DOCUMENTACION

FE Y CONSTITUCION
Bautismo, Eucaristia y Ministerio (Lima 1982) *

INTRODUCCION

RECOMENDACION: ESTUDIO Y RECEPCION

La Comisién de Fe y Orden presenta ahora o las Iglesias este
texto de Lima (1982). Lo hacemos asi con una profunda conviccién,
puesto que nos hemos hecho cada vez mds conscientes de nuestra
unidad en el Cuerpo de Cristo. Hemos encontrado una razén sufi-
ciente poaar alegrarnos en el redescubrimiento de las riquezas de
nuestra comln herencia en el Evangelio. Creemos que el Espiritu
Santo nos ha guiado hasta esta circunstancia histérica, cuando las
Iglesias, tristemente dividadas, han sido capaces de llegar o sustan-
ciales acuerdos teolégicos. Creemos que son posibles muchos avan-
ces significativos si somos suficientemente intrépidos e imaginativos
en nuestras Iglesias para abrazar el don divino de la unidad eclesial.

Como evidencia concreta de su compromiso ecuménico se ha
pedido a las Iglesias que den cauce a la mds amplia participacion
posible de todo el pueblo de Dios, en todos los planos de la vida
de la Iglesia, en el proceso espiritual de la recepcién de este texto.

* Traduccién del texto inglés, Baptism, Eucharist and Ministry: Faith
and Order, (Lima 1982) con conocimiento de! texto alemén y revision teol6-
gica, publicado por One in Christ 4 (1982) 348-84. Texto alemdn de U. y
G. Gassmann en Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerkldrungen der
Komission fiir Glauben und Kirchenverfassung des OERK. Con un prélogo
de W. H. Lazareth y N. Nissiotis (Verlag O. Lembeck, Franfort de Meno -Verlag
Bonifatius-Drudkerei, Paderborn 1982).

La introduccién obedece a lo edicion inglesa comentada por W. H. Lo-
zareth, ‘Growning together in Baptism’, Eucharist and Ministry. A Study Guide
(Faith and Order Paper No. 114; World Council of Churches, Ginebra 1982)
pp. 4-5.
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BAUTISMO

l—LA INSTITUCION DEL BAUTISMO

1. El bautismo cristiano hunde sus raices en el ministerio, muerts
y resurreccion de Jesis de Nazaret. Es la incorporacién a Cristo, el
Crucificado y el Resucitado; es la entrada en la Alianza Nueva
entre Dios y su pueblo. El bautismo es un don de Dios y se admi-
nistra en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. San
Mateo constata cémo el Resucitado mandé a sus discipulos a bau-
tizar cuando los envid al mundo (Mt 28, 18-20). La practica universal
del bautismo que la Iglesia apostdlica efectué desde sus comienzos,
estd atestiguado en las cartas del Nuevo Testamento, los Hechos
de los Apdstoles y los escritos de los Padres de lo Iglesia. Hoy
en dia los Iglesias contindan esta préctica como un rito de com-
promiso con el Sefor, quien confiere su gracia a su pueblo.

1—SIGNIFICADO DEL BAUTISMO

2. E! bautismo es el signo de una vida nueva en Cristo Jesus.
Asocia al que se bautiza a la vez con Cristo y con su pueblo. Las
escrituras del Nuevo Testamento y la liturgia de la Iglesia mani-
fiestan el sentido del bautismo por medio de varias imdgenes que
expresan las riquezas de Cristo y los dones de su salvacién. A veces
estas imdAgenes se relacionan con los usos simbdlicos del agua en
el Antiguo Testamento. E! boutismo es la participaciéon en la muerte
y resurreccion de Cristo (Rom 6, 3-5; Col 2, 12); limpieza del pecado
{1 Cor 6. 11); un nuevo nacimiento (Jn 3, 5); una iluminacién por
Cristo (Ef 5, 14); un revestirse de Cristo (Gal 3, 27); ser salvados
del diluvio (1 Pe 3, 20-21); ia salida de la esclavitud y una liberacién
al integrarnos en la nueva humanidad, en donde se han transcendido
los barreras de la divisibn por sexos, razas o condicidn social
(Gal 3, 27-28; 1 Cor 12, 13). Las imdgenes, aunque diversas, expresan
una unica realidad.

A) Participacién en la muerte y resurreccién de Cristo.

3. EI bautismo conlleva una participacién en la vida, muerte
y resurreccién de Jesucristo. Jests bajé al rio Jordan y fue bautizado
en solidaridad con los pecadores, para cumplir toda justicia (Mt 3,
15). Este bautismo llevé a Jesls a recorrer el camino del Siervo
Doliente, manifestado en sus sufrimientos, su muerte y su resurrec-
cién (Mc 10, 38-40.45). Por el bautismo los cristianos estén inmersos
en la muerte liberadora de Cristo, quedando sus pecados sepultados,
siendo el «viejo Addn» crucificado con Cristo y vencido el poder
del pecado, de forma que los bautizados ya no son esclavos del
pecado, sino libres. Totalmente identificados con la muerte de Cristo,
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estédn sepultados con él y han resucitodo, aqui y chora, a una
nueva vida por el poder de la resurreccidn de Jesls, confiando en
que, finalmente, llegardn a ser una sola cosa con él en una resu-
rreccién como la suya (Rom 6, 3-11; Col 2, 13; 3, 1; Ef 2, 5-6).

B) Conversién, perdén y purificacién.

4. El bautismo, que hace a los cristianos participes del misterio
de la muerte y resurreccién de Cristo implica una confesién de los
pecados y una conversidn del corazén. El mismo bautismo que im-
partia Juan era un bautismo de penitencia para el perdén de los
pecados (Mc 1, 4). El Nuevo Testamento subraya las implicaciones
éticas del bautismo, al representarlo como una ablucién que lava
el cuerpo con agua pura, una limpieza del corazén de todo pecado,
y un acto de justiifcacién (Heb 10, 22; 1 Pe 3, 21; Act 22, 16; 1 Cor
6, 11). De tal forma los bautizados son perdonados, purificados vy
santificados por Cristo, y se les confiere una nueva orientacién
ética, bajo la guia del Espiritu Santo, como parte de su experiencia
bautismal.

C) El don del Espiritu.

5. E! Espiritu Santo actGa en las vidas de las personas antes,
durante y después del bautismo. El mismo Espiritu que revel6 a Jests
como el Hijo (Mc 1, 10-11), es el que fortalece y une a los discipulos
en Pentecostés (Act 2) Dios otorga a todos los bautizados la uncién
y lo promesa del Espiritu Santo, los marca con un sello, e implanta
en sus corazones la prenda de su herencia en calidad de hijos e
hijos de Dios. El Espiritu Santo nutre la vida de fe en sus corazones
nasta la liberacién plena, cuando entren en su total posesién para
alabanza de la gloria de Dios (2 Cor 1, 21-22; Ef 1, 13-14).

D) Incorporacién al Cuerpo de Cristo.

6. Una vez hechos obedientes a nuestro Senor, el bautismo es
signo y sello de nuestra comdn condicibn de discipulos. Por
medio del bautismo los cristianos se unen g Cristo, unos con otros
y con la Iglesia de todo tiempo y lugar. Nuestro bautismo comiin,
que nos une a Cristo en la fe, es, por tanto, un lazo bdsico de unidad.
Somos un pueblo y estamos llamados a confesar y a servir al Sefor
en todo lugar y en todo el mundo. La unién con Cristo, de la que
participamos por el bautismo, tiene importantes implicaciones para la
unidad cristiona. «Hay ... un bautismo, un Dios y Padre de todos...»
(Ef 4, 4-6). Cuando la unidad bautismal se realice en una Iglesia
santa, catdlica, apostdlica, se puede dar un genuino testimonio cris-
tiaro del amor de Dios, que sana y reconcilia. Por consiguients,
nuestro Gnico bautismo en Cristo fundamenta una llamada a las
Iglesias para que superen sus divisiones y manifiesten visiblemente
la comunién cristiana.
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COMENTARIO (6)

Lo incapacidad de las lIglesias para reconocer mutuamente Sus
diversas prdcticas bautismales como participacién en un tnico bau-
tismo, y su actual divisiébn a pesar de un mutuo reconocimiento de
éste, manifiestan de modo dramdtico el quebrado testimonio de la
Iglesia. La facilidad con que las Iglesias, en algunos lugares y tiem-
pos, han permitido que las diferencias de sexo, raza o estado social
dividieran el Cuerpo de Cristo, ha cuestionado aun mds la garantia
unidad bautismal de la comunidad cristiana (Gal. 3, 27-28), y ha
comprometido seriamente su testimonio. La necesidad de recobrar
la unidad bautismal es el eje de las tareas ecuménicas, puesto que
es algo fundamental para la realizacién de una genuina hermandad
dentro de las comunidades cristianas.

E) Los signos del Reino.

7. El bautismo inicia la realidad de la nueva vida que se nos da
en la realidad del mundo presente. Nos hace participes de la comu-
nién del Espiritu Santo. Es un signo del Reino de Dios y de la vida
futura. Por medio de los dones de la fe, esperanza y caridad, el
bautismo posee un dinamismo que abarca toda la vida, se extiende
a todas las naciones, y anticipa el dia en que toda lengua confesard
que Jesucristo es Senor para gloria de Dios Padre.

IN.—BAUTISMO Y FE

8. EIl bautismo es a la vez don de Dios y respuesta humana a
tal don. Tiende a crecer a la medida de la plenitud de Cristo (Ef
4, 13). La necesidad de la fe para recibir la salvacién encarnada y
representada por el bgutismo, es un hecho reconocido por todas
las Iglesias. El compromiso personal es necesario para actuar res-
ponsablemente como miembro del Cuerpo de Cristo.

99. El bautismo no sélo se refiere a una experiencia momentdneq,
sino a toda una vida de crecimiento en Cristo. Los bautizados son
HHamados a reflejar la gloria del Senor conforme se transforman, por
la fuerza del Espiritu Sonto, o semejanza suya, con un esplendor
siempre creciente (2 Cor 3, 18). La vida del cristiano requiere nece-
sariamente un continuo esfuerzo, @ pesar de ser una experiencia
constante de gracia. En esta nueva condicién relacional el bautizado
vive para Cristo, para su Iglesia y para el mundo al que amaq; mien-
tras aguarda, en esperanza, la manifestacién de la nueva creacién
de Dios, y el tiempo en el que Dios sea todo en todas las cosas
{Rom 8, 18-24; 1 Cor 15, 22-28.49-57).

10. Conforme crecen en la vida cristiana de la fe, los creyentes
bautizados manifiestan que la humanidad puede ser regenerada vy li-
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berada. Tienen una responsabilidad comin, aqui y ahora, de testificar
conjuntamente el Evangelio de Cristo, el Liberador del género humano.
E! contexto en el que este testimonio comiin se manifiesta es la
Iglesia y el mundo. En el marco de la comunidad de testimonio y
servicio los cristianos descubren el significado pleno de un dnico
bautismo como don de Dios o todo su pueblo. Del mismo modo
reccnocen que el bautismo, en tanto que bautismo en la muerte de
Cristo, tiene implicaciones éticas, que no solamente reclaman una
santificaciéon personal, sino que también motivan a los cristianos
parg que se esfuercen en realizar la voluntad de Dios en todos los
Gmbitos de la vida (Rom 6, 9ss.; Gal. 3, 27-28; 1 Pe 2, 21-4, 6).

IV.—PRACTICA BAUTISMAL

A) Bautismo de creyentes y nifos.

11. Admitiendo lo posibilidad de que se practicara el bautismo
de los niflos en la época apostélica, el modelo méas claramente testi-
ficado en los documentos del Nuevo Testamento es el de! bautismo
conferido a raiz de una profesién personal de fe.

L.a practica del bautismo se ha ido desarroliando de varias formas
a lo largo de la historia. Algunas lIglesias bautizan a los nifios que
son presentados por sus padres o tutores, estando éstos dispuestos
a educar a los nifios en la fe cristiana dentio de la Iglesia y con
su cooperacién. Otras lglesias practican exclusivamente el bautismo
de los creyentes capaces de hacer una confesién personal de fe.
Algunas de estas Iglesias estimulan a que los infantes o nifios sean
presentados y reciban la bendiciébn en un servicio religioso, que in-
cluye normalmente la acciébn de gracias por el don del nifio, asi
como el compromiso del padre y de la madre de asumir su propia
paternidad cristiona.

Todas los lIglesios bautizan a los creyentes que provienen de
otras religiones o a los no creyentes que aceptan la te cristiana
y participan de la instruccién catequética.

12. Tanto el bautismo de los creyentes como el de los nifos
se celebra en la Iglesia como comunidad de fe. Cuando es bautizado
el que puede contestar por si mismo, la confesién personal de fe
ser@ una parte integral de la ceremonia del bautismo. Si el que se
bautiza es un nifio, la respuesta personal se har@ en un momento
posterior de su vida. En ambos casos la persona bautizada tendré
que crecer en el entendimiento de la fe. Para los que se bautizan
en virtud de su propia confesion de fe, siempre tendrén necesidad
continua de un progresvio crecimiento de su respuesta personal de
fe. En el caso de los ninos se espera una respuesta personal mds
tardia, y hacia esta explicitacién de su confesién se orienta la edu-
cacién cristiana. Todo bautismo hunde sus raices en la fidelidad de
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Cristo hasta la muerte y da testimonio de ella. Tiene su lugar
dentro de la vida y fe de la Iglesia y, por medio del testimonio de
toda la Iglesia sehala la fidelidad de Dios, fundamento de toda vida
en la fe. En cada bautismo toda lag comunidad reafirma su fe en
Dios, y se compromete a proporcionar un medio adecuado de testi-
monio y servicio. Por consiguiente, el bautismo se debe celebrar y
desarrollar en el marco de la comunidad cristiana.

COMENTARIO (12)

Cuando se usan las expresiones «bautismo de nifilos» y «bautismo
de creyentes» es necesario tener en cuenta la distincién real entre
los que bautizan a gente de cualquier dad, y los que bautizan sola-
mnte a los que son capaces de hacer una confesién de fe por si
mismos. Esta diferencia entre el bautismo de nifios y el de creyentes
cobra menos relieve al reconocer que ambas formas de bautismo re-
presentan la propia iniciativa de Dios en Cristo, y expresan una
respuesta de fe dentro de la comunidad creyente.

La prdctica del bautismo de los nifios subraya la fe de la comu-
nidad y la que el nifio comparte con sus padres. El nifio nace en un
mundo quebrado y participa de su ruptura. Por medio del bautismo
la promesa y exigencia del Evangelio se hacen sentir en el nifio. La
fe personal del que recibe el bautismo, y su participacién fiel en la
vida d la Iglesia, son esenciales para que el bautismo aparezca en
su plenitud.

Lo prdctica del boutismo de los creyentes subraya la confesién
explicita de la persona que responde a la gracia de Dios en la
comunidad de fe y por su medio, y que busca el bautismo.

Las dos formas del bautismo requieren una actitud similar y
responsable respecto a una educacién cristiana. Un redescubrimiento
del cardcter permanente de esta educacién cristiana puede facilitar
la aceptacién mutua de las diversas prdcticas de iniciacién.

En algunas Iglesias que celebran tanto el bautismo de ninos
como el de creyentes ha sido posible aceptar como alternativas
equivalentes para entrar en la lglesia, tanto el modelo por el que
el boutismo de nifios se contintia con una profesién de fe mds tardia,
como el modelo por el que el bautismo de creyentes continda la
presentacién y bendicién en la etapa infantil. Este ejemplo invita a
otras lIglesias a qu es decidan también sobre un posible reconoci-
miento de alternativas equivalentes en sus relaciones reciprocas, y
en las negociaciones para la unién de las Iglesias.

13. El bautismo es un acto irrepetible. Se debe evitar cualquier
préctica que pudiera interpretarse como una repeticién bautismal.
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COMENTARIO (13)

Las Iglesias que han insistido en una forma particular de bau-
tismo, o que han cuestionado seriamente la autenticidad de los
sacramentos y ministerios de otras Iglesias, han pedido o veces a
las personas provenientes de otras tradiciones eclesiales, que se
bautizaran de nuevo, antes de ser recibidos como miembros en plena
comunién. Conforme las Iglesias van alcanzando una mayor compren-
sién y aceptacién mutua, y se ponen en contacto mds estrecho en
pro del testimonio y del servicio, deberdn evitar cuoalquier préctica
que pudiera poner en entredicho la integridad sacramental de las
otras Iglesias, o que pudiera disminuir el cardcter irrepetible del sa-
cramento del bautismo.

B) Bautismo-Crismacién-Confirmacion.

14. En la obra salvadora de Dios el misterio pascual de la muerte
y resurreccién de Cristo estd inseparablemente vinculado al don pen-
tecostal del Espiritu Santo. De modo semejante, lo participacién en
la muerte y resurreccién de Cristo est@ inseparablemente unida a
la recepcién del Espiritu. El bautismo en su sentido pleno significa
y lleva a cabo ambas acciones.

Los cristianos difieren en la forma de entender el lugar en que
hay que encontrar el signo del don del Espiritu, ya que se han aso-
ciado diferentes acciones a este don. Para algunos es el rito mismo
de! agua; para otros seria la uncién con el Crisma y/o la imposicién
de rnanos, que muchas iglesias llaman confirmacién; e incluso, para
otros, serian los tres a la vez, ya que consideran que el Espiritu
actlia durante todo el rito. Todos estdn de acuerdo en que el bau-
tismo cristiano se realiza por el agua y por el Espiritu Santo.

COMENTARIO (14)

¢) En algunas tradiciones se explica que, asi como el bautismo
nos conforma con Cristo crucificado, sepultado y resucitado, por
medio de la uncién crismal los cristianos reciben el don del Espiritu
pentecostal del Hijo Ungido.

b) Si el bautismo, en cuanto incorporacién al Cuerpo de Cristo,
por su misma naturaleza estd abocado a la participacién eucaristica
del Cuerpo y Sangre de Cristo, se plantea la cuestién de cémo un
rito posterior y separado puede interponerse entre el bautismo y la
admisién a la comunién. Aquellas Iglesias que bautizan a los nifos,
pero rehusan su participacién en la Eucaristia antes de tal rito, quizd
quieran sopesar si reconocen y han aceptado plenamente las conse-
cuencias del bautismo.

c) El bautismo exige une constante reafirmacién, y la forma mds
obvia de tal actitud es la celebracién de lo Eucaristia. La renovacion
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de los votos bautismales puede darse con motivo de ocasiones tales
como la celebracién anual del misterio pascual o el bautismo de
otras personas.

C) Hacia un reconocimento mutuo del bautismo.

15. Las lglesias estén reconociendo progresivamente el bautismo
en cada una de las otras como el Gnico bautismo en Cristo, cuando
el candidato o, en el caso del bautismo de nifios, la Iglesia (padres,
tutores, padrinos y comunidad) han confesado a Jesucristo como el
Sefor, y, tratndose de nifos, han afirmado su creencia posterior-
mente bautismal como un signo importante y un medio de expresar
la unidad bautismal dada en Cristo. Siempre que fuera posible, las
Iglesias deberian expresar este mutuo reconocimiento.

16. Para saolvar las diferencias existentes, los que bautizan a
creyentes y los que practican el bautismo de nifios, deberian recon-
siderar ciertos aspectos de sus précticas. Los primeros podrian
intentar una expresién mds visible del hecho de que se deja a los
nifios bajo la proteccién de la grdacia de Dios. Los segundos deberian
precaverse de practicar un bautismo aparentemente indiscriminada-
mente, y aceptar més seriamente la responsabilidad de educar a los
nifios bautizados para un compromiso responsable con Cristo.

V.—LA CELEBRACION DEL BAUTISMO

17. Se administra el bautismo con agua en el nombre del Padre,
y del Hijo y del Espiritu Santo.

18. En la celebracién del bautismo se deberia tomar seriamente
la dimensién simbdlica del agua, y no reducirla a la minima signi-
ficacién. El acto de la inmersion en el bautismo puede expresar de
forma viva-la realidad de la participacién cristiana en la muerte,
sepultura y resurreccién de Cristo.

COMENTARIO (18)

Segun se consideroa en algunas tradiciones teolbgicas, el uso
del agua, con todas sus connotaciones positivas de vida y bendicibén,
significa la continuidad entre la antigua y la nueva creacién, mani-
festando asi la importancia del bautismo no sélamente para los
seres humanos, sino también para el universo entero. Al mismo tiem-
po el uso del agua representa una puriticacién de la creacién, un
morir a lo que es negativo y destructor en el mundo: los que se
han boutizado en el cuerpo de Cristo han sido hechos participes
de una existencia renovada.

19. Como ocurria en los primeros siglos, se puede expresar de
forma adicional el don del Espiritu en el bautismo; por ejemplo, con
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el signo de la imposicién de manos y por la uncién o crismacién.
La sefal misma de la cruz recuerda el don prometido del Espiritu,
que es el comienzo y la prenda de lo que aln estd por venir, cuando
Dios haya redimido de forma plena a oquellos a los que hizo pro-
piedad suya (Ef 1, 13-14). Podemos esperar un enriquecimiento de
la liturgia al recobrar signos tan vistos.

20. Dentro de cualquier orden comprehensivo del bautismo debe-
rian encontrar su lugar al menos los siguientes elementos: la procla-
macidn de las Escrituras que se refieren al bautismo; una invocacion
al Espiritu Santo; una renuncia al mal; una profesién de fe en Cristo
y en el Espiritu Santo; el uso del agua; una declaracién de que los
bautizados han adquirido una nueva identidad como hijos e hijas
de Dios y que, como miembros de la Iglesio, estdn llamados a ser
testicos del Evangelio. Algunas Iglesias consideran que la iniciacién
cristiana no es completa hasta que el bautizado haya sido sellado
con el don del Espiritu Santo y participe en la Eucaristio.

21. Parece apropiada una explicaciéon, en el contexto del servicio
bautismal tal como aparece en las Escrituras (esto es, la participacién
en la muerte y resurreccién de Cristo, la conversién, el perdén vy
la purificacién, el don del Espiritu, la incorporacién al Cuerpo de
Cristo y el signo del Reino).

COMENTARIO (21)

Una reciente discusién nos alerta a conceder mayor atencién a
los malentendidos que surgen del contexto sociocultural en que se
da el bautismo.

a) En algunas partes del mundo la designacién de un nombre en
la liturgia bautismal ha producido una cofusién entre el bautismo y
las costumbres que envuelven a esta designacién. La confusién es
perjudicial sobre todo si, en las culturas predominantemente no cris-
tianas, se pide a los bautizados que asuman nombres cristianos sin
raices en su tradicién cultural. Las Iglesias deberian procurar, al ins-
tituir normas para el bautismo, conceder el debido énfasis al signifi-
cado auténticamente cristiano del bautismo, evitando una innecesaria
extrafiacién de las culturas locales de los bautizados al imponerles
nombres extranjeros. Un nombre que proviene de la cultura original
encardina al bautizado en esa cultura, al mismo tiempo que manifiesta
la universalidad del bautismo, lo incorporacién a la tnica Iglesia,
santa, catblica y apostdlica, que se extiende a todas las naciones
de la tierra.

b) En muchas Iglesias importantes y numerosas de Europa y nor-
teamérica el bautismo de los ninos se practica de una forma apa-
rentemente indiscriminada, lo que contribuye a que las Iglesias que
practican el bautismo de creyentes sean reacias al reconocimiento
de la validez del bautismo de los nifos; este hecho deberia suscitar
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una mayor reflexién critica respecto al sentido del bautismo en esas
mismas Iglesias cristianas mayoritarias.

c) Algunas lIglesias africanas practican el bautismo del Espiritu
Santo sin agua, por medio de la imposicién de manos, a la vez que
reconocen el bautismo de otras Iglesias. Se requiere un estudio res-
pecto a esta prdctica y su relacién al bautismo con agua.

22. El bautismo se administra normalmente por un ministro
ordenado, cunque en ciertas circunstancias se permite bautizar a
otras persondas.

23. Ya que el bautismo se relaciona intimamente con la vida de
la comunidad y con la liturgia de la Iglesia, se deberia administrar
durante una ceremonia pulblica, de forma que los miembros de la
comunidad recordaran su propio bautismo, y dieran la bienvenida a
su comunidad a los que son bautizados, y a quienes tienen el com-
promiso de educarles en la fe cristiana. Ocasiones tales como las
grandes fiestas de Pascua de Resurreccién, Pentecostés y Epifania
son apropiadas para este sacramento como fue la practica de la
lglesia primitiva.

EUCARISTIA

. LA INSTITUCION DE LA EUCARISTIA

1. La lIglesia recibe la Eucaristiac como un don del Sefor. San
Pablo escribe: «Yo he recibido del Sefor lo que os he transmitido:
que el Sefor Jesis en la noche en que fue entregado, tomé el pan
y, después de dar gracias, lo partié y dijo: 'Esto es mi Cuerpo, que
se da por vosotros; haced ésto en memoria (anamnesis] mia’. Y
asimismo después de cenar tomd el caliz, diciendo: 'Este es el céliz
de la Nueva Alianza en mi Sangre; cuantas veces lo bebais, haced
ésto en memoria mia’». (1 Cor 11, 23-25; cf. Mt 26, 26-29; Mc 14,
22-25; Lc 22, 14-20).

Las comidas en las que se constata que Jesis participé durante
su ministerio en la tierra, proclaman y llevan a la prdctica la cercania
del Reino, siendo la multiplicacién de los panes un signo de éste.
En su uitimo Cena la comunidad del Reino estaba relacionada con
la inminencia del sufrimiento de Jesls. Después de su resurreccién
ol Sefior se manifesté a sus discipulos al partir el pan. La Eucaristia,
por tanto, continlia estas comidas de Jesus durante su vida terrenag,
y después de su resurreccién, siempre como un signo del Reino.
Los cristianos consideran que la Eucaristio estd prefigurada en la
fiesta de la Pascua de Israel, como memorial de su liberacién de la
tierra de la esclavitud, y en el banquete de la Alianza del nombre
Sinai (Ex 24). Es el nuevo banquete pascual de la Iglesia, la comida
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de lo Nueva Alianza, que Cristo dié a sus discipulos como la anam-
nesis de su muerte y resurrecciébn, como anticipo de la Cena del
Cordero (Ap 19, 9). Cristo encomend6é asi a sus discipulos que re-
cordaran y se encontraran con é en esta comida sacramental, como
el actual pueblo de Dios, hasta su vuelta. La (itima comida que
Jests celebré fue una comida litirgica en la que se emplearon
palabras y acciones simbélicas. Por consiguiente la Eucaristia es una
comida sacramental por la que se nos comunica, mediante signos
visibles, el amor que Dios nos tiene en Jesucristo, el amor con que
Jesis amé a los suyos «hasta el finy {Jn 13, 1). Se le han dado di-
versos nombres: p. ej., la Cena del Sefor, la fraccién del pan, la
Santa Comunién, la Liturgia Divina, la Misa. Su celebracién sigue
siendo el acto central del culto de la Iglesia.

Il.—EL SENTIDO DE LA EUCARISTIA

2. La Eucaristio es esencialmente el sacromento del don que
Dios nos hace en Cristo por el poder del Espiritu Santo. Todos los
cristianos reciben este don salvifico mediante la comunién en el
Cuerpo y Sangre de Cristo. En la comida eucaristica, al comer el
pan y beber el vino, Cristo nos une a él mismo. Dios mismo actia
dando vida al Cuerpo de Cristo y renovando a cada uno de los
miembros. De acuerdo con la promesa de Cristo, cada miembro
bautizado de su Cuerpo recibe en la Eucaristia la seguridad del
perddn de sus pecados (Mt 26, 28) y la prenda de la vida eterna
{(Jn 6, 51-58). A pesar de que la Eucaristio es esencialmente un acto
completo en si mismo, lo consideraremos aqui bajo los siguientes
aspectos: acciéon de gracias al Padre, memorial de Cristo, invocacién
del Espiritu, comunién de los fieles y banquete del Reino.

A) La Eucaristia como accién de gracias al Padre.

3. La Eucaristia, que incluye siempre palabra y sacramento, es
una proclamacién y celebracion de la accién de Dios. Es la gran
accién de gracias al Padre por todo lo realizado en la creacién,
redencién y santificacion; por todo lo realizado ahora en la Iglesia
y er el mundo, a pesar de los pecados de los seres humanos; por
todo o que Dios realizar@ cuando llegue el Reino a su plenitud.
De esta forma la Eucaristia es la bendicién (berakah) por medio de
la cual la Iglesia expresa a Dios su agradecimiento por todos sus
beneficios.

4. La Eucaristia es el gran sacrificio de alabanza por el que la
Igtesia habla en nombre de toda la creacién, ya que el mundo, re-
conciliado por Dios, estd presente en cada Eucaristia: en el pan y
el vino, en las personas de los fieles, y en las oraciones que estos
ofrecen por si mismos y por todo el mundo. Cristo une a los fieles
consigo mismo e incluye sus oraciones en su propia intercesion, de
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forma que son transfigurados y se aceptan sus oraciones. Este
sacrificio de alabanza sélo es posible por Cristo, con él y en él. El
pan y vino, frutos de la tierra y del trabajo de los hombres, se pre-
sentan al Padre en la fe y en la accidon de gracias. La Eucaristia
significa, asi, 10 que el mundo llegarG a ser: un ofrecimiento e himno
de alabanza al Creador, una comunién universal en el Cuerpo de
Cristo, un reino de justicia, amor y paz en el Espiritu Sonto.

B) La Eucaristia como Anamnesis o Memorial de Cristo.

5. La Eucaristia es el memorial de Cristo crucificado y resuci-
tado, es decir, el signo vivo y eficaz de su sacrificio realizado una
vez por todas en la cruz, y que estd aln operante para toda la
humanidad. La idea biblica de memorial al aplicarse a la Eucaristia
hace referencia a esta presencia eficaz de la accién de Dios, cuando
su pueblo la celebra en una accién litdrgica.

6. E! mismo Cristo estd presente en esta anamnesis con todo lo
que ha alcanzado para nosotros y para toda la creacién {en su encar-
nacién, condicién de Siervo, ministerio, ensefianza, sufrimiento, sacri-
ficio, resurreccién, ascensién y envio del Espiritu), concediéndonos
la comunién con é mismo. La Eucaristia es también el anticipo de
su parousia y del Reino final.

7. La anamnesis en la que Cristo actia por medio de la cele-
bracién gozosa de su Iglesia es, por tanto, una actualizacién y una
anticipacién. No es solamente un recuerdo de lo que pasbé y de su
significado, sino que es también la proclamacién eficaz que la Iglesia
hace de las gestas y de las promesas de Dios.

8. La actualizacién y anticipacién se expresan en una accién de
gracias e intercesién. La Iglesia, recordando agradecida las gestas
de Dios en nuestra redencién, implora de Dios los beneficios de
éstas para todo ser humano. La Iglesia, en su accién de gracias e
intercesién estd unida al Hijo, su gran Sumo Sacerdote e intercesor
(Rom 8, 34; Heb 7, 25). La Eucaristia es el sacramento del Unico
sacrificio de Cristo, quien vive siempre para interceder por nosotros.
Es el memorial de todo lo que Dios ha hecho por la salvacién del
mundo. Lo que Dios quiso que se cumpliera en la encarnacién, vida,
muerte, resurreccién y ascensién de Cristo no lo repite, ya que estos
acontecimientos son Gnicos y no pueden repetirse ni prolongarse.
En el memorial de la Eucaristia, sin embargo, la Iglesia ofrece su
intercesiébn en comunién con Cristo, nuestro gran Sumo Sacerdote.

COMENTARIO (8)

A la luz del significado de la Eucaristia en cuanto intercesién es
como pueden entenderse las referencias que se hacen en la tologfa
catdlica al hablar de «sacrificio propiciatorio». Esto quiere decir que
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hay solamente una expiacién, o sea la del Unico sacrificio de la
cruz, que cobra actualidad en la Eucaristia y es presentada ante el
Padre en la intercesién de Cristo y de la Iglesia por toda la hu-
manidad.

A la luz de la concepcién biblica de memorial, algunas de las
Iglesias podrian revisar las viejas controversias a cerca de la con-
dicién de «sacriticio» de la Eucaristia, y profundizar en la compren-
sién de las razones por las que otras tradiciones distinta de la
suya hayan usado o rechazado este término.

9 La anmnesis de Cristo es el fundamento y ia fuente de toda
oracién cristiana, de forma que nuestras oraciones se apoyan en
ia continua intercesién del Sefor resucitado y a é! estGn unidas.
En la Eucaristia Cristo nos capacita para vivir con él, para sufrir
con é! y paro rezar por medio de él como pecadores que han sido
justificados, cumpliendo su voluntad alegre y libremente.

10. En Cristo nos ofrecemos a nosotros mismos como un sacri-
ficio vivo y santo en nuestra vida diaria (Rom 12, 1; 1 Pe 2, 5); este
culto espiritual oceptoble a Dios se nutre en la Eucaristia por lo
que somos santificados y reconciliados en el amor, de forma que
seamos siervos de reconciliacién en el mundo.

11. Unidos a nuestro Sefior y en comunién con todos los santos
y mdrtires, somos renovados en la alianza sellada en la sangre de
Cristo.

12. Puesto que la agnamnesis de Cristo es precisamente el con-
tenido de la Palobra predicado, como lo es de la comida eucaristica,
ambos se enriquecen mutuamente. La celebracién de la Eucaristia
incluye apropiadamente la proclamacién de la Palabra.

13. Las palabras y hechos de Cristo en la institucién de Ia
Eucaristio son el centro de la celebracién; la comida eucaristica es
el sacramento de! Cuerpo y Sangre de Cristo, el sacramento de su
presencia real. Cristo, de diversas maneras, cumple su promesa de
estar siempre con los suyos incluso hasta el fin del mundo. Pero
la forma de la presencia de Cristo en la Eucaristia es 0(nica.
Jesis dijo, al tomar el pan y vino de la Eucaristia: «Esto es mi
Cuerpo... ésta es mi Sangre...». Lo que Cristo declaré es verdadero,
y esta verdad se cumple cada vez que celebramos la Eucaristia. La
Iglesia confiesa la presencia real, viva y activa de Cristo en la
Eucaristia. Aunque esta presencia no depende de la fe individuat,
todos admiten que se requiere la fe para discernir el Cuerpo y la
Sangre de Cristo.

COMENTARIO (13)

Muchas Iglesias creen que por las palabras de Jesus y por el
poder del Espiritu Santo, el pan y vino de la Eucaristia se transforma
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de forma real, aunque misteriosa, en el Cuerpo y Sangre de Cristo
resucitado, o sea de Cristo vivo presente en toda su plenitud. Bajo
los signos de pan y vino su realidad mds profunda es el ser total
de Cristo, quien viene a nosotros para alimentarnos y transformar
nuestro ser. Otras Iglesias, a pesar de afirmar la presencia real de
Cristo en la Eucaristia, no relacionan esta presencia de modo tan
categdrico con los signos de pan y vino. Las Iglesias tienen que
decidir si tal diferencia se puede acomodar a la convergencia for-
mulada en el texto mismo.

C) Lo Eucaristia como invocacién del Espiritu.

14. El Espiritu hace realmente presente para nosotros en la co-
mida eucaristica a Cristo crucificado y resucitado, cumpliendo fla
promesa que se contiene en las palabras de la institucion. La presen-
cia de Cristo es claramente el centro de la Eucaristia, y la promesa
contenida en los palabras de la institucién, por consiguiente, es
fundamental para la celebracién. Sin embargo el origen primario y
la realizacién final del acontecimiento eucaristico es el Padre. El
Hijo de Dios encarnado, por quien y en quien se lleva a cabo, es
su centro vital. El Espiritu Santo es la fuerza inconmensurable de
amor que lo hace posible, y que continua haciéndolo eficaz. El lazo
entre la celebracion eucaristica y el misterio de Dios Trino mani-
fiesta 1a funciéon del Espiritu Santo como la del Dios Uno, que hace
presentes y vivas las palabras histéricas de Jes(s. Al garantizarse
a la iglesia que, por la Promesa de Jesus en las palabras de la
institucién, serd escuchada, ella pide al Padre el don del Espiritu
Santo para que el acontecimiento eucaristico sea una realidad, o
seqa, la presencia real de Cristo crucificado y resucitado, que da su
vida por toda la humanidad.

COMENTARIO {14)

Esto supuesto, no se debe espiritualizar la presencia eucaristica
de Cristo, sino que se debe reforzar la unién indisoluble entre el
Hijo y el Espiritu. Unién que aclara cémo la Eucaristic no es algo
mdgico o mecdnico, sino una plegaria dirigida al Padre, que subraya
la dependencia total de él de la Iglesia. Hay una relacién intrinseca
en la liturgia entre las palabras de la institucién, la promesa de
Cristo y la epiklesis, o invocacién del Espiritu. Segun las distintas
tradiciones litirgicas la epiklesis tiene lugar de forma diversa en
relacién con las palabras de la institucion. En las primitivas liturgias
se pensaba que era toda la «plegario eucaristicas la que operaba la
realidad prometida por Cristo. La invocacion del Espiritu se hacia
tanto sobre la comunidad como sobre los elementos de pan y vino.
La recuperacién de este sentido nos puede ayudar a encontrar una
solucién para los dificultodes que surgen respecto a un momento
especial de log consagracién.
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15. Por virtud de la palabra viva de Cristo y por el poder del
Espiritu Santo el pan y vino se transforman en los signos sacra-
mentales en el Cuerpo y Sangre de Cristo, que permanecen como
tales signos sacramentales para la comunién.

COMENTARIO (15)

En la historia de la Iglesia se han hecho diversas tentativas para
entender el misterio de la presencig real y uUnica de Cristo en lg
Eucaristia. Algunos quedan satisfechos afirmando esta presencia
sin intentar explicarla. Otros consideran necesario constatar el cam-
bio producido por el Espiritu Santo y las palabras de Cristo, de forma
que ya no son pan y vino ordinarios, sino el Cuerpo y la Sangre
de Cristo. Otros, ademds, han desarrollado una explicacién de la
presencia real que quiere protegerla de interpretaciones perjudiciales,
sin pretender con ello hacr un estudio exhaustivo del significado
del rnisterio.

16. Toda lo acién eucaristica tiene un cardcter «epiclético», ya
que depende de lo accién del Espiritu Santo. En las palabras de la
liturgia encuentra diversa expresion este aspecto de la Eucaristia.

17. La lglesia, en cuanto comunidad de la Nueva Alianza, invoca
confiadamente al Espiritu para que sea santificada y renovada,
ltevada a toda justicia, verdad y unidad, y fortalecida para cumplir
su misién en el mundo.

18. El Espiritu Santo por la Eucaristia nos otorga un anticipo del
Reino de Dios, de forma tal que la Iglesia recibe ia vida de la nueva
creacion y la seguridad del retorno del Sefor.

D) La Eucaristia como comunién de los fieles.

19. La comunién eucaristica con Cristo, quien alimenta la vida
de la Iglesia, es al mismo tiempo comunién con el Cuerpo de Cristo,
que es la Iglesia. La participacién del anico pan y de la copa comin
en un lugar determinado, demuestra y efectlia la unidad en Cristo
de los que alli participan y con los demds participantes de todo
tiempo y lugar. Es en la Eucaristia donde la comunidad del pueblo
de Dios se manifiesta plenamente. Las celebraciones eucaristicas
siempre tienen que referirse a la Iglesia total, y la Iglesia total estd
implicada en cada celebracién eucaristica local. En la medida que
una lglesia pretende ser una manifestacion de la Iglesia total, tendrd
que procurar ordenar su propia vida de forma que acepte seriamente
los intereses y preocupdciones de las otras Iglesias.

COMENTARIO (19)

Desde el principio se ha entendido el bautismo como el sacra-
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mento por el que los creyentes se incorporan al Cuerpo de Cristo
y se les otorga el Espiritu Santo. La catolicidad, empero, de la Euca-
ristia aparece menos manifiesta siempre que los que son miembros
de otras comunidades eucaristicas y las presiden cuestionan el
derecho de los creyentes bautizados y de sus ministros a la parti-
cipacién y a la presidencia de la celebracién eucaristica de alguna
Iglesia determinada. En muchas Iglesias se discute actualmente si los
nifios bautizados deben ser aceptados a la comuniéon en la Cena
del Seror.

20. La Eucaristia abarca todos los aspectos de la vida. Es un
acto representativo de accion de gracias y ofrecimiento en nombre
de todo el mundo. La celebracién eucaristica exige la reconciliacion
y participacion entre todos los que se consideran hermanos y her-
manas de la Unica familia de Dios y es un continuo desafio en la
blisqueda de unas relaciones apropiadas en la vida social, econd-
mica y politica (Mt 5, 28ss.; 1 Cor 10, 16 ss.; 1 Cor 11, 20-22; Gal 3,
28). Cuando participamos en el Cuerpo y Sangre de Cristo se desafia
radicalmente toda clase de injusticias, racismo, separacién y falta
de libertad. Por medio de la Eucaristia la gracia de Dios, que todo
lo renueva, penetra y restaura la personalidad y dignidad humanas.
La Eucaristia incorpora al creyente en el acontecimiento central de
la historia del mundo. Por consiguiente, al participar de la Euca-
ristia, estaremos en contradiccién con nosotros mismos, si no toma-
mos parte activa en la restauracién en curso de la situacién mundial
y de la condicién humana. La Eucaristia muestra que nuestro com-
portamiento contradice la presencia reconciliodora de Dios en la
historia humana al tener que comparecer ante un juicio constante:
por la persistencia de injustas relaciones de todo tipo en nuestra
sociedad; por las numerosas divisiones debidas al orgulio humano,
los intereses materiales y los poderes politicos; y, sobre todo, por
la obstinacién de las oposiciones injustificables de tipo confesional
dentro del Cuerpo de Cristo.

21. La solidaridad en lo comunién eucaristica del Cuerpo de
Cristo y la preocupaciéon responsable de unos por otros y por el
mundo encuentran una expresion especifica en las liturgias: en el
mutuo perdén de los pecodos; el signo de la paz; la intercesién por
todos: la participacidén en la comida y bebida; la administracién de
las especies sacramentales a los enfermos y a los encarcelados, o
la celebracién de la Eucaristia con ellos. Todas estas manifestaciones
de amor que se dan en la Eucaristia se relacionan directamente
con el propio testimonio de Cristo como Siervo, participando los
cristianos mismos en esta servidumbre. Del mismo modo que Dios
asumié la situaciéon humana, asi la liturgia eucaristica se coloca en
la situacidn concreta y particular de todos los hombres. ElI minis-
terio de los diGconos y diaconisas dié cauce de modo especial a
este aspecto de la Eucaristia en lo Iglesia primitiva. La colocacién
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de tal ministerio entre la mesa eucaristica y los necesitados testi-
fica certeramente la presencia redentora de Cristo en el mundo.

E) Lo Eucaristic como banquete del Reino.

22. La Eucaristia inicia la visibén, a la vez que constituye un
cnticipo, el sehorio divino que se nos ha prometido como la etapa
final de la renovacién de lo creacién. Siempre que la gracia de
Dios se pone de manifiesto y los seres humanos se esfuerzan por
la justicia, el amor y la paz, los signos de la renovacién aparecen
ante el mundo. La Eucaristia es la fiesta donde la Iglesia da gracias
G Dios por estos signos y celebra gozosaomente, al mismo tiempo
que anticipa la llegada del reino en Cristo {1 Cor 11, 26; Mt 26, 29).

23. El mundo, que ha recibido lo promesa de renovacion, estd
presente en toda la celebracion eucaristica: en la accién de gracias
al Padre; cuando la lglesia habla en nombre de toda la creacién;
en el memorial de Cristo, donde la Iglesia, unida a su gran Sumo
Sacerdote Intercesor, pide por el mundo; en la oracién en que se
solicita el don del Espiritu Santo, donde la Iglesia suplica la santi-
ficacién y la nueva creacion.

24. Se pide a los miembros del Cuerpo de Cristo, reconciliados
en la Eucaristio, que sean servidores de la reconciliacién entre todos
ios hombres, y testigos de la alegria de lo resurreccién. De modo
semejante a Cristo, que fue al encuentro de publicanos y pecadores
y participé de la mesa con ellos durante su ministerio en la tierra,
se emplaza a los cristianos en la Eucaristia a manifestarse solidarios
con los rechazados por la sociedad, y a ser signos del amor de
Cristo, que vivié y se sacrificé por todos y que ahora se entrega
a si mismo en la Eucaristia.

25. La propia celebracion eucaristica es un ejemplo de la parti-
cipacién de la iglesia en la misién de Dios al mundo. Esta portici-
pacién se realiza todos los dias en la proclamacién del Evangetio,
en el servicio al préjimo y en la presencia de los fieles en e mundo.

26. Siendo la Eucaristio totalmente un don de Dios, introduce
en la época presente una nueva realidad que transforma o los
cristianos en la imagen de Cristo, y los hace, por tanto, sus testigos
eficaces. La Eucaristia es un alimento precioso para los misioneros,
pan y vino para los peregrinos en su viaje apostélico. La comunidad
eucaristica se alimenta y fortalece al confesar con palabras y hechos
al Sedor Jesucristo, que did su vida por la salvacién del mundo.
Esta asamblea eucaristica al hacerse un pueblo cuando participa de
la comida del Gnico Sefor, debe preocuparse por congregar también
a aquellos que actualmente estdn fuera de sus limites visibles, ya
gue Cristo invité a su fiesta a todos aquellos por los que murid.
En tanto que los cristianos »n puedan reunirse en una plena fra-
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ternidad alrededor de la misma mesa, para comer el mismo pan y
beber de la misma copo, su labor misionera quedard debilitada
tanto en el Gmbito individual como corporativo.

lil.—LA CELEBRACION DE LA EUCARISTIA

La liturgia eucaristica es esencialmente un todo inico que consta
histéricamente de los siguientes elementos en orden variable y de
diversa importancia:

— himnos de alabanza;

— acto de arrepentimiento;

— declaracién de perdén;

— proclamacién de la Palabra de Dios de varias formas;

— confesién de fe (credo);

— intercesioén por toda la Iglesia y el mundo;

— preparacién del pan y vino;

— accién de gracias al Padre por las maravillos de la creacion,
redencién y santificaciéon (que provienen de la tradicién judia
de la berakahj;

— las polabras de la institucién del sacramento por Cristo segin
la tradicion del Nuevo Testamento;

— la anamnesis o memorial de los grandes acontecimientos de
la redencién, pasién, muerte, resurreccién, ascensién y pen-
tecostés, que hicieron nacer a la lglesia;

— la invocacién del Espiritu Santo (epiklesis) sobre la comunidad
y sobre los elementos de pan y vino (bien antes de las pala-
bras de la institucién o después del memorial, 0 en ambos
momentos; o alguna otra referencia al Espiritu Santo que ex-
prese adecuadamente el carfcter «epicléticos de la Eucaristia);

— consagracién de los fieles a Dios;

— referencia a la comunién de los santos;

— plegaria por el retorno del Senor y la manifestacién definitiva
de su Reino;

— ol Amén de toda la comunidad;

— la oracién del Sefior;

— signo de reconciliacién y paz;

— la fraccién del pan;

— comida y bebida en comunién con Cristo y con cada miembro
de la Iglesia;

— acto final de alabanza;

— bendicién y envio.

28. FEl mejor modo de alcanzar lo unidad en la celebracién eu-
caristica y en la comundin es la renovacion de la Eucaristio misma,
en lo que se refiere a la ensenanza y liturgia en las diferentes Igle-
sias. Las lglesias deben revisar sus liturgias segin el acuerdo euca-
ristico que estamos ahora consiguiendo.
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El movimiento de lao reforma litirgica ha acercado mds a las igle-
sias en la forma de celebrar la Cena del Sefior. Sin embargo se
reconoce que cierta diversidad litirgica compatible con nuestra fe
comiin eucaristica es un hecho saludable y enriquecedor, sin que la
afirmacién de esta fe implique uniformidad en la liturgio o en la
practica.

COMENTARIO (28)

Desde la época del Nuevo Testamento la Iglesia ha concebido
la mayor importancia al uso constante de los elementos de pan y
vino que Jesuds utiliz6 en la ditima Cena. En ciertas partes del
mundo, en donde el pan y vino no son usuales o no estan al olcance,
se piensa ahora, a veces, que el alimento y bebida locales sirven
mejor para situar la Eucaristia en la vida diaria. Se requiere un
estudio posterior a cerca de la cuestibn de qué elementos de la
Cena del Sefor fueron instituidos por Jesids para que permanecieran
y cudles son aquellas sobre loas que la Iglesia tiene competencia
para cambiar.

29. En la celebraciéon de la Eucaristia Cristo congrega, enseia
y alimenta a la lglesia. Cristo invita a la comida y la preside. Es
el pastor gque dirige al pueblo de Dios, el profeta que anuncia la
Palabra de Dios, el sacerdote que celebra el misterio de Dios. En
la mayor parte de las Iglesias es un ministro ordenado quien des-
empena esta presidencia. El que preside la celebracién eucaristica
en el nombre de Cristo deja bien manifiesto que el rito no es una
creacién o posesidon de las propias asambleas; la Eucaristia se
recibe como un don de Cristo viviente en su Iglesia. El ministro de
la Eucaristia es el embajador que representa la iniciativa divina vy
expresa la conexién de la comunidad local con otras comunidades
locales en la Iglesia universal.

30. La fe cristiona se intensifica en la celebracién de la Cena
del Sefior, por lo que se deberia celebrar la Eucaristia frecuente-
mente. La distinta frecuencia con que se celebra lo Santa Comunién
depende de diferencias teolégicas, liturgicas ¥ prdcticas.

31. Puesto que la Eucaristia celebra la resurreccién del Sefior
se considera apropiado que, por lo menos, se tenga cada domingo.
Al ser la nueva comida sacramental del pueblo de Dios, se deberia
animar a todos los cristionos a que reciban la comunién frecuen-
temente.

32. Algunas lglesias subrayan que la presencia de Cristo en los
elementos consagrados permanece después de la celebracién. Otras
hacen hincapié en el hecho de la celebracién misma y consuncién
en el acto de la comunién cuando se consumen las especies. La
forma de tratar las especies requiere una atencion especial. En
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cuanto a la préctica de reservar las especies, cada Iglesia debe
respetar las prdcticas y piedad de las restantes. Teniendo en cuenta
la diversidad en la préctica entre las Iglesias y, considerando, al
mismo tiempo, la situacién presente en el proceso de convergencia
merece la pena senalar:

—- que, por una parte, se recuerde, sobre todo en los sermones
y en la instrucién, que la intencién primaria por la que se reservan
los especies es su distribucion entre los enfermos y los que estén
ausentes, y

— POr otra parte se reconozca que el mejor modo de manifestar
un respeto por las especies que se distribuyen en la celebracion
eucaristica es cuando se las consume, sin excluir su uso para la
comunién de los enfermos.

33. Un entendimiento mutuo mds pleno, tal como el que se
expresa en esta declaracién, puede permitir a algunas lglesias al-
canzar un mayor grado de comunién eucaristica entre elias mismas
y hacer asi mGs cercano el dia en el que el pueblo dividido de
Cristo se retina visiblemente en torno a la Mesa del Sefor.

MINISTERIO

l—LA LLAMADA DE TODO EL PUEBLO DE DIOS

1. En un mundo quebrado Dios invita a toda la humanidad a
formar parte de su pueblo. Con esta finalidad Dios escogié a Israel,
y luego hablé de una forma singular y decisiva en Jesucristo, el Hijo
de Dios. JesUs hizo suya la naturaleza, condicién y causa de todo
el género humano, ofreciéndose a si mismo en sacrificios por todos.
La vida de servicio de Cristo, su muerte y resurreccién son el ci-
miento de la nueva comunidad, que se construye continuamente por
medio de la buena noticia del Evangelio y los dones de los sacra-
mentos. El Espiritu Santo congrega en un (inico cuerpo a los que
siguen a Jesucristo y los envia como testigos en el mundo. Perte-
necer a la Iglesia quidre decir vivir en comunién con Dios por medio
de Jesucristo en el Espiritu Santo.

2. La vida de la Igiesia tiene su fundamento en la victoria de
Cristo sobre los poderes del mal y de la muerte efectuada una vez
por todas. Cristo ofrece el perdén, invita al arrepentimiento y nos
fibra de la destruccién. Por medio de Cristo se capacita a ias per-
sonas para que dirijan su alabanza a Dios y para el servicio al
préjimo. En Cristo encuentran la fuente de la vida nueva en la
fibertad, el perdén mutuo y el amor. Gracias a Cristo, sus corazones
y sus mentes se ordenan o la consumacién del Reino, en donde se
pondré de manifiesto la victoria de Cristo y se renovardn todas las
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cosas. La intencion que Dios tiene es que, en Cristo Jesis todos
los pueblos participen de esta fraternidad.

3. La lIglesia vive por medio del poder liberador y renovador
del Espiritu Santo. En el bautismo de Jesis se puso de manifiesto
c6émo el Espiritu Santo descendié sobre Jesis y, después de la
resurreccién, este mismo Espiritu fue otorgado a los que creyeron
en el Seior Resucitado, para volverlos a crear en e Cuerpo de
Cristo. Es el Espiritu el que nos invita a la fe, nos santifica con
sus muchos dones, nos da fortaleza para ser testigos del Evangelio,
y nos copacita para el servicio en la esperanza y el amor. Es el
Espiritu el que conserva a la Iglesia en la verdad y la guia, a pesar
de la fragilidod de sus miembros.

4. La lglesia es convocada para proclamar y prefigurar el Reino
de Dios, y asi lo cumple cuando anuncia el Evangelio ol mundo, y
por su simple existencia como Cuerpo de Cristo. En Jesis el Reino
de Dios aparecié entre nosotros. El ofrecié la salvaciéon a los peca-
dores, predicé la buena noticia a los pobres, liberté a los cautivos,
develvié la vista a los ciegos, ia liberacion a ios oprimidos (Lc 4, 18).
Cristo establecié un nuevo acceso al Padre. Todos los miembros de
la Iglesia son convocados a la confesién de su fe y a dar razén de
su esperanza, viviendo en esta comunién con Dios. Deben como tales
identificarse con las alegrias y sufrimientos de toda la humanidad,
si es que buscan dar testimonio por medio de un amor solicito. Los
miembros del Cuerpo de Cristo tienen que luchar al lado de los
oprimidos con miras a la libertad y dignidad prometidas con ia lle-
gada del Reino. Esta misién debe llevarse a cabo en contextos
politicos y culturales distintos. Para cumplir fielmente esta misioén
buscardn formas clarags de testimonio y servicio en las diferentes
situaciones, proporcionando al mundo, por medio de esta actuacion,
un anticipo de la alegria y gloria del Reino de Dios.

5. El Espiritu Santo otorga a la comunidad dones diversos y
complementarios para el bien comin de todos, y se manifiestan en
actos de servicio tanto dentro de la comunidad como en el mundo.
Pueden ser dones para comunicar el Evangelio con palabras y obras,
dones de curacién, de oracién, de ensefianza y conocimiento, de
servicio, de direccién y seguimiento, de inspiracién y de profecia.
Se invita a todos los miembros a que descubran, con la ayuda de
la comunidad, los dones que han recibido y que los ejercitan en la
construccidon de la iglesia y en el servicio ol mundo ol que la
iglesia es enviada.

6. A pesar de que las Iglesias estén de acuerdo en su compren-
sién general de la vocacién del pueblo de Dios, se dan diferencias
respecto ol modo de ordenar la vida de la Iglesia. Estas diferencias
se notan mdés en concreto al considerar el lugar y las formas del
ministerio ordenado. A medida que se comprometen con sus esfuerzos
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a solucionar estas discrepancios, es menester que las lglesias en-
foquen el problema desde las perspectivas de la llamada de todo
el pueblo de Dios. Urge encontrar una respuesta comin a la pre-
gunta siguiente: (Cémo, de acuerdo con la voluntad de Dios y bajo
la guia del Espiritu Santo, hay que entender y ordenar la vida de
la lglesia para que se pueda propagar el Evangelio y la comunidad
se construya en el amor?

H—LA IGLESIA Y EL MINISTERIO ORDENADO

7. Parte de la discusidon recae sobre diferencias terminoldgicas,
de forma que es necesario sefalar claramente el uso de ifos dife-
rentes términos en los pdarrafos siguientes, para evitar malentendidos
en las discusiones sobre el ministerio ordenado en lg Iglesia.

a) La polabra carisma denota los dones que el Espiritu Santo
otorga a cualquier miembro del Cuerpo de Cristo para la edificacién
de la comunidad y el cumplimiento de su vocacién.

b) La palabra ministerio, en su sentido mdas amplio, denota el ser-
vicio al que se convoca a todo el pueblo de Dios, tanto a los indi-
viduos, a la comunidad local, asi como a la Iglesia universal. El
ministerio o los ministros pueden denotar también las formas parti-
culares e institucionales que este servicio requeriria.

c) El término ministerio ordenado hace referencia a las personas
que han recibido el carisma, y a quienes la iglesia designa para el
servicio, mediante la ordenacién por la invocacién del Espiritu y
la imposicién de manos.

d) Muchas Iglesias utilizan la palabra sacerdote para denotar
ciertos ministros ordenados. Ya que este uso no es universal, este
documento discutir@ tas cuestiones esenciales en el paréagrafo 17.

A) El ministerio ordenado.

8. Para cumplir su misién ia iglesia requiere personas que sean
las responsables de sefalar su dependencia fundamental de Cristo
de forma pablica y permanente y, por consiguiente, de proporcionar,
dentro de 1a multiplicidad de dones, el lugar de convergencia de su
unidad. El ministerio de tales personas, que desde tiempos muy tem-
pranos recibieron la ordenacién, es aigo constitutivo para la vida vy
el testimonio de la Iglesia.

9. La lIglesia nunca ha carecido de personas que detentaban una
autoridad y responsabilidod especificas. Jes(s escogié y envié a
los discipulos como testigos del Reino (Mt 10, 1-8). Se les prometié
a los Doce que se «sentarian en tronos para juzgar a las tribus de
Isroel (Lc 22, 30). Se atribuye a los Doce una funcién particular
en las comunidades de la primera generacién. Son los testigos de
la vida y resurreccién del Senor (Act 1, 21-26). Ellos son los que
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dirigen la comunidad en la oracién, ia ensefianza, ia fraccién del
pan, la proclamacién y el servicio (Act 2, 42-47; 6, 2-6, etc.). La
existencia misma de los Doce y otros apdstoles muestra que, desde
el principio, habia funciones diferenciadas en ia comunidad.

COMENTARIO (9)

En el Nuevo Testamento se emplea el término apéstol de varios
modos. Se usa para los Doce, pero también para designar un circulo
mds amplio de discipulos. Se aplica a Pablo y a otros, cuando Cristo
resucitado les envia a proclamar el Evangelio. Las funciones de los
apbstoles se extienden tanto a la fundaciébn como a la misién.

10. Jesis escogidé a los doce para que fueran los representantes
de! Israel renovado. En aque! tiempo representaban a todo el pueblo
de Dios y ejercian, al mismo tiempo, una funcién especial en medio
de aquella comunidad. Después de la resurreccibn estaban entre
los dirigentes de ila comunidad. Se puede decir que ilos apdstoles
prefiguraban a la vez a lao Iglesia como un todo y a las personas
de entre sus miembros a quienes se encomienda una autoridad y
responsabilidad especificas. El papel de los apdstoles en cuanto
testigos de la resurreccion de Cristo es Unico e irrepetible. Por tanto
hay diferencia entre los apdstoles y los ministros ordenados te-
niendo el ministerio de estos su fundomento en el de aquellos.

11. De la misma forma que Cristo escogié y envié a los apéds-
toles, continla escogiendo y llomando o personas al ministerio or-
denado por medio del Espiritu Santo, quienes, en la condicién de
heraldos y embajadores, son los representantes de Jesucristo para
la comunidad, y proclaman su mensaje de reconciliacién. En cuanto
dirigentes y doctores encarecen a la comunidad a que se someta a
la autoridad de Jesucristo, el Maestro y Profeta en quien se cumple
ia ley y los profetas. Como pastores bajo la autoridad de Jesucristo,
el principal Pastor, congregan y guian al pueblo de Dios disperso,
anticipando {a llegada del Reino que ha de venir.

Comentario (11)

La realidad bdsica del ministerio ordenado estd presente desde
el comienzo (cf. par 8). Las formas actuales de la ordenacién y del
ministerio ordenado, sin embargo, han evolucionado a través de
complejos desarrollos histéricos (cf. par. 19). Las Iglesias, por con-
siguiente, tienen que evitar la atribucién de sus formas particulares
del ministerio ordenado directamente a la voluntad institucional de
Jesucristo.

12. Todos los miembros de la comunidad creyente, los ordenados
y los laicos, estdn relacionados entre si. Por una parte ia comunidad
necasita ministros ordenados. Su presencia recuerda a la comunidad
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la iniciativa divina y la dependencia de la lglesia en relacién a
Cristo, que es el origen de su misién y el fundamento de su unidad.
Sirven en la construccién de la comunidad en Cristo y fortalecen
su testimonio. La Iglesia encuentra en ellos un ejemplo de santidad
y de preocupaciébn amorosa. Por otra parte el ministerio ordenado
no existe fuera de la comunidad. Los ministros ordenados solamente
en y por lo comunidod pueden realizar su vocacién. No pueden
prescindir del reconocimiento, apoyo y aliento de la comunidad.

13. La responsabilidad primaria del ministerio ordenado es la
de reunir y edificar el Cuerpo de Cristo por medio de la procla-
macién y ensefanza de la Palabra de Dios, por la celebracién de
los sacramentos y por la direccion de la vida de la comunidad en
su alabanza, en su misién y en su servicio de la caridad.

COMENTARIO (13)

Estas tareas no las ejerce el ministerio ordenado de modo ex-
clusivo. Puesto que este ministerio y la comunidad se hallan referidas
extrechamente entre si todos los miembros participan en la plena
reaglizacién de estas funciones. De hecho todo carisma sirve para
congregar y edificar el Cuerpo de Cristo. Cualquier miembro del
Cuerpo puede participar en la proclamacién y ensefianzo de la
Palabra de Dios, y puede contribuir a la vida sacramental de ese
Cuerpo. EI ministerio ordenado realiza esas funciones de forma re-
presentativa en tanto que es él el punto de referencia de la unidad
de vida y testimonio de la comunidad.

14. Sobre todo en la celebracion eucaristica el ministerio orde-
nado es el centro visible de la comuniéon que abarca a todos entre
Cristo y los miembros de su Cuerpo. En la celebracién de la Euca-
ristio Cristo congrega, enseiia y alimenta a la Iglesia. Cristo es
quien invita a la comida y quien la preside. En la mayor parte de las
Iglesias el ministro ordenado significa y representa esta presidencia.

COMENTARIO (14)

El Nuevo Testamento dice muy pocas cosas a cerca del orden
con que se celebré la Eucaristia. No hay evidencia explicita de
quién presidié la Eucaristia. Sin embargo muy pronto aparece claro
que un ministerio ordenado preside la celebracién. Si el ministerio
ordenado tiene que proporcionar el lugar de convergencia de la uni-
dad de vida y testimonio de la Iglesia, parece apropiado que sea
un ministro ordenado quien reciba esta misién. En ditima instancia
estd en relaciébn con lag tarea de dirigir la comunidad, o sea de super-
visar su vido (episkopé) y fortalecer su vigilancia para que perma-
nezca en contacto con la verdad del mensaje apostélico y la llegada
del Reino.
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B) Ministerio ordenado y autoridad.

6 Lo autoridad del ministerio ordenado tiene su origen en
Jesucristo, quien o su vez la recibié del Padre (Mt 28, 1-8) y la
otorga por el Espiritu Santo en el acto de la ordenacién. Este acto
se da dentro de una comunidad que concede reconocimiento publico
a una persona particular. Puesto que Jesls vino como quien sirve
(Mc 10, 45; Lc 27, 27), ser puesto a parte quiere decir ser consa-
grado para el servicio, y ya que la ordenacién es esencialmente una
separacién en la que se pide el don del Espiritu Santo, la autoridad
del ministerio ordenado no se debe entender como posesiéon de la
persona ordenada sino como un don paar la edificacién continua
del Cuerpo en y por el que el ministro ha sido ordenado. La auto-
ridacl tiene el carGcter de responsabilidad ante Dios, y se ejerce con
la cooperacion de toda la comunidad.

18. Los ministros ordenados, por tanto, no deben ser autdcratas
o funcionarios impersonales. Aunque estén liamados a ejercer un
liderazgo prudente y afectuoso tomando como fundamento la Palabra
de Dios, estln vinculados a los fieles por interdependencia y recipro-
cidad, y sélo cuando busquen la respuesta y el reconocimiento de
la comunidad pueden prevenirse las distorsiones de su autoridad
ocasionadas por el aislamiento y el dominio. Manifiestan y ejercen la
autoridad de Cristo del mismo modo que éste reveldé la autoridad
de Dios al mundo, o sea, empefando su vida por la comunidad. La
outoridad de Cristo es Gnica. «El hablé como quien tiene autoridad
(exousia), no como los escribas» (Mt 7, 29), siendo una autoridad
alentada por el amor a las «ovejas sin pastors» (Mt 9, 36), y confir-
mada por una vida de servicio y, en grado sumo, por su muerte y
resurreccién. La autoridad en la Iglesia solamente puede ser autén-
tica si se conforma deliberadamente a modelo.

COMENTARIO (16)

Se deben evitar aqui dos riesgos. La autoridad no se puede
ejercer sin tener en cuenta a la comunidad. Los apéstoles prestaban
atencién a la experiencia y juicio de los fieles. Por otra parte no
se puede reducir la autoridad de los ministros ordenados hasta ha-
cerlos depender de la opinién comin de la comunidad, ya que su
autoridod descansa sobre su responsabilidad de dar expresion a la
voluntad de Dios en la comunidad.

C) Ministerio ordenado y sacerdocio.

17. Jesucristo es el uUnico Sacerdote de la nueva dalianza. Su
vida fue entregada como sacrificio por todos. Asi, en sentido deri-
vado, se puede describir a lo Iglesia en totalidad como un sacer-
docio. Todos los miembros estén llamados a ofrecer su vida como

193

13

Universidad Pontificia de Salamanca



«un sacrificio vivo» y a interceder por la Iglesia y la salvacién del
mundo. Los ministros ordenados, como todos los cristianos, se rela-
cionan tanto con el sacerdocio de Cristo como con el sacerdocio
de la Iglesia. Pero se les puede llomar de forma pertinente sacer-
dotes en cuanto que realizan un servicio sacerdotal particular, al
fortalecer y edificar el sacerdocio real y profético de los fieles por
medio de la palabra y los sacramentos, sus oraciones e intercesion,
y por la direcciébn pastoral que ejercen en la comunidad.

COMENTARIO (17)

En el Nuevo Testamento nunca aparece el término tsacerdocio»
o «sacerdote» (hiereus) para designar el ministerio o el ministro
ordenado, sino que se reserva el término, por una parte para el
tinico sacerdocio de Jesucristo, y, por otra parte, para el sacerdocio
real y profético de todos los bautizados. El sacerdocio de Cristo y
el de los bautizados, respectivamente, cumplen las funciones de
sacriticio e intercesién. Asi como Cristo se ofrecié a si mismo, los
cristianos ofrecen toda su existencia «como un sacrificio vivos; como
Cristo intercede ante el Padre, los cristianos interceden por la
Iglesia y la salvacién del mundo. Sin embargo, no se deben pasar
por alto las diferencias entre estas dos clases de sacrificio. Mientras
que Cristo se ofrecié a si mismo como un Udnico sacrificio, de una
vez por todas, para la salvacién del mundo, los creyentes necesitan
recibir continuamente como un don de Dios lo que Cristo hizo por
ellos.

En la lIglesia primitiva los términos e¢sacerdocio» y «sacerdotes
llegaron a significar el ministerio y ministro ordenados en cuanto que
presidian la Eucaristia. Subrayan la relacién existente entre el mi-
nisterio ordenado y la realidad sacerdotal de Jesucristo y de toda
la comunidad. Cuando los términos se utilizan en referencia al minis-
terio ordenado, su sentido difiere de forma apropiada del relativo al
sacerdocio sacrificial del Antiguo Testamento, asi como del Gnico
sacerdocio redentor de Cristo y del relativo al sacrificio corporativo
del pueblo de Dios. San Pablo pudo hablar de su ministerio como
de «un servciio sacerdotal del Evangelio de Dios, para que la obla-
cién de los gentiles sea aceptable gracias al Espiritu Santo» (Rom
15, 16).

D) El ministerio de los hombres y las mujeres en la Iglesia.

18. Alli donde Cristo estd presente se rompen las barreras hu-
manas. La lgiesia es convocada para que refleje en el mundo la
imagen de la nueva humanidad. En Cristo no hay varén o hembra
{Gal 3, 28). Mujeres y hombres tienen que descubrir en comdn sus
aportaciones al servicio de Cristo en la Iglesia. La !glesia tiene que
descubrir el ministerio que pueden prestar las mujeres, asi como el
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que debe ser ejercida por los hombres. Se necesita una manifestacion
mas amplia de la interdependencia de hombres y mujeres en la vida
de la lglesia, como da a entender una comprensién més profunda de
la amplitud del ministerio.

Ailn estando de acuerdo en esta necesidad, las Iglesias llegan
a conclusiones diversas en torno o la admisién de las mujeres al
ministerio ordenado. Un nimero cada vez mayor de iglesias han
decidido que no hay ninguna razén, ni biblica ni teolégica, que se
oponga a la ordenacién de mujeres, y, por tanto, muchas de ellas
se han decidido a hacerlo. Sin embargo otras muchas Iglesias man-
tienen que no se debe cambiar la tradicién de la Iglesia en lo que
a este punto atane.

COMENTARIO (18)

Aquellas lIglesias que practican la ordenacién de mujeres lo hacen
asi segun su forma de entender el Evangelio y el ministerio. Man-
tienen la profunda conviccibn teolbgica de que, cuando el ministerio
ordenado de la Iglesia se limita a un sexo, falta algo para su ple-
nitud. Esta conviccibn teolbgica se ha ido reforzando a lo largo de
la experiencia de los anos, al incluir g las mujeres entre los minis-
terios ordenados. Han comprobado que los dones de las mujeres son
ton amplios y variados como los de los hombres, y que su minis-
terio estd tan plenamente santificado por el Espiritu Santo como el
de los hombres. Ninguna ha encontrado razén suficiente para recon-
siderar su decision.

Las lIglesias que no practican la ordenacién de mujeres consi-
deran que la fuerza de la tradicién que durante diecinueve siglos se
ha opuesto a esta ordenacién, no se puede ser orillada. Creen estas
Iglesios que median también cuestiones teolbégicas concernientes a
la naturaleza de la humanidad y o lo cristologia, que constituirian
el nicleo de sus convicciones y de su comprensién respecto a la
funcién de la mujer en la Iglesia.

La discusién de estas cuestiones teolégicas y prdcticas dentro
de las diversas Iglesias y tradiciones cristianas se deberia completar
con un estudio y reflexibn en comidn en el marco de la fraternidad
ecuménica de todas las lglesias.

IIl.-—LAS FORMAS DEL MINISTERIO ORDENADO

A) Obispos, presbiteros y didconos.

19. EI Nuevo Testamento no describe un modelo Gnico de minis-
terio que pudiera servir de proyecto original o norma constante para
todos los futuros ministerios en la Iglesia. Lo que aparece en el
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Nuevo Testamento, més bien, es una variedad de formas que se
daban en diferentes lugares y tiempos. Conforme el Espiritu Santo
fue dirigiendo la vida, culto y misién de la iglesia, ciertos elementos
de esta primitiva variedad odquirieron mayor desarrollo y fijacién,
dando lugar a modelos m@s universales de ministerios. A lo largo de
los siglos segundo y tercero se establecid el triple modelo de obispo,
presbitero y diGcono como ministerios ordenados en toda la Iglesia.
En los siglos posteriores los ministerios de los obispos, presbiteros
y diGconos sufrieron cambios considerables en su actuacidén prdctica.
En algunos momentos de crisis de la historia de la Iglesia las fun-
ciones ministeriales que permanecian se distruibuian en ciertos {u-
gares y comunidades segliin estructuras distintas al triple modelo
dominante. A veces se acudia al Nuevo Testamento para justificar
estos nuevos modelos. En otras ocasiones se mantenia que la rees-
tructuracién del ministerio dependia de la competencia de la Iglesia
conforme se adaptaba a las circunstancias cambiantes.

20. Es importante tomar conciencia de los cambios que el triple
ministerio ha sufrido a lo largo de la historia de la Iglesia. Los pri-
meros casos en que se menciona el triple ministerio se refieren a
la comunidad eucaristica local. El obispo era quien dirigia la comu-
nidod y se le ordenaba e instalaba para proclamar la Palabra y
presidir la celebracién de ia Eucaristia. Estaba rodeado de un colegio
de presbiteros y de didconos, quienes la asistian en sus tareas. En
este contexto el ministerio episcopal era el lugar de convergencia
de toda la comunidad.

21. Sin embargo las funciones pronto se modificaron. Los obis-
pos comenzaron de forma creciente a ejercer la episkopé en varias
comunidades {ocales al mismo tiempo. En la primera generacién los
apéstoles habian recibido la episkopé sobre el conjunto de la Iglesia.
Posteriormente se constata que Timoteo y Tito habian cumplido una
funciébn de episkopé en una zona determinada. Mds tarde esta tarea
apostélica se lleva a cabo de nuevo de forma diversa por los obis-
pos: proporcionon un lugar de convergencic para lo vida y testi-
monio en zonas que abarcan varias comunidades eucaristicas, de
forma que a los presbiteros y diGiconos se les asignan nuevas fun-
ciones; los presbiteros se convierten en dirigentes de la comunidad
eucaristica local, y, en cuanto asistentes de los Obispos los diGconos
reciben responsabilidades en una zona mdas amplia.

COMENTARIO (21)

La Iglesia primitiva conocié a la vez el ministerio itinerante de
misioneros tales como Pablo, y el ministerio local de liderazgo en
los lugares en los que se habia recbido el Evangelio. Parece que en
el dmbito local los modelos de organizacién variaron segin las
circunstancias. Los Hechos de los Apéstoles mencionan para Jeru-
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salén los Doce y los Siete, y después Santiago y los ancianos; y
para Antioquia, profetas y doctores (Act 6, 1-6; 15, 13-22; 13, 1). En
las cartas a los Corintios se habla de apéstoles, profetas y doctores
(1 Cor 12, 28); asi lo vemos en la carta a los Romanos, en donde
también se habla de didconos o asistentes (Rom 16, 1). En Filipos
los términos seculares de episkopoi y diakonoi se usaron conjunta-
mente para los ministerios cristianos (Filp 1, 1). Varios de estos
ministerios se atribuyen tanto a mujeres como a hombres. Mientras
que ¢ algunos se les designaba por la imposicién de manos, no se
encuentra una indicacién de este procedimiento en o0tros casos.
Cualesquiera que sea sus nombres, la finalidad de estos ministerios
consistia en proclamar la Palabra de Dios, transmitir y salvaguardar
el contenido original del Evangelio, alimentar y fortalecer la fe, la
disciplina y el servicio de las comunidades cristianas, y proteger
y fomentar la unidad tanto interior como entre éllas mismas. Tales
han sido las obligaciones constantes del ministerio a través del
desarrollo y de las crisis de la historia cristiana.

22. Aunque no hay un modelo Gnico en el Nuevo Testamento,
aunque el Espiritu ha conducido a la Iglesia muchas veces a una
adaptacién de sus ministros a las necesidades concretas, y aunque
han sido bendecidas otras formas del ministerio ordenado con los
dones del Espiritu Santo; sin embargo, el triple ministerio de obispo,
presbitero y diGcono puede servir hoy como expresién de la unidad
que buscamos, e incluso como un medio para conseguirla. Hay que
decir que histéricamente el triple ministerio llegé a ser el modelo
aceptado generalmente en la Iglesia en los primeros siglos y que
adn permanece hoy en muchas lglesias. Para cumplir su misién y
servicio las Iglesias necesitan gente que, de diferentes formas, ex-
presen y lleven a cabo las taras del ministerio ordenado en los as-
pectos y funciones del diGcono, presbitero y obispo.

23. La Iglesia, en cuanto Cuerpo de Cristo y pueblo escatolégico
de Dios, est@ constituida por el Espiritu Santo en virtud de la diver-
sidod de dones o ministerios. Entre estos dones el ministerio de la
episkopé es necesario para expresar y salvaguardar la unidad dei
Cuerpo. Toda Iglesia necesitan este ministerio de unidad de la forma
que sea, para constituirse en la Iglesia de Dios, en el Unico Cuerpo
de Cristo y en un signo de lo unidad de todos en el Rsino.

24. Evidentemente este triple modelo necesita una reforma. La
dimensién colegial de la direccién en la comunidad eucaristica ha
ido retrocediendo en algunas Iglesias. En otras, la funcién de los
didconos se ha reducido a un papel asistencial en la celebracion
litrgica: han dejado de cumplir las funciones que hacian referencia
al testimonio diaconal de la Iglesia. En general, se ha discutido du-
rante siglos la relacién del presbiterado con el ministerio episcopal,
y alin para muchos el grado de participacién del presbitero en el
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ministerio episcopal es una cuestién todavia no resuselta y de una
importancia ecuménica transcendental. En algunos casos, Iglesias que
no han mantenido formalmente [a triple dimensién ministeriol han
conservado, de hecho, algunos de sus modelos originales.

25. De esta forma el modelo triple tradicional suscita interro-
gantes a todas las lglesias. Las que conservan este modelo tendrén
que preguntarse como pueden desarrollar plenamente su capacidad
de dar un testimonio lo mds eficaz posible de la Iglesia en este
mundo. También deben participar en esta tarea las Iglesias que no
tienen este modelo triple; y, en ultima instancia, cuestionarse a si
mismas y ver si el modelo triple, asi desarroliado, no supone una
exigencia poderosa que deba aceptarse.

B) Principios orientadores para el ejercicio del ministerio orde-
nado en la lglesia.

26. A este respecto conviene senalar tres consideraciones. El
ministerio ordenado se debe ejercer de un modo personal, colegial
y comunitario. Debe ser personal, ya que la presencia de Cristo entre
los creyentes puede ser senalada del modo mdés eficaz por la
persona ordenada para prociamar el Evangelio, y para convocar a la
comunidad al servicio del Sefior en la unidad de vida y testimonio.
También debe ser colegial, puesto que se requiere un colegio de
ministros ordenados que participen en la tarea comun de representar
las preocupaciones de la comunidad. Finalmente, la intima relacién
entre el ministerio ordenado y la comunidad debe encontrar su ex-
presiébn en una dimensidn comunitaria, ya que el ejercicio del minis-
terio ordenado se fundamenta en la vida de la comunidad, y requiere
la eficaz participacién comunitaria para descubrir la voluntad de
Dios y la asistencia del Espiritu.

COMENTARIO (26)

Estos tres ospectos deben ser considerodos conjuntamente. En
las diversas lIglesias se han subrayado unos en detrimento de los
otros. En algunas la dimensién personal del ministerio ordenado
tiende a disminuir las dimensiones colegial y comunitaria. En otras
la dimensién colegial y comunitaria adquiere un papel tan importante
que el ministerio ordenado pierde su dimensién personal. Cada lIglesia
tiene que preguntarse en qué medida ha resultado perjudicado el
ejercicio de su ministerio ordenado a lo largo de la historia.

Una apreciacién de estas tres dimensiones se deja entrever en
una recomendacion de la Primera conferencia mundial de Fe y Cons-
tituciéon en Lausana en 1927: «considerando (i) el lugar que el epis-
copado, el consejo de presbiteros y la comunidad de los fieles, res-
pectivamente, ocupaban en la constitucién de la Iglesia primitiva, y
{ii) que los sistemas de gobierno episcopal, presbiteral v congrega-
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cional han sido aceptados durante siglos por grandes comuniones en
la cristiandad, y lo son por separado cada uno hoy dia, y (iii) que
los sistemas episcopal, presbiteral y congregacional son conside-
rados por muchos como algo esencial para el buen gobierno de la
Iglesia, nosotros, por tanto, reconocemos que estos varios elementos
deben tener todos, en condiciones que requieren un estudio posterior,
un lugar apropiado en el gobierno de la vida de una Iglesia uni-
ficada...».

27. El ministerio ordenado tiene que ordenarse y ejercerse cons-
titucional o canénicamente en la Iglesia de forma tal que cada una
de las tres dimensiones encuentren una expresiéon adecuada. En
cuanto a la comunidad eucaristica local se requiere un ministro orde-
nadc que actue dentro de un cuerpo colegial. Se debe conceder un
marcado énfasis a la participacidn activa de todos los miembros
en la vida y resoluciones de la comunidad. En el Gmbito regional
se requiere de nuevo la presencia de un ministro ordenado que
ejerza un servicio de unidad. Las dimensiones colegial y comunitaria
encontrarén su expresién en las reguldres asambieas sinodales re-
presentativas.

C) Funciones de los obispos, presbiteros y didconos.

28. (Qué podemos decir a cerca de las funciones e incluso de
los titulos de obispos, presbiteros y diGconos? No se requiere una
respuesta uniforme a esta pregunta para el reconocimiento mutuo
del ministerio ordenado. Se ofrecen, sin embargo, de forma provisional
las siguientes consideraciones a cerca de sus funciones.

29. Los obispos predican la Palabra, presiden los sacramentos
y aplican la disciplina, de forma que son los ministros representantes
de una pastoral de supervisién, continuidad y unidad en la lglesia.
Gozan de una supervisidn pastoral de {a zona a la que se les llama
y estan ol servicio de la apostolicidad y unidad de la ensefanza,
culto y vida sacramenta! de la Iglesia. Tienen la responsabilidad de
la direcciébn en la misién de la lglesia. Vinculan la comunidad cris-
tiona en su zona con la !glesic en su conjunto, y a ésta con su
comunidad. Los obispos, en comunién con los presbiteros, diGconos
y con toda la comunidad, son los responsables de la transmisién
cuidodosa de la autoridad ministerial en la lglesia.

30. Los presbiteros estan al servicio de la pastoral como minis-
tros de la Palabra y de los sacramentos en una comunidad euco-
ristica local. Son los predicadores y maestros de la fe, ejercen el
cuidado pastoral y lievan la responsabilidad de la disciplina de la
comunidad, para que el mundo crea y la corporacién eclesial se
renueve, fortalezca, y esté provista de ministros. Los presbiteros tie-
nen una responsabilidad especial en la preparacién de los miembros
para la vida cristiana y el ministerio.
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31. Los didconos representan la misién de la Iglesia en cuanto
servidores en el mundo. Esforzindose por solucionar en nombre
de Cristo las mil necesidades sociales y personales, ponen de mani-
fiesto la interdependencia de culto y servicio en la vida de la lglesia.
Ejercen una responsabilidad en el culto de la comunidad: por ejemplo,
al leer las Escrituras, al predicar y dirigir la oracién de los fieles.
Ayudan en la ensefianza de la comunidad. Ejercen un ministerio ds
amor en ella. Cumplen ciertas tareas odministrativas y pueden ser
elegidos para responsabilidades de gobierno.

COMENTARIO (31)

En muchas lIglesias existe hoy bastante incertidumbre a cerca
de la necesidad, fundamento, status y funciones de los didconos.
¢C6mo puede considerarse al didgcono formando parte del ministerio
ordenado? (Qué es lo que le distingue de otros ministerios en la
Iglesia (catequistas, cantores, etc.)? ¢Por qué se debe ordenar a
los didconos mientras otros ministros no se ordenan? Y si son orde-
nados, ¢reciben la ordenacion en el sentido pleno de la palabra o
es simplemente el primer paso hacia una ordenacién presbiteral?
Hay una tendencia firme, hoy dia, en muchas lIglesias a restaurar el
diagconado en cuanto ministerio ordenado con su propia dignidad
y con la intencién de que se ejerza de por vida. Conforme las Iglesias
se van aproximando se pueden asociar a este oficio los ministerios
que existen actualmente con diferentes formas y bajo diversos nom-
bres. Las difterencias respecto @ log ordenacién del ministerio dia-
conal no se deben considerar un obstdculo para el reconocimiento
mutuo de los ministros ordenados.

D) Variedad de carismas.

32. La comunidad que vive bajo la accién del Espiritu se carac-
terizarG@ por su variedad de carismas. El Espiritu es el dador de los
diversos dones gque enriquecen la vida de la comunidad. Para po-
tenciar su eficacia la comunidad reconocerd piablicamente algunos
de estos carismas, que a veces cubren necesidades permanentes en
la vida de la comunidad y otras sélo temporales. Los miembros de
las comunidades religiosas masculinas o femeninas cumplen un
servicio de especial importancia en la vida de la lglesia. El minis-
terio ordenado, en si mismo un carisma, no debe convertirse en un
obstéculo para la variedad de estos carismas. Al contrario, ayudard
a que la comunidad descubra los dones que sobre ella ha derramado
el Espiritu Santo y proveerd a que los miembros del Cuerpo cola-
boren de diversos modos.

33. Se han dado momentos en la historia de la Iglesia en que
sbélo gracias a lideres proféticos y carisméticos pudo ser preservada
la verdad del Evangelio. A menudo sélo de forma insospechada pue-
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den abrirse camino nuevos impulsos en lg vida de la iglesia. A veces
las reformas exigen un ministerio especial. Los ministros ordenados
y toda la comunidad tendrdn que prestar atencién al reto de tales
ministerios especiales.

IV.—SUCESION EN LA TRADICION APOSTOLICA

A) La tradiciéon apostélica en la lglesia.

34. En el Credo la Iglesio se confiesa apostdlica. La Iglesia vive
en continuidad con los apbstoles y con lo que proclamaron. El
mismo Sefor que envié a los Apdstoles continuag presente en la
Iglesia. El Espiritu mantiene o la Iglesia en la tradiciébn apostélica
hasta la plenitud de la historia en el Reino de Dios. La tradicién
apostélica en la Iglesia significa la continuidad en las caracteristicas
permanentes de la Iglesic de los apéstoles: testimonio de la fe
apostélica, proclamacién e interpretacion viva del Evangelio, cele-
bracién del bautismo y de la Eucaristia, transmisién de las respon-
sabilidades ministeriales, comunién en la oracién, amor, alegria y
sufrimiento, servicio a los enfermos y necesitados, unidad entre
las Iglesias locales, y participacién en los dones que el Sefor ha
dado a cada una.

COMENTARIO (34)

Los apéstoles, en cuanto testigos de la vida y resurreccién de
Cristo y enviados por él, son los transmisores originales del Evan-
gelio, de la tradicién de las palabras y hechos salvadores de Jesu-
cristo que constituyen la vida de la Iglesia. Esta tradicién apostélica
se continda a lo largo de la historia y vincula a la Iglesia con sus
origenes en Cristo y con el colegio de los apéstoles. Dentro de esta
tradicién apostélica es una sucesién del ministerio de los apéstoles
la que establece la continuidad de la vida de la Iglesia en Cristo y
su fidelidad a las palabras y hechos de Jesius que ellos nos trans-
mitieron. Los ministros nombrados por los apéstoles, entonces los
episkopoi de las Iglesias, fueron los primeros guardianes de esta
transmisiéon de la tradiciébn apostélica; dieron testimonio de la suce-
sién del ministerio de los apéstoles que se continué en los obispos
de la Iglesia primitiva en comunién colegial con los presbiteros y
didconos dentro de la comunién cristiana. Se debe hacer una dis-
tincién, sin embargo, entre la tradicién apostélica de toda la Iglesia
y la sucesién del ministerio apostélico.

B) Sucesién del ministerio apostélico.

35. La manifestacion bdsica de la sucesiéon de los apéstoles
hay que encontrarla en la tradicidon apostélica de la Iglesia en su
conjunto. La sucesién es una expresion de la permanencia y, por

>
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consiguiente, de la continuidad del propio ministerio de Cristo, del
que la lIglesia participa. Dentro de la Iglesia el ministerio ordenado
ejerce la tarea peculiar de preservar y actualizar la fe apostélica.
La transmision institucional del ministerio ordenado es, por tanto,
una expresiéon eficaz de la continuidad de la Iglesia a través de la
historia; subraya asimismo la vocacién del ministerio ordenado como
guardian de la fe. Alli donde las Iglesias consideran de poca impor-
tancia esta transmisién institucional, habrian de preguntarse si no
tendrian que cambiar la concepcién que tienen a cerca de fa conti-
nuidad en la tradicién apostdlica. Por otro lado, alli donde el minis-
terio ordenado no presta un servicio adecuado a la proclamacién
de la fe apostélica, las lIglesias tendrdn que preguntarse por la
necesidad de una reforma en sus estructuras ministeriales.

36. Bajo las especiales circunstancias histéricas de crecimiento
de la Iglesia en los primeros siglos, la sucesién de los obispos fue
una de las formas, junto a la transmisién de! Evangelio y la vida
de la comunidad por las que se expresé la tradicién apostélica de
ia Iglesia. Esta sucesion se extendid como un servicio, un simbolo
y una defensa de la continuidad de la fe y comunién apostélicas.

"COMENTARIO (36)

En lo lIglesia primitiva se entendia de dos maneras el lazo entre
el episcopado y la comunidad apostélica. Clemente de Roma asocid
la misién del obispo con el envio de Cristo por parte del Padre,
y el envio de los apébstoles por Cristo (Cor 42, 44). Esto hizo del
obispo un sucesor de los apdbstoles, asegurando la permanencia
de la misién apostdlica en la Iglesia. Clemente estaba interesado
bdsicamente en los medios por los que la continuidad histérica de
la presencia de Cristo estd garantizada en la Iglesia gracias a la
sucesién apostélica. Para Ignacio de Antioquia (Magn. 6, 1; 3, 1-2;
Trall 3, 1), es Cristo rodeado de los Doce el que estd permanente-
mente en la Iglesia en la persona del obispo rodeado de sus pres-
biteros. Ignacio considera que la comunidad cristiana reunida al re-
dedor del obispo, entre los presbiteros y didconos es la manifes-
tacién presente de la comunidad apostélica en el Espiritu. El signo
de la sucesibn apostélico, remite de esta forma, no sbélo a la conti-
nuidad histérica, sino que manitiesta también una realidad espiritual
presente.

37. En las Iglesias que practican la sucesién por medio del
episcopado, se reconoce cada vez mds ampliomente que en las
Iglesias que no han conservado la forma del episcopado histérico
se ha mantenido una continuidad en la fe, culto y misién apostoélicas.
Este reconocimiento encuentra un opoyo adicional en el hecho de
que se hayan preservado la realidad y laos funciones del ministerio
episcopal en muchas de estas lglesice con o sin el titulo de «obispo».
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La ordenacién, por ejemplo, se da en éllas en personas a quienes
la iglesia reconoce la autoridad para transmitir la misién ministerial.

38. Estas consideraciones no disminuyen la importancia de! mi-
nisterio episcopal. Antes ai contrario capacita a las Iglesias que no
han mantenido el episcopado, para que aprecien la sucesién epis-
copal como un signo, aunque no una garantia, de la continuidad y
unidad de la Iglesia. Hoy en dia hay Iglesias, comprometidas incluso
en negociaciones de unién, dispuestas a aceptar la sucesién epis-
copal como un signo de la apostolicidad de la vida de la Iglesia en
su conjunto. Sin embargo, no pueden aceptar al mismo tiempo nin-
guna propuesta de que el ministerio ejercido en su propia tradicién
seria invalido hasta el momento en que entre en una linea actual
de sucesion apostélica. Lo aceptaciéon de la sucesién episcopal favo-
recerd grandemente la unidad de toda la iglesia, si es parte de un
proceso mds amplio por el que las mismas lglesias episcopales re-
cuperan también su unidad perdida.

V.—ORDENACION

A) El sentido de la ordenacién.

39. La Iglesic ordena a algunos de sus miembros para el
ministerio en el nombre de Cristo por medio de la invocacién del
Espiritu y la imposicién de manos (1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6); al hacer
ésto procura continuar la misidén de los apoéstoles y permanecer fiel
a su ensenanza. El acto de la ordenacién por aquellas personas sefa-
ladas para este ministerio testifica el lazo que une a la Iglesia con
Jesucristo y el testimonio apostélico, y recuerda que el Sefior re-
sucitado es el que realmente ordena y otorga su don. Al ordenar,
la Iglesia, bajo la inspiracién del Espiritu Santo, provee una procla-
macién fiel del Evangelio y un servicio humilde en el nombre de
Cristo. La imposicion de manos es el signo del don del Espiritu,
que hace visible que el ministerio fue instituido en la revelacion
consumada en Cristo, y recuerda a lo Iglesia que mire a él como al
origen de su cometido. Esta ordenacién, sin embargo, puede tener
diferentes intenciones segln las tareas especificas de los obispos,
presbiteros y diGconos, tal como se indica en las liturgios de la
ordenacion.

COMENTARIO (39)

Es evidente que las Iglesias tienen prdcticas diferentes de la
ordenacién y seria una equivocacién escoger una de ellas como la
dnica vdlida. Por orto lado, si las Iglesias estdn dispuestas a reco-
nocer en las otras el signo de la sucesién apostélica, tal como se
ha descrito antes, se seguiria de ello que la tradiciébn antigua, segin
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la cual es el obispo el que ordena con la partrc:pactén de la comu-
nidad, seré también reconocida y respetada.

40. Hablando con propiedad, por tanto, la ordenacién denota una
accion de Dios y de la comunidad, por medio de la cual los orde-
nados reciben la fortaleza del Espiritu Santo para su tarea, y son
apoyados por el reconocimiento y las oraciones de la comunidad.

COMENTARIO (40)

Los términos originales neotestamentarios para la ordenacién
tienden a ser simples y descriptivos. Se sefiala el hecho de la desig-
nacién. Se describe la imposiciébn de manos. Lo oracién se dirige al
Espiritu. Las diferentes tradiciones han elaborado diversas interpre-
taciones sobre lag base de estos datos.

Es evidente que hay cierta diferencia entre el tdcito marco cul-
tural del griego kheirotonein y el del latino ordo u ordinare. El uso
neotestamentario del primer término toma el sentido bdsico y se-
cular de «designacién» (Act 14, 23; 2 Cor 8, 19), que a su vez, se
deriva del sentido original de extender la mano, ya para designar una
persona, ya para emitir un voto. Algunos estudiosos ven en kheiro-
tonein una referencia al hecho de la imposicién de manos, dada la
descripcién literal de la acién en lugares tan, aparentemente, paralelos
como en Act 6, 6; 8, 17, 13, 3; 19, 6; 1 Tim 4, 14, 2 Tim 1, 6. Ordo
y ordinare, por otra parte, son términos que se derivan del derecho
romano, en donde expresan la nocién de la prerrogativa especial de
un grupo distinto de la plebe, como en el término ordo clarissimus
para el senado romano. El punto de partida de cualquier construccién
conceptual que use estos términos influenciard grandemente, lo que
se da por supuesto tanto en el pensamiento en lo accién que
resuliten.

B) E/ acto de la ordenacién.

41. Una prolongada y primitiva tradicién cristiana sitia la orde-
nacién en el contexto del culto y especiolmente de la Eucaristia.
Tal marco para el servicio de la ordenacién preserva la comprensién
de ésta en cuanto acto de toda la comunidad y no de cierto orden
dentro de élla o del individuo ordenado. E! acto de la ordenacién
por la imposicion de manos de los designados para ello es simul-
tdneamente y al mismo tiempo la invocacién del Espiritu Santo
{epiklesis); signo sacramental; reconocimiento de los dones y com-
promiso.

42. (a) La ordenacién es una invocacion a Dios para que al
nuevo ministro sea dado el poder del Espiritu Santo, en ia nueva
relacidn que se establece entre este ministro y la comunidad cris-
tiana local, y, en intencién, la Iglesia universal. La alteridad de la ini-
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ciativa divino, de la que el ministerio ordenado es un signo, se reco-
noce aqui en el acto mismo de la ordenacién. «El Espiritu sopla
donde quiere» (Jn 3, 3): la invocacidon del Espiritu implica abando-
narse totalmente a Dios, a fin de alcanzar que la oracién de la
lglesia sea escuchada. Esto quiere decir que el Espiritu puede
generar nuevas fuerzas y abrir nuevas posibilidades «mucho més de
io que pedimos o pensamos» (Ef 3, 20).

43. (b) La ordenacién es un signo de que el Sefior, que confiere
el don del ministerio ordenado, ha concedido lo que se pedia en la
oracién. Aunque la eficacia de la epiklesis eclesial depende de lo
libertad de Dios, la Iglesia ordena con la confianza de que Dios, que
es fiel a su compromiso en Cristo, irrumpe sacramentalmente en las
formas contingentes e histéricas de relacién entre los hombres, y
las utiliza para sus fines. La ordenacién es un signo realizado en
la fe de que la relacién espiritual que se significa estd presente en,
con y por las palabras pronunciadas, los gestos que se han hecho
y las formas que se han empleado.

44. (c) La ordenacidon es un reconocimiento por parte de la
Iglesia de los dones del Espiritu en el ordenado, y un compromiso
tanto de la Iglesia como del ordenado para con su nueva relacién;
al recibir al nuevo ministro en el acto de la ordenacién, la comunidad
reconoce los dones del ministro y se compromete a una apertura a
estos dones. De forma semejante los que se han ordenado ofrecen
sus dones o la Iglesia, y se comprometen a aceptar la carga y
oportunidad de la nueva autoridad y responsabilidad. Al mismo tiem-
po entran a formar parte de la retacién colegial con otros ministros
ordenados.

C) Las condiciones para la ordenacién.

45. Las personas son llamadas al ministerio ordenado de diver-
sos modos. Hay una conciencia personal de la llamada del Sehor
para dedicarse al ministerio ordenado. Se puede discernir esta lla-
mada por medio de una oracién y reflexién personales, asi como por
estimulo, ejemplo, aliento y orientacién de la familia, de los amigos,
de la comunidad, de los maestros y otras gutoridades eclesiales.
Esta Homada tiene que ser autentificada por el reconocimiento de la
Iglesia de los dones y gracias recibidos por la persona particular,
tanto natural como espiritualmente, y que son necesarios para que
pueda ejercer su ministerio. Dios puede valerse de personas célibes
o casadas para el misterio ordenado.

46. Las personas ordenadas pueden ser ministros profesionales,
en el sentido de que reciben su salario de la Iglesia. La Iglesia
puede ordenar también a alguien que permanece en otras ocupa-
ciones o empleos.
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47. Los condidatos al ministerio ordenado necesitan una prepa-
racién ordenada por medio del estudio de la Escritura y de la teo-
logia, la oracién y la espiritualidad, y gracias a un conocimiento
de las realidades social y humana del mundo contempordneo. En
algunas circunstancias, esta preparacién puede que no sea la de un
estudio académico prolongado. El periodo de formacién es aquel en
el que se prueba, se alimenta y se confirma la llamada del candi-
dato, o bien se modifica su comprensién.

48. El compromiso inicial con el ministerio ordenado normalmente
se debe hacer sin reserva o limitaciébn de tiempo. Sin embargo, no
es incompatible con lo ordenacién el permiso para ausentarse del
servicio. El retorno de! ministro ordenado requiere el asentimiento
de la lIglesia, pero no una reordenacién. Reconociendo el carisma
del ministerio como algo concedido por Dios, nunca se repite ia
ordenacién de ninguno de los ministros particularmente ordenados.

49. El comportamiento que atane a las condiciones para la orde-
nacién en una Iglesia no tienen por qué considerarse de aplicacién
universal, ni usarse como fundamento para no reconocer el minis-
terio en las otras.

50. Laos lglesias que rehusan la consideracién de condidatos para
el ministerio ordenado en razén de eventuales deficiencias o por
pertenecer, por ejemplo, a una raza particular o @ un grupo socio-
l6gico, deben volver o considerarse sus practicas. Esta reconside-
racién es especialmente importante hoy dia, con ......... a la multitud
de experimentos con nuevas formas del ministerio, con los que las
lglesias se aproximan al mundo moderno.

VIL.—HACIA EL RECONOCIMIENTO MUTUO DE LOS MINISTROS
ORDENADOS

51. Si queremos avanzar hacia el mutuo reconocimiento de los
ministerios se requieren esfuerzos deliberados. Todas las Iglesias ne-
cesitan exominar las formas del ministerio ordenado y la medida
de fidelidad a sus intenciones originarias. Las Iglesias deben estar
preparadas para renovar su comprensién y su préctica de! ministerio
ordenado.

52. Entre los materias que necesitan aclaracién, conforme las
Iglesias avanzan hacia el reconocimiento mutuo de los ministerios,
1o de la sucesién apostélica reviste especial importancia. Las Iglesias
empefiadas en conversaciones ecuménicas pueden reconocer sus
respectivos ministros ordenados, si mutuamente se garantiza que su
intencién de transmitir el ministerio de la Palabra y del Sacramento
estd@ en continuidad con la época apostélica. Ef acto de la transmisién
debe realizarse de acuerdo con la tradicién apostélica que incluye
la invocacién del Espiritu y la imposicibn de manos.
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53 Para conseguir el reconocimiento mutuo se requgieren dife-
rentes pasos que varian segln las Iglesias. Por ejemplo:

o) Las Iglesios que han conservado la sucesién episcopal tienen
que reconocer tanto el contenido apostélico del ministerio ordenado
en las lglesias que no han mantenido tal sucesién, como la existencia
de varias formas de un ministerio de episkopé en estas Iglesias.

b) Las Iglesias sin la sucesién episcopal, y que viven en una
continuidad fiel a la fe y misién apostélicas, tienen un ministerio de
la Palabra y del Socramento, que claramente confirman la fe, la précti-
ca y la vida de estas Iglesias. Se pide a estas Iglesias que tomen
conciencia de que la continuidad con la Iglesia de los Apdstoles halia
profunda expresién en la sucesiva imposicibn de manos de los obis-
pos y que, ain no faltGndoles la continuidad de la tradicién apos-
télica, este signo fortalecerd y profundizar@ esa continuidad.

54. Algunas Iglesias ordenan tanto a hombres como a mujeres,
mientras otras ordenan solamente a hombres. Las diferencias exis-
tentes en este campo ponen obstGculos al mutuo reconocimiento de
los ministerios. Pero no se deben considerar estos obstéculos como
un impedimento substancial en los esfuerzos posteriores hacia un
reconocimiento mutuo. La apertura a cada una de las otras ofrece
la posibilidad de que el Espiritu pueda dirigirse a una lglesia por
medic de los intuiciones de otras. Una consideraciébn ecuménica,
por tanto, debe alentar, no reducir, el afrontomiento de esta dificultad.

55. El reconocimiento mutuo de las lglesias y de sus ministros
lleva consigo una decisién, por parte de las autoridades pertinentes,
y un acto litirgico, por el cual la unidad se manifestaria de forma
publica. Se han propuesto varias formas de tal acto piblico: la mitua
imposicién de manos, ia celebracién eucaristica, un culto solemne
sin un rito especial de reconocimiento, la lectura de un texto de
unién en ol marco de una celebracién. Ninguna forma litirgica se
requeriria de modo absoluto, pero en cualquier caso seria necesario
proclocmar publicamente la consecucién del mutuo reconocimiento.
La celebracidén comin de la Eucaristia seria, ciertamente, el lugar
para tal acto.

[Traduccién de: MIGUEL ITZA, OP.
Revisién de: ADOLFO GONZALEZ MONTES]
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