JUSTIFICACION E IDENTIDAD LUTERANA.
UNA LECTURA CATOLICA DEL DOCUMENTO DE ESTRAS-
BURGO A LA LUZ DE LA CONFESION DE AUGSBURGO

PLANTEAMIENTO

Hace ya algo mds de un lustro que Otto Hermann Pesch
se lamentaba, en su colaboracion sobre la justificacién dentro
de la teologia de la gracia del manual catblico Mysterium Sa-
lutis, de que la Iglesia Catdlica hubiera dejado pasar la fecha
del 450 aniversario de la dieta de Worms para rehabilitar tanto
la figura de Lutero como las tesis centrales de la Reforma en
su verdadero alcance y significado 1. E} aniversario de Worms
tuvo lugar en 1971 y ahora, cuando clin no han pasado diez
afos, un nuevo aniversario, el también 450 de la Confesidén de
Ausburgo bien puede prestarse a reparar aquella ocasién per-
dida; pues, segin estimo, dado el nimero de publicaciones,
declaraciones y tomas de postura que se vienen sucediendo a
propésito de la efemérides, tanto por parte de los tedlogos como
de los diversos organismos ecuménicos de las iglesias, bien
cabe suponer que la fecha que celebramos este afio no pasard
en valde para la causa de la unidad. De ello debe ser, sin duda
ninguna, exponente cualificado el trabajo que nos ocupa a
todos.

Pesch concluye su colaboraciéon con unas reflexiones entre
airadamente resignadas a la realidad de la division entre cat6-
licos y luteranos, que persiste alimentada por la intransigencia
hermenéutica de algunos tedlogos, y esperanzadoramente opti-

1 ‘La gracia como justificacién y santificacién del hombre', Mysterium
salutis. Manual de teologia como historia de la salvacién, IV/2 (Madrid 1975)
790-878, véase p. 860,
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mistas; porque lo que ya se ha avanzado, a la luz de la inves-
tigacidén y del didlogo en las dos Gltimas décadas, en la clari-
ficacidn de un problema de una envergadura teoldégica como
la de la postulacién por parte de la Reforma de la justificacion
por la sola fe, susceptible de una comprension aceptable por
parte de la teologia catélica, no puede ser ignorado en adelante.
Estd por medio el reto que el mundo contempordneo representa
para la vigencia en él del Evangelio y del senorio de Jesucristo
en nuestra sociedad secularizada y pluralista 2. Por eso Pesch,
atendiendo a los logros teolégicos de la investigacién y del
didlogo, cree poder responder afirmativamente, en contra ds
otras posiciones, a la pregunta formulada retéricamente con
intencién de darle una respuesta negativa: «;unidos en la doc-
trina de la justificacion?» 3,

Las reflexiones de Pesch, quizd el mds cualificado conocedor
catdlico del tema de la justificacion 4, no carecen de contexto,
sino que obedecen a la nueva sensibilidad de la teologia ca-
télica 5, que cuenta ya con una larga andadura y desde la que
yo quisiera aproximarme al Documento de Estrasburgo sobre la
identidad luterana en lo que toca al tema de la justificacion,

2 Este reto del mundo actual, puesto bajo el signo de la secularizacién
se halla a la base de [a teologia del mundo de Metz, quien se pregunta:
«esa secularizaciéon del mundo —una secularizacién irreversible y que nunca
la tomariamos demasiado en serio— ;cémo sigue estando bajo la «ley de
Cristo»? (1 Cor 9, 21). (Cémo va a seguir siendo, hoy dia, en la Intrinse-
cidad de la historia, el adviento, el futuro de procedencia cristiana, cémo
va a seguir siendo —digo— el «venir-a-nosotros» de aigo que sucedid en
Jesucristo? ¢{Como Jesucristo va a seguir siendo poderoso como el Sefior
que reina internamente en la historia, y no simplemente como su garantia
trascendente? ;No hace muchisimo tiempo que Jesucristo, por la secula-
rizacién del mundo, se ha retirado o su rincdn, del cual sélo se le puede
hace salir por medio de lo acribacia metafisica de la teologia? ¢(Cémo
sigue estando derramado su espiritu sobre la faz de nuestro mundo secu-
iarizado? Lo que se nos viene encima, cada vez con cardcter de mayor
urgencia, ;coémo sigue procediendo histéricamente, en su futuridad, de la
«hora de Cristo»? ¢Hasta qué punto toda nuestra actual teologia de la his-
toria no es mas que e! velo mistico que se echa sobre nuestra situacién
‘'sin-dios»’?», J. B. Metz, Teologia del mundo, 2 ed. (Salamanca 1971) p. 17.

3 O. H. Pesch, I. c., pp. 856-72; véase todo el epigrafe 7.

4 Puede verse su obra D.e Theologie der Rechtfertigung bei Martin Luther
und Thomas von Agquin {Maguncia 1967).

5 Cfr. O. H. Pesch, 'Zwanzig Jahre katholische Lutherforschung’, LR 16
(1966) 392-406; M. Bogdahn, Die Rechtfertigungsiehre Luthers im Urteil der
neueren katholischen Theologie (Gotinga 1971); A. Peters, ‘Luthersrechtfer-
tigungslehre in der interpretation der modernen katholischen Theologie’, NZ-
systThuRph 12 (1970) pp. 267-93.
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teniendo como marco de referencia obligada la Confesién de
Ausburgo, motivo de las reflexiones que esbozaré a continua-
cién; y habida cuenta de cuanto a propodsito del tema se ha
escrito ultimamente, particularmente en fechas recientes. Para
ello no perderé de vista los puntos de acuerdo logrados ya en
llamado Documento de Malta, de 1972, asi como las reflexiones
que a propésito del tema de la justificacion y la necesidad de
su reformulacién ha realizado la Comision teolégica de la Igle-
sia Evangélica luterana unificada de Alemania (VELKD) 8.

No es, desde luego, mi propdsito ofrecer aqui un balance
detallado de los logros obtenidos en el didlogo ecuménico vy
de las clarificaciones adquiridas desde la reflexion teoldgica de
ambas ccnfesiones. Asi, aunque daré cuenta de ellas de una
manera sinéptica y breve, centraré las reflexiones siguientes
en algunos puntos implicados en postulado de la vigencia ex-
clusiva de la fe para la justificacién, por lo que a la compren-
sién luterana del mismo se refiere. Segln esta intencién que
expreso, trataré de poner de relieve dénde residen algunas
dificultades de comprension fundamentaies, que impiden a la
teologia luterana una inteleccién correcta, segin mi opinién,
del alcance teoldgico del aserto catdlico de la justificacion
por la fe y las obras, expresado particularmente a proposito
de los cdnones sobre el mérito en el decreto de la justificacion
por el Concilio de Trento, en oposicion a los reformadores 7,

Lo haré asi, porque estimo que aigunas reticencias de la
teologia luterana para aceptar el aserto catélico, habida cuenta
de su explicacién teolégica ecuménica mds adecuada y compa-
tible, a juicio de la teologia catdlica, con el aserto luterano de
la sola fides, son debidas a la opcion dogmdtica fundamentai
que se encuentra a la base de la doctrina luterana de la justi-
ficacion. Opcién dogmdatica que opera de forma bien notable, a

6 Ei Documento de Malta en espofiol: "El Evangelio y la Iglesia. Relacién
de la Comisién de estudio evangélica luteranc-catdlica romana’, Renovacién
ecuménica 48 (1975) 7-13 y 49 (1975) 3-8. Texto del Departamento de Ecu-
menismo del CELAM. Respecto a los trabajos de la VELKD (Thesen zur Re-
chtfertigungsiehre y ponencias y trabajos) véase la edicion por cometido
de la Comision teolégica de la VELKD, Rechtfertigung im neuzeitlichne Le-
benszusammenhang. Studien zur Interpretation der Rechtfertigungslehre (G-
tersloh 1974).

7 Respecto a Trento, véase J. M. Rovira Belloso, Trento. Una interpreta-
cién teolégica, ColectGnea San Paciano XXV (Barcelono 1979); V. Pfniir, 'Zur
Verurteilung der reformatorischen Rechtfertigungs-lehre auf dem Konsil von
Trient’. Annuarium historiae conciliorum 8 (1976) pp. 107-428.
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mi modo de ver, aunque teoldégicamente matizada por los logros
del didlogo ecuménico, sobre el Documento de Estrasburgo;
documento que, leido, sin embargo, desde la perspectiva her-
menéutica de que es teoldégicamente susceptible la Confesién
de Augsburgo, pudiera de alguna manera, no sélo quedar des-
bloqueado para una lectura catélica, sino dar asimismo razén
teoldgica mds coherente de algunas de las tesis propuestas por
el propio documento.

A tenor de esta declaracion de intenciones, me atendré pri-
mero a una exposicion sindptica y breve, como he dicho, del
alcance y significado teolégico de la doctrina de la justificacién
en la Augustana, para pasar después a una valoracién critica
de! tratamiento que de dicha doctrina hace el Documento de
Estrasburgo, teniendo en cuenta las referencias contextuales
que acabo de hacer en lo que a estas reflexiones afecta; y con
el animo de abocar a unas conclusiones en favor de una lec-
tura catblica del documento desde la hermenéutica teoldgica
de la que, como digo, es susceptible la Confesién de Ausburgo.

l.—LA JUSTIFICACION EN LA CONFESION DE AUGSBURGO

1. El mds reciente comentario 'uterano-catélico a la Confes-
sio Augustanag dedica un largo capitulo al tema de la justifica-
cion, la fe y las obras8, debido a Gerhard Miiller y Vinzenz
Pfnir, éste Gltimo autor de uno de los mds conocidos y brillan-
tes estudios catdlicos sobre la Confessio 9, cuyas tesis herme-
néuticas se recogen una vez mds en este comentario. Segtn
dicho comentario y remitiendo el juicio a las palabras de Lutero
en los Articulos de Esmalcalda 19, en [a cuestion de la justifi-
cacién se trata sobre todo de la afirmacién de Jesucristo, de
forma que, por lo que afecta al articulo 4 de la Confesion, en
el cual se formula la doctrina de la justificacién, se ha de
tener en cuenta esta acentuacion cristolégica del texto confe-

8 Confessio Augustana. Bekenntnis des einen Glaubens. Gemeinsame
Untersuchung lutherischer und katholischen Theologen. Ed. por H. Mevyer y
H. Schiitte (Paderborn 1980) pp. 105-38.

9 V. Pfnlr, Einig in der Rechtfertigungsiehre? Die Rechtfertigungsiehre
der Confessio Augustana {1530} und die Stellungnohme ser katholischen Kon-
troverstheologie zwischen 1530 und 1535 (Wiesbaden 19870).

10 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 6 ed.
(Gotinga 1967) {en adelante BSELK) 405-68; véase pp. 415 ss.
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sional de Melanchton, que legitima su disposicion y orden en
el marco estructural de la primera parte del mismo. Sobre todo
ello se ha escrito ya suficientemente y no nos vamos a detener
qaui en ponerlo de relieve 11, Nos importa sbélo destacar este
dato como el primero y determinante de una lectura correctu
de la Confesién en lo que atafie al tema de la justificacién,
pues desde él se hace comprensible la centralidad de dicho
articulo 4 en toda la Confesién, lo que impide una lectura an-
tiecuménica de la misma, ya que no se trata en ella tanto de
proposiciones negativas cuanto de afirmaciones medulares de
la fe. Ciertamente que tales afirmaciones implican otras pro-
posiciones negativas, como lo reconoce el comentario de Mdller
y Pfnlr, explicables por el contexto por una parte anticatdlico
y, por otra, de aproximacién al catolicismo del frente eclesial
contrario a la Reforma.

En este sentido, la afirmaciéon de que «(homines) gratis ius-
tificentur propter Christum» implica la exclusion que representa
la negacién «homines non possint justificari coram Deo propiis
viribus, meritis aut operibus». Ahora bien, esta exclusidon nega-
tiva es antipolémica, no tiene la intencién de excluir las obras.
la accién del hombre, del proceso de la justificacion, sino de
restarles cualquier valor cousativo en orden a la misma. Por
esta razon ila Confesidon de Augsburgo trata de las obras en los
articulos 6 y 20, adscribiéndolas al proceso de la justificacion
como intrinsecamente pertenecientes al mismo. Lo que la Con-
fesidén conjura es la atribucién de la justificacién al mérito del
hombre, lo cual llevaria inevitablemente a lo que la Reforma re-
prochaba justamente a la tardia teologia escoldstica: la justi-
ficacién por la ley, que Melanchton explicita en la Apologia de
la Confesién 12,

Con esto hemos tocado una connotocién hermenéutica que

11 Confessio Augustana. Bekenntnis des einen Glaubens, 106s. y 109s;
véase el magnifico comentario de W Maurer, Historischer Kommentar zur
Confessio Augustana: v. 1: Einleitung und Ordnungsfragen {Gutersioh 1976},
v. 2: Theologische Probleme (Gutersioh 1978). En el v. 1 Maurer al referirse
a la estructura cristolégica de ia Confessio apunta cémo, mientras la versién
Na (traducién alemana de un anteproyecto de la Confessio enviado a Nuren-
berg el 3 de junio de 1530) es tipicamente pneumatolégica en lo que afecta
ol planteamiento de la justificacién, la Augustana es de estructura cristold-
gica. Véase W. Maurer, /. c., pp. 68ss., donde fundamentan su andlisis G.
Miller, y V. Pfnlr, /. c., p. 109s.

12 Véase Muller-Pfnlr, /. ¢, 110-14, particularmente p. 111, notas 15 y 16.
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es preciso tener en cuenta para una lectura ecuménica de!
art. 4 y de los referencias de Ja Confesiébn a él vinculadas.
Después de su estructura cristolégica y de su intencionalidad
antipolémica, es preciso prestar atencién y destacar su con-
textuacién histérico-teolégica. La Confesidn se hace eco de la
intencionalidad anti-semipelagiana de los reformadores en con-
tra de los tedlogos escoldsticos de la tradia Edad Media 13, de-
jando planteado asi en sus justos términos el problema deba-
tido por catdlicos y luteranos a propdsito de la relacién entre
la gracia v el mérito, entre acciéon de Dios y acciéon del hom-
bre. A este respecto conviene que me remita ahora, sin per-
juicio de lo que diré mds adelante, a la declaracién que hace
ad hoc el Documento de Malta, en el gue se acepta por ambas
partes que en la cuestion de la justificacién se trata del centro
del Evangelio y que, si la controversia ha sido particularmente
encarnizada, hoy se dibuja un amplio consenso sobre el tema;
subrayando los mismos tedlogos catélicos que «el don salvifico
hecho por Dios a los que creen nc estd subordinado a ninguna
condiciéon que debiera ser cumplida por parte del hombre» 14.

Harding Meyer, que ha tratado muy bien el problema, pres-
tando atencién tanto a los cdnones del Concilio de Trento como
a los reformadores, asi como a la reciente investigacion teold-
gica catdlica-luterana 15, ha sefialado la posible via de solucion
de algunas de las cuestiones mds imnortantes aqui implicadas.

2. En efecto, {qué significa la declaracién aludida de Malta.
que a tenor de la Confesién de Augsburgo hemos dado con un
texto que bien rudiera ser el lugar de mediacion de las posi-
ciones luterana y catdlica sobre la justificacion? En principio
la declaracién de Malta parece expresar la aceptacion por parte
catdlica del postulado central de la Reforma: la justificacién por
la sola fe. {Representa esto que se ha aceptado, del mismo
modo, por parte catblica que la féormula justificatio per gratiam
perteneciente al acervo tradicional de la teologia catdlica debe
ser sustituida por la féormula de la Confesion justificatio per
fidem?

13 La dependencia de Melanchton del escrito de Lutero de 1517 Dispu-
tatio contra scholosticam theologiam se deja ver con claridad: WA 1, 224-
28; cfr. V. Pinlr Einig in der Rechtfertigungsiehre?, 64-84; también Miiller-
Pinar, 1. c., 113.

14 Documneto de Malta, /. ¢, pp. 10-11 (n. 26}.

15 ’'La doctrine de la justificacion dans le dialogue interconfessionel
mené par I'Eglise luthérienne’, RHPhR 57 (1977) pp. 19-51.
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La objeccién fundamenta! de la teologia catélica a la férmula
de la Confesion se basaba en el aspecto imputativo de la justi-
ficacién que tal formulacién parecia representar, en oposiciéon a
la comprensidn efectiva que la formulacion justificatio per gra-
tiam implicaria; pero como dice Meyer con razén, Pfnir ha de-
mostrado que la Augustana excluye una comprensién forense
y unilateral de la justificacion 8, Miller y Pfnir, que tienen
en cuenta la obra del dltimo ya aludida 17, aclaran el alcance
que tiene la doble formulacién de la Augustana, que utiliza tanto
el «ser justificado» (=ijustum effici; ex iniusto iustum effici),
formula que se refiere no sélo al perdén de los pecados, segln
Apol 4, 72 (hoc est accipiat remisionem peccatorum), sino a la
misma regeneracién (renasci, regenerari) 18; como utiliza el «ser
tenido por justo» (=iustum reputari}, que encontramos tanto
en la Confesion como en la Apologia 18,

A tenor de tales aclaraciones, conquista hoy de la investi-
gacion de catdlicos y juteranos, sabemos ya que el rechazo
reformado de la formulacién catdlica atendia, por una parte,
al deseo de conjurar la consideracién de la gracia como un
efecto de la accién del hombre, expresada en el axioma esco-
lastico facienti quod est in se Deus non denegat gratiam (0
bien: infallibiter Deus infundit gratiam); y, por otra, a la convic-
cién de los reformadores de que la interpretacion de la gracia
como habitus representaria una forma soterrada de atribuir al
protagonismo del hombre alguna parte en la justificacién que
ha de ser totalmente atribuida a la obra de Cristo (=gratis) 2.

Detrds del temor de los reformadores, como dicen Miller y
Pfnir, se hallaba, en primer lugar. la identificaciébn escoldastica

16 'La confessio Augustana, en cuanto confesién catélico-luterana, ;es
un camino para la unién de los cristianos?’, Renovacién ecuménica, 68 (1980)
13-20, véase p. 16, nota 24.

17 Véase V. Pfnir, /. ¢., 155-81; después Miiller-Pfniir, /. c¢., pp. 123-26.

18 Si se tiene en cuenta que la Augustana ha de interpretarse a la luz
del conjunto de los Bekenntnisschriften, no podemos dejar pasar por alto,
la influencia que las llamadas Férmulas de la concordia (Férmula concordiae,
Konkordienbuch o Konkordienformel) ejercieron sobre la separacién entre
justificacién (dimensién imputativa) y santificacién (dimensiéon efectiva) del
proceso de la justificacién, considerado de forma notablemente unitaria por
Lutero en el Gran Catecismo y por Melanchton en la Confesién y en la
Apologia de la misma, de lo que dan cuenta Miller-Pfnir, 1. ¢., p. 124,

19 Véase en ibid.,, 125 la nota 84 a propdsito del iustum reputari en
cuanto que presupone el iustum effici y la discusién al respecto.

20 Ibid., pp. 112-3.
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tardia entre gratia gratum faciens y caritas; y, en segundo lugar,
la concepcion semipelagiana que de! habitus tenia Biel, que,
como se deja ver en Apol 4, 17, obedecia a una mera potencia-
cion de las capacidades naturales de! hombre 2. Salvada esta
objeccién fundamental es fécil comprender que Melanchton se
aviniera a una conciliacién con Eck en la formulacién per
gratiam et fidem, como queria éste 22

0. H. Pesch ha marcado bien la distancia entre esta teolo-
gia escoldstica tardia y el pensamiento de Tomds de Aquino,
componente principal de lo tradicién teoldgica catdlica. Hoy
no repugna a los tedlogos catdlicos aceptar la exclusividad de
la fe en la causalidad instrumental de la justificacion; al tiempo
que. como reconoce el Documento de Maita, «los tebdlogos lu-
teranos subrayan que el acto de la justificaciéon no estd limitado
al perdén individual de los pecados: no ven en él una decla-
racién puramente exterior de la justicio del pecador» 23,

Mas con esto entramos en el tercer nivel de nuestro and-
lisis de la justificacién en la Augustana, donde daré razén de
la respuesta que conviene dar a la pregunta que antes hemos
formulado a propésito de la aceptacién por parte catdlica de
la férmula reformada.

3. El problema no estd tanto en rechazar la formulacién
tradicional catdlica per gratiom cuanto en aceptar la formu-
lacion de la Augustana per fidem. Habida cuenta de lo que lle-
vamos dicho, justificacién por la sola fe quiere decir, como lo
expresa el coram Deo vy el gratis de la formulacion de la Con-
fessio 24, que ¢3'omos ante la causalidad de la salvacion que
emana de Cristo sclo (=solus Christus como presupuesto de la
sola fides). A tal apreciacion nada hay que oponer por parte
catélica, siempre que se salve el alcance del acontecimiento
salvifico a que se alude con la expresion solus Christus que
legitima la de sola fides. En este sentido afirma el Documento
de Malta que «la justificacién puede ser entendida como la ex-
presion total del acontecimiento de salvaciony 25, lo cual se halla
en concordancia con la intencionalidad de la Augustana, que

21 Ibid., p. 117.

22 Cfr. particularmente ibid., nota 45 a propdsito de WA B 5, 555, 6-11.

23 N. 26, véase /. c¢. 10, segln la citacién de precedente nota 6.

24 Véase W. Maurer, Historischer Kommentar zur Confessio Augustana,
v. 2, 74-85.

25 N. 27, véase /. c., 10.
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explicita en el articulo 5, alusivo al ministerio, el verdadero sig-
nificado del per fidem: nam per verbum et sacramenta tanquam
per instrumenta donatur spiritus sanctus, qui fidem efficit 28.
Es decir, se alude al ministerio y a la instrumentalidad de
sus funciones (==verbum et sacramenta) incluyéndolos en la
realidad de dicho acontecimiento salvifico, lo cual se deduce de
la misma estructura de la Confesidén, que no sdlo trata de for-
mular autoritativamente e! contenido de! simbolo recibido de
la lglesia indivisa, sino que tiende, tras apoyarse en la Sagrada
Escritura y en los Padres, a la exclusiéon y al anatema de las
sentencias heréticas 27; como en este caso del articulo 5 hace
la Confesion en referencia a la exclusion de los anabaptistas
et alios, que apuestan por una comprensién del acontecimiento
de salvacién de Cristo de orden espiritualista y no referida a
la realidad externa de la Iglesia 28. El Documento de Malta toma
buena nota de este alcance y significado de la fe reformada,
compatible en tal sentido con la tradicién catdlica 29,

Asi, pues, en orden a responder a la pregunta que tenemos
pendiente cabe que, no obstante, preguntemos todavia nos-
otros si, atendiendo a esta comprensidn del acontecimiento sa!
vifico de Cristo por la Augustana, no cabria, a su vez, ung in-
terpretacion de la accién del hombre como accion que, si bien
ha de admitirse que no produce por si misma de forma causa-
tiva la justificacién, si que se hace necesaria como parte inte-
grante del mismo acontecimiento salvifico de Cristo. Es decir,
estamos de lleno ante el problema de la incidencia salvifica de
las obras en el proceso de la justificacidén. Una cuestion de cuya
solucién depende la posibilidad de equiparar la formulacién tra-
dicional catdlica per gratiam con la reformada per fidem, res-
pondiendo ofirmativamente a la pregunta que aln permanece
abierta.

Si atendemos al comentario de Mduller y Pfniir, al comparar
la expresién reformada con la exprseidn escoldstica «justifica-

26 BSELK, 58; cfr. Multer-Pfnar, /. c., pp. 116-7.

27 Cfr. sobre la estructura de la Confesién de Augsburgo el reciente tra-
bajo de S. Wiedenhofer, ‘Bekenntnis, Schrift, Tradition. Zu Form, Funktion
und Kriterien der Confessio Augustana’, ThPh 55 (1980) pp. 161-203.

28 Cfr. H. Meyer, 'La Confessio Augustana...’, /. ¢., 17, particularmente
nota 26 a propésito de la consideracién externa de la Iglesia; segin citacién
de precedente nota 16.

29 Véase la parte lil del documento, segin Renovacién ecuménica 49
(1975) pp. 3-6.
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cién por la gracia creada (gratia creata) por Dios en el hombre»,
nos encontramos, segln lo gus vamos a decir a continuacion,
que ambas formulaciones persiguen la misma intencion, siem-
pre que tengamos presente el horizonte hermenéutico que ve-
nimos siguiendo 3. Al menos segin parece desprenderse de la
lectura del articulo 5 de la Confessio; pues si es el spiritus
sanctus, qui fidem efficit, la fe es posterior a la intervencién
de Dios en el hombre, dato que es el supuesto de la férmula
escoldstica, deudora de una determinada concepcién ontoldgica
de! actuar divino en y sobre el hombre, que no tiene por qué
condicionar la inteleccidn del objetivo perseguido en la expre-
sidén. Por eso tiene razén O. H Pesch, como reconoce Meyer
a propésito de la comprension reformada de la gracia como
favor y condescendencia de Dios hacia el hombre, cuando afir-
ma que, antes que ninguna otra cosa, dejando aparte la media-
cién del lenguaje filoséfico de la escolastica tardia, la gracia
es sencillamente el amor de Dios, como dice Tomds de Aquino;
un amor que va mds alld de la mera aceptacién, caracteristica
del amor humnano, para convertirse en amor creador, alusivo
a la transformacién que Dios opera en el hombre.

La tradicidon catdlica ha expresado esta manera de ver las
cosas en conceptos tales como los de gratia inhaerens y gra-
tia infusa, conceptos que estdn detrds de la nocién de justitia
inhaerens y que en nada traicionarian la intencionalidad de la
Reforma 31, Ademds, darian cuenta tanto de! valor instrumental
de la fe como de! de los momentos antecedente y consiguiente
a la misma que expresan las nociones de infusio y consecutio
gratioe de Tomds de Aquino; al tiempo que posibilitan la com-
prensiéon del verdadero alcance de la informacién de la fe por
el amor. No se trataria de ahadir a la fe, como queria la Re-
forma interpretar la posicion catdlica, el amor traducido en
obras, siempre que por la fe haya de entenderse la fe histérica,
sino que el amor es, mds bien, e! concepto catblico expresivo
del concepto reformado de fe. Asi acertdé a decirlo brillante-
mente el Cardenal Willebrands a la V asamblea plenaria de la
Federacién Luterana Mundial, de la cual da cuenta Meyer con
tino y gran instinto ecuménico 32 En el fondo, como ha puesto
de relieve Peter Stuhimacher, aludiendo a la funcionalidad caou-

30 Asi lo ponen de relieve Muller-Pfnar, /. ¢, p. 116.
31 Cfr. H. Meyer, 'La doctrine de la justification...’, /. ¢, 28-30, segin
citacién de precedent= nota 15.
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sativa de la palabra de Dios (verbum/, en el proceso de la jus-
tificaciéon entendida como recreacién del hombre nos hallamos
ante la intencionalidad misma de Martin Lutero, que no habria
querido expresar otra cosa que lo dicho, tal como se deduce
del pensamiento de san Pablo al que él queria atenerse 33,

Ateniéndonos al horizonte hermenéutico en el que vengo
conduciendo estas reflexiones, estimo que es posible situar las
obras, esto es, 'a participacion humana en el proceso de la
justificacion, expresada en la tradicién catdlica por el concepto
tal vez no demasiado afortunado de mérito 3, una vez que
hemos incluido en el acontecimiento salvifico de Cristo la ac-
cién del ministerio. Del mismo modo que esta inclusion en el
sentido expuesto (no me detendré ahora en una explicaciéon
mayor) nada tendria que ver con la exclusion de una conside-
raciéon pelagiona del ex opere operato de los sacramentos que
traté de combatir la Reforma 35, tampoco la inclusidon de las
obras en el proceso de justificacién, interpretadas instrumen-
taliter dentro del mismo, nada tendria que ver con su exclusion
de dicho proceso interpretadas como un anadido, el de la
caridad, que informaria la fe, toda vez que ésta quedara en-

32 Ibid., 38, donde Meyer da cuenta de esto. La alocucién de Willebtands
vy la respuesto del Congreso véanse en Eviun 1970. Fiinfte Vollversammiung
des Lutherischen Weltbundes (Ed. por H. W. Hess'er 1970). Cfr. también en
LR 20 (1970) y Positions luthériennes 18 (1970} para la versién francesa.

33 Vaése P. Stuhimacher, Gerechtigkeit Gottes bei Paulus (Gotinga 1965),
quien, como constata U. Duchrow, tiiene el mérito de haber elaborado de
forma convincente Ia relacién existente entre las categorias juridicas y#las
ontolégicas en Pablo determinantes de la doctrina sobre la justificacién en
Pablo. Cfr. U. Duchrow, Christenheit und Weltverontwortung. Traditionsges-
chichte und systematische Struktur der Zweireichelthre (Stuttgort 1970)
100-2. También de Stuh!macher, 'Erwdgungen zum ontologischen Charakter
der kainee ktisis bei Paulus, EvTh 27 (1967} 1-35. Sobre el prob'ema en
Pablo puede verse: E. Kdsemann, 'Getechtigkeit bei Paulus’, idem, Exe-
getische Versuche und Besinungen, v. 2 (Gotinga 1970} 181-93; E. Lohse,
‘Die Gerechtigkeit Gottes in der paulinischen Theologie’, idem, Die Einheit
des Neuen Testaments. Exegetische Studien zur Theologie des Neuen Tes-
taments, 2 ed. (Gotinga 1973} 209-27; idem, 'Taufe und Rechtfertigung bei
Paulus’, ibid., 228-44; H. Conzelmann, 'Die Rechtfertigung des Paulus’, idem,
Theolgie als Schriftauslegung. Aufsdtze zum Neuen Testament (Munich 1974)
191-206; idem, ‘Rechtfertigung durch den Glauben’, ibid., 215-28; G. Strecker,
‘Befreiung und Rechtfertigung. Zur Stellung der Rechtfertigungslehre in der
Theologie des Paulus’, Rechtfertigung. Festschrift fir E. Kdsemann zum 70.
Geburstag Ed. por J. Stuhimacher, (Tubingo-Gotingc 1976) 479-508. También
U. Luz, 'Rechtfertigung bei den Paulusschiilern’, jbid., 365-83; H. H. Schmid,
'Rechtfertigung als Schdpfungsgeschehen. Notizien zur olttestamentlichen
Vorgeschichte eines neutestamentlichen Themas’, ibid. 403-14.
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cerrada en una mera concepcion intelectual. Esta interpretacion
permite una Jectura que no repugna a la Reforma de los ca-
nones de Trento sobre la justificaciéon {particularmente DS 1559,
1561, 1562, 1574, 1575, 1576 y 1582}, al tiempo que permite igual-
mente, seglin la intencionalidad real de la Confesion de Aus-
burgo, una lectura correcta de los articulos 5, 6 y 20; pues lo
gue en estos articulos se rechaza es una interpretacién de las
buenas obras, en cuanto accidon del hombre, entendidas como
correctivo de la fe no justificante o «fe muerta», concepto que
queda descartado ya como no pertinente. Una tal concepcién
es la que rechazaria la Augustana, al tiempo que se defiende
de los ataques del partido catdélico en lo que a la negacién por
su parte de las buenas obras se refiere. Mds aln, la Apologia
alude al diferente grado de gloria que a las obras correspon-
de 38,

Cabe, entonces, que concluyamos afirmando el cardcter sal-
vifico que dentro del proceso de la justificacion revisten las
obras, esto es, la acciéon del hombre, que, segin lo que aca-
bamos de exponer, de alguna manera parece legitimo deducir
de una lectura ecuménica de la Confesion de Augsburgo. Sin
embargo, sé muy bien que esta posicién no siempre es com-
partda por tedlogos protestantes. Asi, pues, explicitaré ahora
las dificultades que, a tenor de la opcién dogmatica fundamen-
tal previa, impiden, a mi entender, a lo teologia luterana acep-
tar una lectura de esta indole de la Augustana; y que, en el
fondo, les impide asimismo el que podamos cerrar afirmativa-
m%te, tal como deberia concluirse de lo que acabamos de
expresar, la pregunta que abriamos al comienzo de estas re-
flexiones sobre la reduccién de la féormula tradicional de la
teologia catdlica justificatio per gratiam a la reformada justifi-
catio per fidem. Reduccién hoy asumible sin escripulos por los
tedlogos catdlicos y por muchos tedlogos protestantes.

Estas dificultades a las que aludo dejan sentir su propio
peso de alguna forma todavia en el Documento de Estrasburgo

34 Cfr. H. Meyer, 'La doctrine de la justification...’, /. ¢. 31.

35 Véase Miller-Pintr, /. c., 128-29.

36 /bid.. 122, donde se remite a los decisivos lugares de la Apologic
sobre la relacién entre justificacién y buenos obras; cfr. BSELK 198 y 227-8.
Para la Augustana no hay fe justificante sin obras, conforme a las cuales
se ejerce, aunque no en orden a la justificacion, si se quiere hacer ésta
resuliado de dichcs obras. Cabe, pues, una lecturg en el sentido aqui pre-
sentado.
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sobre la identidad luterana, por lo cual me referiré a ellas a
propdsito de una posible lectura catdlica de dicho documento,
como pretende ser la que aqui quiero ofrecer de forma critica.

.—JUSTIFICACION E IDENTIDAD LUTERANA

1. Como dice el comentario de Muller y Pfnlr, la compren-
sion de la justificaciéon por parte de Lutero obedece a una de-
terminada antropologia, aquella que, en otencién a la obra sal-
vadora de Jesucristo, atribuye a Dios solo todo el honor y el
mérito del cambio del estatuto antropoldgico del justificado 37,
Habida cuenta de ello, el Documento de Estrasburgo 38, al re-
ferirse al contexto histérico y actual de la segunda de las tesis
en que expresa las convicciones teolégicas basicas de la iden-
tidad luteranaq, tesis en las que se alude a la justificacién como
«esencia del mensaje de salvacién (Evangelio), como criterio
de proclamacién eclesial y como fundamento de la existencia
cristiana» 39, especifica cudl es la funcion actual de la doctrina
aludiendo a la doble incidencia critica de la misma sobre «un
perfil eclesial donde el legalismo predomina en la comprensién
de los acontecimientos humanos e histéricosy, sobre «toda ten-
tativa de reducir el mensaje cristiano a un conjunto de normas
éticas» y sobre «las antiguas y modernos tendencias a dejarse
llevar por una comprension unilateral de la fe cristiana en
cuanto abocada a la acciony, para sehalar a continuaciéon que
esa funcién critica se hace posible gracias a la antropologia
implicada en la doctrina reformada de la justificacion.

Esta antropologia es la que permite ooerar criticamente a
la doctrina tanto contra la teologia actual como contra las teo-
rias y visiones sociales y seculares de la utopia, «victimas ca-
da vez en mayor medida de una fe en el progreso que ya no
toma en serio el continuo estado de pecado de la familia hu-
mana» 3®*, La doctrina, pues, de la justificacién cumpliria e!
mismo cometido critico hoy que el que llevé a cabo en la época

37 Véase Miller-Pfniir, /.c., 106.

38 Aunque tengo a la vista la redaccion alemana mecanografiada y foto-
copiada, citaré siempre seglin lo versidn espafiola publicada en Didlogo
Ecuménico 48 (1978) 447-81 bajo el titulo 'La identidad Iuterana’.

39 ‘La identidad luterana’, n. 92, / c¢., 453

39° N. 18, ibid., 454-55.
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de la Reforma, haciendo de la vigencia de sus tesis el centro
del Evangelio en tanto que centro de la Sagrada Escritura 40,

Para el punto de vista de la teologia catdlica esta es, tal
vez, la incidencia critico-practica de mayor aicance, genuina-
mente evangélica, de la doctrina de la justificacién segin es
entendida por la Reforma, pero, tal vez también, su verdadero
tenddén de Aquiles. Tal incidencia crilico-prdctica es sdlo de
orden negativo, aunque ciertamente irrenunciable para la pre-
dicacién del Evangelio, y, por tanto, parcial. Ello se debe jus-
tamente a esa antropologia que opera de fondo sobre la doc-
trina y que es debida al predominio de una protologia infralap-
saria, con una notable ausencia de la soteriologia, o mejor, del
singificado escatolégico de la misma; pues el mismo acento
soterioldgico, central en la doctrina reformada de la justifica-
cion, estd matizado por el predominio del elemento protolégico
aludido. El esfuerzo realizado por la teologia reformada en or-
den a equilibrar esta apreciacion es notable, particularmente
por lo que se refiere a los trabajos de algunos tedlogos en es-
pecial, de los cuales son exponente las tesis para una nueva
interpretaciéon de la doctrina de la justificacion elaboradas por
cometido de la Comision teoldgica de la Iglesia Evangélica Lu-
terana unificada de Alemania 41,

Es un hecho que estos trabajos han tenido influencia sobre
el mismo Documento de Estrasburgo, el cual reconoce que «el
mensaje cristiano de la salvacién humana encuentra también
expresiones biblicas distintas de la doctrina de la justificacién»,
de donde «la acentuacién unilateral de la doctrina que menos-
precia el marco biblico mas amplio, y sobre todo el cristolégico,
es teolégicamente inapropiada y también ecuménicamente dis-
cutible» 42. La afirmacién es francamente importante y no hace,
sino ser consecuente con la apreciacién que ya hiciera el Do-
cumento de Malta ol referirse a nociones tales como «reconci-
liacién, libertad, redencién, vida nueva, nueva creacion» 43, No-
ciones que traducen, particularmente algunas, el nivel efectivo
de la justificacidon conocido como santificacién, tradicionalmen-
te separado del jmputativo en los manuales de teologia lute-

40 N. 14, jbid., 454.

41 Cfr. precedente nota 6.

42 'La identidad luterona’, n. 16, ! c., 454,

43 Documento de Malta, /. ¢., 11 (cfr. n. 27). Importantes son las preci-
siones a este respecto del libro de J. Carmignac, Le mirage de I’eschatologie
Royauté, régne et royaume de Dieu... sans eschatologie (Paris 1979).

110

Universidad Pontificia de Salamanca



rana tipica, del cual da cuenta sobrada la Apologia de la Con-
fesion 44. Esta, en efecto, permite una lectura del Concilio de
Trento a la luz de la hermenéutica teolégica catdlica a la que
ha sido sensible un teblogo protestante como Meyer, viendo
en las buenas cbras un elemento integrante de la nocién de
fe justificante #4*,

Una lectura de Trento que, a su vez, haria posible una lec-
tura simultanea de la Confesidén que impidiera arrojar sobre la
doctrina luterana de la justificacién la acusacion de pasividad
conformista con la suerte externa del mundo, de espiritualismo,
acusacioén de la que se ha visto libre siempre el calvinismo, mds
sensible a una formulacién positiva y menos condicionada por
la protologia infralapsaria de la justificacién, por mucho mas
tematizada en torno al nivel pneumatolégico de la misma 45.

2. Al expresar estas apreciaciones sobre el Documento de
Estrasburgo, lo hago porque creo percibir en &l por lo que hace
a la doctrina de la justificacién aquella opcién dogmdtica fun-
damental que parece seguir caracterizando aln, en sus pagi-

44 Cfr. Apol 4, 78, donde se identifican justificacién y renacimiento. Cfr.
ademds Mdaller-Pfnur, /. c., 125s.

44* 'La doctrine de la justification...’, /. ¢., 34ss., donde se alude a
las interpretaciones de Trento por parte de teblogos protestantes como
W. Joest en su articulo ’'Die tridentinische Rechtfertigungsiehre’, KuD 9 (1963)
41-69; P. Brunner, 'Die Rechtfertigungslehre des Konzils von Trient’, Pro ve-
ritate. Ein theologischer Dialog. Ed. por E. Schlink y H. Volk, (Minster 1963)
59-96 y A. Peters, 'Reformatorische Rechtfertigungsbotschaft zwischen triden-
tinischen Rechtfertigungs!ehre und gegenwdrtigen evangelischen Verstdndnis
der Rechtfertigung’, Lutherjahrbuch 31 (1864) 77-128. Cfr. también de Peters,
Glcube und Werk. Luthers Rechtfertigungs lehre im Lichte der Heligen Schrift
(Berlin 1962). Véase asimismo el conocido articuio de H. Oberman, Das triden-
tinische Rechtfertigungsdekret im Lichte spamittelalterlicher Theologie’, ZThK 61
(1964) 251-82 y contrastar con los recientes articulos de G. Gassmann, ‘Die Re-
chtfertigungslehre in der Perspektive der Confessio Augustana und des luthe-
rischkatholischen Gesprdch heute’, Luther. Zeitschritt de Luther-Geselischaft 50
(1979) 52-54), fiel al concepto de la centraiidas de la justificacién, y con
Fh. Schafer, Hoffnungsgestalt und Gegenwart des Heiies, Zur Diskussion um
die doppeite Gerechtigkeit auf den Konzi! von Trient’, ThPh 55 (1980) 205-29.

45 O. H. Pesch resume bien las diferencias en el tema de la justificacién
entre Lutero y Calvino: cfr. Mysterium salutis, 1V/2 pp. 853-55, segin cita-
ciébn de precedente nota 1. Véase a propdsito de la justiticacién en Calvino
la monografia de J. Larriba, Eclesiologia y antropologia en Calvino (Madrid
1975) 249-304 y 373-95. Sobre lo problematicidad. Los correctivos a una lec-
tura privatizante de la justificacion J. M. Lochmann, 'Die Rechtfertigungsbot-
schaft und der geselischaftiiche Auftrag der Kirche’, ZevE 18 (1974) 302 ss.;
cfr. asimismo F. Buri, J. M. Lochmann y H. Ott, Dogmatik im Dialog: v. 3.
Schopfung und Erlésung (Gitersloh 1976} 287-300 (Die Rechtfertigungs aus
Glauben).
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nas, la identidad luterana: de una parte, afirmar, en efecto, ia
mediacién del mensaje de salvacién de lo intramundano y cor-
poral en virtud de la ley de la Encarnacidn que rige el aconte-
cimiento salvifico, dando asi lugar a una concepciéon de lo
teologia de la revelaciébn como theologia crucis (=teologia de
la kénosis y del ocultamiento) 6; y, por otra parte, hacer ine-
ficaz la mediacion de la salvacidon en lo humano en virtud de
una concepcidn de la separacién de fey y Evangelio, deudora,
en Gltima instancia, de una teologia de la doble palabra divina.

En dependencia de esta separacién se ha hecho al lutera-
nismo en décadas particularmente dificlies, una acusacién de
dualismo que alcanzaria al mismo concepto de Dios que ma-
nejé Lutero 47. Un dualismo, en consecuencia, que representaria
una hipoteca del luteranismo en la experiencia personal de Dios
del Reformador de Wittinberg y que, como ha puesto de mani-
fiesto O. H. Pesch, obedece con seguridad a la voluntad de
condicionar existencialmente lo predicacién del mensaje evan-
gélico a la experiencia teolégica previa de la ley 8. Esto im-
pide cualquiera otra tematizaciéon de la dialéctica entre ley y
Evangelio que no sea la del esquema simple o doble del bino-
mio «fe-amor», del cual da cuenta el esquema antropolégico
con el que opera la doctrina de la justificacidn: la fe que se
remite a la ley o al Evangelio y el amor que se remite al ser-
vicio debido al préjimo en virtud de la ley, o al seguimiento
marcado en libertad por el signo de la cruz 4.

Es verdad que el Documento de Estrasburgo dedica impor-
tante atencién a la afirmacién positiva del mundo como crea-
cion buena de Dios que «da la vida a través de la Palabra y
del Espiritu, y conduce la tierra a su gloria» 50, asi como a «la
responsabilidad secular del cristiano como una participacion
obediente a la actividad de Dios en el mundo» 5. Es verdad,
asimismo, que, segin el Documento de Estrasburgo, las obras,

46 ’'La identidad luterana’, nn. 6 y 7, /. ¢., 452-53.

47 Cfr. L. Pinomaa, Der Zorn Gottes in der Theologie Luthers. Ein Bei-
trag zur Frage nach der Einheit des Gottesbildes bei Luther (Helsinki 1938);
también W. von Loewenich, Luthers theologia crucis (Witten 1967) particular-
mente 26 ss.

48  Mysterium salutis, IV/2, pp. 866 ss.

49 Véase A. Peters, 'Systematische Besinnung zu einer Neuinterpretation
der reformatorischen Rechtfertigungslehre’, VELKD, Rechtfertigung im nuezeit-
lichen Lebenszusammenhang, 112; segun citacién de precedente nota 6.

50 ‘La identidad luterana’, n. 386, /. c., 459.

51 bid., n. 46.7., p. 461.
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en las que se traduce la relaciéon de responsabilidad del cris-
tiano para con el mundo, se hallan referidas a la fe bajo la
misma dialéctica que el hecho de considerar «si la justificacion
quiere decir que declara o realmente hace a uno justo», o la
dialéctica que se da en «la relacién entre justificacién y san-
tificaciény; lo que lleva a dicho documento a relativizar algo
las cosas sin tomar una posicién tajante, puesto que estd en
discusion es «la aplicabilidad para el hombre actual del men-
saje de la justificacion en su forma tradicional» 52, Ahora bien,
resulta dificil por lo dicho establecer la relacion salvifica que
desde un punto de vista cotolico dice la accion del hombre a
la justificacion, pues al subordinar la experiencia liberadora del
Evangelio a la experiencia teolégica existencial previa de la
ley, experiencia de orden negativo, se cierra el camino a una
posible consideracion salvifica de la misma. Digo negativa,
porque la unica funcionalidad salvifica que se le asigna a la
ley es la de poder experimentar el Evangelio como liberacion
por oposicidon a la experiencia que por la ley se hace del pe-
cado %3,

Se protesta, es verdad, en el documento contra el hecho ds
que la ley haya de ser evaluada teoldégicamente mediante un
concepto meramente negativo de la misma, pues en su consi-
deracién se incluye un tratamiento serio de «las experiencias
y los mandamientcs»; ahora bien, si se quiere salvar dicha
evaluaciéon negativa apelando a la responsabilidad que para
con los asuntos temporales ampara la ley en el orden de lo
creacioén 54, con ello no se solventa el problema. Lo que hace
inevitable una valoracién negativa de la ley es el hecho de su
contradistincién del Evangelio sin posibilidad alguna de ser re-
cuperada salvificamente desde el Evangelio mismo. Esto dltimo
resulta inaceptable para el documento de Estrasburgo que se
defiende de la critica barthiana a la comprension luterana de
lo tensiébn dialéctica asi establecida entre ley y Evangelio 55,

52 Ibid., n. 15, p. 454.

53 Ibid., n. 22, p. 455.

54 Ibid., nn. 46 ss., pp. 461 ss.

55 [Ibid., n. 23, p. 456. Contra la critica de Barth reaccionaron en mo-
mentos dificiles los hermanos Diem; cfr. Harald Diem, Luhters Lehre von den
zwei Reichen, untersucht von seinem Verstddnis der Bergpredigt aus (Mu-
nich 1938} y Hermann Diem, Korl Barths Kritik am deutschen Luthertum
(Zollikon-Zurich 1947). Las critices no fueron, sin embargo, solventadas. A
ropésito de Barth, cuyos escritos Evangeiium und Gesetz (1935} y Rechtfer-
tigung und Recht (1938) desencadenaron la polémica, cfr. mi estudio ‘La
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precisamente porque el documento no extrae todas las conse-
cuencias que deberian sacarse de una lectura de la doctrina
reformada de la justificacidn como la que hemos expuesto,
menos condicionada por la teologia tradicional de la relacién
entre ley y Evangelio a que aludimos. Si se toma mds en serio
la afirmaciéon de Vilmos Vaijta, segin la cual «la justificaciéon
se inserta en la accién divina del Padre dialécticamente dis-
tendida entre creacidn y salvacién a través del Hijo Jesucristo
en el Espiritu Santo» %, deben seguirse dos importantes ano-
taciones: a) que la creacidn no puede ser leida protolbgica-
mente de forma sélo infralapsaria; y b) que sobre la protologia
incide la soteriologia en virtud de la obra de Cristo, obligando
a una lectura salvificamente recuperable en el Evangelio de
la accién dej hombre emanada del horizonte protolégico, sobre
el que el luteranismo de! Documento de Estrasburgo parece
hacer descansar la responsabilidad del cristiano para con el
mundo. Una responsabilidad que se trata de delimitar mediante
la doctrina de los dos reinos 57, en dependencia de la teologia
de la ley y el Evangelio, que me parece insatisfactoria por los
motivos dichos.

I.—EL DOCUMENTO DE ESTRASBURGO Y LA
CONFESION DE AUGSBURGO

1. Es obligado que concluyamos estas reflexiones confron-
tando el Documento de Estrasburgo con la Augustana por lo
que se refiere a las dificultades senaladas. Asi, a propoésito de
los presupuestos cristocéntricos e histérico-salvificos y de las
consecuencias éticas para la presencia del cristiano en el mun-
do de la doctrina de la justificacion, Albrecht Peters, refirién-
dose al anclaje cristolégico y soteriolégico de la misma, dice
que los aritculos 3 y 4 de la Confesién evidencian que Melan-
chton no consiguid por completo fundar cristolégicamente la
doctrina y enraizarla soterioldgicamente, pues la férmula foren-
se propter Christum per fidem es espiritualizante y se debe
profundizar por el hecho de hallarnos inseridos corporalmente

teologia protestante de la ley y el Evangelio y la doctrina luterana de los
dos reinos’, Didlogo Ecuménico 48 (1978) 258-300.

56 V. Vajta, Gelebte Rechtfertigung. Eine biblisch-theologische Meditation
(Gotinga 1963), segln citacion de A. Peters, VELKD, /. ¢., 107.

57 La identidad luterana, n. 52, I. c., 462.
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en el sefiorio del Crucificado 58, Peters cree del todo necesaria
la integraciéon de nuestra existencia corporal y mundana en la
justificacioén, corrigiendo el espiritualismo erasmiano de Melan-
chton desde los puntos de vista del propio Lutero.

Segun él, Melanchton no consiguié en realidad ni en la
redaccion de la Confesiéon ni tampoco en su Apologia desarro-
llar las relaciones entre palabra y sacramento, entre corpo-
ralidad y ética y entre lo mundano y lo cdésmico en la justi-
ficacidn, acunada en consecuencia a un nivel meramente an-
tropolégico-existencial 9. La observacidon me parece extraor-
dinariamente aguda y creo que sobre ella descansa la objeccion
fundamental al Documento de Estrasburgo, pues si bien es
verdad que el documento previene contra la «gracia barata»
(el facil espiritualismo de lo meramente existencial) impidiendo
la separacién entre ley y Evangelio 8, la distincion entre am-
bos, en si misma acertada, lleva consigo para la légica luterana
del Documento la imposibilidad de hacer de la ley lugar de
mediacién del Evangelio, extremo este desacertado.

Es verdad que esta manera de plantear las cosas opera
criticamente, como el documento quiere, sobre la fdacil tentacion
de etizar el mensaje evangeélico comprometiendo la promesa
divina de salvacién 6l Es verdad, asimismo, que al distinguir
la ley del Evangelio se evita !a no menos facil tentacion de
equiparar la historia del progreso con la historia de la salva-
cién, equiparacion tendente a confundir los logros humanos
con la realizacion y el crecimiento del reino de Dios. Todo esto
es verdad: ahora bien, una consideraciéon tal de la relacién
entre ley y Evangelio no presta, a mi entender, toda la atencién
debida al significado de la incidencia de la gracia sobre la na-
turaleza. Si, situdndonos en el horizonte reformado, la palabra
que declara justo recrea al mismo tiempo al hombre hacién-
dolo tal; o si, situdndonos en una perspectiva catblica y aten-
diendo a la equiparacion que hemos postulado antes entre la
iustificatio per gratiam vy la justificatio per fidem, por el «ca-

58 Véase A. Peters, VELKD, /. c., 114, en particulor las notas 38 y 39,
donde Peters se remite a importantes trabajos de W. Maurer y de Th. Mahl-
mann. A propdsito de la intrinseca relacién entre cristologia y justificacion
biblicamente fundada, cfr. el estudio de D. Lihrmann, 'Christologie und Recht-
tertigung’, Rechtlertigung, 351-63, segin citacion de precedente nota 33.

59 VELKD, /. ¢., 115.

60 ’La identidad luterana’, n. 20, /. c., 455.

61 Ibid., n. 18, p. 454,
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rdcter de creacién que toda gracia encierra, el hombre llega
a ser sujeto activo de !a gracia», tal ccmo dice Eduard Schille-
beeckx, hemos de concluir que «aquello que en la libertad hu-
mana constituye precisamente la versién de la gracia de Dios
y su manifestacion no puede pensarse que esté en competen-
cia con la gracia misma» 62,

Estas apreciaciones de Schillebeeckx estdn referidas a los
escrupulos reformados por aceptar la nocién catédlica de mé-
rito (jno se olvide que hemos admitido con Pesch que, tal vez,
sea la de mérito una nocién inadecuada, siempre que se salve
la intencionalidad catélica del concepto!), pero pueden muy
bien ser aplicadas a lo que trato de definir como obligada ne-
cesidad de mediar el Evangelio en la ley sin confundirlos. Algo
que puede hacerse en virtud del significado pneumatoldgico
(ifundamento de la santificacion!) de la justificacion, que no
puede desvincularse de la condicion recreadora de la gracia de
la misma. Esto es, en !a justificacién se trata de la incidencia
de la escatologia sobre la creacién, que queda asi liberada de
una mera referencia a la orotologia infralapsaria. Tal es el sig-
nificado soteriolégico de la justificaciéon cristologicamente
mediado, pues el propter Christum no puede de ninguna ma-
nera anular el in Christo de la nueva vida del redimido. Esto
equivale a afirmar que si la ley ha alcanzado su cumplimiento
en Cristo, la insercion en Cristo de la libertad recreada del
hombre hallard en la ley su mediacién insoslayable, no ya en
virtud de su referencia a la protologia, sino en virtud de la
dindmica que rige la comprension cristiana del significado es-
catolégcio del acontecimiento salvifico de Cristo. En este sen-
tido las apreciaciones de Peters sobre la Augustana son apli-
cables al Documento de Estrasburgo.

2. Mas con esto no estd dicho todo, pues hemos propuesto
una lectura de la doctrina reformada de la justificacién acorde
con el estado actual de! didlogo ecuménico luterano-catdlico,
que haga posible el reconocimiento catélico de la Confesién de
Ausburgo. En contra de la lectura de Leif Grane de los ca-
nones del Concilio de Trento, representativa del tradicional

62 Véase, en resuesia a las apreciociones de H. Oberman en su obrg
The Harvest of Mediaeval Theology. G. Biel and Late Mediaeval Nominalism
{Cambridge 1963} las precisiones de E. Schillebeeckx, 'Una opinién nueva
sobre el decreto de la justificacion en el Concilio de Trento', Concilium 5
(1965) 168-71, en este caso p. 171.
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sentir de la Reforma, en la doctrina catblica no se trata de la
protesta de la razdén humana contra la vigencia del Evangelio.
No se trata de que la razéon quiera contraponer la justicia pro-
pia a la justicia de Dios como una caracteristica del hombre €3,
sino de la inevitable condicién histérica de la realizacién de
la gracia. Como dice Schillebeeckx con acierto «en la libertad
humana la gracia se hace realidad histérica, visible y palpable»,
porque resuita «esencial al cristicnismo ia estructura incarna-
toria de la gracia y el cardcter histérico de la misma» 84,

Como ha sabido verlo Meyer, se trata, en efecto, de nuestra
justicia, pero no de nuestra propia justicia (DS 1547), por lo
cual no cabe hablar ni de sinergismo ni tampoco de fariseismo
legalista en la doctrina catdlica del mérito. Lo que esta doctrina
evidencia es que la realizacidén histérica de la justificacién no
es ajena, precisamente por su condicién histérica, a la verdad
exterior del ‘hombre, la cua! obliga a una mirada a la funcidn
mediadora de la ley como topos salvifico no sélo en virtud de
la protologia, sino de una comprension correcta de la soterio-
logia cristolégica y pneumatolégicamente fundada; pues en la
mediacién de la ley el hombre ve inexorablemente remitida su
conducta a su estructura incarnatoria, a su condicién histérica
vy mundana. (Es esto asumible desde la Optica teoldgica de Ia
Augustana?

Hemos dado cuenta de las apreciaciones criticas para con
la Confessio de A. Peters, desde las gue se intenta corregir el
espiritualismo erasmista de Melanchton. Peters propone hacerlo
remitiendo la doctrina de la justiifcacion de la Confesiéon a Lu-
tero. Puede parecer parddjico, pero esto no resulta extrano
para un catdlico que tome conciencia de que por Lutero pasq,
como lo supo ver muy bien Troeltsch 65 la frontera que deli-
mita la eclesialidad de la Reforma sociolégicamente expresada
en la visibilidad externa de la Iglesia, por oposicion a las co-
rrientes conocidas como misticas o hipotecadas en el espiritua-
lismo de las sectas. Lutern, en efecto, vinculdé a la palabra vy

63 L. Grane, Die Confessio Augustana. Einfihrung in die Hauptgedanken
der Lutherischen Reformation (Gotinga 1970) 43-44.

64 L. c., 170.

65 Cfr. E. Troeitsch, Gesammelte Schriften, v. 1. Diz Soziallehrer der
christlichen Kirchen un Gruppen (Tubinga 1912, Aalen 1965) particularmente
pp. 512-606. Véase F. Furstenberg, Sociologia de la religiéon (Salamanca 1976)
247-55, donde se recoge el pensamiento de Troelisch sobre la distincidén entre
iglesia y secta.
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al sacramento la experiencia de la salvacién y, al hacerlo, ob-
jetivizé en su mediacién histérica, en fidelidad a la gran tradi-
cién catdlica, el misterio salvifico al que habria de verse re-
ferida la conciencia del creyente en Cristo. La Augustana re-
coge esta concepcién luterang de la salvacion eclesiolégica-
mente fundada del mismo modo que lo hace el Documento de
Estrasburgo. Hoy parecen superados ya los recelos catdlicos
suscitados por la definicion de la iglesia como communio sanc-
torum, susceptible de ung interpretocién espiritualista en e!
sentido en que ya lo hicieran los confutadores 8; sobre todo,
si se tiene en cuenta que a esta condicion eclesioloégica de la
salvacion pertenece sustantivamente el ministerio, tal como lo
reconoce el art. 5 de la Confesion, sin el que es imposible una
comprensién correcta de los arts. 7 y 8 sobre la Iglesia de
ia misma.

Asi lo entiende el Documento de Malta (parte IlIl) y el de
Estrasburgo lo confirma (cfr. n. 28 en particular}, al margen
de las diferencias que alin puedan subsistir entre catdlicos y
luteranos a propdsito de la identidad del ministerio. Peters, sin
embargo, entiende que consecuentemente con esta visién de
la condicién incarnatoria de la salvacion el signo sacramental
no recibe en la Augustana toda 'a atencién que debiera pres-
tarsele en fidelidad a Lutero y en orden a una inteleccidon no
espiritualista de la doctrina de la justificacion.

Mi intencién no es abordar aqui el asunto de la eclesiologia
y, si me refiero al problema que !a mediacidn eclesiolégica de
la salvacién plantea para una comprension satisfactoria de
la justificacion, es porgue en dicha mediacion se halla el ana-
logatum primum de la relacién que la gracia dice a su insercién
en la historia. No es, por tanto, extrafo que Peter Brunner haya
afirmado que de lo que de verdad se tratabe en la Reforma no
es tanto de la justificacion cuanto del significado de la Iglesia;
vy que Maron analice con decepcion y enojo, como anota Pesch,
la doctrina del Il Concilio Vaticano sobre la Iglesia como sa-

66 Véase H. Meyer, 'Behindern Amtsbegriff und Kirchenverstindnis der
Confessio Augustana ihre Anerkennung durch die katholische Kirche?’, AAVV.,
Confesio Augustana. Hindernis oder Hilfe? (Ratisbona 1979} 145-75. Cfr. asi-
mismo las reflexiones de H. Meyer en el articulo ya citado en precedentes
notas 16 y 28 de Renovacién ecuménica 68 (1980) 17, en especial nota 26.
Ténganse en cuenta 'as aclaraciones de orden histdrico-textual de W. Maurer,
I c., 163-82. Véase también el reciente articulo de W. Beinert, 'Der Kirchen-
und Sakramentsbegriff der Confessio Augustana’, ThG 69 (1979) 237-62.
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cramento fundamental, viendo «en tal doctrina la consolidacién
definitiva de una oposicién insoslayable entre las interpreta-
ciones catblica y evangélica de la justificaciony €7,

Toda vez que no he gquerido, ni tampoco me hubiera sido
posible, abordar de forma exhaustiva la problematica de la jus-
tificacién —ahi queda por hacer ain una aproximacién obli-
gada al simul iustus et peccator— 8 y dado el horizonte de la
relacién entre gracia y naturaleza en el que me he situado,
apunto mds bien a ese segundo nivel sefalado por Peters, alu-
sivo 0 la necesidad de una integraciéon de nuestra existencia
corporal y mundana en la justificacién: la ineludible necesidad
de concretar éticamente el seguimiento de Cristo como conte-
nido de la fe justificante, dejando ahora al margen la necesidad
de redimensionar igualmente una comprensién meramente exis-
tencial de la justificacion desde su alcance césmico-mundano.

Sustancialmente creo que la reticencia de! Documento de
Estrasburgo o una mediacion ética de la justificaciéon se debe
a las mismas deficiencias que Peters cree descubrir en la Con-
fesion de Augsburgo. La dificultad que experimenta la teologia
luterana para asumir una responsabilidad para con el mundo
que no sed la ya indicada en referencia a la protologia y sélo
en tal sentido confirmada por el Evangelio estriba, a mi modo
de ver, en la inconsecuente valoracién de la accién del hom-
bre como mediacién histérica de la accién salvifica de Dios y
no como condicidén de la misma, pues son cosas diferentes.
No cabe en la perspectiva luterana de! documento otra inci-
dencia de la escatologia sobre la reclidad presente del mundo
en la mediacién de la accién humana que no sea la meramente
noética 6. En este sentido, la Confesién de Augsburgo, a pesar
del alcance que sobre ella pueden tenrer, segin lo dicho, las
objecciones sefnaladas, parece ofrecer margen a una lectura

67 Mysterium salutis, 1IV/2, p. 823. Pesch remite a la obra de G. Maron,
Kirche und Rechtfertigung. Eine kontroverstheologische Untersuchung, ausge-
hend von den Txeten des Zweitens Vatikanischen Zonzils {Gotinga 1969). Por
lo que se refiere a Peter Brunner véase su estudio ‘Reform-Reformation, Eins-
heute. Elemente eines 6kumenischen Dialogs im 450. Gedachtnisjahr von Lu-
thers Abslassthesen’, KuD 13 (1967) 158-83.

68 Véase a este propésito H. Meyer, 'La doctrine de la justification...’,
1. c., 40-48; R. Kosters, 'Luthers These «Gerecht und Siinder zugleich»’, Co-
tholica 18 (1964) 193-217; K. Rahner, A ia par justo y pecador’, idem, Es-
critos de Teologia, t. 6, pp. 256-70; R. Hermann, Luthers These «Gerecht und
Siinder zugleich», 2 ed. (Gutersloh 1960).

69 Véase 'La identidad luterana’, nn, 40, 47 y 48, /. c., 459 y 461,
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susceptible de ser apropiada por la teologia catblica, tal como
recientemente he indicado 7.

CONCLUSION

Asi, pues, quisiera concluir estas reflexiones apostando por
una lectura de este génerc de la Confesion de Augsburgo, en
continuidad con las que ya se han hecho desde otras perspec-
tivas confesionales por eminentes tedlogos 71. Esta lectura es-
taria basada en los puntos siguientes, en los que resumo el
horizonte hermenéutico teolégico que la hace posible:

1. En primer lugar, tomando en todo su alcance teolégico
la concreccion eclesiolégica de la justificacion, expresion de
su mediacién histérica y analogado principal de la presencia
de la accién humana en la accién salvifica de Dios. Esto no
debe significar otra consideracion de lo Iglesia que la de ser
obra de Dios y no de los hombres 72,

2. En segundo lugar, atendiendo a la nocion de las obras
que se desprende de su consideracidn como contenido de la
fe justificante, aparece obligado leer el art. 4 de la Confesién
no sblo en referencia a los arts. 6 y 20 de la misma, sino d2
manera muy particular al art. 16 (De rebus civilibus), siempre
y cuando la lectura de este articulo no se haga desde una her-
menéutica teoldgica hipotecada en la protologia infralapsaria,
tal y como lo ha venido haciendo el luteranismo histérico, sino
en referencia ' o'nnificado historico-practico ce la nueva crea-
cién, insoslayable a !a Juz del alcance escatolégico de la sal-
vacién. El regnum mundi de ninguna manera puede ser sustrai-
do al senorio de Jesucristo en virtud de una consideracion
teolégica de la ley que exciuye su recuperacién salvifica po-
sitiva 73,

70 Véase A. Gonzdlez-Montes, 'La doctrina de los dos reinos en la
Confesién de Ausburgo’, Renovacién ecuménica 68 (1980) 21-24..

71 Cfr. particulormente R. Prenter, ‘L’interpretation de !la dectrine de deux
régnes’, RHPhR 43 (1963) 239-49.

72 Cfr. O. H. Pesch, Mysterium salutis, IV/2, pp. 826-30, en especial p. 828,
donde Pesch da cuenta de la significacién de !a lglesia para la inmediatez
de Dios sin obstaculizaria.

73 Véase mi articulo a este respecto, que acabo de citar en precedente
nota 70, particularmente p. 23. donde se contrapone la interpretaciéon tradi-
cional no salvifica a la salvifica. Optar por esta Ultima es posible en virtud
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En este sentido, el art. 16 de la Confesion, al aludir al
obligado ejercicio de la cantidad en la esfera de las ordina-
tiones civiles {politia y oeconomia) postula la incidencia de la
gracia en la accién del hombre de forma positiva. Las obras
de! amor se insertan de este modo en la vida del justificado
en el mundo como obras de su justicia, que por no serle pro-
pia, sino donada, no quedan hipotecadas en las potencialida-
des auténomas del hombre. Son estas obras, asi entendidas,
las que objetivizan la incidencia salvifica de la fe sobre el
mundo.

3. Esta comprension de las obras de algin modo la com-
parte el Documento de Estrasburgo, cuando afirma que Dios
reconoce al mundo «como suyo por medio de la Encarnacién
de Jesucristo y lo llevard a la consumacion en la liberacién
final del poder de la muerte y la victoria final sobre todas las
fuerzas destructoras» 7. Ciertamente que e! alcance de esta
afirmacién se atempera en otros momentos del documento 75,
al dar cuenta de la desproporcién entre la incidencia salvifica
de la gracia liberadora sobre la historia y su consumacién
final, pero no por eso se puede pasar por alto el significado
soterioloégico de la accion de! hombre alcanzada por la gracia
y sostenida e impulsada por ello. De otra manera seria bien
dificil hacer justicia al contenido verdadero de la justificacion,
deudora todavia doctrinalmente en el Documento de Estras-
burgo de una inteleccidon entre ley y Evangelio que e! mismo
documento parece sobrepasar hermenéuticamente.

ADOLFO GONZALEZ-MONTES
Facultad de Teologia
Universidad Pontificia de Salamanca

de tan serios estudios como el de H. G. Pohlmann, Rechtfertigung. Die ge-
genwartige kontroverstheologische Probiematik der Rechtfertigungslehre zwis-
chen der evangelisch-lutherischen und rdmisch-katholischen Kirche (Glitersioh
1971) y el tantos veces citado de Pfnir soore la Confessio, decisivos para
conceptualizar la fe y las obras.

74 ’La identidad luterana’, n. 40, / c., 459.

75 Ibid., n. 52 (alusién a la «doctrina de los dos reinos»), p. 462, donde
la incidencia de la salvacidon sobre la realidad mundana queda bloqueado
por una protolcgia cde la que hemcs dado cuenta, cuyo horizonte herme-
néutico es la forma de entender la distincién entre ley y Evangelic que aqui
hemos criticado.
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