ccién: «el evangelio urge a subrayar en nuestras iglesias la
doctrina de la gracia y de la justificacién por la fe, la cual
doctrina no se puede entender, si creen que los hombres pue-
den merecer la gracia» 17,

¢Sigue la CA el principio de la sola Scriptura? H. Meyer res-
ponde que «de ninguna manera» se entiende a la Escritura
como «limitada por si misma, aislada y exclusiva» en razén de
las referencias que se hacen a la tradicién y Padres de la Igle-
sia al combatir ios abusos y porque se «recurre a las Confesic-
nes de fe y a las decisiones antiheréticas de la Iglesia anti-
guax 8. Otros —orientacién frecuente— entienden que el prin-
cipio de la sola Scriptura estd implicito en la doctrina de la
justificacién 9. Inge Lonning opina que «de hecho el principio
escrituristico estd implicito del primero al Gitimo articulo» 2.

Si se atiende a la opcidon de no considerar como sacra-
mentos a algunos de los asi considerados tanto por {a Iglesia
catélica como por las Iglesias orientales 21 hay que afirmar que
no se valora suficientemente el significado de la Tradicién de la
Iglesia y que ello conlleva una opcién en la inteleccién del prin-

16 Sic en Abusus 7, 10 (BSLK 86): ¢haec vero consuetudo non solum
contra scripturam, sed etiam contra veteres canones et exemplum ecclesiae
recepta est»; Abusus 2, 10 (BSL 87): «constat etiam in ecclesia veteri sacer-
dotes fuisse maritoss; Abusus 3, 35 (BSLK 95): eveteres ante Gregorlum non
faciunt mentionem privatae missae; de communi missa plurium loquunturs;
Abusus 4, 12 (BSLK 99): «et glosa de paenitentia...»; Abusus 5, 17 (BSLK 103):
«et Augustinus vetat onerare conscientiasy.

17 Abusus 5, 20 (BSLK 104).

18 Art. cit., en nota 10, 16.

18 Cfr. P. Brunner, 'Reform-Reformation, Einst-Heute. Elemente elnes Oku-
menischen Dialoges Im 450. Geddchtnisjahr von Luther Ablassthesen’, Keryg-
ma und Dogma, 13 (1967) 159-83 (directe 181ss.); K. Lehmann-H. G. Péhimann,
‘Gott, Jesus Christus-Wiederkunft Christi’, Bekenntnis 76 donde se expone la
tesis del autor catdlico, en este caso K. Lehmann; P. Fraenke!, 'Satis est?
Schrift, Trodition, Bekenntnis’, CA-Confutatio 286-300; S. Wiedenhofer, 'Satls
est? Schrift, Tradition, Bekenntnis’, /bid., 301-5.

20 1. Lonning, 'Di Hellige Schrift’, V. Vajta {Hg.), Die Evangelische-luthe-
rische Kirche {Die Kirchen der Welt 15, Sttutgart 1977) 104.

21 Débese tener muy presente la respuesta que el Patriarcado ecumé-
nico de Constantinopla, por boco de su patriorca Jeremias I, di6 a los
teblogos de Tiibingen. El texto en |. Karmiris, Dogmatica et symbolica Monu-
menta Orthodoxae et Catholicae Ecclesiae (Graz 1968) vol. |, 437 ss. La tra-
duccién alemana puede hallarse en Wort und Mysterium. Der Briefwechsel
aber Glauben und Kirche 1573 bis 1581 zwischen den Tibinger Theologen
und dem Patriarchen von Konstantinopel (Witten 1958} 50 ss.
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cipio escrituristico o que una previa opcidon sobre el principio
escrituristico conduce a una no valoracion de la Tradicion.

|—LA CAY LA TOTALIDAD DE LA CONCEPCION
DE LA REFORMA

Hablar de un posible reconocimiento por parte catdlica de
la CA implica el preguntarse hasta qué punto la CA representa
de forma fundamental los postulados de la Reforma entonces
y hoy. Conexionada estd la pregunta de si la lectura ’catoli-
zante’ que se pudiera hacer de la CA concuerda con la ectura
que las propias comunidades luteranas han hecho de ella a
1o largo de la historia y hoy mismo hacen de elia.

A Melanchthon se le han reprochado sus tentativas de un
cierto compromiso, su silencio sobre importantes divergencias.
LA CA establece que en su ensenanza de fe las comunidades
de la Reforma no diferen de la fe de la comin Iglesia cristiana
y que la diferencia tan solo alcanza a que ellos omiten algunos
abusos (paucos quidem abusos) 2. Pero basta seguir leyendo
ios asi denominados abusos para percatarse de que son im-
portantes, ya que oprimen la doctrina central paulina de la
justificacién 23,

La CA no plantea directamenrte algunos de los problemas
importantes para la Reforma ya en aquel entonces. El mismo
Lutero, aln aprcbando la CA, mostré un cierto disgusto por
estos silencios 24,

De hecho la CA vino a ser el simbolo de las nuevas comu-

22 Parte 2* en el prélogo {BSLK 84, 1): «Cum ecclesicge apud nos de
nullo articulo fidei dissentiantur ab ecclesia catholica, tantum paucos quos-
dam abusos omittants. El texto alemdn habia de «etlich Missbrduchens.

23 Abusus 5, 6 (BSLK 101).

24 Subrayan esto recordando los textos E. lserloh, 'Vorgeschichte, Ens-
tehung und Zielsetzung der Confessio Augustana’, Hindernis oder Hilfe 15;
H. Schiitte, 'Zur Moglichkeit einer katholischen Anekennung der Confessio
Augustana’, Katholische Anerkennung, 41.

25 Solida declaratio 1l (BSLK 835, lineas 8ss.). Cfr. G. Kretschmar, 'Die
Bedeutung der Confessio Augustana als verbindliche Bekenntnisschrift der
Evangelisch-Lutherischen Kirche’, Hindernis oder Hilte 31-77 (directe 42); B.
Lohse, 'Glaube und Bekenntnis bei Luther und in der Konkordienformel
W. Lohff-L. W. Spitz {Hg.), Widerspruch, Dialog und Einigung. Studien zur
Konkordienformel der Lutherischen Reformation (Stuttgart 1977) 13-40.
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nidades luteranas, porque se veia que sus afirmaciones esta-
ban basadas en las Palabras de Dios: «quia € Verbo Dei est
desumpta et ex fundamentis sacrarum litterarum solide exs-
tructa est» en expresién de la Férmula de la Concordia 25, Para
la Férmula de la Concordia la CA es «el simbolo de nuestro
tiempo, por el que se separan nuestras Iglesias reformadas de
las romanas» {ab romanensibus) o «de los papistas» y viene
a ser junto con la Apologia, los articulos de Smalkaida, y los
dos Catecismos de Lutero la summa de nuestra doctrina (illa
doctrinae nostrae christianae Summa complecti voluerimus) 2.
Para la misma Foérmula de la Concordia es clara la relacién de
los articulos de Smalkalda para con la CA: se repite la doctrina
y algunos articulos son ulteriormente aclarados desde la Pala-
bra de Dios 27.

No cabe duda, como lo muestra la historia de las sucesivas
confesiones de fe, que «la CA como confesion eclesial es lo
que es siempre en relacién a los otros escritos confesionales
luteranos» 28. La conexidn entre los otros escritos y la CA es
evidente para la Férmula de la Concordia. Sobre /g conexién
interna entre los diversos escritos hay opiniones divergentes
entre los mismos intérpretes luteranos. W. Lohff establece que
«la CA permanece como fundamento de la tradicion doctrinal
reformada, en la cual las otras tradiciones tienen su criterio» 29,
Distinto es el parecer de E. Schlink: «las confesiones de fe lute-
ranas no tienen tan solo una conceptualizacién teoldgica dife-
rente sino también en ocasiones ensefianzas doctrincles, que
se oponen. Piénse en las afirmaciones sobre el nimero de los
sacramentos o también sobre el Papa. Los posteriores escritos
confesionales no son tan sélo interpretaciones sino en ocasio-
nes también correcciones de los anteriores» 3°. Por su parte H.
Bornkamm establece que la CA «no puede ser considerada
como suficiente exposicion de la ensenanza reformadas, sino

26 BSLK 838, 11.

27 «In his enim articulis doctrina Augustanae Confessionis repetita est et
in quibusdam articulis e verbo Del amplius declarata». De compendiaria doc-
trina, 5 (BSLK 836, 7).

28 H. Meyer, 'Augustana Romaoe recepta?...’, Katholische Annerkennung, 90.

29 W. Lohff, 'Die Bedeutung der Augsburgischen Konfession fir die Lu-
therische Kirche und ihr Vrehdltnis zur roémisch-katholischen Kirche’, Bekennt-
nig 1-21 {aqui 12).

30 E. Schiink, Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften, 2 ed. (Min-
chen 1946) 17 (el subrayado es nuestro).
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que al menos se deben tomar «varias ofirmaciones del mismo
Melanchthon y de los articulos de Smalkaldas 31,

No es de extrafiar que e} Card. Ratzinger indique que como
paso previo a un reconocimiento debe quedar claro c«hasta
qué punto la CA puede ser considerada como expresion valida
y suficiente de la fe y vida de las comunidades eclesiales que
se remontan a Lutero» y «qué fuerza tiene la unidad interna
de las confesiones» 32, La consideracion, reconoce H. Meyer, del
entrelazamiento de la CA con otros escritos de fe luteranos
hace mds dificil y mds laborioso un reconocimiento catélico de
la CA 3. El planteamiento de un reconocimiento de la CA ta/
cual implicaria que la parte Juterana se preguntara hasta qué
punto los otros escritos confesionales son aclaracién necesaria
0 mas bien contingente de los postulados de la CA, supuesto
gque se reconociera a la CA como expresidn suficiente de los
postulados totales de la Reforma 34

¢Ecumene a costa de M. Lutero? Asi subtitulaba P. Manns
su reacion ante el articulo de V. Pfniir sobre la posibilidad de
un reconocimiento por parte catdlica 3. Sobre este punto ha

31 H. Bornkamm, ’Augsburger Bekenntnis’, RGG 1 (3* ed. de 1957) 735.

32 J. Ratzinger, ‘Anmerkungen zur Frage einer «Anerkennung» der Confes-
sio Augustana durch die Katholische Kirche’, Minchener Theologische Zeits-
chrift 29 (1978) 225-37 (aqui 226-7).

33 H. Meyer, 'Augustana Romae recepta?...’, Katholische Anerkennung 91.

34 H. Meyer, ibid., Indica que el reconocimiento de la CA no supone
que fuera reconocido todo el libro luterano de la Concordia. «Esto seria ab-
surdo, pues se exigiria del partner catélico que fuera mdés luterano que la
mayoria de las Iglesias luteranas». Por su parte R. Leuze, 'Den Bann (ber
Luther aufheben. Wenn Rom das Augsburger Bekenntnis nicht anerkennt’,
Lutherische Monatshefte 18 (1979) 404-7, se pregunta en p. 404 si tendria
sentido un reconocimiento que supusiera un rechace de los articulos de
Schmalkalda.

Como es obvio la CA, como cuaiquier otra confesién, tlene siempre su
referencia a la norma normans de lo Escritura. La historia del Luteronismo
en general es la historia en la que las Iglesias luteranas han reconocido que
ese conjunto de Confesiones responden a lao verdad del Evangelio.

35 P. Manns, 'Zum Vorhaben einer «katholischen Anerkennung der Con-
fessio Augustanar: Okumene auf Kosten Martin Luthers?, Okumenische Rund-
schau 26 (1977) 426-50 (en las notas 10-18 ofrece toda una serie de reacciones
fovorables o negotivas ol proyecto del reconocimiento; su articulo es unc
reaccion negativa ante el articulo de V. Pfnir, 'Anerkennung der Confessio
Augustana durch die katholische irche? Zu einer aktuellen Fragé des katho-
lisch-lutherischen Dialogs’, Internat. Kath. Zeitschrift. Communio 4 (1975)
298-307; 5 (19776) 374-81, 477-8 y luego publicado en Katholische Aner-
kennung 60-81 (citaremos por este lugar) V. Pfnir le respondié con su articu-
lo 'Okumene aquf Kosten Martin Luthers?’, &kumenische Rudschau 27 (1978)
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habido un debate importante entre tedlogos catdlicos. Es sin-
tomatico que varios especialistas catdlicos sobre Lutero hayan
acogido negativamente la cuestion del reconocimiento de ia CA
en razén de la teologia de Lutero. Para V. Pfnir la CA es la
norma o regla (Massstab) de lo luterano-reformado, mientras
que la teologia de Lutero es una teotogia, de gran importancia,
pero siempre una teologia que no puede ser comparada con
los escritos oficiales confesionales 36. Para P. Manns en cam-
bio, la teologia de Lutero juega un papel mucho mas decisivo
en la concreccién de lo Juterano. H. Schiitte se ha colocado
del lado de V. Pfnir. De la reunién luterana de Dar-es-Salaam
dice que se subrayo, no obstante todo el significado de Lutero.
que tan sdlo los escritos confesionales tienen valor de obliga-
toriedad para la ensenanza y praxis del Luteranismo 37. A este
propdsito cabe indicar que hablondo de la naturaleza de la
Reforma P. Brunner considera los articulos de Smalkalda pre-
cisamente por pertenecer «al rango de un escrito confesional»
como «algo mds que una pura declaracion teologica de Lu-
tero» 38, su autor. Es constatable que hay varios teélogos lutera-
nos que en los casos de una oposicion entre la teologia de Lu-
tero vy la CA se quedan con Lutero 3.

Como trasfondo de estos problemas y discusiones hay aigo

36-47 (se hace eco para empezar de la reaccién negativa ante el problema
por parte de varios especialistas catdlicos sobre Lutero entre los que cita
a Brandebourg, Th. Beer, P. Manns. Con anterioridad ya habia contestado a
Th. Beer). Cfr. también P. Manns, 'Welche Probleme stehen einer «katholis-
chen Anerkennung» der Confesio Augustana entgegen und wie lassen sie
sich (berwinden?’, Hindernis oder Hilfe 773-144. Entre los estudios criticos por
parte catdlica deben ser enumerados los dos estudios de J. Brosseder, 'Die
Anerkennung der Katholizitét der Confessio Augustana und ihre ekklesiolo-
gischen Implikationen. Historische und fundamentaltheologische Probleme’,
Zugang zur Theologie. Fundamentaitheologische Beitrdge. W. Joest zum 65.
Geburstag (Goéttingen 1979) 173-90; 'Das theoiogische Umfeld der Frage noch
der Atualitat des Augsburger Bekenntnises’, B. Lohse-O. H. Pesch (Hg.), Das
«Augsburger Bekenntnis» von 1530 damals und heute (Minchen-Mainz 1980)
261-8.

36 Katholische Anerkennung 64.5. La misma afirmacién en su contesta-
cién en el art. Gkumene 39.

37 En KNA-O n. 26 (del 29.6.1977) 10. Cfr. también su estudio 'Zur Mog-
lichkeit elner katholischen Anerkennungen der Confessio Augustana’, Katho-
lische Anerkennung 35-53 (directe 36.7}).

38 Art. cit., en nota 19, 169.

39 Sic K. G. Steck, 'Ecclesia creatura verbi’, J. Beckmann y otros, Von
Einheit und Wessen der Kirche (Gottingen 1960) 50; U. Duchrow, ‘Confessio
Augustona VIl und die Entwicklung zur Pastorenkirche’, Una Sancta 30 (1975)
183-98.
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fundamental: /la CA no puede ser leida de forma aislada dez
todo el contexto de la teologia reformada, de ese todo que es
la Reforma 0. El reconocimiento de la CA seria mal enfocado.
si no fuera visto en la perspectiva de la totalidad que implica
la Reforma. Esta es la implicacién clave y fundamental que
tiene en mi opinién todo el problema del reconocimiento de
la CA.

lL—¢CATOLICIDAD DE LOS CONTENIDQOS DE LA CA?

A esta cuestién han atendido bastantes estudios modernos.
Aunque los puntos, que vamos a tratar 1) Justificacion, 2) la
Iglesia y su estructura, 3) los Sacramentos, han sido objeto de
diversas ponencias, pretendemos ofrecer a continuacién una
visién de conjunto, amén de descender a algunos andlisis de
temas que no han tenido ponencia ad hoc. Los tres puntos
tocan el nervio del planteamiento de la Reforma.

3.1. Lo Justificacién.

Es el punto clave del arranque de la Reforma, el articulus
stantis et cadentjs Ecclesiae. Trento, indica O. H. Pesch, abordé
muy detalladamente la doctrina reformada sobre la justificaciéon
y no se limité a rechazarla, sino que recogié —criticamente—
la interpretacion reformada 4. Tras los trabajos de H. Kiing,
V. Pfnir y O. H. Pesch entre otros, ha surgido en la teologia ca-
télica el convencimiento de gue en la doctrina de Ja justificacion
existe un acuerdo fundamental 42, La misma actitud es constata-

40 Observacién del editorial 'Einheit und Erneuerung der Kirche. Wirkun-
gen des Augsburgischen Bekenntnis heute’ del Lutherische Monatshefte 18
(1979) 433-5 (aqui 435).

41 0. H. Pesch, 'La gracia como justificacién y santificacién del hombre’,
Mysterium Salutis 1V/2, 801. Por su parte P. Franssen, ’Desarrollo histérico
de la gracia’, /bid., 693 escribe: se puede decir que el Tridentino, en su ins-
piracién mds profunda, ho respondido a la pregunta de los Reformadores
sobre la reclidad de la inspiracién».

42 H. Kung, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische
Besinnung, 4* ed. (Einslelden 1964); O. H. Pesch, Theologie der Rechtfertigung
bei Martin Luther und Thomas von Aquin. Versuch eines systematisch theolo-
gischen Dialogs (Mainz 1967); V. Pfnlr, Einig in der Rechtfertigungsiehre?
Die Rechtfertigunslehre der Confessio Augustuna (1530) und die Stellugnahms
der katholischen Kontroverstheologie zwischen 1530 und 1535 (Wiesbaden 1970).
Una buena bibliografia sobre el tema la ofrece O. H. Pesch, 0. c., en nota
anterior 876-8. Es sintomdtico que desde la obra de H. Kiing, como bien lo
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ble en investigaciones de autores protestantes 43. El documento
de Malta, por su parte, indica que «hoy se dibuja un amplio con-
senso sobre el tema» 44,

Este consenso es tanto mds importante cuanto que la doc-
trina de la justificacién no es para la Reforma una doctrina
mds entre otras sino que viene a ser «el criterio desde el que
surge la legitimidad o ilegitimidad en la proclamaciéon de los
otros articulos de fe» 45. Basta constatar €l papel que juega de
discernimiento del valor de los usos de la Iglesia en la segunda
parte de la CA. «Es caracteristico para la CA el que las formas
de vida de la Iglesia se someten al evangelio de la justificacion
como al criterio central teolégico» 46, A juicio del documento
de Malta el problema actual es si «las consecuencias para la
vida y ensenanza de la Iglesia [de esta doctrina] son apre-
ciadas de la misma forma por ambas partes» 47.

Hay que notar que la actitud de Trento es diferente que la
de la CA. «No estaba dispuesto a permitir nada que amenazara
las estructuras y las formas de vida eclesidsticas tradicionales

cdvierte O. H. Pesch o, c., 857, resuena la pregunta «;unldos en la doctrina
de la justificacion?».

43 W. Pannenberg, ’Die Augsburgische Konfession als katholisches Be-
kenntnis und Grundlage fiir die Einheit der Kirche', Katholische Anenkennung
2! hace suya la gafirmacion de V. Pfnir, La tesis es compartida por
H. Meyer, art. cit. en nota 10, 16 nota 24; el mismo, ‘La doctrine de la jus-
tification dans le dialogue interconfessionel mené par I'Eglise lutherienne’,
Révue d’histoire et de Philosophie Religieuses 571 (1977) 19-51; H. G. Péhl-
mann, Rechtfertigung. Die gegenwdrtige kontroverstheoolgische Problemqtik
der Rechttertigunsiehre zwischen der evangelisch-lutherischen und der rémisch-
katholischen Kirche (Gutersloh 1971); G. Muiller-V. Pfnir, 'Rechtfertigun-Glau-
be-Werke’, Bekentnis 106-38 (mds directe 135ss.). Cfr. también H. Fagerberg,
‘Die Rechtfertigungslehre in Confessio Augustana, Confutatio und Apologie’.
CA-Confutatio 325-45; V. Pfniir, '‘Die Einigung in der Rechtfertigungslehre bei
den Religionsverhandiungen auf dem Reichstag zu Augsburg 1530°, /bid., 346-74.

44 ’'Das Evangelium und der Kirche (Malta 1971)’, Una Sancta 27 (1972)
11-25, nGmero 26 (Cfr. también el n. 28) = 'El evangelio y la Iglesia’, Renova-
cién Ecuménica 48 (1975) 7-13.

45 W. Lohf, 'Welche Folgen hdtte eine Anerkennung der Confessio Augus-
tana durch die katholische Kirche fir die Evangelisch-lutherische Kirche’,
Hindernis oder Hilfe 193-206 (aqui 197); el mismo, 'Rechtfertigung und An-
thropologie’, Kerygma und Dogma 17 (1971) 225-43 (directe 241). Cfr. también
W. Hdarle-E. Herms, Rechtfertigung. Das Wirlichkeitsverstindnis des christli-
chen Glaubens. Ein Arbeitsbuch {UTB 1016, Goéttingen 1979) 116 ss.

46 ’Einheit und Erneuerung der Kirche’, I. c¢., en nota 40, 434 y lo siguen
G. Miller-V. Pfniir, I. ¢. en nota 43, 137.

47 Nr. 28 (l.c. en nota 44). Cfr. G. Lindbeck, 'La critica a la Iglesia y la
doctrina de la justificacién’, Concilium 118 (1976) 166-76.
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de modo fundamental, es decir, mas alld de reformas nece-
sarias; por eso no podia reconocer como darbitro el articulo de
la justificacion» 48, La diferencia de actitud entre la CA y Trento
resulta también hoy evidente para bastantes tedlogos protes-
tantes como elemento configurativo clave de la Reforma y de!
Catolicismo. Para ellos el problema central con el que se en-
cuenrtan enfrentados es el de Iglesia o justificacion 48,

Frente a ciertas posturas idealistas ante el dilema indicado
conviene recordar, como indica G. Lindhbeek, que «la doctrina
de la justificacion, desde e! punto de vista histérico, ha resul-
tado mas eficaz como elemento correctivo que como principio
constitutivo en las cuestiones referentes a la naturaleza de la
Iglesia y a su reforma. Ha servido mads para denunciar lo malo
que para proponer lo bueno» 50

La doctrina de la justificaciéon es la antitesis de la doctrina
pelagiana condenada en el art. 2, segun la cual el hombre puede
justificarse ante Dios por sus propias fuerzas. El articulo sobre
el pecado original (art. 2) quiere indicar la situacion del hombre
en su autonomia. Se establece que el hombre «por su natura-
leza no puede tener ningun verdadero temor de Dios, ninguna
verdadera fe en Dios» (nascuntur cum peccato, hoc est, sine
metu Dei, sine fiducia erga Deum et cum concupiscentia). E!
pecado original es denominado «vicio» (morbus). La misma im-
postacién aparece en el articulo sobre el libre albedrio (art. 18):
«sin la gracia, la ayuda y la obra del Espiritu Santo no pueds
el hombre agradar a Dios, temerle de corazény.

En la Apologia Melanchton insiste en que si e! pecado ori-
ginal debe ser descrito como imposibilidad de tener natural-
mente temor de Dios o confianza en él hay que colocar a la
concupiscencia en la descripcion del estar bajo el pecado ori-
ginal. Es sintomdtico que para ello apele a los dos grandes te6-
logos de la gran Escoldstica: Tomds de Aquino y Buenaven-
tura, quienes describen el pecado original como habitus corrup-
tus (Tomds de Aquino), o como concupiscentia inmoderata (Bue-

48 Afirmaocién de O. H. Pesch, art. cit., en nota 41, 801.

49 Cfr. H. Meyer-H. Schitte, 'Die Au{fassung von Kirche im Augsburgls-
chen Bekenntnis’, Bekenntnis 196; V. Vjota, ‘Das Augsburgische Bekenntnis
im Lichte des gegenwdrtigen katholisch-lutherischen Diclogs’, Katholische
Anerkennung 106.

50 Art. cit., en nota 47, 172.
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naventura). Y apela a ellos en contra de la teologia de su
tiempo, que parece ser la de G. Biel 51

No se puede negar que la impostacién en que se coloca la
doctrina del pecado original en la CA, o sea la descripcion de
la situacién del hombre ante Dios por sus propias fuerzas, es
ia misma que la de la teologia catdlica. A este proposito es
necesario recordar como con razén se ha indicado que el len-
guaje de las confesiones de fe de la Reforma y el de Trento
es distinto: aquellas usan un lenguaje mds existencialista, mien-
tras que Trento usa un lenguaje mds esencialista 52, Desde ahi
se entiende fundomentalmente la posicién de Trento frente a
la doctrina de la Reforma. En los diglogos de Augsburgo (1530)
y Worms (1545) en conexién con la formulacion tomista se llegd
a un acuerdo: permanece !o materiale peccati; lo formale pec-
cati, la culpa, es eliminada por el bautismo» 53, Sin embargo.
no se puede negar que la Reforma no acepta el contenido del
adagio clave de la Escolastica: gratia supponit naturam. Desde
ahi se explica la dificultad que suscita en ambitos protestantes

51 Apologia 2, 7.14.16-28 (BSLK 148.150.152). E! pérrafo 14 es de suma Im-
portancia: «Hae fuerunt causae cur in descriptione peccati originis et concu-
piscentiae mentionem fecimus, et detraximus naturalibus viribus hominis ti-
morem et fiduciam erga Deum. Voluimus enim significare quod pecatum ori-
ginis hos quoque morbos contineat: ignorantiam Dei, contemptum Dei, vacare
metu Del et fiducia erga Deum, non posse diligere Deum».

Cita a Tomas de Aquino, 1/l q.82 a.1 ad 1 y Buenaventura, /In Sent. lib. Ii
dist. 30 g.unica art 2c. El ataque se refiere a Biel /n Sent. Il dist. 30 q. 2 art. 1.

Esta perspectiva estd claramente establecida. Cfr. V. Pfnir, ‘Anerkennung
der Confessio Augustana durch die katholische Kirche', Katholische Anerken-
nung 71, nota 34 (donde cita su estudio y otro de E. Iserloh); W. Breuning-
B. Hdégglung, 'Sunde und Erbsiinde’, Bekenntnis 79-104 (ad rem 96 y nota
43 donde se cita otra bibliografia complementaria).

Por parte de la moderna teologic cotdlica sobre el pecado original hay
que subrayar que los Prof. de la Gregoriana M. Flick-Z. Alszeghy, Antropo-
logia teolégica (Salamanca 1970) 313 establecen que «el pecado original es
la alineacién dialogal con Dios, esto es, la Incapacidad de amar a Dlos sobre
todas las cosas dependiente de un pecado cometido al comienzo de la
historia del mundo y solidario con todos los demds pecados del mundo»r.
Esta postura ya lo habian estabiecido en su anterior obra E! evangelio de lo
gracia y en su articulo ‘L'opzione fondamentale della vita morale e la grazia’,
Gregorianum 41 (1960) 593-619.

52 Cfr, Z. Alszeghy, 'll peccato originale nelle professione di fede lute-
rane’, Gregorianum 47 (196} 86-100.

63 Aspecto indicado con razén por V. Pfnlr, Katholische Anerkennung
72 y nota 35.
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