LA «<SUCESION APOSTOLICA»
EN LOS TRES PRIMEROS SIGLOS DE LA IGLESIA

Desde la segunda parte del siglo pasado e! tema de la
sucesion apostélica ha sido objeto de continuos andlisis y
disputas, pareciendo muchas veces que en la controversia
no se podia salir de un punto muerto. Ya en 1894 J. Reville
indicaba que «segun que el historiador sea catdlico, protes-
tante o anglicano, se puede decir de antemano cudl serd en
grandes lineas el resultado de su encuesta. Hace controversia
mds que historia» 1.

Recientemente el tema ha adquirido una considerable im-
portancia en los estudios y acuerdos sobre el reconocimiento
de los ministerios 2. Dos aspectos merecen ser subrayados en

(*} Al final del estudio ofrecemos las referencias completas de los prin-
cipales estudios citados. En las notas los citaremos de forma abreviada.

1. Reville, J., Les origines de Il'episcopat (Paris 1894) p. 8. El subrayado
es nuestro.

2. A) Documentos de Fe y Constitucién:

Montreal 1963. La obra redentora de Cristo y el misterio de su Iglesia,
en Vischer, L., Textos y documentos de la comisiébn «Fe y Constitucién» (BAC
337; Madrid 1972) pp. 201-10.

Lovaina 1971. 'Le ministére ordonné’, Istina 16 (1971} 376-400.

Marselia 1972. 'El ministerio ordenado en una perspectiva ecuménica’,
Didlogo Ecuménico 8 (1973) 83-116 = /Istina 18 (1973) 448-74. Las paginas
corresponden a la edicién de Didlogo.

En Acra 1974 se han perfilado los documentos de Lovaina y Marsella. Su
texto en DidlogoEcuménico 37-38 (1975) 377-408 = Fe y Constitucién, Bautismo,
Eucaristia, Ministerio (Salamanca 1975) pp. 29-60.

Estudios:

Gassmann, G., 'Die Entwicklung der dkumenischen Diskussion (iber das
Amt’, Okumenische Rundschau (1973) 454-68 (analiza Lausana 1937, Edimburgo
1937 [texto en Vischer, o. c., pp. 58-61]. Lovaing 1871 y Marselia).

Boudillon, J., 'Le Document de Foi et Constitution sur le ministére ordonné.
Un point de vue catholique’, Isting 18 (1973} 418-47 (directe sobre Mar-
sella 1972).
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estos acuerdos. En primer lugar el que se afirme que en la
primera época patristica se consider6 como elemento de mds
importancia la sucesién apostélica en la doctrina, la fidelidad
al evangelio 3. El segundo aspecto a subrayar en los acuerdos,

B) Acuerdos ecuménicos:

1} Luterano-catdlico U.S.A. 1970: Eucharist and Ministry: a luteran-roman
catholic statement {Lutherans and Catholic in Dialogue 1V} (Washington-Nueva
York 1970). Texto castellano en Didlogo Ecuménico 9 (1974) 57-84. El acuerdo
va acompanado de una serie de estudios.

2) Luterano-catélicos Matlta: 'Das Evangelium und die Kirche’, Lutheri-
sche Rundschau (1972-3) 344-62. Traduccién francesa en La Documentation Ca-
tholique 1621 (1972) 1070-81. Se tuvieron en cuenta los trabajos de E. Schille-
beeckx, 'Theologie du ministére ecclésial’, La Mission de I'Eglise, pp. 347-81;
Kasper, W., 'Zur Frage der Anerkennung der Aemter in den Lutherischen
Kirchen', Theol. Quartalschrift 151 (1971} 97-109.

3) Grupo de Dombes: Pour une réconciliation des ministéres (Taizé
1973), trad. cast. en Didlogo Ecuménico 9 (1974) 85-96.

4) Acuerdo anglicano-romano catélico sobre el ministerio: 'Declaracion
sobre la doctrina del ministerio por la comisidén internacional anglicano-romano
catélica’, Didlogo Ecuménico 9 (1974) 97-123.

5) Memorandum de los [nstitutos ecuménicos universitarios de Alema-
nia: Ein memorandum der Arbeitsgemeinschaft 6kumenischer Universitétsinsti-
tute (Munich-Mainz 1973). Texto castellano del acuerdo en Didlogo Ecuménico
9 (1974) 125-41. Como se indica expresamente el texto debe ser considerado
a la luz de los trabajos que se publican simult@neamente.

Estudios de conjunto sobre los acuerdos:

Vorgrimier, H., 'Das Priesterdakument der romischen Bischofsynode 1971
im okumenischer Sicht’, Der priesterliche Dienst V. Amt und Ordination
(Quaestiones Disputatae 50; Friburgo 1973) pp. 284-96 (andlisis de Malta,
Lovaina 1971, Dombes, Memorandumj.

Schuette, H., Amt, Ordination und Sukzession (Diisseldorf 1974) p. 357 ss.
(andlisis de Luterano-catdlicos U.S.A., Malta, Dombes, Marsella, Memorandum).

Ehrenstrom, N.- Gassmann, G., Confessions in Diglogue (Ginebra 1972)
pp. 129-38.

Meyer, H., Luthertum und Katholizismus im Gesprdch (Frankfurt am Main
1973) (sobre los acuerdos entre luteranos y catdlicos).

Dulles, A., 'Ministry and Intercommunion: Recent ecumenical Statements
and Debates’, Theological Studies 34 (1973) 643-78 (andlisis de Dombes, Mar-
sella, Memorandum).

Concilium 74 (1972) dedicado al tema «hacia un reconocimiento de los
ministerios» (principaimente pp. 112-33).

Bermejo, L. M., ‘Rome and Canterbury on the Ministry’, One in Christ 11
(1975) 145-81.

Garijo Guembe, M., 'La apostolicidad de la lglesia y la sucesion apostd-
lica. Problemdtica a! respecto entre las teologios catdlica y protestante’,
Miscelanea José Zunzunegui (1911-1974) V. Estudios filoséficos y teolégicos
(Victoriensia 38; Vitoria 1975} pp. 125-96 (directe sobre los acuerdos pp.
163-192).

3. Asi la parte catélica en el acuerdo Luterano-catdlico USA n. 44 (Dig-
logo Ecuménico 9 (1974} 77) escribe: «Sin embargo es cuestionable que la
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aspecto que va adquiriendo carta de naturalidod, consiste en
que se establece que tan sélo cabe tratar de comprender la
sucesion apostblica del ministerio en el seno de la sucesion
apostélica de toda la Iglesia. A este respecto conviene sub-
rayar que E. Schlink ya indicé en 1957 que «sblo cuando estos
dos temas ['la sucesidon apostdlica de la Iglesia y del minis-
terio eclesidstico’] se traten conjuntamente, quedard en claro
la importancia eclesiolégica que hay que concederle a la cues-
tion especial de la sucesidon apostédlica en el sentido de la
ininterrumpida sucesién de manos episcopal» 4. La temdtica
aparece con nitidez en el acuerdo de! grupo de Dombes y ha
sido retomada en los documentos de Fe y Constitucién de
Marsella 1972 y Accra 1974. El texto de Dombes dice asi:

«Hay pues dos formas indisociables de apostolicidad: la de
toda la lglesia y la del ministerio en la Iglesia. Tal es la doble
apostolicidad, cuya dialéctica es esencial a la vida de la Iglesia» 5,

apostolicidad haya de ser entendida asi reduciéndola a lo sucesion a través
de la consagracién episcopal. En los dos primeros siglos del cristianismo la
sucesion apostélica en la doctrina (fidelidad al evangelio) se consideré de
mas importancia que la simple sucesién en el oficio o en las 6rdenes». Se
reconoce eso si que «la sucesion apostélica a través de la sucesiéon episcopal
es un signo precioso y un aspecto de la apostolidad, ya que en la historia
eclesiGstica hay una interferencia reciproca entre la integracién doctrinal y
lo sucesién de aquellos que son sus doctores oficiales».

El documento de Malta n. 57 indica también que «en el N.T. y en los
primeros Padres de la Iglesia el acento era puesto manifiestamente ante
todo en el contenido», La Documentation Catholique 1621 (1972) 1077.

4. Schilink, E., 'La sucesién apostélica’, en su obra E/ Cristo que ha de
venir y las tradiciones de la Iglesia (Alcoy 1968) p. 240. = Kerigma und Dogma
(1961) 81. El texto es una ponencia de 1957 en el Congreso ecuménico de la
lglesic evangélico-luterana reunida en Alemania.

5. Groupe de Dombes, Pour une réconciliation des ministéres. Elements
d’'accord entre catholiques et protestants (Taizé 1973) p. 40 (el texto es
comentario a los nn. 10 y 11). Marsella 1972 indica que «la primera expresion
de la sucesién apostélica debe hallarse en la vida de la Iglesia toda. Es
en el contexto de la apostolicidad de la Iglesia como hay que considerar la
naturaleza opostdiica del ministerio ordenado» (p. 91). Habla de «la apos-
tolicidad de lo Iglesio» o de «la sucesiéon apostdlica de toda la Iglesia»
{pp. 92.93), estableciendo que «lg Unica cosa que es incompatible con Ia
investigacién histérica y teolégicc moderna es la idea segtn la cual la suce-
sién episcopal engloba la sucesién apostdlica de la Iglesia toda entera y se
identifica con elia» (p. 96). Similiter Accra, Ministerio n. 37, p. 388 [40]). Accra
indica que «la manifestacién principal de la sucesion apostéica se encuentra
en toda la vido de la Iglesia» (n. 27, p. 385 [37]) y habla de «la sucesibén
apostélica de toda la Iglesia» (n. 28, ibidem).
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Sin embargo, surgen voces que indican que a la apostoli-
cidad de la Iglesia no se la debe denominar propiamente suce-
sién apostélica, sino que la expresién debe ser reservada tan
solo para la sucesidén ministerial 8. A. M. Javierre insiste en
que «la tan decantada 'sucesién apostdlica de toda la Iglesia’
no es sélo una formula arbitraria, sino que en vez de clarificar
el tema, lo confunde sin remedio» 7.

. PROBLEMATICA

Nuestro estudio se va a centrar en los documentos patris-
ticos. Pero no se nos escapa el mutuo esclarecimiento que
surge de la confrontacién entre los textos neotestamentarios
mds tardios y documentos como la 1 Clem. o la Didaché. Por
ello serd inevitable el hacer referencia para esta época a los
textos neotestamentarios.

Para centrar la problemdtica vamos a exponer las dificul-
tades que se han formulado acerca de la sucesién apostodlica,
pero antes convendrd tener presente algunas indicaciones. Dos
autores, Y. M. Congar vy L. Bouyer, pueden servirnos magnifica-
mente para nuestro propdsito. Congar a proposito de la apos-
tolicidad hace una observacion que a algunos bien pudiera
parecerles extraina y que, sin embargo, juzgamos acertada, mi-
rando a las fuentes. Afirma:

«La Iglesia ha vivido en continuidad con sus origenes en la
obra del Verbo encarnado en la venida y la accién del E. S. Sola-
mente con el tiempo, incluso en puntos que nos parecen decisi-
vos. precisé y relativamente uniformé sus estructuras, lo cual no
deja de imponernos una nocién amplia y eldstica del ‘derecho
divino’ aplicado a esos puntos» 8,

6.,Sic J. Boudillon, Istina 18 {1973) 421-2. El titulo de la Comisién teologica
internacional es «Lo opcstolicidad de la Iglesia y la sucesion apostélicor.

7. Javierre, A. M, ‘'Unidad eclesial. Primer encuentro africano de Fe y
Constitucion’, Didglogo Ecuménico IX (1974) 498. Con anterioridad en Concilium
34 (1968) 25 indicaba que «reducir la sucesion apostélica a una genérica suce-
sién se nos antoja escamotear el probema con grave secuela de equivocos».

8. L’Eglise une, sainte, catholique et apostolique {Mysterium Salutis 15;
Paris 1970} p. 184 = Mysterium Salutis IV/1 (Madrid 1974) p. 549, Alude ol
magnifico articulo de K. Rahner, 'Sobre el concepto de «jus divinum» en
su comprensién catélica’, Escritos de Teologia, vol. V {(Madrid) pp. 247-75.
A propésito del ministerio el mismo Y. M. Congar, Ministéres et communion
ecclesiale {Paris 1971) p. 49 escribe: «La leccién que da el N.T. es: en el
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El estado actual de las fuentes se nos ofrece con grandes
lagunas. Por ello hay que afirmar, como lo hace L. Bouyer,
que «por falta de documentos suficientes no vemos claramente
seglin qué modalidades se ha efectuado el paso de la fun-
cion propiamente apostdlica a la funcién episcopal, cual la
conocemos desde el siglo segundo» 9. Entre el dato evidente
de que los apodstoles establecen la Iglesia y el hecho que
aparece en la segunda mitad del siglo Il, que los obispos
ocupan sin contestacion e! lugar de aquellos, hay «como un
tanel, en el que no podemos seguir el detalle delicado de una
transiciéon y, mds en general, de una transicién que ha podido
presentarse histéricamente bajo formas bastante complejas» 19,

El mismo Bouyer, respondiendo a la objeciéon de que «en
todo caso no es posible establecer el hecho de una sucesion
histérica desde los apéstoles del N.T. a los obispos de la an-
tigua Iglesia», indica acertadamente que una tal objecién «no
se sostiene sino en la perspectiva de una Iglesia fixista, donde
nada de esencial habric de desarroliarse, o, donde los solos
desarrollos legitimos deberian estar acabados no sélo en el
interior del N.T. sino desde los primeros estratos de éste» 11,

Una metodologia de la sola Scriptura resulta fatal en este
campo. Como ha sido senalado por varios autores, desde el
punto de vista dogmdtico el estatuto del ministerio puede ser
comparado con el del canon de las Escrituras 12,

cuadro de su apostolicidad esenciol, o Iglesio se ha dado (o ha recibido) los
ministerios de que ella tenia necesidad». Nétese la expresion «se ha dado
{o ha recibido)».

9. Bouyer, L., L'Eglise de Dieu (Paris 1970) p. 393. La Comisidén teolégica
internacional dice semejantemente: «la rareza de documentos no permite
precisar tanto como se querria las transiciones que se han operado» Lag Do-
cumentation catholique 1657 (1974) 616 = Didlogo Ecuménico IX (1974) 625.

10. Bouyer, ibid., p. 393.

11. Bouyer, L., 'Ministére ecclesiastique et succession apostolique’, N.R.T.
95 (1973) 243-47. El articulo es importante, dado que pone muy bien de relieve
la trama y el nervio argumentativo de muchos estudios.

Por su parte P. Benoit, 'Les origenes apostoliques de l'episcopot selon
le N.T’, en Bouéssé, H. (ed.), L’'Evéque dans I'Eglise du Christ (Paris 1963)
p. 15 afirma: «la orgonizacidon eclesigstica del cristianismo se ha constituido
por una lenta evoiuciéon que ha durado casi un siglo y de la que los escritos
del N.T. no representan sino la etapa inicial. Tcdo esté en germen y nada
esta todavia acabado».

12. Sic B. Dupuy, Concilium n. 34 (1968) p. 88. Congar, L’Eglise une (o. c.,
en nota 8), p. 200: «un principio de la 'Scriptura sola’ estrechamente aplicado
aqui es falta en virtud de la misma naturaleza de las cosas». Por su parte
... Bouyer (art. cit. en nota 9, p. 243) considera que uno de los principios
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Difticultades sobre la sucesién apostélica

A la afirmacién de que los obispos son los sucesores de
los apédstoles la critica de los tiempos modernos ha opuesto
«varias objeciones graves» 13, jHe aqui las principales!

Ante todo se subraya que la cualidad de apéstol es un
privilegio que no se transmite. Apostol es quien ha visto al
Cristo vivo, al menos después de su resurreccion, y ha reci-
bido de él una misién de testificar. O. Cullmann, por ejemplo,
escribe:

Ancianos y obispos toman el lugar de los apéstoles y pue-
den ser llamados sus sucesores, aunque esta expresion dé lugar
a equivocos. Lo que no puede ser olvidado ni un instante es
que se hallan bajo un plano distinto y que absolutamente no
pueden ser considerados sucesores en el sentido de ‘prosegui-
dores de la funcion apostélica’. Son sucesores en sentido crono-
16gico, no cualitativo. Su funcién sucede a la de los apdéstoles,
pero es esencialmente diferente» 14,

Se anade que desde el origen hay una gran diferencia entre
el apdstolos y el episkopos. El segundo término significa un
vigilante administrativo y disciplinar, algo muy distinto de la
funcién espiritual del apostolado. Y esto no es sino la aplica-
cién de una distincién mas general, muy querida por los criticos
modernos. En la organizacion de la Iglesia primitiva habria dos
categorias bien distintas de ministros. Por un lado estaban
los carismdéticos, designados directamente por un carisma del
Espiritu para cumplir una funcién espiritual al servicio de la
Palabra. Tales eran los apédstoles, los profetas, los maestros.
Junto a ellos aparecen los funcionarios, escogidos por los
hombres para asegurar el buen orden de su comunidad: /os
presbiteros, los obispos y los didconos. El episcopado, que se

metodolégicos con que se trabaja para negar la sucesiéon episcopal es que
«el N.T. nos ofrece una pintura de la lglesia primitiva que se basta a si
misma y que no precisa de ser completada, o simplemente esclarecida, por
cualquier tradicién que sea». A. M. Romsey, The Gospel and the Cattholic
Church (Londres 1936) p. 63 ha escrito acertadamente: «El canon de las
Escrituras y el Episcopado son desarrollos, y seria completamente arbitrario
tomar uno de ellos y tenerlo por esencial, rechazando o ignorando el otro.
Seria més razonable ver en uno y otro, por su estrecha conexién y su fugar
en lo vida del Cuerpo nico, la expresiéon de la palabra de Dios».

13. Expresion de P. Benoit, 1. ¢, en nota 11, pp. 13.

14. Cullman, O., Saint Pierre. Disciple, Apétre, Martyr (Neuchdtel-Paris 1952,
2 ed. 1960) p. 197.
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coloca en la segunda categoria es, por tanto, radicaimente
diferente del apostolado, que pertenece a la primera. Tan
s6lo después de un cierto tiempo, a medida que los caris-
maticos fueron desapareciendo, los funcionarios tomaron su
lugar. El texto de Didaché XV, 1 seria buen exponente de ello.
Y esta transformacién no se ha hecho sin una cierta defor-
macion. _

Ademds, se subraya la dimension carismatica del apostolado
de Pablo. Se pretende establecer, una vez admitido en Pablo
un apostolado carismdtico de valor igual al apostolado insti-
tucional e independiente de él, que la idea de sucesion cae
por su base o que al menos un ministerio en la Iglesia, para
ser apostdlico, no tiene necesidad de estar institucionalmente
vinculado a un primer grupo de apdstoles como los doce. El
argumento vendria ratificado, en su opinién, por el hecho -de
que el N.T. mostraria (sobre todo la 1 Cor.) ministros puramente
carismdticos, fruto de la pura espontaneidad del Espiritu, y no
debiendo nada a una ordenacién o designacién de parte de
los Apéstoles 15,

No cabe duda que estos argumentos han dejado un poso
manifesto en algunos tedlogos y exegetas catolicos, resultando
el exponente mds relevante el discutidisimo tedlogo de Tubinga,
H. Kiing. Hay, sin embargo, un detalle biblico que quisiéramos
resaltar. Se trata del texto de Ef. 2, 20, donde se afirma que
la Iglesia estd edificada «sobre el cimiento de los apédstoles

15. Sobre el apostolado de Pablo en cuonto distinto dei de los doce
informa bien Leuba, J. L., Institucién y acontecimiento {(Salamanca 1969} p. 93 ss.
E. Schillebeeckx, La mission de I'Eglise (Bruxelas 1969) p. 354 considera
a Pablo como «una especle de outsider carismdtico en el colegio apostélicor
y establece que «las comunidades carisméaticas de Pablo son ellas también
una realidad biblica. Por el hecho de la ‘canonizacién' del N.T. son recono-
cidas igualmente como auténticas ‘iglesias de Cristo’ ... A g larga esta
organizacion puramente o sobre todo carismdtica aparecid insostenibles.
Y anade: «Ei ministerio pertenece a la esencia de la Iglesia estructurada
apostélicamente»; «aunque su origen no remonta a una institucién por parte
del Jesus histérico, estos ministerios son, en virtud del cardcter preumdtico
de la Iglesia estructurada apostélicamente, el fruto del Espiritu y no el puro
resultado de un proceso sociolégico» (p. 356). Por su parte Congar, Ministéres
fo. ¢.. en nota 8), p. 48 considera «dificiimente de refutar a H. Kiing, que
dice que en tiempos de san Pablo no se ven ministerios jerGrquicos en Corinto
y que, por tanto, una Iglesia adn del tipo carismatico seria, de por si, todavia
posible». Con todo, aiade, existia entonces el ministerio supremo del mismo
apéstol. Y termina: «la leccién que do el N.T.: en el cuadro de su aposto-
licidad esencial, la iglesio se ha dado {0 ha recibido} los ministerios de que
tenia necesidad» {p. 49)}.
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y profetas, siendo la piedra angular Cristo mismo». H. Schlier
considera que «el fundamento de la lglesia en cuanto cons-
truccion celeste son ambos: los que son autoridades en razén
del principio del envio y del mandato directo y los que son
las autoridades carismaticas» 8, Por su parte, L. Cerfaux, dado
que «un vinculo muy intimo une a apéstoles y profetas», esta-
blece que, «si bien la profecia como tal no es susceptible de
sucesion», «la profecia crea un problema de sucesion» 17,

Junto a estas objecciones aparece muchas veces expresada
la objecién de cardcter dogmdtico de que hay un absurdo en
el mismo concepto de sucesion: «implicaria una sumisién absur-
da del espiritu, del carisma —libre por esencia— a disposi-
ciones eclesidsticas de tipo juridico-sacramental, a ritmos me-
cdnicos perfectamente inadmisiblesy 18,

De especial interés es la forma cémo K. Barth aborda el
problema. Parte del concepto «palabra de Dios predicadas.
También para los reformadores los predicadores «repraesentant
Christi personam», como dice Melanchton 18, Para Barth este
concepto resulta «compatibie con la definicion del episcopado
tal como primitivamente fue dada por Ignacio de Antioquia, y
después por Ireneo, Tertuliano y Cipriano» 20, Y contra Harnack
ahade, «negar en principio que existe un vicarius praesens
levaria en efecto a negar e! Christus praesens». Mdas aln,

16. Der Brief an die Epheser (Disseldorf 1965) p. 142. E. Cothenet, 'Le
Prophétisme dans le N.T., DBS VI, col. 1309 considera que Schlier coe en
«una grave confusion sobre el sentido de carisma en san Pablo». E! kai
que une o los términos apostoles y profetas seria para Schlier aditivo,
mientras que Cothenet lo considera epexegético.

17. Ceriaux, L., La théologie de I'Eglise suivant S. Paul {(Unam Sanctam 54,
Paris 1965) pp. 373-92. En p. 392 escribe: «Con todo la profecia tal como nos
ha oparecido en las cartas de la coutividad, intimamente vinculada al apos-
tolado al punto de serle asociodo como fundamento de la lglesia, crea un
problema de sucesidns».

18. Asi la resume bien Javierre, A. M., ‘'Tematica de la «sucesién de los
Apéstoles» en la primitiva literatura cristiana’, E/ episcopado vy la Iglesia uni-
versol (Barcelona 1966) p. 198. Como indica Sartory, Th., 'El misterio de la
Ig'esia visto por la reforma protestante’, en Holboeck, F.- Sartory, Th. (ed.),
Fl misterio de lo lIglesia. Fundamentos para una eclesiologia, vol. Il (Barce-
lona 1966} p. 673, la objecién protestante se reduce a que «la concepcién
formalista de una sucesién que actlGa automdticamente tiene algo de mdgicos.

19. Apol. de ecclesia, Corpus Reformatorum 27, 529.

20. Barth, K., Dogmatique, vol. 1 {Ginebra 1942} p. 93.
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reconoce que «la forma concreta de este vicariato no es otra
que la sucesién» 21, Por ello establece:

«La definicion catdlica de este concepto —el magisterio ecle-
sidstico— no podria ser contestada en si. La serie: Dios —Cristo—
apéstol —obispo— comunidad, tal cual aparece en la literatura
cristiana desde e! comienzo del siglo 1, y el criterio aplicado por
ireneo: alli donde estd la traditio o successio apostolorum, alli
estd la lglesia, podrian ser justificadas como expresiones concre-
tas de las relaciones entre Cristo y su lglesia» 22,

La divergencia dogmdtica entre catélicos y protestantes,
anade, no radicaria sobre el hecho {(dass) sino sobre el cémo
(wie) 23, Entre el antecessor, el testimonio apostélico, y el suc-
cessor, el ministerio eclesial, debe darse la dependencia de
éste para con aquél, y esto acaece por la dependencia del
ministerio eclesial para con la palabra de Dios. La sucesion
no serd «profana», c«histérico-juridica», «mecdénica» —asi en-
tiende la tesis catélica— sino «preumdtica» 24, Por eso a la
tesis de J. A. Moehler de que «la serie ininterrumpida de obis-
pos a partir del Senor es el signo exterior que, por excelencia,
permite reconocer cudl es la verdadera Iglesia fundada por
él» opone el testimonio de Melanchton: «est enim ecclesia
coetus non alligatus ad ordinariam successionem, sed ad ver-
bum Dei. Ibi renascitur ecclesia, ubi Deus restituit doctrinam
et dat Spiritum sanctum» 25, E| testimonio de K. Barth es tanto
mds interesante, cuanto que reconociendo la legitimidad del
concepto de sucesion, fiel a su pensamiento «evangélico», ha
de situarlo de acuerdo con las tesis de la Reforma.

En el acuerdo de Malta la parte luterana indica que puede
«dar lugar a la importancia de esta sucesion particular, siem-
pre que sea reconocida la prioridad de la sucesion en lo
doctrina y que la cadena ininterrumpida de la transmisién del
ministerio {Amt} no deba ser considerada ipso facto una ga-

21. lbid., pp. 93 y 99,

22. Ibid., p. 99.

23. Esta expresién aparece dos veces en las pp. 93 y 99.

24. Ibid., pp. 100-1. «La protesta protestante en esta cuestion de la suce-
sién se eleva pura y simplemente contra el hecho de que el Tu es Petrus sea
transferido mecénicamente del primer Pedro o todos los obispos romanos
siguientes... como si la sucesién de este Pedro, ¢ quien la carne y la
sangre no ha revelalo nado, pudiera ser otra que pneumdtico, es decir,
como si en tanto que pneumdtica pudiera estar vinculoda a una sucesion
totalmente profana de obispos» {p. 100).

25. Dogmatique, p. 100.
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rantia cierta de la continuidad de la predicaciéon exacta del
Evangelio» 26, - :

En la historia del dogma se puede decir que ha sido Ireneo
«el primero que ha formulado y ha desarrollado el concepto
de lo apostolico de forma sistemdtica y teoldgica» 27. Ahora
bien, ;cémo se ha llegado a una teologia tan clara? Se aven-
tura la tesis de que «la temdética catdlica, sobre ser tardia,
reflejaria una teoria bastarda, como elaborada en clima hete-
rodoxo» 28, O en otras palabras, que al asumir los autores
ortodoxos el principio creado por los gndsticos, se vieron en-
cerrados por el mismo principio de éstos: «el principio de la
diadoché pasé a la eclesiologia catélica, con lo que el cristia-
nismo quedé irremediablemente deformado en sentido herético,
el que refleja todavia la tematica de sucesion» 29,

La obra Kirchliches Amt und Geistliche Wollmacht, de H. F.
von Campenhausen, resulta significativa en este aspecto. No
se aviene con la idea de que una mera presidn prdactica y socio-
légica sea capaz de explicar adecuadamente la répida estabili-
zaciéon de los ministerios. Hay algo en el seno de la Iglesia
primitiva que constituye la clave del misterio: «es el pensamien-
to de la tradicidon que con perfeccion es asegurado por el mi-
nisterio y por su medio toma cuerpo» 30, Reconoce €s0 si que
la conservacion de la tradicién aparece desde el comienzo
como norma de la fe cristiana —es fe en la resurreccion del
Sefor, fe fundada en un testimonio que se transmite— y que
«los comienzos de los ministerios en la lglesia probablemente
son antiquisimos». Pero es tan sblo en el curso del sigio se-
gundo como surge la afinidad de ambos elementos y se pone
de relieve su significado teolégico. «El resultado es el pensa-
miento de ia sucesion y la fe en la ’sucesion apostdlica’ de

26. Malta n. 57 {l. ¢. en nota 3, p. 1077).

27. Sic Blum, G. G., Tradition und Sukzession, p. 227.

28. Asi sintetiza A. M. Javierre, art. cit. en nota 22, p. 198. Exponente
seria H. F. von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in
der ersten drei Jarhunderten (Beitrage zur historischen Theologie 14; Gottingen
1953, 2 ed. 1960) principalmente en el cap. 7: «Tradition und Sukzession im
zweiten Jahrhundert». Sobre el libro véase la recensiéon de L. Cerfaux, en
Rev. d’Hist. eccl. 50 (1955) pp. 569-74; Javierre, A. M., 'La sucesién apostélica
y la 1 Clem. Observaciones metodolégicas al margen del libro de Von Cam-
penhausen’, Rev. Espariola de Teologia 13 (1953) 483-519. Javierre achaca a
Campenhausen que no da valor alguno ai testimonio de la 1Clem.

29. Expresion de A. M. Javierre, ibid., p. 198.

30. O. c. en nota 28, p. 163.
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los obispos» 31, Se ha pretendido, afade, retrotraer la datacién
de ese dato en el tiempo apostdlico, pero «un tal intento des-
conoce el significado del desarrollo, que media de por medio,
y no tiene en las fuentes ninglin apoyo suficiente» 32,

Su tesis es que el pensamiento sobre la sucesion aposto-
lica no ha aflorado sino «en la generacién que sigue al autor
de las pastorales en la mitad del segundo siglo» y en concreto
en el ambiente gnoéstico, siendo «el gnoéstico Ptolomeo el pri-
mer testimonio que conocemos dentro del mundo cristiano para
el uso de este concepto nuevo teolégicamente» 33, De ahi lo
han retomado los escritores eclesidsticos como Hegesipo, ire-
neo o Tertuliano.

Se ha achacado a Campenhausen el desconocer testimonios
como el de la 1 Clem. o todo un transfondo de la gran iglesia
desde el que se llega a la explicitacion de la férmula 34, inte-
resa, pues, precisar cudl es para Campenhausen la situacidon
de la gran Iglesia previa al momento en que se retoma la
formula gnéstica. jHe aqui su opinién!:

«La posicién de los ancianos en la Iglesia... no viene fun-
damentada en razén de la ensefianza y de la tradicién. Se seguia
por de pronto la imagen judia y la necesidad comin. En muchos
sitios, pero no siempre, se siente la funcién del servicio divino
de los ancianos como algo de especial significado [«asi lo mues-
tran por un lado Clemente Romano e Ignacio de Antioquia, y por
otro las cartas pastorales y Policarpo», nota 3]. Pero en la medida
en que el peligro de errores y de seducciones fuera agudo, surgia
por si mismo que esos hombres fueran invocados y resultaran
guardianes y testimonios de la verdadera tradicién. La pregunta
fundamental es en qué relacién es colocada la autoridad del mi-
nisterio con relacién a la autoridad de la tradicién. Pero por de
pronto la pregunta no estd puesta ni contestada en esta forma.
Tan sélo es claro que ni, por una parte, se da monopolio alguno
del ministerio en cuanto a la representacién y proteccién de la
verdadera doctrina y del testimonio apostélico y que, por otra
parte, tampoco se da la subrayacién opuesta y anticlerical del
sacerdocio comin [«esto aparece por primera vez en la polé-
mica montanista de Tertuliono», nota 1]. Donde se dan ancianos,
que son fieles a su llamada, alli aparece como es claro que diri-
gen y ensefian a la comunidad. Pero la realidad de otros «maes-
tros» libres no estd excluida como tampoco lo estaba en el pri-

31. Ibid., p. 163.

32. Ibid., p. 164.

33. Ibid., p. 166.

34. Para lo primero A. M. Javierre (cf. nota 28), y para lo segundo Y. M.
Congar (. c. en nota 8} p. 199.
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mer tiempo la obra de evangelistas no apostélicos y misioneros.
los cuales ejecutaban junto a los apdstoles prdcticamente el
mismo trabajo que éstos» 35.

Compenhausen parte, como se ve, de una visidon global del
estado situacional de las comunidades del N.T. Reconoce, eso
si, que es el libro de los Hechos «el mds primitivo documento»
en el que se subraya el ministerio de los ancianos «contra los
herejes» 3, De las pastorales dice que «desarrolian ulterior-
mente» «el modo de pensar y de reflexionar» de Lucas 7. Pero
«con todo», en ellas «no se sostiene una teoria de la suce-
sibn como principio sblido de derecho eclesial y dogmaticon.
Cierto que «las pastorales parecen no reconocer a otros que
a los ministros como maestros y guardianes de la tradicidny,
pero tampoco «se arriesga» en ellas «el rechazo expreso de
toda la realidad de ensenanza no ministerial usual y acepta-
da» 38, La forma de exponer Campenhausen conduce légica-
mente a lo pregunta siguiente: ;deberd considerarse la forma
como documentos extrabiblicos hablen del ministerio como po-
larizaciones y exposiciones reduccionistas de una realidad mas
amplia, claramente atestiguada en el N.T.? La visiébn que uno
se haga del momento biblico posterior condicionard la forma
de entender los primeros documentos extrabiblicos. Campen-
hausen es taxativo en cuanto a Ignacio de Antioquia y Cle-
mente Romano:

«Tampoco Ignacio de Antioquia, el campeén de la autoridad
episcopal, conoce el concepto de una ‘tradicion apostdlica’, ni
hace al caso como defensor del pensamiento de sucesion en
toda su forma... Tampoco Clemente Romano va mucho mdés allg
en esa direcciony 39,

Il. LA 1* CLEMENTIS Y DIDACHE

La 1Clem. y Didaché son los dos primeros documentos
extrabiblicos que poseemos. Y a fe que poseen una importan-
cia especial. De la 1 Clem. no pocos criticos en el campo pro-
testante establecen que encierra una afirmacién de la sucesién

35. O. c. en nota 29, pp. 166-67.
36. Ibid., p. 167.
37. Ibid., p. 169.
38. Ibid., p. 170.
39. Ibid., p. 171.
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apostdlica, si bien de manera implicita 9. La publicacién de
la Didaché atrajo la atencién sobre los apébstoles y profetas
itinerantes. Harnack creia que su testimonio permitia distin-
guir en la comunidad primitiva dos tipos de ministros: los mi-
nisterios carismaticos (apéstoles, profetas y maestros) y los
ministerios administrativos y sedentarios (obispos y didconos) 41,

A) 1 CLEM 42

Escrito debido a una situacién creada en la comunidad de
Corinto, trata de probar que «cometemos un pecado nada pe-
queno, si deponemos de su puesto de obispos a quienes inta-
chable y religiosamente han ofrecido los dones» (44, 4). Pre-
senta como evidente que al frente de ia comunidad hay obis-
pos-presbiteros y trata de mostrar que esto acaece segun
ordenacién divina (44, 2). Asi reza el texto:

42,1: Los apdstoles nos predicaron el Evangelio de parte del
Senor Jesucristo; Jesls, el Cristo, fue enviado por Dios.

2. En resumen, Cristo de parte de Dios y los apdstoles de
parte de Cristo: una y otra cosa sucedieron ordenadamen-
te por voluntad de Dios.

4: Y asi, segin pregonaban por lugares y ciudades la buena
nueva y bautizaban a los que obedecian al designio de
Dios, iban estableciendo a los que eran primicias de ellos,
después de probarlos por el espiritu, por inspectores (epis-
kopous) y ministros (diakonous) de los que habrign de
creer. '

5: Y esto no era novedad, pues de mucho tiempo atrds se
habia ya escrito acerca de tales inspectores (episkopon)
y diGconos. [Cita en justificacién Is. 60, 17].

40. Sic H. Lietzmann, Geschichte der aiten Kirche (Berlin 1961) vol. |,
p. 204 ss. A. Harnack habia formulado «hipotéticamente» ton sdélo la misma
doctrina en su Einfihrung in die Alte Kirchengeschichte (1 Clemensbrief)
(Leipzig 1929) p. 101. Por su parte M. Goguel, 'Le probleme de I'Eglise dans
le christianisme primitif', Rev. d’'Hist. et de Phil. Relig. 18 (1938) 301, afir-
maba: «Ce n'est pas tout a fait la théorie de la succession apostolique, mais
c'en est au moins la préparation». Lo mismo en L’'Eglise primitive (Paris
1947) p. 713.-

41. Harnock, Die Lehre der zwélf Apostel nebst Untersuchungen zur dite-
sten Geschichte der Kirchenverfassung und des Kirchenrechts (Texte und
Untersuchungen Il, 1-2; Leipzig 1884). Para las criticas ol estudio de Harnack
véase la bibliografia que aduce A. Lemaire, Les ministéres, p. 191, n. 2.

42. Usamos las traducciones de D. Ruiz Bueno, Padres apostélicos {BAC
65; Madrid 1950), y A. Jaubert, Clément de Rome. Epitre aux Corinthiens
(Sources Chrétiennes 167; Paris 1971). Si no se advierte lo contrario la
traduccién que ofrecemos es la de D. Ruiz Bueno.
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44, 1. También nuestros apéstoles tuvieron conocimiento, por
inspiracion de Nuestro Sefor Jesucristo, que habria con-
tienda sobre este nombre y dignidad del episcopado.

2. Por esta causa, pues, como tuvieran perfecto conocimien-
to de lo por venir, establecieron a los susodichos y junta-
mente impusieron para adelante la norma de que, en mu-
riendo éstos, otros que fueran varones aprobados les su-
cederian en el ministerio (xatéotqony todg wpostpmuévous xai
petafy Emvoudy §dwxav, Omws, ddv xorpnldoty, dadétwvtar repor
Sedonepaspdvor dudpeg v hettovpylay adtdv) 2.

3: Ahora, pues, a hombres establecidos por los apdstoles, o
posteriormente por otros eximios varones con consenti-
miento de la Iglesia entera... (ob; watagtaliivia; ix'dxelvow 7
nezafu bo'Etépwy Ehhopiywy dvdpdv).

El texto deja sentado, sin margen a discusién aiguna, que
los apéstoles en su caminar apostdlico fueron estableciendo
en las comunidades, que fundaban, ministros que ejercieran la
episkopé (cap. 42), episkopé que ha de continuarse {cap. 44).
«La agudeza de la construccién clementina radica en que esta-
blece de una vez para siempre unas determinadas estructuras
para los ministerios y funciones y en que sanciona teolbgica-
mente esa construcciony 4,

El origen apostdlico del ministerio de la episkopé es para
el autor algo evidente y lo presupone conocido por parte de
la comunidad de Corinto. El éxito feliz que obtuvo la carta es
una muestra clara de que el presupuesto de la 1Clem. era
aceptado en Corinto. Choca que Clemente no aluda a alguna
instruccidén precisa de Jesls 45 y que se contente con una cita
veterotestamentaria. Pero no olvidemos su principio fundamen-
tal: Dios ha enviado a Jesucristo y Jesucristo a sus apoéstoles

43. Para las dificultades técnicas de cardcter manuscritico y subsiguiente-
mente de traduccién véase Colson, Ministére de Jésus-Christ, pp. 232-35.
Propone esta traduccién: «C’est donc pour cette raison qu’'ayant recu par-
faite connaissance de ce qui devait arriver ils établirent ceux que nous avons
dit et donnérent droit de faire paitre (qutrement dit: la charge du troupeau)
[émvow‘ de Zmvéuey con el sentido de droit de faire paitre] en sorte que
(6rwg) lorsqu'ils viendraient & mourir, d'autres hommes éprouvés succéde-
raient & leur ministére» Dix, Le Ministére, p. 990 traduce como D. Ruiz Bueno.
Jaubert, p. 173, n. 2 hace la iguoldad %mvopr} = legem, regla.

44. Martin, Die Genese, p. 72.

45, Colson, Ministre de Jésus-Christ, p. 236 indica que «parece que Cle-
mente no haya conocido orden formal o instrucciones precisas de Jesds,
de!l que habria podido citar patobras expresas para dirimir toda querella sin
contestaciéns.
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{42, 1): en ambos casos hay una voluntad de Dios. Los apés-
toles, enviados por Jesus, al establecer obispos y didconos para
hacer frente a las necesidades creadas por la predicaciéon del
evangelio, no han hecho sino usar legitimamente de la auto-
ridad que les conferia su misiéon. No cabe duda que la 1 Clem.
quiere fundamentar la jerarquia eclesial: dado que Cristo ha
sido enviado de lo alto y los ap6stoles han sido enviados por
Cristo, el establecimiento de miembros de la episcopé por los
apdstoles deberd ser entendido como establecimiento de lo
alto, aunque medie el consentimiento de la comunidad (44, 3) 45.

El capitulo 44 es el mds central para la cuestion de la suce-
sion, si bien ofrece dificultades de traduccion. Caben dos hipd-
tesis. Segln una primera hipétesis los apdstoles establecieron
en la episkopé local a unas personas (las primicias de la co-
munidad), determinando que cuando estos miembros de la
episkopé, estos episkopoi, murieran, les sucedieran en el cargo
de la episkopé local otros hombres probados. Esta hipotesis
viene defendida por J. B. Lightfoot, A. M. Javierre, J. Colson,
etcétera. La otra hipdtesis, sostenida por G. Dix, consiste en
afirmar que segun el texto los apéstoles, que habian ellos
mismos establecido obispos locales (42, 4), establecieron un
grupo especial de hombres que les sucedieran en el minis-
terio de establecer obispos. Preferimos la primera hipétesis
como mas clara y dado que hace suficiente justicia al texto 47,

46. Colson, ibid., pp. 254-5 indica con razén que los ministros no son
simples delegados del pueblo.

47. Sobre la cuestidon Dix, Le Ministére, pp. 101-6; Javierre, A. M., La
sucesion apostdlica y la 1 Clem., pp. 513-15; Colson, Ministre de Jésus-Christ,
pp. 237-41.

Dix matiza asi ambas hipétesis: «En lg primera hipdtesis, Clemente admi-
tiria que el ‘apostolado’ en cuanto cargo distinto desaparecidé con los apdsto-
les originales {y que verosimilmente la misién particular de los apdstoles de
conferir la katastasis a los ministerios locales pasa a continuacién a los
que la habian recibido de este modo). En la otra hipétesis, declara expresa-
mente que la doble organizacion de la edad apostdlica —un ‘apostolado
enteramente distinto de los presbiteros locales’—- ha sobrevivido mds alla
de la generacién apostélica, y esto por voluntad expresa de los mismos
apostoless (p. 102). Y anfade que quienes prefieran la primera interpretacion
‘'no pueden desembarazarse del hecho de que el apostolado se mantiene
después de la muerte de los apdstoles originales... sobre este punto, cuando
habla de ‘otros ellogimoi andres’ que ‘'a continuacién’ continuar@ lo funcién
‘apostdlica’ especifica de conferir la kotastasis a los episkopoi de las igle-
sios locales. Es esto verosimiimente io mds importante desde el punto de
vista historico».
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De todas formas el establecer episkopoi aparece como una
ordenacién apostélica. Como indica J. Colson, «hay una con-
tinuacién de esta xatdstastg segun ‘un derecho de apacentar’
establecido por los apdstoles: lo que funda la apostolicidad de
los ministerios» 8, Los criticos estdn conformes en afirmar que
aqui queda establecida una cadena de sucesién para los obis-
pos. Y se tiene la impresién que ya aqui se encuentra «en su
principio y fundamento el principio de la tradicién catblica que
mas tarde se va a desarrollar» 4. Cierto que algunos criticos
afirman que «tan sbélo con fuertes reservas se puede hablar
en Clemente de una sucesién apostélica» 0. En esta linea
Campenhausen escribe:

«Pero es fundamental otra cosa: Clemente en su visidén no
reflexiona sobre la tradicién. El concepto de tradicién en relacion
con los apéstoles no juega ninguna funcidn [«el término xapddosis
se halla tan solo en 1Clem. 7, 2. La predicacién del Apé6stol es
mencionada una sola vez y sin especial vigor: 42, 4», nota 1] y es
usado de forma poco marcada y teolégicomente sin peso. Para
Clemente lo institucion de! ministerio remonta a los apdstioles,
pero los obispos, a pesar de todo, no son los portadores de la
tradicion apostdlica. Con elio falta a su concepto de ministerio
lo fundamental, esto es la relacién a la tradicidény 51,

Atendiendo al tenor del texto es cierto como indica D. B.
Reynders que «la idea de apostolicidad en Clemente no sirve
para probar ko autenticidad de una doctrina sino la legitimi-
dad de una institucion» 52, Ahora bien, los miembros de la
episcope local suceden a sus ordenadores en el ministerio, en
la leitourgia 53, Pero, ¢cabe entender el testimonio de la 1 Clem.
al margen del ambiente atestiguado en las pastorales en el

48. Colson, ibid., p. 240. Por su parte Blum, Tradition und Sukzession,
p. 48, en razén de 44,2 establece que «se concede a la estructura del mi-
nisterio eclesial un origen opostélico y una autoridad apostélicar.

49. Zollitsch, Amt, p. 86.

50. Sic Blum, Tradition und Sukzession, pp. 48.49. '

51. Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 172; Blum, ibid., p. 49, repite el
mismo planteo de Campenhausen.

52. D. B. Reynders, Paradosis, p. 163. Blum, Tradition und Sukzession,
p. 49, n. 20 le cita en contra de quienes quieren ver en el testimonio de
Clemente yo el concepto de sucesiéon apostdlica.

53. En 44,3 el término para lo especifico de los presbiteros de Corinto
es leitourgia, como en 44,2 el acceso a la episcopé es acceso a la leitourgio.
En 43,1 se usa el término ergon para la funcién apostélica. Ya en el comienzo
de la carta (1,3) a los presbiteros se les ha presentado como jefes’ (hegoume-
nous) para con los que hay que estar sumisos (hypotassoménoi).
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que se relaciona ministerio y depdsito a mantener 4. Opina-
mos que no, pues, como en las pastorales, en la 1Clem. se
subraya el origen apostélico del ministerio. Y es l6gico suponer
que la finalidad del ministerio ser@ la que aparece en las pas-
torales: al fin y al cabo la 1 Clem. es carta a una comunidad
de origen paulino y las pastorales han surgido en comunidades
paulinas.

La 1Clem. es un documento que mira a justificar la orde-
nacién del ministerio por parte de los apdstoles. Lo que pos-
teriormente indicardn las pastorales —conexion entre ministe-
rio y depésito— puede ser entendido como explicitacién del
sentido de la sucesion ministerial que nos ofrece la 1 Clem.
Pedir al texto el concepto desarrollado de Ireneo seria una
monstruosidad en metodologia histérica. El concepto de tradi-
cién apostolica estd al menos implicitamente incluido en nues-
tro texto. A. M. Javierre ha mostrado con finura el nervio del
planteamiento de la 1 Clem., al escribir:

«La diadoché, vertida en tecnicismo riguroso, conserva aqui
todo su valor etimologico [44, 2]. Por si quedara alguna sombra
de duda, una consideracion superficial del contexto seria més
que suficiente para disiparla. E! cortejo de temas que lo rodean
impone esta interpretacion estricta: los diadochoi se contraponen
a los aparchai [42, 4}; surgen tras el fallecimiento de sus prede-
cesores [44, 2]; y como ellos, deben someterse a una cuidadosa
dokimé [42, 4] antes de tomar posesién de su cargo en forma
oficial y juridica merced a la katastasis [42, 4; 43, 1; 44, 1; 44, 3].
La relacién de semejanza entre unos y otros, entre aparchai y
diadochoi es tan estrecha, que el autor califica a los segundos
de eteroi dedokimasmenoi, o lo que es lo mismo, los sitia en un
plano paralelo a los otros. No falta detalle por minimo que se Io
suponga. El tecnicismo no hace sino explicitar una idea bien per-
guenada en el contexto... Acepta el flujo de ministros que se
alternan de continuo a lo largo del tiempo —dedokimasmenoi -
eteroi dedokimasmenoi—, sin que, por otra parte, ese dinamismo
ceda en perjuicio de la estabilidad perfecta reservada a su he-
rencia ministerial: la misma leitourgia que ejercieran los primeros
es el cometido asignado a los otros» [44, 2]» 55,

54. E! término paratheke aparece en 1Tm. 6, 20; 2 Tim. 1, 12-14. Cf. el
excursus de N. Brox, Cartas pastorales (Biblioteca Herder 98; Barcelona 1974)
pp. 622-4.

55. Javierre, A. M., El tema literario de lg sucesién, p. 446. Hemos colo-
cado entre corchetes las referencias a la 1 Clem. que el autor pone en notas.
En su articulo 'La sucesién cgpostélica y la 1Clem.’, p. 515, considera que
centre los ‘apostoloi’ y los 'heteroi ellogimoi andres’ de Clemente hay mds
bien un lugar a un ‘ant authou’ biblico». Entiende el sant'authou» segin «la
idea de continuidad que considera al sucesor como una prolongacién del
padre antecesors.
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Esto viene corroborado por el uso del término hettovpyia.
Las ofrendas y las funciones litargicas deben ser cumplidas
no al acaso y sin orden (44, 2). Cada uno tiene su puesto en
la Iglesia. Clemente distingue la funcién de! ministerio de la
del laicado: «el laico estd ligado por los preceptos propios a
los laicos» (44, 5). Por eso anade que cada uno tiene que
guardar la regla de su propia funcién (41, 1). La funcién del
ministerio es denominada «sucesién en la leitourgia» de los
apostoles (44, 2), leitourgia para con el rebano de Cristo (44, 3).
La leitourgia del ministerio local es el ejercicio de las funciones
que el ministerio desarrolla para con la grey de Cristo.

El testimonio conjunto de pastorales y 1Clem. indica que
entre las funciones del ministerio local estd el guardar el dep6-
sito transmitido por los apéstoles.

B) DIDACHE

El testimonio de la Didaché ha resultado siempre un tes-
timonio dificil en los trabajos de los técnicos catdlicos. J. Da-
niélou considera que «Harnack habia visto bien que se trataba
de ministerios itinerantes». Su error radicaria en que «oponia
el origen carismdtico de su ministerio a la institucion presbi-
teral». En opinién de Daniélou la oposicidn que se encuentra
en este texto consiste en la diferencia entre «un sacerdocio
estable, el de los presbiteros y obispos» y el «sacerdocio mi-
sionero, el de los arcotohot» 56.

Recientemente se ha aventurado en el campo catdlico la
hipétesis de que «los profetas, carismdticos itinerantes, podian
también ellos presidir la eucaristia» 57. J. Martin llega a consi-
derar como «ficciéon histérica» «el generalizado origen apos-
tolico del ministerio de la comunidad», tal como lo presenta la
1Clem. Y ello en base al testimonio de Didaché: «la Didaché
muestra positivamente que se ha dado un origen no apostélico
del ministerio de la comunidad» 58.

56. Théologie du Judéo-Christianisme (Histoire des doctrines chrétiennes
avant Nicée, vol. |; Tournai 1958} pp. 406-7. Cita a Campenhausen, Kirchliches
Amt, p. 195, quien indica que «una tipica confesién de los tiempos modernos
es el partir siempre de una supuesta oposicién entre grupos ministeriales
y carismdticos».

57. La Comisi6on de Fe y Constitucién en Lovaina 1971 aporta este testi-
monio en orden a replantear el problema de la validacién de los ministerios:
Istina (1971) 396.

58. Martin, J. \Die Genese, p. 71 y n. 29. Lo mismo en p. 66.
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Un error metodolégico fatal seria desconocer el cardcter
singular del testimonio, que incapacitaria, al menos a priori,
el querer deducir de él, y tan s6lo en base a él, conclusiones
apodicticas. Sin embargo, cabe afirmar que estudios recientes
sobre el N.T., hechos con profunda seriedad cientifica por
parte de autores catélicos, permiten situar mejor el ambiente
y el posible alcance del testimonio 9,

El texto que nos interesa aparece en el cap. 15. Es de
gran interés situario en su contexto. Corresponde a la seccién
en que se habla «de los apdstoles y profetas» (11, 3) y estd
colocado tras el capitulo, en que se habla de la celebracién
de la eucaristia el domingo.

«Elegios. pues, obispos y didconos, dignos del Sefor, que sean
hombres mansos, desinteresados, verdaderos y probados, porque
también ellos os administran el ministerio (bpiv Aettovpyobot  xai
adtot v hettoupylay) de los profetas y maestros». «No los des-
precieis, pues, porque ellos son los honrados (el tetiunpévor) entre
vosotros, juntamente con los profetas y maestros» 60,

La Didaché trata del problema de los ministerios itinerantes:
profetas, apostoles, doctores. Especial relevancia se concede
a los profetas {10, 7; 11, 3-12; 13, 1-6; 15, 1-3). En estrecha
conexion con ellos, si es que hubiera de considerarseles como
grupo aparte, aparecen los apodstoles (11, 3-6) y los doctores
(13, 2; 15, 1.2). En el capitulo 11 habla de los apdstoles itine-
rantes, que deben ser recibidos como el Sefor (11, 4) y se
indican normas para distinguir al verdadero apéstol del falso.
Cuando se esperaria el término pseudoapostolos aparece el de
pseudoprophetes (11, 5). «Un tal cambio de expresién no se
explica bien si no es que los apostoloi son al mismo tiempo
'profetas’s 61,

59. Nos colocamos en perspectiva distinta a la de Dix, Le Ministére, p. 84,
quien afirma que la Didaché «no es de ninguna oyuda para comprender los
testimonios de lo edad apostélica» y ello precisamente en razén de los datos
neotestamentarios. Opinamos, por el contrario, que los datos neotestamentqa-
rios ayudan a situar mejor el valor de! testimonio de la Didaché.

60. Traduccién de D. Ruiz Bueno, Padres Apostélicos (BAC 65; Madrid
1950} p. 92. Hemos cambiado «inspectores y ministros» por «¢obispos y dig-
conos», segun el texto griego.

61. Lemaire, Les ministéres, p. 139. Similiter Colson, Ministre de Jésus-
Christ, p. 258: «El hecho de que el falso apdstol sea cualificado de 'falso
profeta’, mas que de Jevdundstore; como en san Pablo, podric tal vez dejar
a entender que las definiciones de términos no son muy rigurosas, y que
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A los profetas se les reconoce el derecho de hacer la
accién de gracias eucaristica (10, 7). En 13, 3 los profetas son
denominados oi archiereis. J. Colson opina que el término «debe
ser interpretado, muy evidentemente, en el contexto del censo
de las primicias» 62,

El término doctor, si bien es presentado como denomina-
cion de otro grupo (13, 2: igualmente el maestro...), aparece
intimamente conexionado con el de profeta.

La Didaché muy probablemente debe ser colocada en el
dmbito de Antioquia. De especial interés es comparar nuestros
datos con los que el libro de los Hechos ofrece en los capitu-
los 13-15 sobre la comunidad de Antioquia. Alli hay un grupo
de profetas y doctores. Bernabé y Pablo, primero aparecen en
el grupo de «profetas y doctores» (13, 1ss.), para ser denomi-
nados mds tarde apodstoles (14, 4.14) en razon de la mision que
cumplen 83, Si en la Didaché nos ha aparecido el paso de
apéstol a profeta, en el libro de Hechos aparece el paso de
profeta a apdstol. En ambos casos aparece el cardcter cuasi
intercambiable de los términos apodstol y profeta, si bien el
grupo de profetas-apéstoles en la Didaché es itinerante y en
Hechos radica en un lugar.

El paralelismo entre lo que nos ofrece la Didaché y el tes-
timonio de Hechos sobre la comunidad de Antioquia es mas
fuerte si tenemos en cuenta, a/ menos a nivel de hipétesis,
las conclusiones que R. Schouackenburg ha creido poder esta-
blecer de la comunidad de Antioquia tal como nos las des-
cribe Hechos, y que son las siguientes:

«En el centro de lo comunidad de Antioquia hay un colegio
de profetas y doctores comparable con el de los 'siete’... Mds
fuerte que en Jerusalén es visible el elemento carismético, de
forma que la estructura de esta comunidad se aproxima a la
comunidad de Corinto, beneficiada con muchos carismdticos.
Pero la direccién estaba mds rigurosamente en maonos de los
profetas y doctores» 64,

la tabicacién no es tan estonca entre la cotegoria 'opéstol’ y la categoria
‘profeta’s.

62. Colson, Ministre, p. 260.

63. Lemaire, Les ministéres, p. 140 opina que «esta coincidencia de voca-
bulario constituye un indicio mds en favor del origen antioqueno de la Didaché
y de su datacién en la segunda mitad del primer siglo».

64. Schnackenburg, R., ‘Lukas al Zeuge verschiedener Gemeindestrukturen’,
Bibel und Leben 12 (1971) 242.
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Didaché narra de forma muy esquemdtica la instalacién
de ministerios locales en el seno de la comunidad. A. Lemaire
ha aventurado la hipétesis de que se pueden indicar tres etapas
en la formacién de una iglesia local:

«— Ante todo ministros itinerantes, apostoles, profetas y doc-
tores, anuncian el Evangelio y lo explican con la ayuda
de las escrituras;

— Después algunos de esos ministros itinerantes se instalan
continuando asegurar e! ministerio de la palabra;

— Al mismo tiempo, para ayudaries y al mismo tiempo su-
plirles, la comunidad local escoge en su seno hombres
capaces y virtuosos para asegurar esta misma funcidn» 65,

La Didaché pone énfasis en que los ministerios locales deben
ser aceptados con el mismo aprecio que los profetas y docto-
res: «son los honrados entre vosotros con los profetas y doc-
tores» (15, 2). La presidencia de la eucaristia era realizada
por el mas digno y esto porque se da con naturalidad una
transposiciéon de los usos de la comida judia al de las comu-
nidades del nuevo pueblo de Dios, que es la Iglesia. Si en la
asistencia habia un apédstol, un profeta o un doctor, a/ ser el
mds honrado, a él se le invitaba a presidir la eucaristia. La
Didaché seria muestra ciara de esta situacién. Ahora bien, en
orden a mostrar el valor y dignidad de las personas del mi-
nisterio local, se les debia denominar, en justa ldégica, cémo
se hace aqui, «los honrados». Que a los obispos se les con-
cede la presidencia de la eucaristia aparece por el mismo hecho
que se les denomina los «honrados», precisamente en un ca-
pitulo colocado a continuacién de aquél en que se habla de
la thysia eucaristica s,

El ministerio local viene resaitado al ser colocado en el
mismo rango de dignidad que los profetas y doctores. Serg
légico presuponer que como los profetas y doctores -—caris-
madticos kat’ exochén— también el ministerio es concebido
como carisma. O por lo menos habrd que decir que no es
exacto usar la Didaché como prueba de una oposicién entre

65. Lemaire, Les ministéres, p. 144. Pora el segundo paso se basa en
el cap. Xl (p. 142).

66. Indicacion de O. Linton, Das Problem der Urkirche in der neueren
Forschungen. Eine kritische Darstellung (Uppsala 1932) p. 200 ss. Lo hace suya
Colson, Ministre de Jésus-Christ, pp. 277-8. Ambos autores ofrecen la hipé-
tesis de que tanto tedrica como practicamente el sistema del episcopado
mondrquico viene postulodo desde la misma presidencia de lo eucaristia.
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grupos ministeriales y grupos carismdticos 87, «Salta a la vista
gue en la Didaché las funciones de los carismdticos y las de
los ministerios no estdn tan separados que el ministerio no
pueda asumir muchas funciones de los carismaticos» 6. Pero
resulta en parte explicable que el testimonio de la Didaché sea
usado para subrayar el cardcter carismatico de tales comu-
nidades.

De todas formas el texto de la Didaché insinGa algo extra-
no. /A qué se refiere en concreto al indicar que también los
obispos son los honrados? Veamos tres respuestas de autores
catélicos. P. Nautin ve en el texto una tendencia de cristianos
a despreciar los ministerios locales 8. A. Lemaire prefiere ver
aqui «el eco de una actitud constante de los apdstoles de la
iglesia primitiva, pidiendo apreciar y honrar a todos los minis-
tros, sean itinerantes o locales» 0. J. Martin, por su parte,
considera que «la Didaché es probablemente escrito de ense-
nanza para comunidades que todavia no tenion una organi-
zacién soélida. Obispos y didconos todavia no son, al menos para
las comunidades de que se habla, una institucién evidente».
Y ahade:

«No da importancia alguna a la continuidad ministerial. Los
obispos y didconos se legitiman por su servicio. Porque ejercen
el servicio de los profetas y maestros, deben ser honrados por
la comunidad como aquéllos» 71.

Del texto de la Didaché no es posible deducir bajo qué
modalidades se ha dado el paso a la institucién del ministerio
local. La apologética catblica podria caer facilmente en el peli-
gro de desautorizar el valor de la Didaché en razén de consi-
derarlo simplemente como documento herético. Estudios mo-
dernos sobre el N.T. ofrecen elementos para poner en duda
el valor de universalidad geografica de la linea cldsica en la
teologia catdlica: Apdstoles — ministerios, tal cual ha apare-

67. Cf. el testimonio de Campenhausen citado en nota 58.

68. Zollitsch, Amt und Funktion, p. 142.

69. Nautin, P, 'La composition de la «Didaché» et son titre’, Rev. d’His-
toire des Religions 78 (1959) p. 198.

70. Lemaire, Les ministéres, p. 143.

71. Martin, Die Genese, pp. 64-66. En p. 67 insiste en que «la afirmacién
posterior de que todos los ministeriores remontan en una linea ininterrum-
pida a los Apdstoles es una ficcionn,
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cido en la 1 Clem. Digno de resaltar es la forma cémo concluye
Y. M. Congar su estudio Ministéres et structuration de I'Eglise:

«La leccién que da el N.T.: en el cuadro de su apostolicidad
esencial, la lglesio se ha dado (0o ha recibido) los ministerios de
que tenia necesidad» 72

El caracter pseudoepigrdfico y pospaulino de las cartas
pastorales puede proyectar aqui luz73. Propio de un escrito
pseudoepigrafico es querer justificar en base a una autoridad
—aqui Pablo— algo que no se impone y que obtiene reticen-
cias. Como indica H. Schlier las pastorales «tienen presente,
no sblo con relacion a Pablo, sino también por ejemplo con
relacion a Lec. y Jn. una estructura nueva de la Iglesia»:

«Estdn convencidas de que la nueva forma de la Iglesia y
sobre todo del ministerio eclesidstico deba ser considerada como
una transformaciéon histérica de la Iglesia pauling bajo la urgen-
cia de la nueva situacidén pospauling, y que esta transformacién
representa las consecuencias de las instrucciones dadas por
Pablo a sus discipulos y que, por tanto, corresponde al espiritu
y a la voluntad del apdstol» 74,

Al menos hay que afirmar, no tan sélo en base a Didaché
sino también a ciertos datos del N.T., que se puede dudar del
valor universal del esquema Apdstoles — ministerio local en
cuanto dato histérico. Parece como que el ministerio ha sur-
gido a veces desde otra perspectiva mas carismatica. Lo que
no se puede afirmar es que el elemento carismdtico no tenga
que estar conexionado con el ministerio institucional como
aparece en lo misma vida de Pablo.

La funciéon de los profetas se ha mantenido viva en el
seno de la comunidad, si atendemos al Pastor de Hermas.
Pero éste «concibe su misién en colaboraciéon con los presbi-
teros a los que reconoce el primer lugar en la Iglesia». Ademds
el Pastor de Hermas «confirma y completa las noticias que
poseemos sobre los ministerios de la Iglesia de Roma segun
la carta de Clemente» 75.

72. Congar, Ministére (0. c. en nota 8) p. 49.

73. Sic Schlier, H., Eclesiologia neotestamentaria, en Mysterium Salutis
IV/1 {Madrid 1973} p. 187 basado en Brox, N., Cartas postorales (Biblioteca
Herder 98; Barcelona 1974). Véase también la sintesis que hace del status
quaestionis en diversos autores Lemaire, Les ministéres, pp. 123.4.

74. Schlier, ibid., p. 187.

75. Lemaire, Les ministéres, p. 164 (sintesis de su estudio en pp. 153-64)
sobre el Pastor de Hermas.
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. EL EPISCOPADO MONARQUICO

Se reconoce normaimente gque las comunidades cristianas
ya en la segunda mitad del siglo Il tienen como cosa normal
en su vértice obispos mondrquicos 76, El paso al episcopado
monarquico es dificil de describir dado el estado lagunoso de
nuestra documentacion. A. Harnack y E. Schwartz han creido
poder afirmar que la organizacién de las lglesias era bien
diversa hasta después del ano 130 y que tal vez el episcopado
mondrquico no ha podido imponerse por todas partes sino
como reacciéon contra el gnosticismo y el marcionismo. Una
pluralidad de presbiteros podria dar lugar a tensiones y haria
imposible una respuesta a la cuestion de donde estd la verda-
dera Iglesia. Yo veo, afirma J. Martin, en esa situacion uno de
los motivos principales para la formacién del episcopado mo-
nédrquico y su rapida difusion 77,

Ignacio de Antioquia 8,

El testimonio de Ignacio de Antioquia es fundamental a la
hora de hablar del episcopado mondrquico. El es el primer
testimonio de una estructuracion jerdrquica total del ministe-
rio. Segun él, a la cabeza de las Iglesias de Asia menor a
las que escribe —segun ad Ef. 3, 2, «por los confines de la
tierra» 7%— hay un obispo mondrquico, que tiene en sus manos
la conducta de la Iglesia. El obispo es el representante de la
Iglesia, el garante de su unidad, discipling, culto y doctrina.
En una palabra el obispo es el garante fundamental de todas
las realidades eclesiales. Asi escribe:

«Cuantos son de Dios y de Jesucristo son los que estdn al
lado del obispo. Ahora que cuantos arrepentidos, volvieren a la
unidad de la Iglesia, también esos serdn de Dios. a fin de que
vivan conforme a Jesucristo» 80,

76. Sic Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 183,

77. Martin, Die Genese, p. 90.

78. Usaomos la traducciéon de D. Ruiz Bueno, Podres Apostdlicos (BAC 65;
Madrid 1950).

79. O. c.. p. 449,

80. Ad Filadeltios 1il, 2, n. 483.
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Y en la carta a los de Esmirna:

«S6lo aquella Eucaristia ha de tenerse por vélida (8zfala)
que se celebre por el obispo o por quien de él tenga autoriza-
cién... Sin contar con el obispo no es licito ni bautizar ni celebrar
la Eucaristio» 81,

Nos ofrece una descripcién de la jerarquia tal cual mas
tarde aparecerd con nitidez: un obispo con un colegio presbi-
teral y un grupo de didconos. E! obispo ocupa el lugar de
Dios, los presbiteros representan al colegio de apéstoles y los
diGgconos el ministerio de Jesucristo 82,

Ignacio no dice nada del origen de las funciones eclesids-
ticas ni de la forma como estas son conferidas. El obispo es
presentado como intendente enviado por el Sefor de la casa: «a
todo el que envia el padre de familias a su propia administracion
no de otra forma hemos de recibirle que al mismo que le envia.
Luego, cosa es evidente que hemos de mirar al obispo como el
Sefor mismo» 8, «Es sintomdtico que aqui ignacio aplica al
episkopos las pericopas del evangelio concerniente a los apds-
toles: la nociéon de «shaliach» pasa del apéstol al obispo, cuya
autoridad viene también de Dios» 34,

Presenta al obispo como representante aqui abajo del Padre,
pero jamas hace referencia a que su ministerio surga en con-
tinuidad al de los apostoles 85. Ahora bien, ¢{se puede considerar
al testimonio de Ignacio de Antioquia como exponente de que
el episcopado mondrquico-tiene ya cardcter universal? La res-
puesta debe ser negativa como mostramos a continuacién. Sur-
gen asi problemas teolégicos concretos que trataremos de ex-
plicar.

81. Ad Esmirniotas VIil, 1.2, p. 493.

82. Ad Magnesios VI, 1, p. 462.

83. Ad Efesios VI, 1, p. 452.

84. Sic Lemaire, Les ministéres, p. 167. El texto citado haria referencio
a Lc. 12, 42, Mt. 24, 25 por un lado y a Mt. 10, 40, Mc. 3, 17, Lc. 7, 48, Jo. 13, 20
por otro.

85. Sic Colson, Les fonctions ecclesiales, pp. 239-240; Martin, Die Genese,
p. 82: «no hace ninguna declaracién sobre la continuidad histérica del minis-
terio»; Zollitsch, Amt, p. 18: «no hace nunca el intento como Clemente roma-
no de fundamentar el ministerio por medio del pensamiento de una insta-
lacién o sucesién apostdlicar; Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 106, «jamds,
a diferencio de Clemente, coloca el peso en el origen apostélico del orden
de la comunidad».
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La no diferenciacién entre episkopos y presbiteros 88,

Atendiendo al mismo Ignacio el término episkopos no apa-
rece usado para los responsables de la Iglesia de Roma. A
Policarpo le domina obispo, pero de forma matizada 87. Poli-
carpo, por su parte, en la carta a los de Filipo prefiere para
si en vez de} titulo —nuevo anadiriamos— de episkopos el de
presbyteros 8. «Parece que aquel a quien ignacio denomina
espiskopos guarda todavia en ciertas iglesias el titulo tradicional
de 'presbyteros’» 89,

La 1Clem. atestigua también el intercambio entre los titu-
los presbyteros y episkopos. La rebeliébn ha surgido en la
comunidad contra los presbyteroi (1, 3; 3, 3; 21, 6). A los res-
ponsables de la comunidad los denomina hégoumenoi o proé-
goumenoi {1, 3; 21, 6) y otras veces presbyteroi (44, 5; 47, 6;
54, 2; 57, 1). De especial interés es el pasuaje en que indica
que los apdstoles establecieron episkopoi, dado que acto se-
guido los pasa a denominar presbyteroi ®. El testimonio del

86. Bibliogratia fundamentalisima donde se hallarg ulterior bibliografia:
Bornkmann, G., art. wpésguc en TW.N.T, vol. VI, pp. 862-80; Brox. N., Cartas
pastorales (Bibliotheca Herder 98; Barcelona 1974) pp. 493-500; Delorme, J.
{ed.), Le ministére et les ministéres selon le N.T. (Paris 1974) pp. 109.110
(A. Lemaire); 470-4 (H. Denis); Lemaire, A., Les ministéres aux origines de
I'Eglise (Lectio divina 68; Paris 1971} pp. 184.5 (conciusiones de su estudio});
Zollitsch, R., Amt und Funktion des Priesters (Friburgo 1974) pp. 276-8 (donde
hace referencia a los multiples ocasiones en que toca el tema); Turrado, L.,
Biblia comentada, VI (2°), Epistolas paulinas (BAC 243b, 2 ed., Madrid 1975)
pp. 381-3.

87. A continuacién afade «o mas bien puesto &l mismo bajo la vigilancia
o episcopado de Dios Padre y del Sefior Jesucristo», p. 496. Sic Lemaire, Les
ministéres, p. 174.

88. Polycarpos kai oi syn autd presbyteroi {p. 660). La férmula evoca el
titulo de sympresbyteros de 1 Petr. 5, 1.

. 89. Lemaire, Les ministéres, p. 178. Por su parte Ott, L., Das Weihesakra-
ment (Handbuch der Dogmengeschichte 1V,5; Friburgo 1969) p. 11 indica:
«Ninguna mencién de un obispo monarquico en Filipos. Aparentemente la
evolucién del episcopado colegial al episcopado mondrquico no era tan
avanzada como en las iglesias del Asia menor y de Siria».

90. «lban estableciendo a los que eran primicias de ellos como episkopoi
y diakonoi», 42, 4, «Nuestros apostoles tuvieron conocimiento... de que habria
contienda sobre este nombre y dignidad del episcopado... Cometeremos un
pecado nada pequefio si deponemos de su puesto de obispos (ta déra tes
episkopes}) a quienes intachable y religiosamente han ofrecido los dones.
Felices los presbiteros que nos han precedido en el vigie a la eternidads,
44, 1.4.5. Padres apostélicos, pp. 216.18. Una amplia documentacién de autores
ofrecen Lemaire, Les ministéres, p. 150 y n. 17; Zollitsch, Amt, p. 97. La ma-
yoria identificon simplemente los términos presbyteros y episkopos, aunque
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Pastor de Hermas puede ser aducido también en pro de la
equivalencia de los términos episkopos y presbyteros 9.

Una somera lectura de los datos neotestamentarios mues-
tra de modo semejante la no diferenciaciéon entre ambos tér-
minos y que son intercambiables %2. El testimonio de Hech. 20,
17 y 28 lo prueba de forma clara: segin la vision teologiza-
dora de Lucas, Pablo ha convocado en Mileto a los presbiteros
de la Iglesia de Efeso, de quienes dice en el v. 28 que han
sido establecidos como obispos. Segun Tit. 1, 5 Pablo le ha
dejado a Tito para que en cada villa vaya estableciendo pres-
biteros y a continuacién (v. 7) anade: «es necesario que el
obispo sea irreprochable». Es claro que en este texto, como
en el anterior, los términos obispo y presbitero son conside-
rados como equivalentes y usados para las mismas personas 93,

algunos «distinguen dentro del grupo de presbiteros de la comunidad entre
mpeafltepor ¥ mpeaBitepor xabiotawéver que se equipararian a los obispos»,
Zollitsch, p. 97.

91. La direccién de la comunidad esté en manos de un colegio de pres-
biteros: Visién i, 4, 2: «a los ancianos» (p. 947), entre los que son nombra-
dos Clemente y Grapta; Visién Ill, 1, 8: «deja que se sienten antes que el
profeta los ancianos» {p. 948). En otros lugares habla de obispos y didconos:
Visién i, 5, 1 (p. 954): en la construccién de la torre aparecen sapéstoles,
obispos, doctores y didconos»; Semejanza (X, 26, 2 (p. 1079): habla de dia-
conos; Semejanza I1X, 27, 2 (p. 1081): hobla de obispos. Cf. Lemaire, Les mi-
nistéres, pp. 153-64 (en p. 164 concluye: «el Pastor confirma pues y com-
pleta las referencias que poseemos sobre la Iglesia de Roma segiin la carta
de Clemente. Como en esta carta, aqui la Iglesic tiene a su cabeza ‘prés-
biteros’ denominados también prohegoumenoi, jefes de la Iglesia; estos dos
titulos pertenecen al vocabulorio usual concreto; el gutor puede también
emplear otra expresion; episkopoi kai diaconoi, utilizadg de forma més ted-
rica y mds general para quienes continian la misién de los ‘apéstoles’s);
Zollitsch, Amt, pp. 106-16; Bornkmann, G.. art. wpéoBug en TWNT vol. Vi,
pp. 673.4; Ott, L. ¢, en nota 103, p. 11.

92. Bibliogratio: Brox, N., Cartas pastorales (Biblioteca Herder 98; Barce-
lona 1974) pp. 493-500; Lemaire, Les ministéres, pp. 126.127.138; Denis H.,
‘Episcopat, presbytérat, diaconat’, en Delorme (ed.), Le Ministére et les
ministéres selon le N.T. (Paris 1974) pp. 470-74 (sobre todo p. 472: «lg muto-
cién esencial y decisiva no se sitia en el tiempo de la constitucién del N.T.
Aparece después); Benoit, Les origines apostoliques, p. 14 ss. (¢«la organizacién
eclesidstica del cristianismo se ha constituido por una lenta evolucién que
ha durado casi un siglo y de la que los escritos de}] N.T. no representan
sino la etapa inicial» {p. 15).

93. Benoit, P., Les origines apostoliques, p. 16, considera que tombwn se
puede deducir lo mismo de 1 Petr. 5 2 si se lee con ciertos manuscritos.
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Se podria aceptar la indicacién de A. Lemaire para las pasto-
rales:

«Parece que en la época del autor el vocabulario estd en
trance de evolucionar: mientras que el titulo 'presbitero’ perma-
nece el titulo tradicional, el término 'episcope’ tiende a impo-
nerse para designar al presidente de la comunidad» 94,

En las pastorales el término episkopos no aparece sino en
singular (1 Tim. 3, 2; Tit. 1, 7). Se ha querido deducir la exis-
tencia del episcopado mondrquico %. Pero el singular se expli-
ca como un hecho estilistico: un singular estilistico %,

Hipétesis sobre el paso al episcopado mondrquico.

Los datos documentales exigen establecer en cuanto a los
términos episkopos y presbyteros que «la mutacién esencial
y decisiva no se sitia en el tiempo de la constitucion del N.T.
sino que aparece después» 97,

Sobre el proceso de la evolucién no hay documentacion
clara. Se puede suponer tal como lo describen las Pastorales 8
que a los apéstoles les han sucedido sus colaboradores inme-
diatos que tendrian el cargo de una regiéon determinada. P. Be-
noit ha indicado que «la institucién durable del episcopado
unitario 'y mondrquico se explicaria asi como la fusiéon y el
resultante de dos formas pasajeras en la evolucién de la
organizacién primitiva: de una parte la superintendencia apos-
télica, de otra parte la episcopé unica local... Del encuentro
de estos dos movimientos resulta el obispo que debe a su
doble origen las dos caracteristicas que le caracterizan: sur-
gido de la episcopé local, es jefe unico de una comunidad
determinada, a la que permanece estrechamente apegado; su-
cesor de los superintendentes apostdlicos y por ellos de los

94. Lemalire, A., 'Les ministéres dans I'Eglise’, en Delorme, J. (dir.), Le
ministére et les ministéres selon le N.T. (Paris 1974) p. 109. En Les ministéres
habla de que los términos presbyteros y episkopos parecen designor a los
mismas personas» (p. 126} refiriéndose a Tit. 1, 5.7.

95. Sic entre otros Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 177.

96. Lemaire, Les ministéres, p. 126; Brox, Cartas pastorales, p. 494; Be-
noit, Les origines apostoliques, p. 48, n. 1.

97.  Denis, H., ‘Episcopat, presbytérat, diaconot’, en Delorme, J. {ed.), Le
ministére et les ministéres selon le N.T. (Paris 1974) p. 472.

98. Colson, Les fonctions ecclesiales, p. 242 cree con M. Goguel poder
vislumbrar esto también en Ignacio de Antioquia.
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apostoles, ha heredado de ellos los ‘poderes’ apostolicos que
le distinguen en adelante radicalmente de los otros presbite-
ros —obispos» 9.

Se ha indicado también otra hipotesis —en verdad com-
plementaria— por parte de O. Linton, hipbtesis que hace suya
J. Colson 1%: g/ sistema mondrquico estd postulado por la mis-
ma eucaristia. En las comidas judias preside el mas digno. La
dignidad carism@tica que se concede a los profetas seria jus-
tificativo de porqué éstos presiden segun Didaché 10, 7 la euco-
ristia. Al tratar de subrayar la funcién de los obispos en un
claro contexto eucaristico se dice que éstos son también hono-
rables como los profetas (15, 2). «<En el momento en que los
ministros de la Iglesia local han venido a ser los ‘honrados’
ni mds ni menos, toda invitacién a los profetas a presidir la
eucaristia cesa y se establece la regla de que son ellos quienes
deben presidir la mesa y decir la bendicion. Asi se hallard
en Ignacio de Antioquia que nadie debe «superar al obispo
en honor» (Ad Policarpo V, 2). Dejar de invitar a uno a decir
la bendicién, marcaria, en la esfera del culto, una adquisicion
muy importante: el episcopado mondérquico seria realizados 101,

Justino habla que el culto es presidido por «el presidente de
los hermanos» 192, Junto a é! enumera a los diGconos. Parece
verosimil entenderlo con L. Ott del obispo mondrquico 103 habi-
da cuenta que poquisimo después Hegesipo nos habla del epis-
copado mondrquico en Roma.

IV. LA EXPLICITACION DE LA DOCTRINA
DE LA SUCESION APOSTOLICA MINISTERIAL

Con Ireneo y Tertuliano la formulacion de la sucesion apos-
tolica ministerial (episcopal)} ciertamente liega a su desarrollo.
Harnack habia indicado que el doble hecho de la fijacién de

99. O. c. en nota 93, p." 53. :

100. Linton, O., Das Problem in der neueren Forschungen. Eine kritische
Darstellung (Uppsala 1932) p. 200 ss.; Colson, Ministre de Jésus-Christ, pp.
277.278.

101. Colson, ibid., p. 277.

102. 1Apol. 65, 3 ed. D. Ruiz Bueno, Padres Apologetas (BAC 116; Ma-
drid 1954) p. 256. A partir del indice de Goodspeed no he encontraodo en
Justino el término episkopos. Si el de presbyteros, pero referido éste siempre
a Moisés, los setenta o a los ancianos judios.

103. O. ¢, en nota 89, p. 12.
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una tradicién, es decir de una interpretacion determinada de
la profesion de fe, y la proclamacién de su apostolicidad es
un producto de la lucha antignéstica en el siglo segundo 104,
Ciertamente la explicitaciéon de la doctrina y su desarrollo teo-
légico ha acaecido en polémica con el gnosticismo.

El significado de esta polémica se puede resumir asi: «Los
gnosticos pretendian justificar sus doctrinas por una sucesién
de doctores que transmitian una ‘tradicion apostélica’. Los
catélicos respondian afirmando el vinculo de la ‘auténtica tra-
dicion’ con la sucesién de ministros legitimos, obispos o pres-
biteros, desde los Apéstoles. Los gnoésticos apelaban a una
transmision oral de la doctrina secreta: los catélicos respon-
dieron con la idea de sucesiébn como garantia de una inter-
pretacién auténtica» 195, Las obras Adversus haereses de lIre-
neo y De praescriptione de Tertuliano evidencian con claridad
que ta! es el sentido de la disputa.

A) RASTREO DE VOCABULARIO

Pretendemos indicar los antecedentes y paralelos eclesids-
ticos de la férmula.

El anénimo antimontanista escrito hacia el 192 dice que
Montano «ha pronunciado palabras extranas y ha profetizado
de manera completamente contraria al uso tradicional que
guarda la sucesién antigua de la Iglesia (zagd t6 xata zapddosty
rai xazd Qwadoyyy dvabey <73 exxhyoias)s 195,

Hacia el 190 Policrates de Efeso respondié al obispo de
Roma Victor que actuaba segun «la tradicién de los de su
familia (zatd mapddosty thv cuyreviyv poeu). Siete de mis antepa-
sados han sido obispos y yo soy el octavoy 107,

Ante el peligro herético y en las mismas discusiones ecle-
siales se hace referencia a los recibido xatd xapddostv. Ya Poli-
carpo contra los herejes decia que habia que «volverse a lo
palabra que nos fue transmitida desde el principio (éxi tov &§
doy s iy =apadodévta hdyov)» 1% Papias, segin la referencia de

104, Lehrbuch der Dogmengeschichte, t. I, 4 ed. 1909, p. 353 ss.

105. Asi resume Gongor la problemdética siguiendo a C. H. Turner. Con-
gar, Y. M., La tradicién y las tradiciones, vol. 1 (San SebaostiGn 1964) p. 65.

106. Eusebio, H. E., V, 16, 7, ed. G. Bardy (S. Chr. n: 41) p. 48.

107. Eusebio, H. E., V, 24, 6, ibid., p. 68.

108. Ruiz Bueno, D., Padres Apostélicos (BAC 65; Madrid 1950) p. 666.
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Eusebio, subraya lo que ha recibido ragd tav %pesjutépmy enten-
diendo bajo el término presbitero los discipulos del Senor 109,
En el mismo lreneo se conserva este sentido de presbyteroi:
«antiguos testigos e intermediarios de la tradicion apostélica.
A estos presbiteros en cuanto testigos de la tradiciéon perte-
necen los discipulos de los apdstoles en general y especial-
mente los discipulos de Juan. También se usa la expresion
para los discipulos de los discipulos de los apdstolesy 110,

La necesidad de constatar la verdadera tradicion exigié a la
comunidad cristiana de la segunda mitad del siglo Il a apelar
a diversos testigos por medio de los cuales se evidenciard la
verdadera doctrina eclesiastica. Como dice Ireneo -uasie dhy-
2 N <hv drostohoy Sy 11,

En la determinacion del vocabulario la carta de Ptolomeo
a Flora marca un hito:

"Aztoupévy, tiig dmogtohiss Tupabiszws, T dx SadoyTs xal Yuels mapet-
Wgapey peTd wai T0h xavovisur Tdviag Tol3 hyous TV Tol owifipe; Ypdy
Srouanalia.

«Cuando serd digna de conocer la tradicidn apostdlica, que
también nosotros hemos recibido por sucesién. Y también con-
firmamos toda la doctrina con la ensefanza de nuestro Sal-
vadory 112,

D. B. Reynders considera que la expresién «en la literatura
cristiana es propiamente extrana» 113, Campenhausen pretende
deducir de este testimonio que la doctrina de la sucesién apos-
télica la han tomado los autores de la gran Iglesia de los gnés-
ticos 4. Ahora bien, ;se puede decir que Ireneo ha tomado
simplemente su vocabulario de! gnosticismo? O, ¢(no resulta

109. Eusebio, H. E. lil, 39, 3.4, ed. G. Bardy (S. Chr. n. 31) p. 154.

110. Zollitsch, Amt und Funktion, p. 205. En IV, 27, 1 (ed. S. Chr. n. 100,
p. 729): «He oido decir de un discipulo que lo tenia de los apdstoles a quie-
nes habia visto y de los discipulos de éstos»; Cf. I, 22, 5; V, 33, 3.

111, 1V, 33, 8 (ed. S. Chr. n. 100, p. 819).

112. Epiphanio, Panarion haer. 33, 7 ed. K. Holl, GCS t. |, p. 457 = S. Chr.
n. 24, p. 69 = Simonetti, M., Testi gnostici cristioni (Bari 1970) p. 177.

113. Paradosis, p. 173. Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 173, n. 1, con-
sidera que Reynders ha subrayado bien: «la presentacion determinada del
término .—.a(,a'aos..; aontes de lreneo viene atestiguada aqui y tan sbélo aquis.

114. Escribe: «No hay que extrafiarse que la idea de una tradicién exac-
tamente establecida y asegurada por testimonios determinados no surja ante
todo alli donde se siente «catdlicamente», sino mdas bien en el compo opues-
tos, ibid., p. 174.
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quizds tan probable el afirmar que en e! gnosticismo ha hallado
la expresién de algo que le resulta evidente, a saber que la
doctrina de la Iglesia remonta a los apdstoles? Los testimonios
de Policrates y del andénimo antimontanista son ciertamente
algo posteriores, pero indican al menos que en la literatura
del medio asidtico «la idea de apostolicidad estaba bastante
en honor» 115,

L. Cerfaux ha subrayado contra Campenhausen el «xat
completamente inocente». A su juicio esta particula indicaria
gue «a los gnosticos no les quedaba sino una contraofensiva,
el recurso a una sucesion secreta y desconocida de los cris-
tianos ordinarios» o lo que es lo mismo que Ptolomeo acude
a la lista posible «para destruir un prejuicio de Flora: ésta
sabia como cualquier cristiano que la doctrina de la Iglesia
remonta a los apoéstoles por la sucesién de los obispos» 118,
La indicacion de Cerfaux tiene su claro valor para un lector
de las cartas pastorales donde se dice que el ministerio debe
guardar el depésito. Por ello habrd que decir que «los juegos
estaban dados con larga anterioridad» 117 y que «la realidad
ha precedido a la férmula» 118,

No hay que olvidar que el problema surgié tan sélo cuando
murié la generacion de los hombres, que habian convivido con
los apéstoles o sus discipulos. Entonces fue necesario esta-
blecer los vinculos propios para asegurar la continuidad entre
el presente y el periodo de los origenes. Por ello se denomina
«a las escrituras apostélicas, al ministerio apostdlico, al sim-
bolo que defiende la Iglesia de los apdstoles y no simplemente,
como antes escritos cristianos, organizaciéon reconocida de la
Iglesia y formula tradicional de la confesion bautismal» 119,

B) LA CONCRECION DE LA FORMULA

Con Hegesipo, Ireneo y Tertuliano poseemos ya la concre-
cién de la formula. Ellos subrayan las listas de obispos como
topos para evidenciar la verdadera tradicidon apostélica.

116. Reinders, ibid., p. 191. Dix, Le ministére, p. 40: «lo idea estaba en
el aire al fin del sigio 1Il; esto es claros.

116. Rev. d'Hist. eccl. 50 (1955) 570.

117. Cerfaux, ibid., p. 571.

118. Congar, o. ¢., en nota 8, p. 199.

119. Dix, Le ministére, p. 42.
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Hegesipo.

Seguln el testimonio de Eusebio, Hegesipo «ha estado en
relacién con un gran nimero de obispos y de todos ha reci-
bido la misma doctrina (tiy adtyy Tapd TdvTov TasiAnpey dtdaara-
Mav)» 120, Subraya la ortodoxia de la Iglesia de Corinto. Y a
propésito de Roma escribe:

«Habiendo llegado a Roma he establecido una sucesién hasta
Aniceto (dadoyipy Emounodpey wéyptc "Awixfiton) del que Eleuterio
era didcono. Soter ha sucedido a Aniceto y después de él Eleute-
rio. En cada sucesién y en cada villa (év éxacty Swadoyfi xai &v
éxdotn wohet) sucede como lo predican la ley, los profetas y el
Senor» 121,

Se ha discutido mucho sobre la cldusula «he establecido
una sucesiéon hasta Aniceto», llegdndosela a considerar mala
correccioén introducida para llenar una laguna 122,

El término diadoché significa una lista de obispos en la
misma sede 123, Ahora bien, ;cudl es la importancia que da
a la serie de obispos? Hegesipo se preocupa del origen de las
herejias de su tiempo 124, Bajo este aspecto es significativo que
subraye que los obispos con quienes ha tratado ensefian la
misma doctrina. Quiere con ello decir que no hay obispos
heréticos. E. Molland cree poder escribir:

«Lo que quiere decir Hegesipo, no es que la serie ininterrum-
pida de obispos dé una garantia suficiente de la verdad de la
doctrina, sino que sus investigaciones han llegado a este resul-
tado: todos los obispos de Corinto y Roma han predicado la

120. Eusebio, H. E. IV, 22, 1 ed. G. Bardy (S. Chr. n. 31) p. 199.

121. Eusebio, H. E., IV, 22, 3; ibid., p. 200.

122. Sic Schwartz. Para la cuestiéon véase Van den Eynde, D., Les Normes
de I'enseignement chrétien dans la litterature patristique des trois premiers
siécles (Paris-Gembloux 1933) pp. 73-75; Blum, Tradition und Sukzession, pp.
84-86 y notas. Bardy, I. ¢., en nota 120, p. 200, n. 4, conserva el texto trodi-
cional dado que el texto siriaco estd de acuerdo con los mss. griegos.

123. Sic Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 181; Martin, Die Genese, p. 96;
Molland, Le developpement, p. 20; Van den Eynde, |. ¢c., p. 75; Blum, Tradition
und Sukzession, p. 87 interpreta Jiadoyyy émotnodpucy en el sentido: «he esta-
blecido una continuidad de tradicién, en lo que me baso en una previa lista
(o material)». Y a propésito de la segunda expresién indica que «Diadoché
no puede signicar una lista de obispos sino tan sélo la linea continua de
transmisores de la ensefianza».

124. Eusebio, H. E. IV, 22, 455.
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verdadera doctrina. No ha habido herético en esta serie de obis-
pos: los heréticos se separan de la tradicidn que testimonian
todas las cadenas de series fAcilmente verificablesy 125,

Ireneo 128,

No cabe duda que es lreneo quien han concretizado toda
la doctrina de la sucesidon apostdlica episcopal.

Contra los gnosticos Ireneo establece que tan sélo pode-
mos recibir la ensefianza de los apoéstoles 127. Lo que nosotros
poseemos es traditio ab apostolis 128, traditio que nos viene
histéricamente por medio de una sucesion: «per successiones
presbyterorumn 128, ¢per successiones episcoporum» 130, [reneo
insiste en que estas successiones se basan en que los apoésto-
les transmitieron el ministerio del episcopado como en el caso
de Lino para Roma 131 o en el de Policarpo 132,

La sucesidon episcopa! es presentada como el testimonio
de la permanencia en la verdadera traditio ab apostolis:

«Cum autem ad eam traditionem quae est ab apostolis, quae
per successiones presbyterorum in Ecclesia custoditur, provoca-
mus eos». lil, 2, 2 (p. 26).

«Traditionem itaque apostolorum in toto mundo manifestatam
in omni Ecclesia adest perspicere omnibus qui vera velint videre,
et habemus adnumerare eos qui ab apostolis instituti sunt epis-
copi in Ecclesiis et successores eorum usque ad nos, qui nihi
tale docuerunt neque cognoverunt quale ab his deliraturs. I,
3, 1 (p. 30) 133,

125. Mollond, Le developpement, p. 20. Similiter Campenhausen, Kirchliches
Amt, p. 180.

126. Para los libros 1li y IV, los fundamentales para nuestro caso, de
su Adversus haereses usamos la ed. de Sources Chrétiennes nn. 210-11
{libro 11), ed. A. Rousseau - L. Doutrelear {tenemos también presente la ante-
rior ed. de F. Sagnard: n. 34) y n. 100 (libro IV) ed. A. Rousseau, Colocamos
entre paréntesis sin mds lo pdgina de la ed. indicado.

127. «Etenim Dominus omnium dedit opostolis suis potestatem Evangelii,
per quos et veritatem, hoc est Dei Filii doctrinam cognovimus... Non enim
per clios dispositionem salutis nostroe cognovimus quam per eos per quos

Evangelium pervenit ad nos», Ill, praef. 1, 1 (p. 21).
128. I, 2, 2 (p. 26).
129. i, 2, 2 {p. 26).
130. I, 3, 2 (p. 32).
131. 111, 3, 3 (p. 32).
132. Ht, 3, 4 (p. 39).
133. Cf. similiter I, 3, 2: «[Roma] eam quoae habet ab apostolis tradi-

tionem et adnuntiatam hominibus fidem per sucessiones episcoporum perve-
nientem usque ad nos» (p. 32).
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73

T*r, abtf ‘C ; ot oy aded Bradoyfi £ 12 dmo tdv dmostohmy & o Fadraly

xa
Tapddosts xat 0 T )cqﬁeux, X poypa mtr’,v:*qxev =ig Huds. Hl, 3, 3 (p. 38).

Notese en este Ultimo texto la férmula: mapddesic zutd v
Ddoyvv. La traditio es custodiada por los presbiteros, por los
obispos. Su testimonio nos refiere la auténtica traditio ab
apostolis. Cuando habla de Policarpo refiere que ensefd la
doctrina que recibidé de los apodstoles, «doctrina que es la que
la Iglesia transmitex» 134,

Ireneo establece que hay que adherirse a quienes «Aposto-
lorum doctrinam custodiunt» 135 o0 segun otra expresion de
Ireneo, hay que adherirse a quienes no se separan de la
sucesion original 136, Ireneo se refiere al texto sobre los ca-
rismas de 1Cor. 12, 28, comentando que donde estdn los
carismas alli estd la verdad. La successio episcopalis es con-
siderada por él como sucesién carismdtica, como sucesion
donde se dan los auténticos carismas en la Iglesia 137. Por eso
para expresar la opinién de Ireneo hay que hablar del «caréc-

134. 11, 3, 4 (pp. 41-82): ¢ uri ¥ "Eawtrsin mapadiGnse.., 417 e, 47 6w
arostihwy Tapslayséur thy Hmo 178 Fandotas mapadedopdony.

Similiter en la Demostracién de la predicacién evangélica n. 98 {ed. S. Chr.
62, p. 168): «que los Apdstoles han transmitido y que la Iglesio, en esta
tierra, transmite a sus hijos». Lo mismo en Adv. Haer. V, praef. «apostoli
vero tradiderunt, a quibus Ecclesia accipiens, per universum mundum sola
bene custodiens, tradidit filiis suis».

135. IV, 26, 4 {p. 722). A. Rousseau traduce «guardan la sucesién de los
apdstoles» y se basa en el texto armeno y en el paralelismo emre IV, 26,4y 5
{vol. 100, p. 262).

v, 26, 4 IV, 26, 5 (728}

— adhaerere his qui — Ubi igitur charismata Dei posita sunt,

ibi discere oportet veritatem.

— et Apostolorum doctrinam cus- — Apud quos et ea quae est ab Apos-
todiunt tolis successio.

— et cum presbyterii ordine sermo- — Et id quod est sanum et irreproba-
nem sanum et conversationem bile conversationis et inadulteratum
sine offensa praestont et incorruptibile sermonis constat.

136. Cf. IV, 26, 5 (p. 728) 2 (p. 718): «quaopropter eis qui in Ecclesia sunt
presbyteris obaudire oportet, his qui successionem habent ab Apostolis, sicut
ostendimus, qui cum episcopatus successione charisma veritatis certum
secundum placitum Patris acceperunt, reliquos vero qui absistunt a prin-
cipalt succesione et quocumque loco colligunt suspectos hobere». Rousseau
traduce successio principalis como «sucesién originaiy,

137. IV, 26, 4 (p. 728). E! texto cparece también en 1ll, 24, 1 {p. 472) para
indicar que no participan de! don carismatico «qui non concurrunt ad Eccle-
siam».
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ter carismdtico de la sucesion apostoélica» 138, Pero no se debe
olvidar que segun él hay una doble forma de estar colocado
en el orden carismatico: o en razén del ministerio o en razén
de las buenas obras 139, lo que equivale a decir que el carisma
puede venir a ser eficaz en todas las portes de la Iglesia.
Dignos de mencién son los dos siguientes textos:

«Ubi igitur charismata Dei posita sunt, ibi discere oportet ve-
ritatem, apud quos et ea quae est ab apostolis Ecclesiae suc-
cessio et id quod est sanum et irreprobabile conversationis et
inadulteratum et incorruptibile sermonis constat. Hi enim et eam...
fidem nostram custodiunt» 140,

«Agnitio vera est Apostolorum doctrina et antiquus Ecclesiae
status in universo mundo et character corporis Christi secundum
successiones episcoporum quibus illi eam quae in unoquoque loco
est Ecclesiam tradiderunt, qua pervenit usque ad nos custoditio
sine fictione Scripturarum, plenissima tractatio neque additamen-
tum neque ablationem recipiens» 141

La =apddest; de la que vive la Iglesia s dzi <aw dmestohmy.
Cristo nos transmite su mensaje por medio de los Apdstoles.
Especial interés en la cadena que media entre los Apdstoles
y la iglesia de su tiempo Ireneo concede a los «presbiteros»:
«la fe nos la han transmitido los presbiteros, discipulos de los
apodstoles» 142, |reneo dice con naturalidad que es la /glesia la
que transmite hoy la predicacién apostélica 143, La successio
episcoporum es presenta como el signo de que se estd en la
verdadera sucesion de la Iglesia: «apud quos [los obispos] et
ea quae est ab Apostolis Ecclesiae successio et id quod est
sanum et incorruptibile... constant» 144, O mejor, «lreneo prue-

138. Titulo de un pdrrafo de Blum, Tradition und Sukzession, p. 203. En
p. 204 anade: «el don especifico del Espiritu para con los apdstoles segin
Ireneo estd por consiguiente presente y vivo en los portadores de la suce-
sién apostélicar.

139. «In sublimitate autem positos universis charismatis, vel in operibus
justitioe confidentes, vel ministrationis supereminentia adornatos», V, 22, 2
(ed .Harvey, I, p. 385).

140. IV, 26, 5 (p. 728).

141. 1V, 33, 8 (pp. 818-20).

142. Demonstration de la predication apostolique (S. Chr. n. 62) n. 3, p. 32.

143. Holstein, La tradition, p. 238 refiere los textos siguientes: 1, 10, 2
{p. 92 bis); 1, 3, 4 (I, p. 13); V praef. (i, p. 313); fragm. grieg. 35 (Il, p. 499).
l.as paginas se refieren a la ed. de Harvey. Afnddanse los textos indicados en
nota 162. Zollitsch, Amt, p. 282 indica que Ireneo ¢hablo de la sucesién apos-
toélica de la Iglesia en general y de ios obispos en especial».

144, IV, 26, 5 (p. 728).
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ba la verdad de la tradicion por la sucesion episcopals 145;
«continuidad de la verdadera fe y legitimidad o continuidad
de la sucesién episcopal son inseparables» 148, Todo el nervio
de lo argumentaciéon de Ireneo radica precisamente en afir-
mar que la verdadera tradicion tan sbélo se puede hallar en
aquellos a quienes encomendaron los Apdstoles las Iglesias.

Ahora bien, a propésito de los presbiteros que han pasado
a ser herejes, Ireneo dice que «absistunt a principali succes-
sione» 147, Por ello hay que afirmar que «la sucesiébn no es
una posesidon que se puede retener separdndose de la comu-
nidad de la Iglesia» y que «un obispo se halla en la sucesion
si es sucesor legitimo del antecesor y si permanece fiel a la
doctrina de la Iglesia» 148, Congar cree con razén que «lreneo
une las dos formas de apostolicidad» 149: la del ministerio y la
de la doctrina.

El error en que se puede caer en la lectura de Ireneo, como
en la de otros Padres, es el olvidar que «el sujeto de la tra-
dicion es la Iglesia (eclesia)»: «comunidad estructurada, jerar-
quizada, pero animada, totalmente activa y responsables 150,
En varios textos Ireneo indica que la Iglesia posee la fe, trans-
mite la tradicion:

«Pro sola vera et vivifica fide quam ab apostolis Ecclesia
percepit et distribuit filiis suis» (lll praef.).

«Dum gautem iterum ad eam Traditionem quae est ab aposto-

145. Blum, Tradition und Sukzession, p. 201.

146. Congar, Y. M., ‘Apostolicité de ministére et apostolicité de doctrine’,
Ministéres et communion ecclesiale (Paris 1971) p. 68.

147. Cf. nota 158.

148. Sic Molland, Le développement, p. 22. El subrayado es nuestro. Y en
nota 24 afade: «lreneo puede con justo titulo ser considerado como uno de
los precursores de la idea protestante de la sucesién apostélica, pues segiin
él hay que guardar la doctrina de los apéstoles para estar en la sucesién.
Pero pertenece evidentemente también a los antepasados de la idea catdlica
en cuclidad de tedlogo que utiliza las listas episcopales como argumento
teolégico». Cf. su articulo 'lrenaeus of Lugdunum and the Apostolic Succes-
sion’, Journal of Ecclesiastical History 1 (1950) 12-28.

149. L. cit. en nota 150, p. 69.

150. Sic Congar, Y. M., La tradicién y las tradiciones, vol. | (San Sebas-
tian 1964) p. 64. Cf. Delahaye, K., Ecclesia Mater chez les Péres des trois
premiéres siécles {Unam Sanctam 46; Paris 1964) pp. 206-17. De lreneo indi-
ca: «el carisma de verdad, que lreneo en principio puede venir o ser eficaz
por todas partes en la iglesia, estd garantizada en esos hombres ‘que con
la tradicion del! episcopado han recibido el carisma firme de verdad segln la
complacencia de Dios Padre'» (p. 209).
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lis, quae per successiones episcoporum in ecclesiis custoditur»
(i, 2, 2).

«[Policarpo] haec docuit semper quae ab apostolis didicerat,
la cual también transmite la Iglesio (¢ wz ¥ Fauhrsin mapadBmsy,
el texto latino dice en cambio «quae et Ecclesiage tradidit»
(I, 3, 4).

Tertuliano 151,

Hay una clara identidad de pensamiento entre lreneo y Ter-
tuliano en su época catélica %2, En su obra De praescriptione
hereticorum desarrolla sistematicomente la concepcioén de lo
apostdélico contra los herejes. La cuestion central es «cui com-
petat posessio scripturarum» {(cap. 14, p. 199), pero como la
posesion y el uso de la Escritura estd en cuestidén, pasa a
formular de forma mds adecuada la cuestion, escribiendo que
el problema en litigio es:

«Quibus competat fides ipsa, cujus sunt scripturae, a quo
et per quos et quando et quibus sit tradita discipling, qua fiunt
christiani» (cap. 19, p. 201).

Esta es la cuestion capital, dado que alli donde «esté la
verdad de la doctrina y de la fe cristiana, alli estardn las
verdaderas Escrituras, las verdaderas interpretaciones y todas
las verdaderas tradiciones cristianas» 153, El criterio de la ver-
dad de la gran Iglesia es gue «communicamus cum ecclesiis
apostolicis, quod nulla doctrina diversa» (cap. 21, p. 203). La
identidad de fe entre la Iglesia poscpostoélica y la Iglesia apos-

151. Citamos !os obros de Tertuliono segln la edicién del Corpus Chris-
tianorum, series latina vol. | y I (Turnholt 1954): De preescriptione haereti-
corum, ed. R. F. Refoulé; Adversus Marcionem, ed. A. Kroymann; De pudicitia,
ed. E. Dekkers. Para el De proescriptione tenemos también presente la ed. de
Sources Chrétiennes n. 46 (Paris 1957): introduction, texte critique, et notes
de R F. Refoulé.

152. Sic Campenhausen, Kirchliches Amt, p. 190: «La visiéon, que poco
después aparece en Tertuliano esid cesarrolioda de forma mas fuerte, mas
racional y mas concluyente, pero fundamentaimente no es distinta de la de
Ireneo»; Mollond, Le developpement, p. 22: «emplea e! argumento de la
sucesidén apcstolica de ung manera semejonte o la de lreneo, pero en un
espiritu mas dcgmdticor.

153. «Ubi enim apparuerit esse veritatem discipiinae et fidei christianae,
illic erit veritas scripturarum et expositionum et omnium traditionum christia-
narum» {cap. 19, 3, p. 201).
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tolica es el criterio por el que la lglesia puede considerarse
sucesora de la Iglesia de los apéstoles:

«Ad hanc itaque formam provocabuntur [los herejes] ab illis
ecclesiis quae, licet nullum ex apostolis vel apostolicis auctorem
suum proferant, ut multo posteriores, quae denique quotidie insti-
tuuntur, tamen in eadem fide conspirantes non minus apostolicae
deputantur pro consanguinitate doctrinae» (cap. 32, 6, p. 213).

«La sucesion ininterrumpida de obispos (de tal manera que
el primer obispo haya tenido como garante o predecesor a uno
de los apodstoles o a uno de los hombres apostoélicos, 32, 1} es
presentada por Tertuliano como el signo convincente del ca-
racter apostélico de las Iglesiasy 154, :

«Edant ergo origines ecclesiarum suarum, evolvant ordinem
episcoporum suorum, ita per successionem ab initio decurrentem
ut primus ille episcopus aliquem ex apostolis vel apostolicis viris,
qui taomen cum apostolis perseveraverit, habuerit auctorem et an-
tecessorem» (cap. 32, 1, p. 212).

Mds tarde en su Adversus Marcionem, obra ya con matices
montanistas 155, continla dando importancia al ordo episcopo-
rum como signo de la apostolicidad de las lglesias 156: «el argu-
mento de la sucesion apostélica del episcopado era parte de
su regular material en la controversia gnoéstica» 157,

Es en su obra De pudicitia donde abandona la simple idea.
de la successio episcoporum: la Iglesia, que puede perdonar,
es la ecclesia spiritus, actuando por un hombre espiritual, no
la Iglesia en e} sentido de un cierto nimero de obispos 158,

154. Refoulé, estudio citado en nota 151, p. 60.

155. Quasten, J., Patrologia, vol. | (BAC 206; Madrid 1961) p. 557.

156. Adv. Marcionem 1V, 5, 2, 3 (p. 551): «Nam etsi Apocalypsin ejus Mar-
cion respuit, ordo tamen episcoporum cd originem recensus in lohannem
stabit anctorem... quarum si censum requiras, facilius apostaticum invenias
quam apostoticum». En [V,.29 hablo de los obispos como de quienes han
recibido la misién de estar a la cabeza de lgs Iglesias a contmuocxon de
los apéstoles.

157. Turner, Apostolic Succession, p. 128.

158. «Ecclesia  spiritus per spiritalem hominem, non ecclesia numerus
episccporum», De pudicitia XXI, 17 (p. 1328). :
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Hipdlito.
Hipdlito nos ofrece en su Traditio apostolica «una fuerte
diferenciacion del pueblo de la Iglesia... por el hecho de que

vya hay una fuerte y precisa diferenciacion entre el clero y los
laicos. Al clero pertenece quien es ordenado» 159,

Mas antes de fijarnos en la oracidon de consagracion epis-
copal, donde el obispo es presentado como «asociado al colegio
apostélico original» 160 atendamos a una serie de detalles dis-
persos por sus obras.

Para Hipdlito es evidente que la fe es un depésito con-
fiado a la Iglesia desde el comienzo. La doctrina cristiana es de-
nominada «regla de la fe antigua (zistems Tz doyaias ravoua)s 61,
A propoésito de la discusién de los cuatordecimales indica que
éstos, por lo demds, «convienen en todo lo que ha sido trans-
mitido por los Apostoles a la Iglesia (zpoz mavTa Td Ty Sk 3t
omh Thv dzostehey mapadedopéva)s %2 En sus Philosophoumena
termina asi la enumeracién de las distintas sectas filoséficas:

«Todo esto [la doctrina herética] no lo refutard sino el E. S.
transmitido en la Iglesia. Los apéstoles, que fueron quienes pri-
mero lo participaron, lo comunicaron o quienes creyeron recta-
mente. Siendo nosotros sus sucesores y participes de la gracia
del sacerdocio supremo (dpy:zuateia) de la ensefanza y, siendo
considerados como los guardianes de la Iglesia, no pasaremos
en silencio la sana doctrina» 183,

Los autores indican normalmente que en este texto se
establece categéricamente que los obispos son sucesores de
los apodstoles 184, Recientemente S. Frank ha indicado que «si
Hipdlito era él mismo obispo habla aqui de la sucesién apos-

159. Martin, Die Genese, pp. 98-99.

160. Dix, Le ministére, p. 35.

161. Apud Eusebio, H. E. V, 28, 13 (ed. Bardy, p. 77).

162. Elench. VIil, 18, 2 ed. Wendl, p. 238. En la Traditio (prdlogo) indica
que su propésito es ofrecer la tradicién que ha subsistido hasta el presente:
«ut qui bene docti sunt id quod fuit usque nunc traditum custodientes»
(p. 39).

163. Sic Van den Eynde, Les normes de l'enseignement chrétien dans la
littérature patristique des trois premiers siécles (Lovaina-Gembloux 1933) p. 213;
Dix, Le ministére, p. 36, Zollitsch, Amt, pp. 224.234.235; Campenhausen, Kir-
chliches Amt, p. 192.

164. Frank, S., ‘Amt und Eucharistie in der alten Kirche’ Amt und Eucha-
ristie (Kontessionskundliche Schriften des Johann-Adam- Mohler-Institut 10;
Paderborn 1973) p. 62.
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télica, como ya lo habia hecho Ireneo; pero si tan sblo era
presbitero y doctor en la comunidad de Roma, entonces en
este pdrrafo se refiere al poder apostélico en toda la comu-
nidad de creyentes». Considera que para la segunda interpre-
tacién hay algunos puntos de apoyo en la Traditio 185,

Ahora bien, el texto se refiere sin duda alguna a los obis-
pos ya que habla de que son participes de la dpy:eoateia. La
Traditio habla de que los obispos poseen spiritum primatus
sacerdotii - @ mvedpat 1h apyrepatizd 1%, Considera ademds
que las herejias han crecido porque los presidentes de la
comunidad no han querido instruirse en las opiniones de los
apostoles 187, Y los presidentes son los obispos.

En la Traditio se indica que es el obispo quien ordena a
los presbiteros y didconos 168 y esto como algo que le corres-
ponde en razén de su oficio 169, La oraciéon de consagracion
del obispo es fundamental en orden a ver el sentido de la
funcién episcopal para Hipdélito. Tanto en la ordenacién del
obispo como en la del presbitero o diGcono se invoca sobre
el ordenando el Espiritu de Dios o la fuerza del Espiritu, pero
en el caso del obispo se habla de una denominacién especial
del Espiritu: pneuma hégemonikon — spiritus principalis 179, E|
don del Espiritu, que reciben los obispos, es puesto en corre-
lacién con el don del Espiritu por parte de Dios a Jesucristo
y con el que Cristo dio a sus apoéstoles 171. El obispo es puesto
de esta forma en continuidad con el ministerio apostélico. A re-
saltar la expresion: «dale el Espiritu, Padre, que conoces los

165. Se refiere al cap. 43 y al prélogo (ed. B. Botte, S. Chr. 11 bis, pp. 138.
139 y 39.40).

166. Traditio, cap. 3 (p. 44).

167. «Quia praesidentes (zpoistava) noluerunt discere sententiom (mponi-
pssn_;) apostolorum», Traditio, cap. 43 (pp. 138.9).

168. «Cun autem episcopus presbyterum ordinat... Episcopus autem insti-
tuet diaconums, cap. 7.8 {pp. 56.58).

169. En lo oracién de consagracién del obispo se indica como una de
sus funciones «dare sortes» (p. 46). Sic Botte ad locum, Zollitsch, Amt,
pp. 228.7.

170. En la ordenacién del presbitero es denominado «spiritus gratice et
consilii», «spiritum gratioe et consilium praesbyterii»: cap. 7 (p. 56). Del diG-
cono se dice: «non accipiens communem praesbyterii spiritum eum cujus
participes presbyteri sunt»: cap. 8 (p. 60).

171. «Derrama el poder que viene de ti, el del Espiritu soberano (<o3
‘q'*‘sp.oleo?) ‘Itvef)‘xatoc- principalis spiritus) que has dado a tu Hijo bien amado
Jesucristo y que él ha dado a los santos apdstoles que hon fundado la
Iglesia», cap. 3 (pp. 45-46).
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corazones», donde se hace referencia a Hech. 1, 24, texto en
el que se refiere la eleccién de Matias para apédstol 172, G. Dix
comenta que «esta nocién segln la cual el apostolado y el
episcopado no son sino un solo ministerio es un lugar comun
de la ensefianza antenicena» 173, De esta forma el ministerio
episcopal es fundamentado histérica y sacramentaimente.

Cierto que en la oracién de consagracion episcopal no se
indica como objeto del poder episcopal la ensehanza, pero
no se ha de olvidar que al final de la Traditio se indica que
el desarrollo de las herejias acoece porque los presidentes,
esto es, los obispos, «noluerunt discere sententiam aposto-
lorumn 174, ‘

Sin embargo no se ha de olvidar que segun el texto citado
del. Philosophoumena los apbstoles «communicaron» el Espi-
ritu «a quienes creyeron rectamente» texto que no deja de
tener valor para todo miembro eclesial. En la Traditio a pro-
pésito de los confesores -—carismdticos en este sentido—
se dice:

«Non imponetur manus super eum ad diaconatum vel presby-
teratum. Habet enim honorem presbyteratus per suam confessio-
nem. Si autem instituitur episcopus, imponetur ei manus» 175,

Al menos el texto muestra la relacidén intima que existe
entre carismdticos y ministerio 176, D. Delahaye ha considerado
que Jos datos de la Patristica permitian concluir:

«Si el carismatico, que en el fondo no es sino un creyente en
el pleno sentido de la palabra. puede acceder, por el hecho mis-
mo que confiesa pablicamente su vida cristiana, a los grados
inferiores del clero, esto muestra que el cardcter carismdtico
de! ministerio jerdrquico estaba extremadamente fuerte en el
pensamiento de la primitiva patristica» 177,

172. Indicacién hecha por Dix, Le ministére, p. 35 que hacen suya
Zollitsch, Amt, p. 235 y nota 98 y Blum, G. ‘Apostolische Tradition und
Sukzession bei Hippolyt’, ZNW 55 (1964) 107.

173. Dix, Le Ministére, p. 35.

174. Cap. 43 (p. 138). .

175. Cap. 9 {p. 64). Vécse en pp. 27.28 lag interpretacién de B. Botte. Cf.
también K. Delchaye, Ecclesia Mater chez les Péres des trois premieres siécles
(Unam Sanctam 46; Paris 1964) p. 210.

176. Sic Delghaye (0. c., p. 210). B. Botte considera «poco probable que
el autor, que da tanta importancia al don del Espiritu en las ordenaciones,
haya admitido que el hecho de haber estado prisionero por ia fe baste para
conferir este don».

177. bid., p. 210.
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V. LOS ESCRITORES ALEJANDRINOS

Mencion especial merecen los escritores alejandrinos. En
ellos el concepto successio ab apostolis adquiere matices dis-
tintos a los hasta ahora encontrados. En la clave de su pen-
samiento estd el gnéstico, el cristiano que posee un cono-
cimiento perfecto de las verdades de fe y cuya vida es con-
forme a este conocimiento.

Clemente.

En su obra sbélo aparecen dos o tres veces los términos
obispo, presbitero, didcono 178, Afirma que Juan ha establecido
obispos 17 e indica que el triple grado jerdrquico responde a
prescripciones que se encuentran en los libros sagrados 180,

Iindica expresamente que la Iglesia vive de «la tradicion de
los santos apdstoles Pedro, Juan y Pablo (daszakias =apddosty
0865 dms... Tdv aylov dmustehov ¥1). Y anade que hay «unos
maestros que conservan la verdadera tradicion». Pero, ¢quié-
nes son estos maestros? Atendiendo al texto no se puede
decir que fueran obispos 182,

- Aqui radica precisamente el problema. Usa el concepto
sucesion a partir de los apéstoles.- Pero él habla mds bien de
una successio doctorum, que ensenan ‘la doctrina apostdlica,
que de una successio episcoporum:

«Esta gnosis ha descendido a algunos pocos transmitida des-
de los apdstoles por sucesiones sin escrito (¥ yvie:s 88 abwy, [V] xaxa
Bradoyas sis OMYovs ex THv dvisTalwy dyptgwg Tapndollzisa xutzlihofiey)» 199,

178. Segun el registro de O. Staenhlin, Clemens Alexandrinus, band IV
(G.C.8. 3°, Leipzig 1936). Por su parte H. |. Marrou, Le pedagogue, |. Il
(S. Chr. 158), p. 183, n. 2 dice a propdsito de Ped. ll, 97, 2 «uno de los
raros textos en que Clemente menciona los grados de la jerarquia eclesids-
tica». Otro texto en Stromata VI, 107, 2, ed. O. Staehlin {G.C.S. 14, p. 485, |. 28).

179. Quis dives salvetur, 42.

180. Pedagogo Hi, 97, 2, ed. S. Chr. 158, p. 183.

181. Stromata 1, 11, 3 (ed. O. Staehlin, p. 9; ed. M. Master, S. Chr. n.
30, p. 55).

182. En Stromata 1, 11, 1 indica que va a indicar la doctrina que ha
recibido de maestros bienaventurados» (p. 8 = p. 51, segin los ed. indicadas).

183. Stromata VI, 61, 3 {ed. O. Staehlin, p. 462, 1, 28). En su obra Hypo-
typoseis indica que Jesus dio la gnosis a Santiago, Pedro y. Juan que la dieron
a otros apdstoles y éstos a los 70 discipulos. Apud Eusebio, H. E, II, 1, 4
(ed. G. Bardy, S. Chr. n. 31, pp. 49.50).
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Se da una parddosis kata diadochén —la férmula clasica—
pero la diadoché no es episcoporum sino doctorum. G. Bardy
se pregunta si «Clemente subestima la funcién de los obispos
en la transmision de la fe o si por el contrario la importancia
de los obispos le parece de tal forma clara que no insiste».
Y responde:

«La segunda hipétesis no es inverosimil. Con todo cuadra
bastante mal con el conjunto del pensamiento de Ciemente, que
construye sus tesis sin preocuparse mucho de su realismox 184,

El gnéstico es «el verdadero anciano (zuzs3iteses) de la
lglesia y el verdadero servidor (dwdxovos) de la voluntad de
Dios» 185, E| gndstico «no es elegido por los hombres, ni es
considerado como justo porque es presbitero, sino que es ele-
vado al presbiterado porque es justo... (Clemente) no piensa
sino en la dignidad celeste, accesible a todos... Lo que le
interesa es una especie de sacerdocio comun de los creyen-
tes, si se puede denominar sacerdocio comuan al privilegio de
una élite cristiana» 188,

Clemente puede decir de su gnéstico que «reemplaza la
ausencia de los apéstoles (6 {vwatzes 6HTo5 SuvehdvT eimely TV
axoITOAMXTY axoudiay aviavamhypoi)» ¥, El gnostico debe vivir
de «la conservacién de la exposicidon apostélica y eclesidstica
de los dogmds» 188, Frente a las herejias Clemente subraya la
prioridad de la tradicidon eclesigstica con relaciéon a la de los
herejes 189,

Origenes.

G. Bardy, al resumir la eclesiologia de Origenes, ha liegado
a escribir:

«Origenes deja de lado un cierto nimero de elementos esen-
ciales: no hay como en San Ireneo una teoria del episcopado
y de la sucesién apostélico; si es incomparablemente mdas firme

184. La théologie de I'Eglise de s. Irenée au concile de Nicée (Unam
Sanctam 14; Paris 1947) p. 126 n. 2.

185. Stromata VI, X, 106, 2 (485, 10).

186. Mollond, Le developpement, pp. 13.14,

187. Stromota VI, 77, 4.

188. Stromata VII, 104, 1.

189. Cf. Brontesi, A., La soteria in Clemente Alessandrino (Roma 1972}
p. 568.
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que Clemente sobre la funcién de la jerarquia en la iglesia, no
explica cémo funciona la tradiciény» 190,

Atendiendo al vocabulario origeniano se ha de observar que
en él aparece -—concedamos que «muy raramente» 91— el
vocabulario de la sucesion. Los textos centrales son:

«Servetur vero ecclesiastica praedicatio per successionis or-
dinem ab apostolis tradita et usque ad praesens in ecclesiis
permanens; illa sola credenda est veritas, quae in nullo ab
ecclesiastica et apostolica traditione discordaty 192,

«Sed nos illis [herejes que apelan a ensefanzas secretas]
credere non debemus nec exire a prima et ecclesiastica tradi-
tione, nec aliter credere nisi quemadmodum per successionem
Ecclesiae Dei tradiderunt nobis» 193,

«Aceptando el canon de la iglesia celeste de Cristo segin la
sucesion de los apoéstoles (xata Stadeyyy tdv drosTihmy)» 194,

Cierto que los dos primeros textos —por cierto el primero
es del comienzo de su obra literaria y el segundo de los Giti-
mos anos— nos son ofrecidos tan sélo en traduccién, pero
los traductores son distintos, lo cual implica que la coinci-
dencia responde al texto original. Por otro lado el contexto es
el mismo: ante la diversidad de opiniones, ante el hecho de
los herejes, hay que mantener la tradicién, que tiene su origen
en los apostoles y que se manifiesta en la actual predicacion
eclesidstica. Entre los apodstoles y la actual predicacién ecle-
sidstica media el ordo successionis, la successio Ecclesiae, en
otras palabras, la continuidad de la Iglesia en la predicacion.
Dado que hay una jerarquia en la lglesia ésta tendrd que ver
también en esta transmision de la doctrina. El tercer texto debe
ser entendido en su contexto. Se trata de atenerse al sentido
espiritual de la escritura y no al sentido literal. Basdndose en
ello E. Molland indica que «la verdadera sucesion a partir de
los apéstoles es la sucesion de los doctores espirituales que
saben interpretar la Escritura santa cémo debe ser inter-
pretada» 195,

190. O. c. en nota 216, p. 164.

191. Molland, Le developement, p. 16.

192. De principiis, praef. 2, ed. Koetschau, p. 8, 25-28.

193. In Matth. comm. ser., n. 46, PG 13, 1667 D.

194. De principiis IV, 2, 2 (9), p. 308, 15.16.

195. Le développement, p. 16. La expresion per successionis ordinem la
interpreta de «la transmisidn de la doctring por una serie de doctoress, ibid.,
p. 16. Por el contrario G. Boardy, o. c., en nota 184, p. 130 escribe: «A dife-
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Ciertamente Origenes lo mismo que Clemente plantean un
problema caracteristico. De Origenes J. Daniélou ha escrito
acertadamente:

“«Vemos asi que Origenes se halia en presencia de un doble
problema que era el de su tiempo. De una parte se trata de la
relacion entre la jerarquia visible de los presbiteros y la jerar-
quia visible de los doctores. Habia en la Iglesia antigua dos
autoridades distintas y que se podian relacionar con la diversidad
de carismas primitivos. A cada una de estas jerarquias corres-
ponden ciertas actitudes. Los presbiteros estaban ante todo diri-
gidos hacia el culto, los maestros hacia el ministerio de la pala-
bra y la escrituro. Para los primeros el martirio es sacrificio
redentor; para los segundos gnosis. Origenes representa sin
ninguna duda la corriente de los maestros. Pero su obra testi-
monia una época en que las dos jerarquias tienden a unificarse.
El magisterio viene a ser una de las funciones de la jerarquia
sacerdotal. Con todo, se siente todavia en él una cierta dua-
lidad» 196,

En las homilias In Isaiom habla de sucesores de los apés-
toles pero no dice quiénes son 197, Se pueden citar muchos
textos en los que habla de la jerarquia, reconociendo sus fun-
ciones. Pero hay en Origenes una continua referencia a sub-
rayar la funcion de los doctores. Dos textos podemos referir
como caracteristicos al respecto:

«Haec etenim quae prius in litteris erat et secundum litteram
intelligebatur, modo in ecclesiis Christi, revelante Domino, loquela
effecta est, loquentibus de ea et disserentibus primo sanctis Apos-
tolis et removentibus superficiem litterae, proferentibus vero de
eqa spiritalem loquelam. Sed et singuli quique doctores ecclesiarum
litteram legis loquelam et disputationem evangelicam faciunt» 198,

«Cualquiera puede cumplir las funciones solemnes de la litur-
gia ante-el pueblo, pero hay pocos hombres que sean santos en
sus costumbres, instruidos en la doctring, formados en la sabi-
duria, enteramente capaces de manifestar la verdad de las cosas,
de ‘ensefar la ciencia de la fe» 199,

rencio de Clemente ninguna vacilacién cobe cuando se trata de Origenes.
La tradicién de que habla no es tan sélo apostélica sino ante todo eclesids-
tica y esta paicbra debe entenderse en su sentido preciso. Los Iglesias son
dirigidas por obispos y no por otros... Sus pruebas son la mejor ilustracién
de su creencia y del poder que poseen los obispos en las iglesias de que
son jefes». En Hom. in Lucam XX, 4 indica que hay que someterse gl obispo
{ed. S. Chr. 87, p. 284). )

196. Origéne {(Paris 1948} p. 62. Véase los pp. 56-62 donde ofrece una
buena serie de referencias origenianas.

197. «Neque apostoli his majora fecerint neque eorum successores», In
Is. Vil, PG 13, 243 B. .
. 198. Hom. in Jos. XX, 5, ed. A. Jaubert, S. Chr. n. 71, p. 422,
© . 199. Hom. in Lev. VI, 6 (PG 12, 473 b).

224

Universidad Pontificia de Salamanca



VI. SINTESIS CONCLUSIVA

1. El gnosticismo con su apelacién a tradiciones secretas
provenientes de los apéstoles xatd dwadoysv planted un pro-
blema crucial a la Iglesia. Esta respondié por medio de autores
como lreneo y Tertuliano, desarrollando el concepto de la
sucesion episcopal.

El problema tenia caracteristicas singulares en la época
postapostélica. Mientras vivieron personas que habian trato-
do con los apéstoles o sus inmediatos discipulos, estas per-
sonas. resultaban referencia suficiente de las normas del pa-
sado. Pero «en el momento en que éstos murieron, por pri-
mera vez fue necesario establecer a la vez las normas a que
referirse en el pasado y los vinculos propios para asegurar
la continuidad entre el presente y el periodo de los origenes» 200,

Aparece asi la importancia de /o apostélico, como eviden-
cian los mismos titulos de las obras de ireneo e Hipdlito:
Demostracién de la predicacion apostélica y Traditio apostolica.
El término apostdlico es usado para caracterizar las escrituras,
el ministerio y el simbolo. Clemente Alejandrino y Origenes, por
su parte, hablan de tradicién apostélica y eclesidstica.

2. No se debe olvidar a la hora de precisar el concepto «su-
cesion apostdlicar que el enfrentamiento con la gnosis implica
el precisar cudl es la auténtica tradicion apostolica. Frente a
los gndsticos, que decian poseer la auténtica y especial tra-
dicion de Jesis a los apostoles, los escritores eclesidsticos
responden que tan sélo la gran lglesia posee la verdadera tra-
dicién. Su argumento es muy sencillo: lo que Jes(s comunico,
lo comunicd a- sus .apdstoles y éstos a su vez lo comunicaron
a las comunidades por ellos fundadas. El primer registro de
la sucesion apostélica resulta asi el mantener la fidelidad a
la enseianza de los apdstoles. La poseedora de la tradicién
apostélica es, por tanto, la ekklesia en cuanto contrapuesta
a las sectas gnésticas. Ireneo ofrece este dato con la mayor
naturalidad.

Ahora bien, en contraposicién a la afirmacién gnéstica de
la existencia de una sucesiéon de maestros autorizados, los
autores eclesidsticos afirman-como algo pacificamente poseido
en su tiempo que en la Iglesia hay «una sucesién asegurada

2>00‘ Dlx.b Le ministére, .p. 41,
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por hombres que ocupan la misma ’carga oficial de doctor’ y
que permanecen fieles a las instrucciones recibidas en tiempo
de sus predecesores» 201, Tales son los obispos.

Como indica Tertuliano se da la communicatio cum ecclesiis
apostolicis por el hecho de que no existe doctrina diversa entre
las iglesias postapostélicas y las apostolicas. Se da la suce-
sion apostodlica en la doctrina. Mds para ello la Iglesia esté
estructurada jerdrquicamente con el cuerpo episcopal a su
cabeza. Ireneo nos ofrece un texto clave sobre la doble apos-
tolicidad:

«Apud quos et ea quae est ab apostolis Ecclesioe successio
et id quod est sanum et irreprovabile conversationis et inadul-
teratum et incorruptibile sermonis constat. Hi enim et eam...
fidem nostram custodiunt» (IV, 26, 5, p. 728).

La sucesion episcopal es la garantia y el signo de que la
Iglesia se mantiene en la tradicién apostélica. Tal es la ense-
Aanza de Ireneo y Tertuliano. La carencia de la sucesién epis-
copal basta para ellos para poner en evidencia el cardcter
herético de una lIglesia. Resulta, segin ambos, un axioma
eclesiolégico que la iglesia, que posee la legitima sucesion
episcopal, se mantiene en la verdadera tradicién 202, Esto es
valido para la Iglesia en cuanto un todo.

E! caso de los presbiteros que vienen a ser herejes, o sea
que absistunt a principali successione, como dice lreneo, mues-
tra que «un obispo se halla en la sucesién si es el sucesor
legitimo de su predecesor y si permanece fiel a la doctrina
de la Iglesia» 203, Esto es vdlido para un obispo en particular,
pero para el episcopado en cuanto un todo la leccién de Ireneo
y de Tertuliano es que el episcopado «es el signo eficaz de la
apostolicidad, de la fidelidad de la Iglesia a la misién de los
apéstoles» como diria hoy una teologia elaborada 204, Cierto

201. 1bid., p. 42.

202. Congar, Ministéres et communion ecclésiale {Paris 1971) p. 68 indica
bien que «en la visidon de ireneo, continuidad de la verdadera fe y legitimidad
o continuidad de la sucesidon episcopal son inseparables» y reenvia a IV, 26, 5
(p. 729), 33, 8 (pp. 819.821). De Tertuliono se ha dicho desacertodamente
que «los obispos son necesarios al bene esse de la Iglesia, no o su esse»
(E. Flesseman) o que «los testimonlos Jerdrquicos no son esenciales al con-
cepto de Iglesia de Tertuliano» (A. Beck).

203. Molland, Le developpement, p. 22.

204. Dewailly, L. M., ‘Mission de [FEglise et Apostolicité’, Rev. Sc. Phil.
et Théol. 32 (1948) 25.
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que la ensefianza de Tertuliano en su De pudicitia es otra: «la
apostolicidad de las personas queda absolutamente condicio-
nada por la de la doctrinax» 205,

Los escritores alejandrinos ofrecen otra perspectiva. Hablan
también de la necesidad de mantenerse en fidelidad a la tra-
dicién apostdlica y eclesial:

«llla sola credenda est veritas, quae in nullo ab ecclesiastica
et apostolica traditione discordats (Origenes, De principiis, prae-
fatio 2).

El gnéstico debe vivir «la conservacién de la exposicién apos-
télica y eclesidstica de los dogmas» (Clemente, Strom. Vil, 104, 1).

Pero no aparece el cuerpo episcopal como el signo eficaz
del mantenimiento de la lglesia en la citada tradicidon. Asumen,
por asi decir, el punto de vista gnéstico de que hay maestros
especiales, no necesariamente adornados del episcopado, que
son piedras bdsicas en el mantenimiento de la tradicién. Surge
asi el problema de la sucesion profética, que ya hemos insinua-
do al comienzo del trabajo 208,

3. Desde la mitad del siglo Il aparece como dato sin dis-
cusion el hecho que al frente de las comunidades eclesiales
existe un obispo mondrquico. El paso al episcopado mondr-
quico es un dato cuyo proceso no podemos determinar por
deficiencias de las fuentes.

Modernamente se estd discutiendo cual es el valor dogma-
tico de este dato 207, Pretendemos abordar la cuestiéon tan soélo

205. Refoulé, R. F., Introduction al Traité de la prescription contre les
hérétiques (Sources Chrétiennes 46; Paris 1957) p. 62.

206. Cf. modernamente Dulies, A., 'La sucesién de los profetas en la
Iglesia’, Concilium 34 (1968) 58-68. Para la época patristica, Lods, M., Con-
fesseurs et martyrs. Successeurs des prophétes dans I'Eglise des trois pre-
miers siécles (Neuchatel-Paris 1958).

207. Bibliogratia reciente: Dupuy, B., ‘¢Hay distincién dogmdtica entre
la funcién presbiteral y la episcopal?’, Concilium 34 (1968) 81-94. (Afirma
que «la distincion si ‘de derecho divino o de derecho eclesidstico’ parece
demasiada absoluta e inadecuada; la verdad es que se apoya en ambos
registros juridicos, sin pertenecer exclusivamente a ninguno de ellos», p. 94);
Mc Sorley, H., ‘¢Reconocimiento de una sucesién presbiteral?’, Concilium 74
(1972) 31-40; Fransen, P., 'Ordenes sagradas’, Sacramentum mundi V, col.
32.33, 45-48 («todo esto no permite considerar la jerarquia del orden (obispo
mondrquico, colegio de presbiteros y diGconos) ni como instituciéon divina
en sentido estricto ni como Institucién de la liglesia apostdlicar, col. 33);
Bermejo, L. M., ‘Rome and Canterbury on the Ministry’, One in Christ 11
(1975) 154 ss. (afirma que «hay un amplio consentimiento entre te6logos de
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histéricamente. Atendiendo a los datos parece necesario afir-
mar que el episcopado mondrquico con cardcter de universali-
dad geogrdfica no resulta datable sino en la segunda mitad
del siglo il. Antes tan sélo tenemos el dato de Ignacio de An-
tioquia, como dato positivo, y la intercambiabilidad de los tér-
minos presbyteros y episkopos, como dato negativo. Por otro
lado nos convence la tipificacion del problema hecha por
A. M. Ramsey:

«El canon de las Escrituras y el Episcopado son desarrolia-
dos, y seria completamente arbitrario tomar uno de elios y tener-
lo por esencial, rechazando e ignorando el otro. Seria mds razo-
nable ver en uno y otro, por su estrecha conexién y su lugar
en la vida del Cuerpo anico, la expresion de la palgbra de
Dios» 208,

La misma Iglesia que establece y determina el canon es-
crituristico se presenta a si misma como afirmando de su ser
el ministerio episcopal, en cuanto distinto del ministerio pres-
biteral. Entra aqui en juego el concepto que se tenga del ’jus
divinum». Aceptariamos la tesis de K. Rahner de que una
estructura particular eclesial, aunque no se halle directamen-
te fundada en el N.T., puede con todo ser considerada como
institucion divina en el sentido de que haya surgido en el
tiempo postbiblico bajo la influencia de! Espiritu y como tal
pasa a ser normativa e irreversible para las épocas posteriores
de la Iglesia 209,

4. El ministerio episcopal es presentado por los autores ecle-
sidsticos en la disputa antigndstica en la perspectiva lineal
que afirma Clemente romano: Cristo — Apé6stoles — Obispos. El
testimonio de la Didaché, asi como otros datos del N.T., per-
miten dudar del valor universal de una tal linea. Si este dato
puede ser invocado para una asuncioén actual de un ministerio
carismdtico es otra cuestion.

todas las denominaciones» para afirmar que «el cldsico triple y distinto mi-
nisterio de obispo, presbitero y didcono es una creacién eclesigstica de la
Iglesia posterior mds que un dato biblico»).

208. Ramsey, A. M., The Gospel and the Catholic Church (Londres 1936)
p. 63. El subrayado es nuestro.

209. Rahner, K., ‘Sobre el concepto de «jus divinum» en su comprensidon
catélica’, Escritos de Teologia vol. V, pp. 247-73. Su opiniébn ha sidé recha-
zada por Neumann, J., ‘Das Jus Divinum in Kirchenrecht’, Orientaierung 31
(1967) 5-8; Schillebeeckx, E., La misiébn de I'Eglise (Bruxelas 1969) pp. 355.6.
Véase también Peter, C., 'Dimensions of jus divinum in Roeman Catholic
Theology’, Theological Studies 34 (1973) 227-50.
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