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Pocos fenémenos culturales concitaron tal cimulo de palabras para nombrar
lo que quisieron ser y significar. Lo cual es sintoma de exceso de contenido pero
también de imprecision, de fronteras difusas, de meandros escurridizos para
la barca del lenguaje. Los franceses hablaban de les lumiéres, de la época de
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la razon. Los italianos acufiaban un término nuevo, Iluminismo, las luces. Y
anadian secolo illuminato, filosofismo, iluminacién de la mente humana. Los
espanoles preferian nombrar la misma cosa con la férmulas siglo de las luces,
ilustracién; los ingleses usaban enlightenment. Los alemanes Aufkldrung. Pero
una palabra prevalecié sobre sus sinénimos y asumi6 la funcion de rétulo de un
siglo, el XVIII y de toda una época: Ilustracién. Con ella se nombra no solo un
movimiento intelectual sino un clima cultural segiin uno de los protagonistas del
mismo, D’Alembert. Los ilustrados cuestionaron, debatieron y opinaron sobre
todos los ambitos de la cultura occidental: ciencia, teologia, estética, musica,
moral, economia, derecho... nada escapé a la lupa analitica de la razén ilustrada.
Una forma mental se implanta en la burguesia inglesa, francesa y alemana y
desde aqui irradia a ltalia, Espafia, Rusia y Polonia, generando un modo nuevo
de entender la filosofia, la religion, la pedagogia v la politica. Tal forma mental
propone los derechos fundamentales del hombre, prefiere la experiencia a la
metafisica, critica las supersticiones y lucha contra los privilegios v la tirania.

Sin embargo, ;qué se queria significar con tan abundante verborrea? Se
queria significar un evento en el que convergian multiples partos del espiritu;
etiquetar mas a una época que a un siglo. Una aureola parecia recubrir a todos
ellos: lo expresado por la metdfora de la luz, procedente del lenguaje religioso.
Proyectar luz sobre la realidad, que, de rechazo, implicaba ahuyentar los tiempos
de tinieblas y oscuridad. Pero ;que significa arrojar luz? Significa iluminar una
noche que proyecta oscuridades, despejar un horizonte dominado por los poderes
de las tinieblas, cuales son los prejuicios, los idolos, los errores. Cuando en 1784
Kant respondi6é a la pregunta ;Qué es Ilustracién? dejé escrito: “Ilustracién es
superaciéon de la minoria de edad del hombre, en la que este no se vale de la
propia inteligencia y se deja guiar por otro. Decidirse por tomar como guia a la
propia razén”, Sapere aude! Atrévete a pensar por ti mismo!

Los contenidos de aquella luz querian ser en primer lugar humanismo.
Tras el clima de la Ilustracién subyacia la cosmovision que la modernidad venia
implantando con el hombre como centro en actitud de sujeto auténomo que se
independiza de tutelas politicas, sociales y religiosas e instaura una nueva visién
de las cosas sustentada sobre la razén, la ciencia, el progreso v el bienestar. Que
el protagonismo del hombre traido por la modernidad se extendiera a todos los
recovecos de la vida. Se trataba de construir un hombre nuevo y, por ello, la
pedagogia asumia en Rousseau un protagonismo indiscutible. La educaciéon del
hombre y de la humanidad, Erziehung como camino a la Bildung, que implicaba
una reforma de los planes de estudio a todos los niveles y que se traslucian en el
Tratado de la educacion infantil (des filles) y en las Aventuras de Telémaco
de Fenelon (+1715) y antes que en él en Los pensamientos concernientes a la
educacion (1693) de Locke, que desembocan en el Emilio (1762) de Rousseau.
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Pero humanismo se identificaba con proclamar el poder del espiritu en sus dos
grandes manifestaciones: la razén y la libertad. La humanitas se cimentaba en el
conocimiento, la ciencia, la verdad. Desde tal cupiditas sciendi, afan de saber,
se lucha contra la supersticion y el absolutismo politico en pro del bienestar de la
humanidad. A la razén se encomienda la tarea de sustituir el mito y la magia por
la ciencia. Esta impulsa el progreso al liberar al hombre de la miseria y del dolor.
Para ello se sirve de la ciencia y de la técnica como instrumentos de liberacién.
Pero ;de que razén se trata? De la heredada del racionalismo de Descartes, de
Spinoza, de Leibniz y de Locke, pero despojada de su caracter metafisico y con-
vertida en razén innovadora, consistente no en un sistema de verdades heredadas
sino en inteligencia que practica la cupiditas sciendi. Es la razén construida desde
la experiencia y la formalizacion matematica.

Los sociélogos de la cultura vinculan el fenémeno ilustrado al ascenso de la
clase burguesa y laica a protagonista social en detrimento del clero y de la aristo-
cracia. La Ilustracion se despliega como una fase del proceso secularizante de la
modernidad. Las transformaciones politicas y econémicas del siglo XVII la prepa-
ran y la revolucién francesa la cancela. La riqueza se expande, se incrementa el
comercio, se amplian las empresas del colonialismo temprano. El artesanato se
transforma paulatinamente en industria y esta exige empresarios. El interés por
los saberes técnicos se incrementa: mecénica, mineria, agricultura, navegacion....
Una burguesia instalada en hogares extraacadémicos como las Academias y los
Salones en donde se codean damas empelucadas, clérigos intrigantes e inte-
lectuales embutidos en casacas cefiidas. Los sistemas absolutistas de poder son
erosionados por la nueva clase burguesa ascendente. Los privilegios feudales de
la nobleza y del clero son cuestionados en nombre de una mayor igualdad. Un
rastreo de la génesis de la nueva época nos permite individualizar algunos de sus
rasgos caracteristicos. Inglaterra fue el lugar de origen, Francia la divulgé y expor-
t6, Alemania profundizé en sus presupuestos y desde Centroeuropa se expandi
a ltalia, Espafa, Rusia y Polonia. Y cada uno de estos paises la otorgd unos mati-
ces peculiares, siempre en polémica con un pasado que la precedié y dentro de
un encuadre comun de culto a la razén v a la libertad. Inglaterra desde le nueva
imagen del cosmos construida por la Fisico-matemdtica newtoniana y la idea
de tolerancia religiosa disefia una nueva concepcién de la religiosidad. Francia
encauza un profundo cambio politico-cultural que desemboca desde la sociedad
del ancienne regime en una sociedad revolucionaria y democratica; Alemania,
conservadora en politica y costumbres, cultiva la racionalidad histérico-critica,
revisando la historia de la tradicién y del dogma .

Pero una nueva época presupone la instauraciéon de una constelacion de
valores diversa de la tradicionalmente aceptada. Y un valor central que genera y
centraliza el conjunto. La Ilustracién proclama al sujeto individual para tal funcion.
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Y girando en torno a él opciones a favor del expresionismo del sujeto, del univer-
salismo formal y del igualitarismo social. Todo ello con la intencién de construir
un nuevo sistema cultural dotado de claridad y armonia, derivadas no de una
tradicién sometida a revision sino de las dos grandes estructuras del sujeto moder-
no: la razén v la libertad. Ambos desplegéndose en un tipo de saber filoséfico y
cientifico y en un nuevo tipo de accién ética y politica. Estos y las ideas que los
representan desplazan la frontera sociocultural que el Barroco habia construido
bajo la égida de los Habsburgos y de los Borbones y en el que imperaba la tradi-
cién, la autoridad y la sumisién. Frente a él la nueva época trae consigo el progre-
so, la igualdad v la tolerancia, en una visién cosmopolita de la sociedad de la que
entran incluso a formar parte estimulos procedentes de mundos lejanos. Se gesta
una nueva conciencia del tiempo y del espacio en perspectiva universalizante de
la historia general de la humanidad con ampliacién de horizontes que se alargan
en el pasado pero también en el presente con datos lejanos procedentes de Chi-
na o el Oriente islamico. Es lo que rezuma el Ensayo sobre las costumbres y el
espiritu de las naciones de Voltaire (1756/75). Tales afanes universalizantes y la
pasién por la erudicién y la sensibilidad para lo concreto encontraron expresion
en la Gran enciclopedia de Diderot y de D" Alembert, que pretendié organizar en
un corpus erudito la filosofia, la historia, la ciencia natural y la tecnologia. Fue la
empresa de una élite de aristocratas y de clero culto, de profesionales burgueses
y de artesanos eruditos e, incluso, de economistas fisiocraticos.

Pero si la idea de sociedad se transformé bajo presiéon de datos y hechos
procedentes ya de otras civilizaciones ya de la incipiente secularizacién de cos-
tumbres en la burguesia, ;Cémo se tradujo tal proceso social en la estructura
institucional de la sociedad, es decir, en el Estado, en donde no es el principio
de la vida social sino el principio de la ley, el derecho, quien vertebra la insti-
tucion? Los ilustrados sitan el fundamento de las normas y del Estado no en la
metafisica o en la religién sino en la razén. Se habla en esta caso de Derecho
natural. El cambio mas profundo a este respecto habia sido ya realizado por los
filosofos racionalistas del Derecho: Grotio, Pufendorf y Tomasius, sistematizados
manualisticamente por Wolff, que habian logrado invertir el tratamiento del ius
naturae, al autonomizar este de la moral y de la religién y, de rechazo, encua-
drando a ambas en el marco de una religiosidad natural cimentada sobre la razon.
Tal fundamentacion no teolégica de las leyes obligd a buscar nuevos fundamentos
para las mismas. A este propésito, Rousseau en el Contrato Social, siguiendo
a Locke, desemboca en un modelo de Estado en donde la voluntad individual se
atna en la voluntad general, cohexionando la sociedad en el sistema liberal de
la democracia. Este es en el fondo el significado de la guillotina a que la revolu-
cién francesa somete al Ancien Régime. A ello responde una concepcion de las
normas en donde la libertad v la justicia, y no la imposicién, impregna el espiritu
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de las mismas como proclamaba Ch. Montesquieu en el Espiritu de las leyes”
(1748). Sobre las ideas del iusnaturalismo ilustrado se desarroll6 la Declaracion
de los derechos del hombre vy del ciudadano, que sirvié de base a la revolucion
francesa y cuyos derechos basicos fueron la libertad, la igualdad, la propiedad y
la libertad de pensamiento

Ya durante el siglo XVII soplaban desde la Inglaterra revolucionaria hacia
Europa vientos a favor de la tolerancia que permitieron implantar el principio
de la libertad religiosa en Centroeuropa. La defensa de la tolerancia se convierte
en la intencién fundamental de los escritos de P. Bayle, Locke y Voltaire sobre
el tema y en soporte de las ideas de paz y concordia del Siglo de las Luces. El
principio de tolerancia, sin embargo, afectaba a una de las actitudes bésicas de
la religiosidad cristiana: la certeza y autoridad dogmatica de la fe. Si la tolerancia
moderaba la autoridad de quien respeta la opinién divergente del otro, la libertad
en el pensar caracterizaba la actitud de este en su quehacer intelectual. Mien-
tras el cristianismo latino, embarcado en la Contrarreforma, mantenia a ultranza
el principio de autoridad, el mundo protestante se embarcaba en un proceso de
diversificacion pluralista en nombre del principio de libertad. Este y la tolerancia
posibilitaron el desarrollo de la investigacion critica y la expansion popular de unos
derechos que las Constituciones de Francia y EE. UU. de América consagraron.

La Critica tuvo su tarea preferida en la revision de la historia y en especial
de la tradicién religiosa, en donde las leyendas habian recubierto a los hechos
histéricos v las supersticiones a las creencias. La idea de ciencia moderna se
construyd sobre el presupuesto de un nuevo método en el que la observacion y
el experimento desplazaran a la metafisica de las esencias. Era el ideal baconiano
de ciencia moderna. Tal presupuesto tuvo también su correspondiente opcion
metodolégica en las ciencias histéricas. Lo que en las ciencias naturales son
los hechos de experiencia vy los experimentos son en las ciencias histéricas
la erudicion y los documentos: el soporte de lo racional. La tradicién deja de
ser fuente de verdad para convertirse en objeto de critica de igual manera que los
hechos sensibles configuran el campo de verificacion experimental. La revision
critica de la tradiciéon implicé incremento de laicidad y rechazo de la supersticion.
Y un avance importante en el proceso de la secularizacién de la cultura occi-
dental. Este nuevo tipo de racionalidad histérica, con amplio componente critico
frente a tradiciones y leyendas, generd una oleada de produccion literaria erudita,
desplegada en publicaciones periédicas como el Journal des Savants (1665 ss),
colecciones como la Allgemeine deutsche Bibliothek, diccionarios como La Gran
Enciclopedia de Diderot y D*Alembert y recuperacion de fuentes medievales, tal
como Muratori efectud en Italia. La erudiciéon se incrementa no solo en los circulos
de los intelectualidad sino también en circulos de lectores de la burguesia. De tal
espiritu erudito y divulgador rezuma la historia que Voltaire escribe sobre Rusia.
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Practicar la Critica significé para los llustrados proyectar rayos de luz alli
donde la oscuridad generaba la leyenda, el mito y la supersticién. Du Bos la
irradiaba sobre la literatura y las artes plasticas en sus Réflexion critiques sur
la poésie et la peinture (1719). Lessing v Kant sobre la historia y el uso de la
razén y G. Baumgarten en la estética. Richard Simon (+1712) inaugura con su
Histoire critique du vieux testament (1678) y con su histoire critique du texte
du nouveau testament (1689) una veta inagotable de la futura investigacién bibli-
cay P. Bayle (+1706) se aplica a la misma tarea en el mas amplio Dictionnaire
historique et critique (1695), una tarea que Diderot y DAlambert consumaria
en la famosa Gran Enciclopedia. La actitud critica traducia no solo seduccién
por la erudicién sino un nuevo concepto de ciencia que, de acuerdo con el empi-
rismo anglosajon, entendia la verdad méas como adecuacién de nuestro saber a
los hechos que adaptaciéon de nuestras convicciones a ideologias metafisicas o a
creencias religiosas. Es decir: respeto hacia los hechos y no hacia los prejuicios
tal como Bacon habia preanunciado en su critica a las Ideologias en el Novum
organum. Los Nedlogos alemanes a este respecto mostraron mayor afinidad
con el humanismo critico erasmista que con la ortodoxia luterana!.

El hombre Ilustrado, con algunas notables excepciones, no adopté una acti-
tud antirreligiosa. Pero si aspiré a una reinterpretacién de la religién dentro del
nuevo tipo de saber y de accién sedimentado durante la modernidad. Existieron
materialistas, ateos y libertinos sobre todo en Francia. Voltaire lanzé el grito de
Ecrasez I'infame, pero no como aniquilamiento de la religiéon sino como lucha
contra la supersticién, la intolerancia y el oscurantismo. Sin embargo, la religion,
a pesar del proceso secularizador, mantuvo un fuerte influjo cultural. El debilita-
miento de la ortodoxia tradicional tanto en el Catolicismo como en el Protestan-
tismo forzé la bisqueda de nuevos asideros para la religion, asideros anclados
no en la tradicion o en la fe sobrenatural sino en la razén ilustrada. Surge asi, al
amparo de la tolerancia, el concepto de una religién natural, que maés alla de
las ortodoxias confesionales estableciera las bases de una religiosidad comtn,
basada en la razén y descargada de misterios y milagros. También el Evangelio
deberia ser leido a la luz proyectada por la cosmovision cientifica y la racionalidad
histérico-critica. Es idea que impregna los escritos de Hume The natural History
of Religion y los Didlogos concernientes a la religion natural, ideario que se
prolonga en Diderot y Rousseau. Desconfesionalizar la religion aportaba impulsos
notables al naciente ecumenismo pero también a un cierto indiferentismo reli-
gioso con el que las Iglesias de uno y otro signo no podian darse por satisfechas
en un momento en el que no solo imperaba el principio del cuius regio eius et

1 Cf. GOMEZ-HERAS, J. Ma. Ga., Religion y modernidad. La crisis del individualismo
religioso de Lutero a Nietzsche (Cordoba, 1986) 104-107.
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religio sino que también se consolidaba el postulado catdlico del “extra ecclesiam
nulla salus”.

La razén ilustrada construye una nueva imagen del mundo basada sobre la
fisico-matematica y su concrecion en las ciencias de la naturaleza de matriz empi-
rica que desbancan los organigramas y enlaces de la vieja metafisica. A la nueva
imagen del mundo contribuyeron una serie de obras que, raramente coincidentes
y a veces contradictorias entre si, coincidian en un presupuesto comun: la oposi-
cién a la metafisica tradicional. La genial obra de Newton (+1727): Philosophiae
naturalis principia mathematica (1687) no se preocupa ya por las esencias de
las cosas sino por las leyes de la naturaleza que la matematica formula. Y el Siste-
ma naturae de Linneo (+1778), el Essai de cosmologie de Maupertuis (1750) y
el Sisteme du monde de Laplace (1798), entre otros, atestiguaban que la imagen
del mundo puesta en circulacién distaba largos trechos de la transmitida por la
tradicién aristotélica. Pero la imagen del mundo legada por esta mantenia estre-
chos vinculos con la cosmologia teoldgica legada por la religiosidad judeocristia-
na. La disolucion de aquella, por tanto, no pudo por menos de afectar también a
esta. En la Inglaterra seducida por la grandiosidad de la fisico-matematica new-
toniana la ortodoxia tradicional se vio obligada a mantener tensos duelos con la
ciencia triunfante. A ello responde la polémica sobre el fenémeno del deismo? en
Inglaterra. Los deistas disefiaron una imagen de Dios como artifice genial lejano
que crea un mundo que, una vez creado, ya no necesita de su creador porque a
fuerza de perfeccion funciona autébnomamente. Se trataria en todo caso de una
religién sin misterios y de una cosmologia que ya no necesitaba de Dios para
explicarse a si misma, segiin conocida sentencia de Laplace.

Fue el espacio estético, mundo de las artes y las letras, donde el espiritu
ilustrado se desplegd con raigambre popular. El embellecimiento debia también
afectar a las manifestaciones de la sociedad burguesa. Porque arrojar luz interesa
no solo a la mente que piensa o al corazén que ama sino a los cambios que la
sociedad requiere para alcanzar la felicidad, la paz y el bienestar comin de la
sociedad. La razén ilustrada aplicada a la estética desplazé al barroco y al rococod
sustituyéndolos con el arte neoclasico. Aqui la sencillez y utilidad priman sobre la
profusién ornamental y la linea recta triunfa sobre la curva. Claridad cartesiana
dominando los espacios cerrados de los salones y los abiertos de los jardines.
Por ese camino asistimos al nacimiento de la estética moderna en los escritos de
Baumgarten y a un arte academicista que se alarga hasta el siglo XIX. En literatu-
ra los hombre de letras llevaron al teatro, a la narrativa, a la poesia, a la tragedia
y a la comedia argumentos y episodios impregnados de racionalidad, de libertad,

2 Cf.Ibid., 94 ss.
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de afan pedagégico y de tolerancia. En este territorio Voltaire, Lessing o Schiller
testimoniaron una sensibilidad comtn y unas preferencias hacia el episodio mora-
lizante, el compromiso filantrépico o la fabulacién pedagoégica.

Sin embargo no toda investigacién de la naturaleza se atuvo al modelo del
sistema causal-mecanico regido por un conglomerado de leyes necesarias. El uso
del método experimental, atento a la observacion de los fenémenos concretos,
también descubrié de la mano de la biologia, de la fisiologia y de la boténica a
una naturaleza de la que la matematica no lograba dar cuenta adecuada y que se
manifestaba como totalidad organica plena de sentido v finalidad. La naturaleza
no estaba necesitada solamente de ser explicada por leyes y relaciones causales;
precisaba también de ser comprendida e interpretada segin su energia interna
y productividad generativa. Haller a su modo en Alemania y Diderot al suyo en
Francia preferian este camino hermenéutico, menos claro en sus férmulas expre-
sivas pero mas incisivo en sus intencionalidades. La naturaleza, en este caso, se
mostraba, mas alla de cuanto la formula matematica lograba cuantificar, como
magnitud plena de vida y dinamismo, capaz de generar mundos inéditos en un
proceso inconcluso de gestacion de nuevas formas de vida. La Tercera Critica
kantiana intentara hacer justicia a tal dimensién sin lograr una solucién satisfac-
toria al problema de la teleologia del organismo.

qok %

Pero acerquémonos a Espafia para repasar cémo en ella se hacia presente
la Ilustracién. Porque Espafia mas que sentirse integrada entonces en una Europa
caminando hacia la ciencia, la técnica y la libertad, proyectaba su poder creador
en la colonizacién del Nuevo Mundo. La aventura americana la distancia progre-
sivamente de aquella Europa, protestante y liberal, con cuya modernidad habia
chocado en dos grandes conflictos: 1) el de la Contrareforma con inacabables
guerras de religién que la desangraron y 2) en conflictos dinasticos entre Habsbur-
gos y Borbones de los que salié malparada. Espafna miraba mas a Latinoamérica,
generando mestizaje biolégico, neoescoléastica aristotélica y churrigueresco estético,
en una nueva sociedad cuyas tensiones no apuntaban tanto al protagonismo de la
razén y de la libertad cuanto a la conjuncién de dos culturas arraigadas mas en la
vida que en la ciencia y en el mito que en el dogma. Ello no obstante, aunque con
retraso, también entre nosotros aparece un nutrido grupo de Ilustrados, menos
revolucionarios que los franceses y menos racionalistas que los alemanes pero
también impregnados del mismo universo cultural: Cadalso, Campomanes, Feijoo,
Hervas, Jovellanos, Mayans, Olavide... Una Pléyada cuya obra aparece condicio-
nada en exceso por la religiosidad tradicional. Diriase, con todo, que hablar de Ilus-
tracién en Espafia implica tener en cuenta que a lo largo del siglo XVIII coexisten
dos mentalidades opuestas: la antiilustrada tradicional que pugna por mantenerse y
la ilustrada innovadora, que acaba triunfando en la segunda mitad de siglo.
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Mientras la burguesia ascendia en Centroeuropa a clase social dirigente, en
Esparia los Cortesanos, los nobles terratenientes y sobre todo el clero detentaban
el protagonismo politico cultural. Las ordenes religiosas, en especial los Jesuitas,
mantenfan muy activo el legado de la Contrarreforma, aunque con los oidos
atentos a las ideas que pululaban allende los Pirineos. El protagonista de la ilus-
tracién social, por tanto, una burguesia en ascenso frente a la aristocracia rural
y al alto clero, no adquirié aquella vitalidad que en Francia condujo a la revolu-
cién. De buscar un nombre que representara aquella burguesia liberal tendriamos
que recurrir a Gaspar Melchor de Jovellanos (1744-1811), constructor de un
proyecto politico-social renovador que puedo encauzar a Espana en la senda de
la modernidad pero que no tuvo el éxito esperado. Si logro, por el contrario,
mayores logros su empefio en la renovacién pedagégica de una Espafia anclada
en métodos y costumbres aferradas al pasado®.

El prototipo del ilustrado esparol dista mucho del burgués ingles, del liberti-
no francés o del racionalista germano. Su figura se acerca mas a la del religioso
erudito e inconformista como es el caso del benedictino J. Feijoo, (1676-1764),
prof. en la Universidad de Oviedo y que deposita sus reflexiones en el famoso
Teatro critico universal (8 tomos, 1726-1740) y en las Cartas eruditas (5 vols.
1741-1770). Aqui escasea el deismo, la revolucién liberal o el criticismo biblico
y abunda mucho, casi todo, la erudicién vy la critica social y cultural. Su pro-
grama se centrd en cuatro puntos: 1) reforma del método escolar; 2) seleccion
del estudiantado; 3) inclusién de nuevas materias como la fisica, la astronomia o
la botanica; 4) intervencion del Estado contra conservadores recalcitrantes. Todo
ello dentro de una visién pesimista y dolorida de la cultura espafola a la que se
dirige con punzantes diatribas contra la supersticion, los prejuicios populares y
los recelos de los cientificos ante toda novedad y contaminacién racionalizante.
Todo un alarde de erudicién y critica cultural, impregnada de escepticismo, y a la
vez de admiracién secreta hacia Bacon o Descartes, sin que comparta el empiris-
mo metodoldgico del primero o el mecanicismo del segundo. Y en la trastienda,
fidelidad a la tradicién escolastico-monacal.

Donde la llustracién fue puesta prueba en Espafia fue en la Universidad.
Esta, acaparada por manos eclesiésticas, languidecia en una decadencia hecha de
endogamia, absentismo y vagancia profesoral y estudiantil. Preferian sus docentes
dedicarse mas a ejercer una funcién inquisitorial que a crear ciencia, pensamiento
y a innovar técnolégicamente. Universidades menores (Baeza, Avila, Orihuela...)
impartian titulos baratos, restando alumnado a las Universidades de prestigio
como Salamanca o Alcala. Un alumnado procedente de familias nobles, cuyos

3 Su Memoria sobre educacién publica o tratado teérico-practico de enserianza repre-
senta el mayor intento de adaptacion de la pedagogia espafiola a las ideas ilustradas en la materia.
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hijos disfrutaban de privilegios y gabelas, frecuentaba mas las tabernas que las
aulas. El profesorado en su mayoria perteneciente al clero, mal pagado, perma-
necia anclado en la metodologia escolastica y enzarzado en reyertas académicas.
Se ensefiaba prioritariamente teologia, filosofia escolastica, canones, medicina y
filologia. Pero los alumnos egresados preferian posteriormente pasar a la admi-
nistracién del Estado, a la milicia o a la carrera eclesiastica en lugar de dedicarse
a la investigacion. En una palabra: la Universidad estaba necesitada de Reforma.
Se precisaba integrar la cultura espaiiola en la cultura europea, como lo estuvo
durante el Renacimiento, renovando métodos y erradicando costumbres perni-
ciosas. Lo cual pronto generd dos partidos: el reformista, con nombres como
Mayans, Olavide, Campomanes y Jovellanos y el antireformista, contrario a los
cambios. La expulsién de los Jesuitas por Carlos Ill en 1867 asesté un duro golpe
a los conservadores pero también a los innovadores ya que privé a la universidad
de numerosos eruditos. Ya a finales de siglo, la reforma universitaria de Olavide
persiguié varias metas: a) crear una universidad laica del Estado ajena a la Iglesia;
b) formar una élite para dirigir la nacién; 3) eliminar los partidos académicos y
tribales; 4) secularizar la vida académica. Pero abundaron mas las resistencias al
cambio que la auténtica renovacién y creatividad.

Si Feijoo es un buen barémetro para medir la temperatura y alcance de la
[lustracién espariola, otro test valioso nos lo proporcionan las Universidades de
Salamanca (Castilla la Vieja) y Cervera (Cataluna). A quien contemple el alto soto
de Torres con que Unamuno describia a Salamanca, descubrird dos imponentes
edificios: el renacentista convento de S. Esteban de la orden dominicana y las
torres gemelas de la Clerecia, imponente ciudadela inacabada de los Jesuitas.
Ambos, acompafiados por otros magnos conjuntos destruidos por las tropas de
Napoleén configuraban la silueta espiritual de la ciudad dieciochesca. El prestigio
de Salamanca, con amplio predominio de neoescolastica tomista (dominicos) o
suareziana (Jesuitas) destilaba un marcado conservadurismo y multiplicaba los
recelos ante el racionalismo centroeuropeo. Los profesores universitarios, miem-
bros en gran parte de ordenes religiosas, manejaban manuales neotomistas, en
los que se rechazaba toda innovacién. Diverso talante quiso encarnar la Univer-
sidad de Cervera, fundada por Felipe V en 1715 con la finalidad de sustituir a
la Universidad de Barcelona, contrarrestar el nacionalismo catalan e incorporar
ideas procedentes de Francia. En Cervera trabajo un brillante grupo de docentes
pertenecientes también a las ordenes religiosas, cuya preocupacién humanistica
y creatividad literaria se contrapuso a la anquilosada Salamanca, mas aferrada a
la escolastica decadente. Pero a finales del XVIII, mientras Cervera se extingue
contra todo prondstico, la situacion de Salamanca da un vuelco inesperado. El
enciclopedismo penetra, se cultiva el empirismo metodologico y la matema-
tica y aparecen docentes afines al deismo, al utilitarismo e incluso al ateismo
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materialista. Mientras la Inquisicién velaba armas entre los docentes, circulaban
en la clandestinidad entre los estudiantes panfletos de origen francés y la Facultad
de Derecho se abria a Puffendorf, Montesquieu y Rousseau. Un poeta retérico de
la época, Quintana, exclama: jSalamanca se abri6 a la luz que la razén proyecta-
ba sobre Europa! El ejemplo de Salamanca fue imitado por otras Universidades
y un par de décadas mas tarde, los legisladores liberales de las cortes de Cadiz
procederan en buena parte de los claustros salmantinos.

La Ilustraciéon fue etiquetada a veces con el término filosofismo. Y ello por el
protagonismo que la filosofia asumié desbancando a la teologia. El pensamiento
espaiiol, sin embargo, que durante el Renacimiento desarrolla una creatividad
fecunda y marcha de la mano de Italia y Francia, posteriormente entra en una
fase de repeticiéon escolastica o de imitacion titubeante. La tradicién aristotélica
se estanca y languidece en monasterios e instituciones eclesiasticas mientras un
incipiente pensamiento burgués emerge a la zaga y con retraso bajo el influjo de la
cercana Francia. La escolastica decadente vive de las rentas de la herencia de los
maestros jesuitas, Suarez, y de la Escuela de Salamanca. El pensamiento moder-
no, a su vez, penetra a contracorriente, cargado de polémica y dramatismo en
un medio intelectual hostil. Son Sevilla y Valencia, ciudades abiertas al mar y con
potente dinamismo mercantil, los hogares mas activos de modernidad cartesiana.
En Sevilla la Sociedad regia de medicina y Ciencias, fundada a semejanza de las
academias de ciencias de Paris , Florencia o Leipzig, revitaliza la tradicién de los
médicos filésofos, con figuras relevantes como la de Diego Mateo Zapata (1738).
La Academia de Valencia, por su parte, menos radical, acoge a cientificos y lite-
ratos, bajo el liderazgo de Gregorio Mayans y Siscar (+1781). Los tema centrales
se adscriben a la cosmologia, tal la estructura de los cuerpos, se elaboran doctri-
nas sintetizando a Descartes y Gassendi, con mezcla de atomismo y formalismo
matemético. Paradéjicamente es de notar a este propésito que la penetracion de
filosofia moderna en Espana se produce no a través del contacto directo con los
grandes pensadores: Descartes, Spinoza, Leibniz... sino a través de figuras de 2°
o 3er rango como el jesuita francés M. Maignan (1600-1676). Circunstancia que
se repetira en la recepcion de la filosofia clasica alemana en la persona de Krause.

En la segunda mitad del siglo XVIII el predominio de la metafisica escolastica
tiende a disminuir en la medida en que el empirismo positivista de matriz anglo-
sajona y francesa , con Locke y Condillac como maestros, gana terreno. No sin
agrios enfrentamientos con la neoescolastica dominante en monasterios y univer-
sidades. La metodologia empirista y el sensismo epistemolégico fue desplazando
a un método aristotélico-escolastico anquilosado y estéril. Junto a los nombres
de Suérez, Molina o Banez hicieron acto de presencia los de Descartes, Locke,
Condillac, Leibniz o Wolff. El neutralismo ideolégico del empirismo inglés facilitd
a monjes eruditos y clero culto la tarea de conciliar la racionalidad ilustrada con
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una fe religiosa profundamente arraigada. Nombres como A. Eximeno (+1808) y
Juan Andrés (+1818) reconstruyeron la gnoseologia con amplio bagaje sensista y
de rechazé, criticaron las inttiles sutilidades de la escolastica aristotélica.

La reaccién contra el talante ilustrado fue tan virulenta como miope. Es
de reconocer que coexisten posturas radicales con opciones mas mitigadas,
eclécticas y conciliadoras entre modernidad cientifica y tradicién escolastica. La
oposicién a la filosofia moderna no impidi6, sin embargo, que esta y sus grandes
pensadores Descartes, Gassendi, Spinoza se hicieran un hueco en la manualis-
tica al uso en las Instituciones docentes. Los vientos liberales y racionalistas que
soplaban desde Inglaterra y Francia provocaron una reaccién furibunda por parte
de quienes vieron en ellos un vendaval que ponia en peligro la ortodoxia de la fe.
La defensa de esta implicaba, ademas, la defensa del modelo mental con el que
tradicionalmente venia expresada: el aristotelismo tomista®. De ahi las protestas
airadas de las Universidades contra Academias y Salones, en donde al margen de
las instituciones oficiales, se impartia doctrina contraria a la oficial. La oposicion
al racionalismo ilustrado fue liderada por la neoescolastica imperante en las orde-
nes religiosas temerosa de que el racionalismo erosionara los fundamentos de la
fe.5 De ahi su amplio componente apologético y polémico. De tal actitud procede
una de las aportaciones mas significativas de la época ilustrada y postilustrada: la
apologética. Uno de sus maestros, J. P. Forner (+1797) censura sin compasién
la pedanteria escéptica y revolucionaria de Voltaire, Helvetius o Rousseau a la
que opone la solidez y el equilibrio de Vives, Arias Montano e incluso Descartes.
La polémica contra el ateismo, deismo y materialismo llega tardiamente, si bien
impregna la obra de F. de Ceballos(+1802). La reaccién, en fin, tuvo su adalid en el
dominico F. Alvarado, apodado el Filosofo rancio, quien declara con acre lenguaje
fatiles y perniciosas a las ciencias modernas por atentar contra las verdades de la fe.

La estética no fue tema olvidado por la llustracion espafola®. Durante el siglo
de las Luces coexisten el Churrigeresco abigarrado preferido por la religiosidad
popular y el neoclasico academicista promovido por la monarquia afrancesada.
El pueblo escaso de cultura y apegado a una religiosidad rutinaria y vitalista lle-
va a la exasperacion la exuberancia del Barroco. Los monarcas y aristocratas
admiradores de Versalles encargan palacios neoclasicos a arquitectos traidos de

4 Entre los apologistas de la ortodoxia y de su sostén la filosoffa aristotélica destacan J. B.
Gener(+1781), J. de Alcantara Castro (+1792) y P. Ceballos (+1802)

5 Es el caso de Fco. Palanco (+1720) que protagoniza una agria polémica contra el atomismo
de Maignan. en la que participan también Zapata, J. de Najera y J. M. de Lessaca

6 Lo testimonian las obras de Mayans, El arte de pintar (1776), de Esteban de Arteaga
(+1793) Las investigaciones filoséficas sobre la belleza ideal (1789) y el Diccionario histérico de
artistas (1800) de J. A. Cea Bermudez en donde dentro de un encuadre clasico se repiensa el tema
de la expresion estética.
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[talia, poblandolos de estatuaria imitadora de los ejemplos del arte grecolatino. La
religiosidad popular, a su vez, siembra la geografia espafiola de templos y retablos
revestidos del oro que llega de América y los puebla con la magnifica imagineria
de Salcillo en Murcia o de Carmona en Castilla. El Barroco entra en su fase
final culminando su recargada ornamentacién en el churrigueresco salmantino, y
sobre todo, en el Barroco colonial con espléndidos ejemplos en Latinoamérica’.
A lo largo del siglo, sin embargo, las artes plasticas contintian pendulando entre
dos extremos: el recargado Barroco y el neoclasico de imitacién francesa o ita-
liana, preferido por los monarcas y aristocratas. Este encarnaba la armonia y el
equilibrio. Sus hogares de culto fueron las Reales Academias® que funcionaron a
imitacién de las de Paris o Roma y que formaban artistas o enviaban becarios al
extranjero. El italiano Sabatini y el espariol Ventura Rodriguez plasman la nueva
estética en suntuosos palacios como el Real de Madrid, el de Aranjuez, magnificas
fachadas catedralicias y espléndidos museos como el Prado en donde encuentran
realojo las colecciones reales de pintura flamenca, italiana y espafnola.

Quizas el mundo literario fuera el espacio donde la Illustracién espafola com-
partié vinculos y talante mas cercano con la llustracién europea, en especial con
la francesa. Los escritores practicaron el didactismo, la proclama pedagégica, la
critica a la ignorancia, el rechazo de la escolastica, conocedores de la urgencia
de modernizar el pais. Desde una concepcion elitista del saber, las Academias se
convirtieron también en hogares de la renovacién estilista®. La creacion literaria
efectu6 una transicion desde el gusto barroco al neoclasicismo y al prerromanti-
cismo. En cualquier caso una produccion literaria puesta al servicio de las refor-
mas, con escasos creadores relevantes pero con abundantes autores talentosos
abiertos a los aires ilustrados procedentes de Europa. Huelga citar a este respecto
a prosistas satiricos como Diego de Torres Villarroel, el P. J. Fco. de Isla con su
celebre satira Fray Gerundio de Campazas(1758), a Jose Cadalso con sus Erudi-
tos a la violeta (1771) o el polemista J. P. Forner (1756-97) con su Asno erudito
(1782). La creacién literaria siempre exigi6 libertad y tolerancia para la ironia, la
critica y el humor. En este terreno los escritores del siglo XVIII chocaron con cen-
sores e inquisidores que dificultaron su labor. El Diario de los literatos de Espana
(1737-42) testimonia, sin embargo, que las ideas ilustradas habian echado pie en
este mundo. José Cadalso en sus Cartas Marruecas, redactadas a imitacién de
las Cartas persas de Montesquieu, distingue cinco clases de escritores: “los que

7 Dos magnificos ejemplos: Sta. Prisca de Taxco y la Catedral de México.

8 Destacan la Real Academia de Bellas Artes de S. Fernando (1752) y la Real Academia de
S. Carlos de Valencia (1753),

9 El protagonismo lo acaparé la Real Academia Espariola de la Lengua (1713), a cuyo
cargo corrieron las ediciones de los Diccionarios de la Lengua y de los Tratados de gramadtica. Las
academias se multiplicaron en provincias (Barcelona, Sevilla, ) y lograron una vida de éxito variado.

CUADERNOS SALMANTINOS DE FILOSOFIA
Vol. 40, 2013, 291-306, ISSN: 0210-4857

Universidad Pontificia de Salamanca



304 J. M* G* GOMEZ-HERAS

escriben lo que se les ocurre; otros lo que les mandan; otros lo contrario de lo
que piensan; otros lo que agrada al piblico y otros lo que choca con la censura”.
Carentes todos, sin embargo, de financiacién adecuada debieron refugiarse en la
clerecia o el funcionarizado administrativo.

Las fuentes de inspiracién fueron a menudos autores franceses: Boileau
inspiro la Poética (1737) de Luzan. La poesia carecié de aquella vitalidad que
produjo dos siglos antes genios como Cervantes, Lope de Vega o Calderén, pero
encontré cultivadores notables de la talla de Juan Meléndez Valdes (1754-1817),
Leandro Fernandez de Moratin o Nicasio Alvarez de Cienfuegos (1764-1809).
La doble orientacién sefalada en las letras y en las artes plasticas se repite en
la misica. En este terreno tampoco existieron compositores de la talla de J. S.
Bach, Mozart o Haydn, ni siquiera continuadores talentosos de Tomas Luis de
Vitoria. Pero abundé en las iglesias la polifonia religiosa de matriz barroca, mien-
tras la vida de los monarcas y cortesanos era alegrada por musicos traidos de
Italia como Scarlatti, Boccherini o el castrato Farinelli. Mientras los melodramas
y zarzuelas entretenian a los cortesanos, en las catedrales e iglesias resonaban
espléndidos 6rganos que hoy en dia podemos aun admirar'® y las escolanias de
nifos interpretaban motetes de Vitoria y Villancicos populares. En el Escorial,
por su parte, actuaba la maxima figura de la musica espafola del XVIII, el Padre
A. Soler, mezclando pentagramas clésicos con sonatas y villancicos populares.

Pero en ningtin caso las vetas profundas de la llustracion centroeuropea, que
habian producido el Deismo inglés y su intento de asumir la imagen mecanicista
del cosmos de la fisico-matematica clasica, enraizaron en Espafia. Tampoco la
radicalidad de la critica histérico-filologica germana en sus analisis de los textos
fundacionales del cristianismo. Ni siquiera llegan temprano las ideas juridicas que
desembocarén en la gran revolucion. Estas, llegaran décadas mas tarde sin lograr
ni la envergadura ni el vuelco politico producido en la vecina Francia. La ilustra-
cién cientifica y tecnolégica apenas prendié en una sociedad volcada en cultura
agraria tradicional y en aventura colonial. En los hogares mas activos del saber,
monasterios e instituciones religiosas, languidecia una metafisica escolastica
impermeable a los aires nuevos. El mismo Feijoo se mostré en asuntos de fisica
mas propenso a quedarse en las sosegadas aguas de la metafisica tradicional que
en las cuestionables teorias cosmolégicas de Gassendi. La ciencia espafiola pro-
gresaba a contracorriente de anatemas atosigada por la Escolastica dominante.
Problemas de fisica y cosmologia acaparan el interés y alimentan la polémica:
atomismo frente a hilemorfismo. La reforma de la Pedagogia tardara aun afios
en implantarse en Espafa. largamente aferrada a la ratio studiorum de los

10 A la teoria del 6rgano esté dedicado el manual del religioso Manuel de Paz Medula del
canto llano y érgano ( 1767).
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dJesuitas y a una metodologia apegada a distinciones escolasticas. Incluso la idea
de religién natural, en el sentido que la férmula tiene en el deismo anglo-francés,
aparece tardiamente!!.

La Enciclopedia de Diderot/DAlembert presuponia un capital humano del
que la ciencia espafola carecia por entonces. Y, sobre todo, de un clima inte-
lectual diferente al que dominaba Espafa. Una enciclopedia pudiera haber sido
proyecto realizable en Espafna a cargo de sabios adscritos a las ordenes monas-
ticas, como los benedictinos o los cistercienses. Las majestuosas construcciones
neoclasicas que durante el siglo XVIII ampliaron los viejos cenobios (Silos, Oseira,
La Vid, ...) testimonian una intensa eclosién de vida monastica en la que la ora-
cién iba acompariada del saber. Pero se hubiera tratado de otra enciclopedia y de
otro tipo de saber mas arraigado en la tradicién aunque no menos erudito. Feijoo
pudo ser un ejemplo a seguir. Con todo, los jesuitas hubieran podido liderar la
composicion de una Enciclopedia a la espanola. Pero su expulsién por Carlos
III, si bien erradicé numerosos hogares del tradicionalismo recalcitrante, cercend
también los brotes renovadores Con el grupo de jesuitas eruditos pudieran haber
colaborado en una enciclopedia hispana autores mas eclécticos como Juan Fco.
de Castro o Lorenzo Hervas y Panduro (+1809)'2. A pesar de todo ciertamente
existié incremento de erudiciéon en el XVIII espanol. El Diario de los literatos
(1732-1742) v la Gazeta literaria (1771 ss.) lo testimonian. La informacion
saltaba los muros de conventos y llegaba al gran publico. Producto caracteristico
de las Luces fue la relectura racional de la historia a base de documentacién y
erudicién. Este componente ilustrado prende con vitalidad en Espafia, si bien
con ribetes nacionalistas y apologéticos frente a los ataques galos. Es lo que rezu-
ma la Historia critica de Espana y de la cultura espanola (20 vols. 1783ss.) del
jesuita expulsado J. F. Masdeu (+1817).

Para concluir, si Locke con su espiritu tolerante y contractualista encauzo la
[lustracién inglesa, si Voltaire con su carga de ironia lacerante y de sarcasmo avi-
nagrado pudo simbolizar a la llustracién francesa o M. Kant culminé la Ilustracion
alemana con su genial sistema de la razén critica, quizas el personaje que mejor
encarn6 la llustracion espariola no fue un ensayista ni un filosofo sino un artista:
el pintor Francisco Goya. Desde la libertad suprema del genio, Goya hace desti-
lar por sus lienzos un trasfondo de critica politica en sus retratos, en especial, la
Familia de Carlos IV, de critica social en su escenas costumbristas populares, de

11 Es el caso del portugués Luis Pereyra, profesor en Madrid y autor de una Theodicea o La
religién natural con demostraciones metafisicas ... que rezuma racionalismo wolffiano.

12 Los siete tomos de su Historia de la vida del hombre (1789-99) muestra hasta que punto la
erudicién ilustrada era apreciada también en Espafia. En ella a la especulacién metafisica se contrapone
la erudicion histérica, la filologia comparada y la formalizacion matematica. Y la cosmologia aristotélica
es desplazada por la imagen cientifica del mundo en su Viaje estdtico al mundo planetario (1793-94).

CUADERNOS SALMANTINOS DE FILOSOFIA
Vol. 40, 2013, 291-306, ISSN: 0210-4857

Universidad Pontificia de Salamanca



306 J. M* G* GOMEZ-HERAS

critica religiosa en sus procesiones y aquelarres, de pacifismo en sus desastres de
la guerra, de caracterologia en sus retratos de personajes ilustrados, de filantropia
en sus escenas populares. Pero su pintura en Los Caprichos vy disparates es ante
todo empirismo estético, observacién y descripciéon de la realidad y denuncia
satirico-moralizante de lo mucho que hay en ella de violencia, corrupcién, igno-
rancia y estupidez. Un mundo poblado de inquisidores, picaros, beatas, brujas y
pordioseros que contrasta con la aristocracia pintada en sus retratos. Los moldes
del rococé vy del neoclasicismo se quedaron estrechos para el genio que realizd
a su modo la propia revolucién estética. Todo ello, sin embargo, con algo que
el ocaso de la Ilustracién a finales del XVIII permitia entrever: el que la razén
divinizada también resbala frecuentemente hacia una imparable produccion de
monstruos. Tanto mas si la experiencia personal del mundo se torna siniestra,
convulsa y grotesca. En esa circunstancia, Goya, encerrado en la Quinta del
Sordo, produce las pinturas negras, mezcla de horror y misterio, de presagios
ligubres y de temores amenazantes. Un mundo en el que la razén ilustrada
comienza a ser desplazada por la irracionalidad romantica.
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