LA AFIRMACION DEL HOMBRE
POR FRANCISCO DE VITORIA

La Escuela de Salamanca es estudiada con frecuencia por el enorme inte-
rés que ofrece para el desarrollo del Derecho de Gentes o bien por la sistemati-
zacion de las cuestiones morales.

Sin embargo, consideramos que es de enorme importancia detenerse a
considerar la antropologia que sostenia la fuerza de sus argumentos tradiciona-
les y la creatividad de sus intuiciones.

Esa antropologia venia a recoger los mejores frutos de la reflexion filosofi-
ca medieval y el nuevo espiritu del humanismo renacentistas. Con razon se ha
dicho que la gloria de la Escuela de Salamanca consiste en haber conciliado
Erasmo con Cayetano. «La escuela de Salamanca, entendida en su amplia gene-
ralidad, constituye la cima de la nueva escolastica, que se distingue por su nuevo
método, por la revisién de los temas tradicionales y el planteamiento de otros
nuevos, exigidos por la politica, la economia v las disputas teolégicas con huma-
nistas y protestantes» .

Entre los problemas que en la primera mitad del siglo xvi se le presentaban
a a la reflexién teologica estaba precisamente el del hombre como individuo vy
como miembro de la sociedad natural y sobrenatural. Los maestros de la escue-
la de Salamanca se lo plantearon con lucidez y coherencia tanto en sus leccio-
nes cuanto en sus escritos.

De hecho, la atencién pastoral y moral a los problemas relacionados con
el hombre de su tiempo constituye una de las caracteristicas méas importantes
de la Escuela.

Entre esos problemas, algunos eran de honda raigambre teolégica vy revela-
ban el fondo Gltimo de las discusiones entre catolicos y luteranos. Estaban en

1 M. Andrés, La Teologia espaniola en el siglo xvi, I, Madrid 1977, 372.
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juego las grandes preguntas sobre la gracia y la libertad, sobre la justificacién vy
los sacramentos.

Otros problemas, derivados de las disputas medievales sobre el Dominium
Mundi, que enfrentaban poder del Papa y del emperador, estaban desembocan-
do por el momento en la cuestién mas amplia de los derechos del individuo, en
el doble marco de la sociedad nacional e internacional.

Ese doble haz de cuestiones no permanecia colgado de las nubes de la elu-
cubracién, sino que desembocaba con naturalidad en la reflexién rigurosa y préac-
tica sobre los problemas que inquietaban al hombre del renacimiento como la
guerra v la paz, las conquistas y colonizacién de un mundo nuevo, pero también
los problemas relativos a la mendicidad v la limosna, los contratos y los precios.

Sobre ese mar de cuestiones queda flotando una conviccién fundamental
sobre la capacidad de progreso del ser humano.

1. LAS LECCIONES DE FRANCISCO DE VITORIA SOBRE LA SUMMA

Francisco de Vitoria tuvo una gran facilidad para unir la teoria con la practi-
ca y levar la ciencia a aplicaciones concretas. Por eso, de un lado, le temieron,
y, de otro, llovieron sobre él las consultas del emperador Carlos, pero también las
de comerciantes y politicos. Sus ideas juridicas pesaron en la politica imperial
espariola, especialmente en las leyes que rigieron la colonizacién de América.

Francisco de Vitoria es recordado por todos como maestro del Derecho de
gentes. Sin embargo, no es un jurista. Es un teblogo. Su dedicacién fundamen-
tal es el ambito de la Teologia Moral. A ella se dedica su atencién, tanto en los
comentarios a la Suma Teolégica como en las Relecciones. De las muchas
cuestiones que en ellas aborda, nos interesa aqui la fundamental: ec decir la pre-
gunta por el hombre.

Las lecciones de Prima que el Maestro Vitoria profesaba en la Universi-
dad de Salamanca seguian el hilo conductor de la Suma Teolégica de santo
Tomés. Sus comentarios se centraban especialmente en la segunda parte, que
resume la doctrina tomasiana relativa a la moral fundamental y a la moral
especial, articulada sobre el caflamazo de las virtudes. Sin embargo, en diver-
sos lugares aparece la reflexiéon personal de Vitoria sobre la dignidad de la
persona humana.

Veamos un ejemplo para ilustrar el estilo del maestro. Tomemos la Suma
Teolégica, 2-2, q. 109. Comienza santo Tomas preguntandose, en el a. 1, si la
veracidad es una virtud. Al comentar la cuestion siguiente (110), en la que santo
Tomas se pregunta si la mentira se opone siempre a la veracidad, Vitoria se
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detiene esta vez en el cuerpo del articulo para fijarse en la observaciéon de que
los animales irracionales, aunque manifiesten alguna cosa, lo hacen sin inten-
cién de manifestar. ;Seria eso una mentira o falsedad?

Vitoria contintia el razonamiento por cuenta propia, preguntandose si tales
signos de los animales no irdn contra la naturaleza. Se responde que no inten-
tan manifestar, aunque estén dirigidos por la naturaleza, puesto que no saben
que lo que hacen son signos de manifestacion. Y ahi nos encontramos con unas
deliciosas palabras en castellano que pueden deberse tanto al copista cuanto al
maestro: «Et ratio est quia non cognoscunt; nam gallina non scit cuando
cacarea quod facit signum hoc porque sientan que pone, ni el gato cuando
mia no sabe que hace, sino la hambre le hace miar. Ansi delos pajaricos que
cherrian». A continuacién, el discurso del maestro retorna al latin para discutir
la esencia de la mentira 2.

Es un texto al parecer insignificante; sin embargo, nos revela la atencién
que el maestro Vitoria dedica a la estructura misma del ser humano para poder
establecer un juicio ético sobre su comportamiento. La ética es precedida por la
antropologia. El ser humano es concebido como un ser capaz de realizar accio-
nes significativas. Su posibilidad de significar lo sitia en un rango que lo hace
diferente de los demas animales. La categoria tradicional de la «racionalidad»
nos anticipa una nota que la filosofia moderna habra de privilegiar como es la
capacidad simbdlica de la accion y del discurso en el ser humano.

2. RELECCIONES

Mas estudiadas han sido las Relectiones de Francisco de Vitoria 3. Como
todos los maestros del estudio, habia de pronunciar una cada afo. En contra de
la costumbre habitual no se limité a ampliar un tema de los que trataba en sus
lecciones diarias, sino que se enfrenté con algunas de las cuestiones mas can-
dentes de la actualidad. En las Relectiones, en efecto, expuso las ideas sobre la
paz y la guerra que le han dado un renombre universal.

En esta breve comunicacién evocamos tan sélo algunas pinceladas de tres
Relecciones que aparentemente no tendria mucho que ver con el tema que nos
ocupa, antes de dedicar una atencién mas amplia a la cuestién sobre el domi-
nio de la vida humana.

2 Comentarios a la «Secunda Secundae» de santo Tomés (ed. V. Beltran de Heredia), V, 6,
Salamanca 1935, 237.

3 Sobre el sentido y el método de las Relectiones, véase V. Beltran de Heredia, Los manus-
critos del maestro Francisco de Vitoria, OP. Madrid-Valencia 1928, 123-132.
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2.1. LA RELECCION DE POTESTATE CIVILI

Corresponde esta releccion al curso 1527-28 y debi6é de ser pronunciada
por la Navidad del afio 1528 4. Es, por tanto, una obra casi juvenil, prepara-
da por Vitoria el segundo afio de su estancia en Salamanca. Posiblemente
estuvo precedida por otra releccién o discurso improvisado sobre da obliga-
cién del silencion.

El breve esbozo antropolédgico glorifica al hombre no sélo por su razén,
sino también por su palabra y su virtud. Pero la misma debilidad e indefensién
humana es causa de su socialidad. Es rica su alusion a la voluntad en cuanto
orientada a la justicia v a la amistad, «sin la cual no hay ninguna virtud». Muy
oportuna resulta su referencia a san Agustin para recordar que el ser humano
no puede vivir sin amar y ser amado. Asi pues, la sociedad es una comunica-
cién muy natural y conveniente a la naturaleza 5.

Y el mismo fin que las ciudades tienen los poderes publicos: la defensa y
conservacién de los hombres. El poder publico tiene, pues, la misma utilidad
que la comunidad vy la sociedad (n. 5).

El analisis de la causa eficiente que, en dltimo término es Dios, le sirve
para tejer un interesante discurso sobre la ley natural, como mediacién de tal
voluntad de Dios (n. 6).

En cambio, el andlisis de la causa material del poder que es la misma repu-
blica, le ofrece al Maestro una excelente oportunidad para recordar el poder y
deber de ésta de defender las vidas de los inocentes, incluso con penas capita-
les y para criticar a los movimientos «anarquistas» que niegan toda clase de
dominio y postestad.

Vitoria nos sorprende continuamente. Tras afirmar que las leyes obligan
también a los legisladores y a los reyes, de pronto nos traslada de nuevo a
dimensiones globales: «El orbe todo, que en cierta manera forma una repiblica,
tiene poder de dar leyes justas y a todos convenientes, como son las del dere-
cho de gentes» (n. 21).

Es imposible tocar mas puntos en tan breve espacio. Vitoria pasa de unos
a otros con soltura, en un discurso bien trabado. Las reflexiones sobre la socia-
lidad humana vy la ley natural son de un valor perenne para una reflexién antro-

polégica.

4 T. Urdénoz, Obras de Francisco de Vitoria. Relecciones, Madrid: BAC, 1960, 1070.
5 Francisco de Vitoria, «De potestate civili» 4, en Obras. Relecciones, o. c., 156.
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2.2. RELECCION SOBRE «EL AUMENTO Y DISMINUCION DE LA CARIDAD»

En esta releccion estudia Vitoria el juego de los habitos y los actos huma-
nos. Es innegable su interés para estudiar el entramado de las acciones y de
las opciones humanas, asi como la relacion entre los habitos, las actitudes y
los actos humanos. Considera el maestro que los habitos no se fortalecen en
virtud de los actos remisos, sino solamente con motivo de los actos que
gozan de una cierta intensidad. «Los actos remisos no aumentan el habito
mas intenso» .

Precisamente en ese contexto psicolégico analiza él la relacién entre la vir-
tud vy la gracia, para afirmar que la gracia en su esencia es mayor que la cari-
dad. El maestro tiene ante los ojos los escritos literanos anteriores a 1525, asi
como las bulas papales Exsurge Domine (a. 1520) y Decet Romanum Pontifi-
cem {a. 1521)7.

En su aparente complicacién, en aquella releccién Francisco de Vitoria
afrontaba los problemas fundamentales de la antropologia teolégica que habrian
de debatirse en el Concilio de Trento, como eran los de la responsabilidad huma-
na, la libertad, la gracia y el mérito de las buenas obras. Con agudeza teolégica
apunta el maestro que «el mérito de los actos no es proporcional a su intensi-
dad» (n. 17).

2.3. RELECCION SOBRE LA TEMPLANZA

En esta leccién magistral afirma Vitoria que ninglin alimento estuvo ni esta
prohibido al hombre por derecho natural. Y la prueba de ellos es que todo cuan-
to existe existe para el hombre (n. 2) 8.

Siguiendo a Aristételes v a santo Tomas, afirma que los animales estan
naturalmente sometidos al ser humano, porque «lo imperfecto sirve para el uso
de lo mas perfecto, como la materia es por la forma vy las plantas por los bru-
tos y los brutos por el hombres (n. 2).

Muy pronto surge en su discurso una pregunta que nos inquieta: «;No es
licito matar a un infiel por amor a Dios?» (n. 7). Maestros tan venerados como
san Bernardo habrian respondido afirmativamente. El maestro Vitoria se revuel-

6 Francisco de Vitoria, «De augmento caritatis et diminutione», 3, en Obras. Relecciones,
o. c., 960.

7 Cf. T. Egido, «'Introducciéon’ a Lutero», en Obras, Salamanca: Sigueme, 1977, 19-30.

8 Francisco de Vitoria, «De temperantia», 2, en Obras. Relecciones, o. ¢., 1010.
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ve contra esa posibilidad, afirmando que «ni los hombres dafiosos ni los crimi-
nales ya sentenciados pueden ser, ni licita ni ilicitamente, sacrificados (n. 7).

«La vida de un hombre no esta en poder de otro hombre, como lo esta
la de los animales. No es el hombre duerio de su vida ni de la ajena, como
lo es de la de los animales brutos, a los cuales puede destruir 0 matar sin
ofensa de nadie» (p. 1035).

La reflexidn presente en este discurso nos sitlia en uns dialéctica poco habi-
tual. Generalmente se considera la naturaleza humana para tratar de deducir algu-
‘nas consecuencias axiolégicas con relacién a la virtud. En este caso, Francisco de
Vitoria nos invita a recorrer el camino contrario. La reflexién sobre una virtud
como la templanza nos lleva a considerar las dos grandes apetencias del ser huma-
no: la conservacién del individuo y la conservaciéon de la especie. El escaléon
siguiente nos sitGa en las preguntas sobre el ser humano vy su dignidad, su sefio-
rio sobre las cosas creadas, su puesto en el marco armonioso del ambiente natu-
ral, aceptado por la fe como mundo creado, y su relaciéon con los demas seres
humanos a los que le unen lazos de fraternidad y exigencias de responsabilidad.

3. LA RELECCION DE HOMICIDIO

Hemos querido dedicar una atenciéon particular a la releccién vitoriana sobre
el homicidio. Esta releccién, correspondiente al curso 1528-29, fue pronuncia-
da el dia 11 de junio de 1529 9.

Posiblemente el titulo original no se refiriera al homicidio. Podria ser el de
Relectio de fortitudine, con lo cual responderia a la pregunta de si es propio
del varén fuerte suicidarse o sufrir la muerte cuando pueda salvar su vida. Pero
este discurso académico trasciende los limites de una disquisicién moral para
situarnos ante un interesante debate antropolégico.

La tesis de Vitoria califica como impio darse a st mismo la muerte, por ir
en contra de la inclinacion natural del hombre que, por principio, responde al
bien. Esa mencién de la inclinacién natural del hombre es la que determina el
tono antropolégico de la releccion.

Porque ese optimismo sobre el ser humano no es compartido por todos. El
maestro Vitoria conoce de sobra la existencia de una antropologia pesimista
que desconfia de esas posibilidades naturales del ser humano. Sabe de autores
para quienes la naturaleza no siempre esta inclinada al bien representado por la
virtud, sino tan sélo al bien deleitable. Dicen que, como el bien de la virtud es

9 T. Urdénoz, Obras de Francisco de Vitoria. Relecciones, Madrid: BAC, 1960, 108.
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arduo v dificil, el ser humano se inclina constantemente al mal. Apelan, ademas
a los apetitos sensitivos, que aparecen de forma repentina, de forma que evi-
dencian la inclinacién natural hacia el mal. Recuerdan que, perdida la justicia
original, es dificil aceptar la guia de la razén y de la ley divina. La inclinacion
natural al amor propio es contrario a la biisqueda del bien com(n, a la caridad
v a la aceptaciéon de la ley de Dios. La mencién del fomes o inclinacién natural
al pecado nos hace pensar en una incipiente corriente protestante.

Esa corriente antropologica de tinte pesimista apela a argumentos de auto-
ridad, como la Escritura y los escritos de Aristoteles, citados por santo Tomas,
para denigrar a la naturaleza y terminar afirmando que «odas las obras de los
hombres son pecados y merecedoras de pena eterna, si no fuera que por mise-
ricordia de Dios se convirtieran en pecados veniales. Este es uno de los dogmas
de los luteranos» (n. 2).

La respuesta de Vitoria a esa corriente antropolégica es vibrante. Su razo-
namiento es en realidad un acto de fe en la bondad de Dios y en la bondad del
ser humano creado a su imagen. Es una alegria encontrar aqui la afirmacién de
la iconalidad de la persona como base y fundamento para el juicio ético sobre
el valor de la vida humana:

«Con perdén de tan insignes varones, no me dejo guiar por esas razo-
nes para creer que la humana naturaleza, siendo creada por Dios omnipoten-
te y sapientisimo a imagen y semejanza suya, esté dotada de tan mala indole
v de tan perversas inclinaciones; como si, mientras todas las demas cosas
tienden por su propia capacidad y naturaleza a los fines y operaciones que
les son convenientes, sélo el hombre fuera arrastrado e inclinado al mal v,
por tanto, a su propio dafio y condenacién» 10,

En consecuencia, Vitoria trata de demostrar que la inclinacién del hombre,
en cuanto hombre, es buena y no tiende al mal o a algo contrario a la virtud

(n. 3).

Su primer argumento es la bondad de la naturaleza, que viene directamen-
te del mismo Dios, y, por tanto, no puede tener por objeto el mal, que, de lo
contrario, habria que imputar a Dios. «Si apetecer la felicidad fuera pecado, mas
se debe atribuir a Dios que al hombre, quien de tal manera fue formado por
Dios que naturalmente la desea» !!. Ni siquiera los tedlogos mas pesimistas se

10 Francisco de Vitoria, «De homicidio», 2, en Obras. Relecciones, o. ¢., 1091; la equivo-
cada traducciéon castellana insintia que Francisco de Vitoria participara del pesimismo que preten-
de combatir.

11 Id., o. c., 3: Si homini peccatum esset appetere felicitatem, non tam homini impu-
tandum esset quam Deo, qui sic hominem constituit, ut naturaliter appeteret felicitatem.
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atreverian a atribuir a Dios la causa del pecado. El maestro subraya, ademas, la
dependencia de la voluntad humana respecto a la razén, la cual, por cierto esta
inclinada a juzgar que el mal ha de evitarse.

La conclusién de sus argumentos es retdrica y apologética. Si Dios no ha
creado al hombre mas inclinado al bien que al mal, ;serda porque no pudo o
serd porque no quiso? Lo primero iria contra la omnipotencia de Dios vy lo
segundo contra su bondad. En consecuencia, «no esta el hombre por naturaleza
inclinado al mal, sino que fue dejado en manos de su consejo, para que a su
arbitrio eligiese el bien o el mab.

Demostrada su posicion, a Vitoria no le queda mas que contestar a los
argumentos de los tedlogos pesimistas. Antes de nada, sin embargo, ofrece una
interesante reflexién antropolégica. El hombre es un compuesto de dos natura-
lezas: la racional vy la sensitiva. Obsérvese la diferencia semaéntica, tanto respec-
to al dogma de Calcedonia, como a las afirmaciones actuales sobre la dimen-
sidn psicosomatica del ser humano. De todas formas, no deja de sorprender
que, tras aludir a las categorias paulinas del hombre interior v el hombre exte-
rior, Vitoria las explique de acuerdo con la antropologia semita y no con la
antropologia griega. El espiritu y la carne no son partes de un compuesto, sino
orientaciones existenciales 12.

En una segunda advertencia preliminar, Vitoria se refiere al fundamento
mismo de la moralidad que apela a la racionalidad y voluntariedad del compor-
tamiento humano, con independencia de las apetencias sensibles, que por no
ser responsables no caracterizan la eticidad del ser humano. Practica y actual es
su observacién sobre los condicionantes genéticos o educacionales del compor-
tamiento humano. Pero no es la sensualidad la que constituye la especificidad
de la condicién humana, sino mas bien la contraria. Recordando la dialéctica
que Pablo experimenta entre su voluntad y sus apetencias, concluye Vitoria que
«permanece la integridad de la voluntad humana, que es la integridad del hom-
bre en cuanto es hombre, a pesar del apetito sensitivo que le contradice y le
desobedece» 13.

Vitoria no deja de reconocer un inconveniente: que lo mismo proceden de
Dios la inclinacién del apetito sensitivo que la de la voluntad. Si Dios no puede
inclinar la voluntad al mal, ;por qué habria de inclinar el apetito sensitivo al
mal? Algunos teélogos, entre los que cita a Gabriel, responderian que Dios
puede alterar las propiedades o las inclinaciones naturales de las cosas. Pero
Vitoria no estd de acuerdo con esas explicaciones de los nominalistas, sino que,
aferrandose al objetivismo tomista, afirma que Dios ha de respetar las propieda-

12 Id, o. c., 1096.
13 Id, o. ¢, 1098.
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des que convienen a las cosas por su misma esencia, puesto que no puede des-
truir el efecto de la causa formal mientras ésta exista.

Hay en la releccién una referencia a la neutralidad ética del instrumento, que
resulta hoy muy actual. Todos los pueblos primitivos han empleados esquemas
mégicos para juzgar de la eticidad de las acciones. Pues bien, Francisco de Vito-
ria subraya que el oro y la buena comida son buenos ontolégicamente aunque
tienten los apetitos del hombre. De modo semejante, es preciso afirmar la bon-
dad de su apetito sensible, aunque tienda al mal. Por cierto, no tiende al mal del
mismo apetito, sino al mal del hombre, entendido en sentido global. El mal no
estd en el instrumento ni en su objeto, sino en la eventual desproporcion respec-
to a la globalidad de la vida del hombre, parece decir el maestro (n. 7).

De hecho, en el proyecto original de Dios el apetito estaba subordinado a
la razén. En realidad y en dltima instancia, toda inclinacién es buena. La justicia
original era un estado de armonia integral de las apetencias humanas (n. 8).

Vitoria se apoya en la observacién de la naturaleza, en la que unos ele-
mentos colaboran al equilibrio general. Una observacién que, por cierto, seria
util para la moderna fundamentacién de la ecoética. Pero Vitoria va mas alla y
se refiere a lo que se viene llamando el «principio de totalidad»: un 6rgano esta
al servicio del organismo. Un planteamiento que, de nuevo, resulta Gtil para los
modernos planteamientos de la bioética. Todavia apela el maestro a otro argu-
mento: el del artifice que hace un instrumento acomodado a su fin. De los tres
datos de experiencia, elabora el maestro un argumento a fortiori: si eso pasa
en el mundo de la naturaleza y en el de la cultura, no iba a ser menos en la
estructura misma del ser humano, ordenado por su creador al bien: es decir, al
mismo Dios y al bien coman. Si bien se mira, es facil descubrir tras sus razones
una justificacién de la misma estructura antropolégica a partir de la doble ten-
dencia al amor: a Dios y a sus semejantes.

«El suicida ofende e injuria a la replblica y, por tanto, peca. La conse-
cuencia y el antecedente son manifiestos, porque todo lo que el hombre es
en si es de la republica, como la parte es del todo; por consiguiente, el que
se mata le quita lo que a ella pertenecer(n. 22).

En esas razones, tan profundamente tomasianas, no llegaba a percibir el
peligro de un principio de totalidad llevado a la dimensién social, que Pio XlI
habria de condenar ante los abusos de los nazis 4.

14 Asi, por ejemplo, en su alocucién del 14-9-1952: Discorsi e radiomessaggi di sua San-
tita Pio XlI, 14, Citta del Vaticano 1954, 328-29; cf. J. R. Flecha, La fuente de la vida, Manual
de Bioética, Salamanca: Sigueme, 2002 (3.2 ed.), 66.
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«El suicida obra contra el precepto de la caridad y, por tanto, pecar. Vito-
ria parte de la afirmacién del deber humano de amarse a si mismo como se
ama al projimo. El suicidio significa faltar a ese precepto del amor a si mismo.

Una dificultad a su argumentacién viene de los que niegan que la voluntad
pueda querer el mal y decidir la muerte que, ademas, es la exclusién de la felici-
dad. Vitoria contesta que nadie busca el mal por el mal, sino por su apariencia
de bien y de liberacién (n. 22).

De todas formas, queda claro su aprecio por el bien de la vida humana.
En contra de lo que solia pensar un pueblo tan pagado de la fama y de la honra,
Vitoria no admite que esos bienes valgan méas que la vida, asi que «no es licito
dar la vida por la fama o por la gloria, y que no sélo los que se matan, sino los
que sin ninguna otra causa se ponen en grave peligro por la gloria humana,
pecan gravemente» (n. 36).

La releccién vitoriana sobre el homicidio esta bien disefiada para negar la
licitud ética del suicidio. Pero, al mismo tiempo, nos parece que el maestro ha
aprovechado este argumento como excusa para asomarse a otros horizontes.
En la primera parte, lo que interesa en realidad es establecer una discusién con
la teologia luterana sobre la cuestién de la corrupcién de la naturaleza humana
y sus apetitos. Lo mismo que se ha partido del suicidio, el maestro podia haber
utilizado casi cualquier otro problema ético. Lo que estaba en juego era la afir-
macién de la dignidad del hombre y la bondad ontolégica de la naturaleza
humana.

JOSE-ROMAN FLECHA ANDRES
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