CRITICA DE LIBROS

«PRECONCEPTOS» PARA UNA HISTORIA DE LA IGLESIA IBEROAMERICANA

(A propo6sito de la obra de Enrique D. Dussel, Introducciéon General a la
Historia de la Iglesia Iberoamericana).

La historia del Nuevo Mundo se hace cada dia mas interesante al Viejo. Ya
esta historia no es arcaismo y prehistoria, como pensaba Hegel, sino algo presente
y activo en la marcha de! comin destino humano. En esta historia adquiere pecu-
liar relieve la aportacién magna de la Iglesia. Nada de maravillar, por lo mismo,
que la obra de la Iglesia esté suscitando programas y proyectos para llegar a una
mejor comprensién de su accién histérica. La Comisién de Estudios de Historia de
la Iglesia en América (CEHILA) ha proyectado una magna obra en once gruesos vo-
limenes sobre la historia de la Iglesia en las diversas naciones iberoamericanas. Al-
gunos de ellos ya han sido publicados. Es obvio que se haya dejado a los diversos
colaboradores su peculiar responsabilidad. Lo que motiva que no s6lo toda la obra
sino también la historia de la Iglesia en una determinada nacién carezca de rigu-
rosa unidad en su exposicién y comentario. Defecto ineludible de toda obra en cola-
boracién.

La critica histérica ir4 valorando estos diversos volumenes. Pero quisiéramos
ya desde ahora enfrentarnos con alguna detencién en el primero que quiere ser una
Introduccién General al gran Corpus Historicum. Sin duda alguna se quiere dar
en ella la pauta para el mismo. Su autor, E. Dussel, es sobrado conocido como men-
tor y partidario de la teologia de la liberacién. Todo esto incita a entablar un didlo-
go con el mismo. Este diadlogo se hace por nuestra parte ineludible por cuanto, pese
a nuestro deseo de acuerdo, no podemos compartir la actitud que en la Introduccién
se mantiene sobre algunas de las premisas histérico-culturales que condicionan la
interpretaciéon de la Iglesia Iberoamericana 1.

De seguro que E. Dussel comparte la conocida tesis de H. G. Gadamer sobre la
necesidad del «preconcepto» —«Vorverstindnis»— al acercarnos a la historia. Hoy
los historiadores se van poniendo de acuerdo en que el mayor y méas funesto prejui-
cio consiste en que es posible afrontar un hecho histérico sin presupuesto alguno.
A este presupuesto necesario se le llama «pre-concepto», «pre-comprensiéns —«Vor-
verstédndniss—. Desde el «pre-concepto» se ha de formular la pregunta a la que debe
responder el documento histérico. De esta suerte, ese cierto subjetivismo, inherente
al «pre-concepto», deja paso a la verdad histérica.

Esta exigencia previa a la historia que son los «pre-conceptos» pide en primer
término que se eliminen los que son manifiestamente falsos. En los ultimos afios
se ha querido proponer en Espafia una historia de la filosofia desde el presupuesto
materialista. Malo fue el haber aceptado tal presupuesto como si fuera un «pre-con-
cepto» necesario para poderla entender. Pero mucho peor fue el forzar los textos de
Platén para que respondieran en sentido afirmativo a tal «pre-conceptos, como hici-
mos ver en esta misma revista.

No hallamos en la Introduccién de E. Dussel actitudes tan negativas. Pero no

1. Enrique D. Dussel, Historia General de la Iglesia en América Latina. Tomo
I /1. Introduccién general a la historia de la Iglesia en América Latina. (Cehila,
Ediciones Sigueme Salamanca 1983} 723 pp.
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parece haya tenido en cuenta importantes «<pre-conceptos» que pueden contribuir
a iluminar la historia de la Iglesia Iberoamericana. Y otros que propone no han
sido analizados con precision ni aplicados certeramente. Anotar algunos «pre-con-
ceptos» silenciados y tratar de rectificar otros, indebidamente influyentes, es el
proposito de esta nota. Como estd escrita con gran simpatia hacia toda la obra
constructiva de CEHILA esperamos que al fin nuestras distintas posturas podran
contribuir a clarificar el gran tema de la Historia de Iglesia Iberoamericana.

1. Tres «pre-conceptos» silenciados

A diario se nos dan noticias sobre el Apartheid en Sudéafrica. Un excelente estu-
dio de dos misioneros en Africa, publicado en Misiones Extranjeras lo muestra en
su perspectiva histérica desde que, a mediados del siglo xvi1, llegaron a El Cabo los
calvinistas holandeses ®. Subrayamos lo de calvinistas, aunque en el mentado estu-
dio apenas se haga mencién de ello. Pensamos, con todo, que es la mentalidad reli-
giosa calvinista de la predestinacién, unida a las dos lacras maximas del mundo
moderno, el capitalismo y el racismo, quien da la clave histérica de tan agudo pro-
blema. Predestinacionismo, capitalismo y racismo se han mutuamente fecundado
para dar ese nefasto producto del Apartheid.

Hacemos esta breve referencia a hecho tan actual para preguntarnos por qué
en Iberoamérica no ha tenido lugar esta malhadada praxis. A tal pregunta contes-
tamos que en Iberoamérica, desde sus inicios histéricos, tuvieron vigencia dos acti-
tudes mentales que lo hicieron imposible. Estas dos actitudes fueron el convenci-
miento, en el orden natural, de que todos los hombres son vigencialmente iguales,
por tener todos el mismo origen. Y el convencimiento, en el orden religioso, de que
todos son llamados a incorporarse a Cristo, sin ningun privilegio predestinacionista.

Estas dos actitudes, por otra parte, constituyen los dos goznes, no unicos, pero
si muy importantes, en torno a los cuales gira la historia religiosa de Iberoamérica.
Ambas actitudes deben ser tenidas como iluminados «pre-conceptos» para interpretar
dicha historia. Pese a ello son silenciados en la Introduccién de E. Dussel.

Para valorar el primer «preconcepto»: igualdad de todos los hombres, basta re-
cordar el atestado de nuestra conciencia. Esta nos testifica que preferimos que se
nos trate mal, si se nos considera hombres, a que se nos trate bien como se trata
a un simpético perro lanudo. Se ha comentado en todos los tonos que Espafia fue
dura con los indios. Pero no se ha hecho notar suficientemente —tampoco lo hace
E. Dussel— que Espafia llevé al Nuevo Mundo un sentido igualitario respecto de la
dignidad humana. Este sentido igualitario fue preconizado por Vitoria en su catedra
de Salamanca y atestiguado por los méas atezados conquistadores, quienes, al enca-
rarse con los indios, les intimaban sumisién al méas grande Emperador de la tierra.
Pero al mismo tiempo les declaraban paladinamente ser hombres como ellos.

Ramiro de Maeztu en Defensa de la Hispanidad, obra muy pensada y muy digna
de seguir siendo leida, escribia el aiflo 1934, en los momentos de mayor alza del ra-
cismo: «Los espafioles no damos importancia a la sangre ni al color de- la piel,
porque lo que Illamamos raza no est4 constituido por aquellas caracteristicas que
puedan transmitirse al través de las oscuridades protoplasmaticas, sino por aquellas
otras que son luz del espiritu como el habla y el credo. La Hispanidad esta com-
puesta por hombres de las razas blanca, negra, india y malaya, y sus combinacio-
nes, y seria absurdo buscar sus caracteristicas por los métodos de la etnografia» 3.

Recogen estas lineas un primer pre-concepto, silenciado por E. Dussel. Sin em-
bargo es clave en la interpretacién objetiva de la historia religiosa de Iberoamérica.

Sobre el otro «pre-concepto», silenciado por E. Dussel, es mas insistente R. de
Maeztu. Llega a afirmar que fue el mensaje que llev6 la teologia espafiola al Conci-
lio de Trento, al declarar por boca de Diego Lainez que todos pueden ser salvos en
Cristo. Sin privilegio ninguno de predestinacién para individuos y pueblos. Con
cierta dureza escribe R. de Maeztu estas lineas que traen a la mente la prehistoria

2 J. Lépez Nuflez - J. A. Lépez Tomas, 'Aparttheid en Suddfrica’ en Misiones
Extranjeras (1974) 265-419.
3 Ramiro de Maeztu, Defensa de la Hispanidad, 4 ed. (Madrid 1941) p. 4.
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del actual Apartheid: <Después de siglos de Cristianismo, los pueblos del Norte se
inventan la doctrina de la predestinacién, para darse aires de superioridad» 4.

Esta llamada de todos en Cristo, sin preferencia alguna, debe ser otro «pre-con-
cepto» que ha de estar muy presente en la historia de la Iglesia Iberoamericana. En
modo alguno puede silenciarse. Una anécdota pone este humanismo ibérico en
relieve. Leemos en Historia de la trata de negros, por Daniel P. Mannix y M. Cow-
ley, que los ingleses se reian de los portugueses porque éstos bautizaban a carga-
mentos enteros de esclavos antes de transportarlos al Brasil. He aqui el comentario
que se hace a este hecho: «En verdad, estos bautismos colectivos debian constituir
unas ceremonias ridiculas, pero no carentes de sentido. Demostraban que los por-
tugueses consideraban a los africanos como seres humanos con almas que salvar.
Los ingleses no se preocupaban, en modo alguno, de salvar las almas de los negros;
a diferencia de los portugueses, lo que enviaron al Africa, hasta finales del siglo
xvir, no fueron misioneros, sino comestibles, ginebra y armas de fuegos 5. Espera-
mos que el lector no vea en esta cita un intento de lanzar piedras contra el tejado
vecino, sino el noble propésito de dar una motivacién honda a la historia de la
Iglesia Iberoamericana que con todas sus deficiencias es la Iglesia del porvenir.
Otra cita de R. de Maeztu, apoyado esta vez en el dr. brasilefio Oliveira Lima, nos
da el refrendo. «En los pueblos hispanicos se est4 formando una unidad de raza
gracias a una fusién de elementos inferiores que acabarén bien pronto por desapa-
recer, absorbidos por el elemento superior.. No garantizo el acierto de Oliveira
Lima en esta profecia... Pero lo esencial es que ya se ha producido la unidad del
espiritu. Y esta es la obra de Espafia» 8. Esta fusién de razas y pueblos, todos lla-
mados a incorporarse & Cristo es nota peculiar del universalismo hispéanico, al que
hemos calificado en otro estudio nuestro de «maxima aportacién hispanica a la cul-
tura humanas» 7. Este «pre-concepto» debe presidir cualquier reflexién profunda so-
bre la historia religiosa y politica de Iberoamérica.

Un tercer «<pre-concepto» ha sido silenciado por E. Dussel en su Introduccién.
Y no hay justificacién alguna para hacerlo, pues afecta a las raices mismas de la
evangelizacién de Iberomérica. Lo peculiar de este «pre-concepto» es que fue un
error doctrinal, vigente entonces en el Viejo Mundo y que los teblogos espafioles no
fueron capaces de superar. Un estudio de T. Urdanoz pone en relieve este «pre-
concepto». Lo titula: La necesidad de la fe explicita para salvarse, segun los teélo-
gos de la escuela salmantina ® Detras de este largo titulo y de una muy amplia
exposicién del mismo late el gran problema del valor salvifico de las religiones no
cristianas. Recordemos que el Vaticano II ha visto en toda religién una «praepara-
tio avangelica», volviendo a la mente de San Pablo. X. Zubiri en nuestros dias ha
dado el refrendo racional a esta visién optimista de toda religién practicada con
sinceridad. Pero los tedlogos del siglo xvi no lo vieron asi, excepto el gran pensador
hispano J. L. Vives, segin hemos hecho notar en uno de nuestros estudios ?. Ahora
bien; si los tedlogos no veian en las religiones més que engafio y mentira, nada
extrafio fue que los misioneros lucharan contra las religiones de los indios aborige-
nes con innegable acritud. Lamentamos que la gran figura del arzobispo Juan de
Zumarraga mengie de esplendor por su inmisericorde actitud con el cacique Don
Carlos, & quien se le encontraron imégenes idolatricas. Hasta la gran obra de
Bernardino de Sahagtn, el padre de la antropologia cultural, la tenemos que ver
como un esfuerzo para que los misioneros estuvieran informados de los modos y

4 Idem, o. p. cit.,, p. 104.

5 Daniel P. Mannix y M. Cowley, Historia de la trata de negros, tr. de E. Bo-
livar (Alianza Editorial, Madrid 1868) p. 12.

6 R. de Maeztu, o. p. cit.,, p. 118-117.

7 E. Rivera de Ventosa 'Mdxima aportacién del pensamiento hispano a la cul-
tura: el «sentido universalista»’, en Revista de Filosofia (UIA) 17 (1948) 465-490.
Anteriormente lo habiamos hecho en otro estudio: 'Universalismo planetario en José
Vasconcelos’, en esta misma revista 9 (1982) 189-199.

8 T. Urdanoz, 'La necesidad de la fe explicita para salvarse segun los tedlogos
de la Escuela salmantina. Sintesis teolbgica’, en Misiones Extranjeras (1948) 58-87.

9 E. Rivera de Ventosa, 'El joven Vives, comentador de la «Ciudad de Dios»
de San Agustin’, en esta revista IV (1977) 145-168.
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maneras que tenfan los indios de venerar sus dioses, para poder combatir més efi-
cazmente estas idolatrias.

Hoy los antrop6logos, etnélogos, indigenistas, teélogos de la liberaciéon lamentan
esta actitud de los misioneros. Y lo que hay que lamentar —y esto es una gran
lecciébn que debiéramos aprender— es la dificultad inherente a la mente humana
para llegar a la verdad plena. Espafia estaba entonces en la vanguardia de los me-
jores saberes. Y en este punto no vio con claridad. ¢Por qué Vitoria, el Socrates
cristiano de su época, no tuvo una releccion sobre las religiones de los pueblos
nuevos, vistas desde el plan salvifico de Dios como «praeparatio evangelica»? En
Espafia ha habido que esperar a que X. Zubiri hiciera ver en este siglo el valor
positivo y providencial de toda religién sinceramente profesada, como camino de las
conciencias hacia Dios.

Concluimos esta, exposicién de los <pre-conceptos» silenciados por E. Dussel, ma-
nifestando nuestro deseo de que en el futuro se tengan muy presentes para calar
hondo en la gran gesta de la evangelizacién de Iberoamérica.

2. Tres «pre-conceptos» desorbitados

Hallamos numerosos spre-conceptos» en la Introduccién de E. Dussel que nece-
sitan ser més finamente precisados para que iluminen mejor los hechos histéricos
en vez de ponerlos en una indecisa luz de penumbra. Pero nos queremos referir
tan s6lo a tres de ellos por juzgarlos muy fundamentales.

El primer «pre-concepto» de E. Dussel que creemos necesario precisar y comple-
tar es su convencimiento de que la cultura hispanica ha actuado en Indias como
«cultura de poder». No parece percatarse de que la cultura en si y por si, antes de
ser manipulada por ningin poder politico, es el maximo poder humano que se da
en la tierra. Bien lo comprendié uno de los maximos poderes politicos de que nos
habla la historia, cuando Roma llegé a pronunciar por boca de uno de sus préceres,
Cicer6n, esta histérica sentencia: «Graecia capta ferum victorem cepit».

Apena el que E. Dussel no haya tenido en cuenta en su visién de la historia de
Iberoamérica esta sentencia histérica de tan perenne vigencia. Tan s6lo parece
tener en su mente las multiples ocasiones en las que el poder politico ha plegado
hacia si la cultura para justificar su conducta y hacerla mas eficaz. Pero las ingen-
tes manipulaciones de la cultura por la politica no deben cerrarnos los ojos a otras
perspectivas histéricas, como la de la pequeila y desunida Grecia frente a la omni-
potente Roma.

De esta reflexién deducimos que el apartado de E. Dussel sobre la teologia aca-
démica de la Cristiandad colonial (pp. 643-646) est4 de espaldas a la sentencia histé-
rica de Roma. Y aunque le duela, es necesario advertir que con su mentalidad
vendrd a ser un promotor més de esa inaceptable situacién del Tercer Mundo, que
tanto trabaja por superar. Me apoyo en la sentencia que dio M. Heidegger a quie-
nes le objetaban su mania por los prosocraticos: «Para salir de los comienzos hay
que empezar por el principio». luminada sentencia. En los comienzos se halla toda-
via gran parte de Iberoamérica. Pues bien; para salir de esos comienzos es nece-
sario empezar por el principio de una alta cultura que dé la madurez de la hombria
a sus aborigenes. Hoy se alzan proclamas a favor de lo peculiar del indio. Pero es
més necesario hacer del indio un hombre maduro. Sélo después tendra éste capa-
cidad para defender por si mismo sus valores propios. Por ese otro camino que
tantos aplauden, muy en linea con el «pre-concepto» de E. Dussel, puede acabar
todo en un curioso folklore de centenares de lenguas y pequefias culturas. Muy
simpéatico para indigenistas y antropélogos. Pero muy deshumanizador para el pobre
indio. Quedar4 para siempre pobre de mente, que es la peor de las pobrezas.

El segundo «pre-concepto» desorbitado por E. Dussel es su actitud frente al
poder hispano al que con su silencio o su invectiva coloca casi siempre en mala
luz. No es aceptable que en historia razonemos segin los esquemas mentales for-
mados ante lo que nos sugiere el presente. Y apena, en verdad, que a nosotros los
cristianos se nos eche en cara que, pidiendo buena voluntad, no siempre la practi-
camos. No debiéramos dar motivo a esta critica. Y, sin embargo, E. Dussel la hace
plausible en su Introduccién. Recojamos algunos datos significativos.

Pondera E. Dussel el histérico alegato del P. Antonio de Montesinos en 1511 a
favor de los indios contra sus opresores. Hemos ponderado en mas de una ocasién
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este grito de apelacién a la justicia y a la caridad cristiana. Nada, por tanto, de
restar gallardia y humanidad a la arenga del famoso dominico en La Espafiola.
Pero no debiera en modo alguno silenciarse que se hallaba muy respaldado. Y esto
no tan sélo por la benevolencia que los Reyes Cat6licos tuvieron hacia los domini-
cos, en cuya iglesia de Avila quisieron que reposara su hijo Don Juan, sino también
por las mismas palabras del testamento de Isabel la Catélica. Tomamos estas pala-
bras del historiador mexicano C. Pereyra, para que vea E. Dussel que no todos
cultivan su injustificado silencio. Estas son las palabras de la Reina: «Suplico... y
encargo y mando... que no consientan ni den lugar a que los indios vecinos y mo~
radores de las dichas Islas y Tierra Firme, ganadas o por ganar, reciban agravio
alguno en sus personas y bienes; mas manden que sean bien y justamente tratados,
v si algin agravio han recibido, lo remedien y provean...» 10. Nos parece que este
atestado de la gran Reina, que al final de sus dias se siente madre de pueblos,
avalaba en gran manera el magnifico alegato del P. Montesinos que inicia ptblica
y descaradamente ese capitulo tan bello y tan espafiol que se llama en las historias
de hoy: «la lucha por la justicia». Pero no se puede ignorar que el punto de arran-
que de esta lucha estuvo en las prescripciones éticas de la misma corona.

Esta actitud de la corona explica la accién defensora e incansable de Las Casas,
tan ponderada por E. Dussel. Este insiste en que Las Casas se sentia «defensor de
los indios». Pero no hace ningun hincapié en que se le dio por el Card. Cisneros,
siendo regente de Espafia, el titulo oficial de «Protector general de los Indios». Bien
supo Las Casas hacer valer este su titulo oficial ante los unos y los otros. Y la
corona, por su parte, le siguié dando tal apoyo que gestioné para que se le nom-
brara, en medio de las luchas més enconadas, obispo de Chiapas.

Se habla en América de que ya en Espafia comienza a verse a Las Casas como
gloria nacional. Replicamos que desde aqui se nos presenta como méxima gloria
de Espaiia haber dejado hablar a Las Casas, moverse, litigar, hasta crearnos una
«leyenda negra», perjudicial no sélo a Espafa sino también a la Iglesia. Otras na-
ciones nos han superado en cometer excesos con los indios. Ninguna en proteger a
sus propios criticos y en apoyar programdticamente a los aborigenes. Aunque haya
que lamentar que muchas veces tan bello programa no llegase a las praxis desea-
ble.

El tercer «pre-concetpto» desorbitado de E. Dussel es su tendencia a trasladar
los esquemas mentales de hoy a los siglos pasados. Grandes instituciones medie-
vales y el Patronato Real son vistos dede sus deficiencias sobrado ponderadas, mar-
ginada su obra constructiva. Hoy los grandes historiadores de la Edad Media ven
el feudalismo como una exigencia de los tiempos, no obstante sus multiples injus-
ticias. Primum vivere... Durante siglos la vida humana estuvo en un hilo por las
incursiones de los sarracenos en el sur de la Cristiandad, los normandos al norte y
los magiares, mongoles, y cosacos al este. En los dias de la «razzia» la defensa del
pueblo era el castillo feudal, protegido por su sefior. Asi pudieron sobrevivir aque-
llas poblaciones. Bien decimos por esta tierra que haciendo castillos se hizo Castilla.
Esta vertiente de la historia es ignorada por E. Dussel.

Mas hiriente es el injusto trato que da a las grandes é6rdenes monésticas, refor-
madoras de la Iglesia en la Edad Media: cluniacenses y cistercienses. Cierto que
declinaron con los siglos hacia el boato y ostentacién, que unieron a riquezas pa-
trimoniales de poca ejemplaridad. Pero esta ganga que depositaron en ellas los si-
glos no puede cegarnos para no ver en ellas gigantes fuerzas espirituales que vita~
lizaron la Iglesia. Por el contrario, no cela su simpatia hacia los movimientos he-
réticos medievales a los que vincula en demasfa al Evangelio. No negamos que al-
gunos de estos movimientos, como los Valdenses, Pobres de Lyon, etc... pudieran
haberse desarrollado dentro de la Iglesia con una mayor comprensién hacia ellos.
Pero la gran herejia medieval de los cétaros, albigenses, patarenos, bogomilas —con
todos estos nombres eran conocidos desde el sur de Francia hasta los Balcanes, pa-
sando por el norte de Italia— era de contextura mental muy distinta, pese a sus
exteriores signos de pobreza frente a la Iglesia rica. Nada, en verdad, mas opuesto
al Cristianismo que la tendencia maniquea de estos herejes, quienes con su pesi-
mismo dualista declaraban imposible el més bello y humano de los misterios de la

10 Carlos Pereyra, Breve historic de América (M. Aguilar, Madrid 1830). p. 256.
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fe cristiana, el que proclama que <el Verbo se hizo carnes. ;Pueden suscitar alguna
simpatia tales herejes? Con ello no justificamos las persecuciones de que fueron ob-
jeto. Pero tampoco el que no se haga sobre su doctrina y comportamiento la debida
justicia histérica.

Sobre el Patronato Real es menester distinguir entre el aspecto juridico y la rea-
lidad factica. En su aspecto juridico, como institucién, todos reconocemos con E.
Dussel que fue una solucién muy circunstancial a las relaciones de la Iglesia y el
Estado. Y en el fondo, inaceptable. ¢Quiero esto decir que no trajera grandes bie-
nes? El que hombres muy responsables no tuvieran reparo en aceptarlo y en cola-
borar con él, es una prueba, de su viabilidad para la época. Las Casas también lo
acepté v lo usufructué. Y da que sospechar que siendo tan ponderado cuando di-
siente y ataca, sea tan silenciado cuando se declara plenamente a favor de las ins-
tituciones vigentes. Su estima, y hasta veneracién, de Isabel la Catdlica es indis-
cutible. Y vio en ella, con el patronato en sus manos, un instrumento excelente pa-
ra realizar, del mejor modo entonces posible, la evangelizacién del Nuevo Mundo.
Es un modo cegato de ver esta prodigiosa evangelizacién el intento de encuadrarla
desde nuestros esquemas raquiticos. Termina de publicar la prensa la intencién de
canonizar a Fray Junipero Serra. Gloria para este méaximo misionero. Pero una ele-
mental justicia histérica no puede silenciar el apoyo que a su obra le dio el poder
politico, representado por el virrey de Méjico. Como este caso hay millares. Y todos
ellos dentro de la institucién eficaz, aunque imperfecta, del tan calumniado Patro-
nato.

Tomamos conciencia de la gravedad de las observaciones aqui expuestas. Pero
ha llegado la hora de que nos comprometamos todos los responsables a exponer lo
que nuestros desvelos estudiosos nos hayan mostrado. Con optimismo en la fuerza
de la verdad limaremos por este camino nuestra estridencias y al fin llegaremos
darnos la mano del encuentro.

Enrique Rivera de Ventosa

El tomismo de hoy en la Pontificia Accademia di S. Tommaso.

A propésito de cuatro de sus publicaciones:

1. Salvatore Talano, Il rinnovamento del pensiero tomista.

Con introduzione di A. Piolanti. (Pontificia Accademia di S. Tommaso, Edi-
trice Vaticana 18868), 134 pp.

2. Antonio Piolanti, La filosofia cristiana in Mons. Salvatore Talamo, ispi-
ratore della «<Aeterni Patriss. (Idem), 138 pp.

3. Martin Grabmann, S. Tommaso d'Aquino. 52 ediz. italiana sull’sa tedesca
con introduzione e bibliografia di A. Piolanti. (Idem), 138 pp.

4. Luigi Bogliolo, La filosofia cristiana. Il problema, la storia, la struttura.
(Idem), 214 pp.

Al margen de la gran diferencia de contenido de estos cuatro estudios que pre-
sentamos, el intento de quienes han preparado su publicacién, dirigidos por A. Pio-
lanti, es claro. Se trata de un programatico «zuriick zu Thomas», de un retorno a
Santo Tomas. En la pagina introductoria a la obra de S. Talamo, A. Piolanti, des-
pués de declarar que este escolastico vino a ser el «retroterra» de la enciclica Aeter-
ni Patris, afiade que la obra del mismo es de maxima actualidad por hallarnos con
analogas tensiones a las que tuvieron lugar a fines del siglo pasado, cuando una
clara desorientacién dentro del pensamiento cristiano exigia el que éste se anclara
en un sistema sélido y potente como el de Santo Tomaés.

Lejos de nosotros negar la ingente aportacién de Santo Toméas al pensamiento
cristiano. Menos que nadie quien se reconoce adeudado al gran doctor. Tampoco
puede discutirse que la mentada enciclica buscaba una fundamental y necesaria
orientacién, que hubiera sido mucho més eficaz sin las extralimitaciones partidis-
tas que intentaron largamente manipularla con sentido «excluyentes. Pero mantene-
mos distinta actitud a la de aquellos que afioran un retorno al tomismo integral.
Esta actitud juzgamos muy necesario el motivarla.
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Es evidente que el Vaticano II pide un pensamiento cristiano a la altura de los
tiempos y que responda a la problematica del hombre de hoy. Pues bien; un tomis-
mo como el que se nos propone en estas cuatro publicaciones no parece ser el ins-
trumento adecuado. He aqui las razones en que fundamos nuestra actitud.

12) El fracaso histérico del tomismo en este siglo. Es un hecho que, sobre todo
después de la crisis modernista y de las prescripciones del C.I.C. en 1917, el to-
mismo estuvo gozando durante mas de medio siglo de total proteccién oficial. Tuvo,
por lo mismo, la mejor coyuntura para impregnar las mentes de todo el alumnado
de los centros eclesiasticos. Y sin embargo, vino la sorpresa de verlo tan menguan-
te al llegar el Vaticano II y hacer sentir éste su influjo, hasta tener que reconocer
el mismo A. Piolanti que nos hallamos en tiempos de «smarrimento». ;Puede darse
mayor fracaso histérico en la educacién tomista?

22) Desde la perspectiva interna del pensamiento cristiano juzgamos grave y da-
fiosa equivocacién ver las riquezas del pensamiento cristiano convergentes en Santo
Tomaés, cuando otros doctores le amplian y le completan. En este sentido la imagen
pictérica de Francesco Traini es desorientadora, al mostrar al ojo dicha convergen-
cia. En mis estudios he intentado reiteradamente mostrar que en tres temas muy im-
portantes y actuales, Santo Tomas no sé6lo no recoge y da madurez a la herencia
agustiniana; pero ni siquiera llega perfectamente a asumirla. Nos referimos a los
temas de la <interioridad», del «tiempo» y de la <«historia». En los ultimos afios de
nuestras investigaciones histéricas hemos llegado al convencimiento, contra lo que
comunmente se escribe, de que no sélo no converge en él la Patristica, sino que vie-
ne a ser una muy distinta direccién doctrinal. En efecto; toda la gran Patristica
viene a ser una «paideia cristiana», saber ordenado a la «praxis». Pero Santo
Tomés, asimilando de su maestro Aristételes el valor del saber meramente teéri-
co, juzga que la doctrina cristianna debe ser primariamente «scientia theoldgica».
Nace con ello el gran saber al que llamamos «teologia». Pero perdimos mucho de la
«paideia cristiana~», que es la esencia de toda la Patristica.

Para poner mas en claro la equivocacién de quienes piensan que todo converge
en Santo Tomés, nos place citar a Pio XII quien, hablando al Angelicum de Roma,
14 de enero de 1958, le dirige estas palabras que toma de Itinerarium mentis in
Deum de San Buenaventura: «(Nemo) credat quod sibi sufficiat lectio sine unctio-
ne, speculatio sine devotione...» (AAS., 25 (1958) (153). Lo notable del caso es que el
Vaticano II vuelve sobre el mismo texto bonaventuriano en «Optatam totius Eccle-
siae», n. 18. Pensar que en estos casos se trata de una convergencia entre S. Buena-
ventura y Santo Tomés seria un intento de fastidiosa manipulacién. Es patente que
tanto Pio XII como el Vaticano II piden méas bien «complementariedad». Y es por la
via de la complementariedad de los grandes pensadores cristianos, sin temor a asi-
milar lo mejor de la filosofia moderna, cémo surgird un vigoroso y potente pensa-
miento cristiano. En ello nos sentimos muchos comprometidos. Es una méxima exi-
gencia de la hora.

3a) No podemos menos de aludir a la actuacién nacional del tomismo. Es dolo-
roso tenernos que meter con algunos de nuestros mejores amigos y colegas. Pero no
procede dejar de mentar, como leccién préctica, la triste historia de ese tomismo
rigido que llevé a sus representantes a oponerse a valiosas y prometedoras iniciati-
vas dentro del campo catélico nacional.

Recordamos con pesar que la ingente obra de M. Menéndez Pelayo se vio im-
pugnada desde el tomismo tanto en vida —cuénto le doli6 esto al gran maestro—
como en muerte. La teologia de A. Amor Ruibal, toda una promesa aun sin madurar
plenamente, no logra la menor comprensién por los tomistas, como puede verse en
el estudio de B. Martinez, publicado en Verdad y Vida 33 (1973) 39-133. Tiene que
comenzar defendiendo «jla ortodoxia del sistema!». M. Garcia Morente sintié en tor-
no a si recelos y un piadoso escdndalo por afirmar, con los escotistas, que la Virgen
en el cielo va libremente hacia Dios (M. Iriarte, Vida... p. 249). En la aportacién va-
liosa de Ortega y Gasset a la filosofia el gran tomista tan conocido se fijé sélo en
lo negativo, visto desde Santo Tomas, a quien cita mas que al mismo Ortega. El dis-
cipulo de Ortega Julidn Marias vio cerradas las puertas de la universidad por el ve-
to de un tomismo rigido que juzgé improcedente su magnifico estudio sobre el P.
Gratry. Lo mismo hay que decir de las duras criticas a X. Zubiri, aunque éstas ten-
gan menor motivo, por ser un pensamiento programaticamente inserto, hasta con
censura eclesidstica, dentro de la tradicién cristiana. Finalmente, la entusiasta Lili
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Alvarez, abierta a las nuevas corrientes eclesiales, se adelanta en su obra, En tierra
extrafia, a proponer el enaltecimiento de la espirifualidad seglar. Pero el <huerguis-
mo» del P. Huerga le hizo purgar su ingenuo atrevimiento.

Concluyo con una anécdota: El P. Sabido Lozano, tan bueno y bondadoso, no
tuvo reparo en preguntar en la segunda década de este siglo si en conciencia era
licito & un pensador cristiano seguir en filosofia o teologia a Duns Escoto. Si vivie-
ra este buen amigo, le volveria delicadamente la pelota en este juego intelectual pa-
ra, a mi vez, preguntarle: Ante el historial del tomismo que hemos brevemente re-
sefiado, ¢,se puede volver en conciencia a una mentalidad que ha sido tan negativa
para el pensamiento catélico espafiol de este siglo?

Hechas estas indicaciones, previas a los cuatro libros que presentamos, pero que
juzgamos mas importantes para el futuro del tomismo que el contenido que ellos
nos brindan, pasamos a hacer de los mismos una breve relacién.

1~En el vol. de S. Talamo, la introduccién de A. Piolanti nos da a conocer la
génesis de la renovacién tomista en Italia durante la época anterior a la Aeterni Pa-
tris. El contenido sustancial del vol. son tres discursos de S. Talamo: el primero
sobre la necesidad de un retorno a Santo Tomés ante las incertidumbres de la ho-
ra; el segundo sobre los caminos que hay que seguir para lograr dicho retorno; el
tercero sobre los agentes que ya actuaban en su tiempo en dicho retorno. Entre
los espafioles se citan a Orty Lara y A. Pidal y Mon. Muy tomistas en verdad. Pero
de lo més cerrado e invidente que se ha conocido.

2.—En esta obra A. Piolanti expone con méxima complacencia la actuacién de
S. Talamo a favor del tomismo y como inspirador de la Aeterni Patris. Se detiene
a examinar la «filosofia cristiana», tal como la entendia S. Talamo, pero sin entrar
a fondo en la gran cuestién que su mismo nombre suscita. Completa este vol. una
serie de figuras que en el siglo XIX abogaron por una renovacién del tomismo, al-
gunas de ellas més bien en la direccién de lo que hoy llamamos «pensamiento cris-
tiano». Se citan a Lacordaire, Ozanam, Gratry, Monsabré, etc... Los espafioles no
nos sentimos honrados por el silencio de Balmes y Ceferino Gonzalez.

3.—La obra de M. Grabmann ha sido clasica en la exposicién escolar del gran
doctor, como la que recibimos en la Universidad Gregoriana. Mas no obstante nues-
tra estima por el autor y por su obra, advertimos que no toma conciencia plena de
que opta por una metafisica de la <essentia» en Santo Toméas frente a la metafisica
del «esse», por la que optan otros muy autorizados. Igualmente no nos place que el
famoso art. 3, q. II, Prima Pars Summae Theol. sea juzgado «un vero capolavoro di
argumentazione precisa, energica e chiara» (p. 73). Sabia muy bien M. Grabmann
que la esencia del aristotelismo est4 impregnada de necesitarismo griego, frente a la
mentalidad cristiana que es puro contingentismo. Ambas se dan cita en las famo-
sas cinco vias. jPor qué no explicar cémo Santo Tomas resolvié esta gran tensién
metafisica en vez de ponderar el famoso articulo que a muchos se nos hace enig-
mético por esta conexién de mentalidades tan divergentes?

4. En el cuarto vol. L. Bogliolo aborda la «quaestio disputata» sobre la filosofia
cristiana. Se va directamente a la historia para anotar c6mo se preforma esta filoso-
fia cristiana en la Biblia, asciende en el pensamiento griego y llega a su plenitud
en el cristiano. Hace ver también cémo en el humanismo y en el pensamiento
posterior se mantiene este legado hasta el tiempo actual.

Ya en nuestros dias sefiala las diversas direcciones del pensamiento en torno al
tema para proponer una via de sintesis entre los mismos. Es mucho de alabar este
intento de sintesis. Pero no podemos menos de lamentar que en esta elaboracién
de un pensamiento cristiano a la altura de los tiempos se silencien nombres como
el de Duns Escoto o F. Suérez. Mucho podemos aprender de ellos. Y sentiriamos
que el autor, aprisionado en la via estrecha de un doctor, por muy insigne que éste
sea, acuda al método de silenciar a otros muy insignes para tratar de imponer el
suyo. Clamorosas y lamentables fueron en el pasado las disputas partidistas de es-
cuela. Nos parece, sin embargo que un mutuo silencio, buscado y medido, pudiera
ser a la larga més perjudicial al pensamiento cristiano que las disputas de otras
épocas. Entonces se dialoga mal. En el futuro es de temer se haga imposible el dia-
logo por el silencio que denunciamos aquf.
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Concluimos esta nota, subrayando su idea clave: la complementariedad. Es la
Gnica via eficaz para lograr un pensamiento cristiano a la altura de los tiempos. Y
la subrayamos especialmente contra el intento renovado de hacer confluir el saber
cristiano en un sélo doctor, por muy alto e insigne que éste sea.

Enrique Rivera de Ventosa

T. Urdénoz, Historia de la Filosofia. VII: Siglo XX: Filosofia de las ciencias,
neopositivismo y filosofia analitica. VIII: Neomarxismos, Estructuralismo, Filosofia
de inspiracién cristiona (Madrid, BAC 1884-85) 4354527 pp., 20 x 13 cmm.

Estos dos nutridos volumenes coontienen -—junto con el anterior, ya resefiado en
esta revista (6,1979,469-70)— una exposiciéon de los filésofos y corrientes de nuestro
siglo. Ante todo, es de alabar el coraje del autor por no haberse amedrentado ante
los ingentes problemas teéricos y practicos que plantea el intento de hacer historia
de acontecimientos que atn se estan fraguando en el momento de estudiarlos. Es
cierto que los riesgos que esto plantea son préacticamente insuperables; tal es, por
ejemplo, el caso de filésofos vivos en plena produccién que con nuevas obras dejan
anticuados inmediatamente los tratamientos a que se les ha sometido, por lo que no
es en absoluto insensata la opcién de tantos historiadores que dejan fuera de sus
tratamientos lo excesivamente préximo. Es cierto también que en muchos de estos
casos s6lo caben provisionales crénicas narrativas o recensiones de obras de cierta
influencia en un momento dado; aun en este caso, permanece el valor informativo
y, cuando menos, el valor sociolégico como testimonio del momento en que el his-
toriador escribié su obra. Que el autor no podia evitar del todo estos peligros se
comprenderd si se tiene en cuenta que su afan de estar al dia le lleva incluso a
dedicar un paragrafo bastante extenso (VIII, pp. 332-357) a los llamados «nuevos
filésofos» franceses.

El material disponible y el volumen de publicaciones en el periodo histérico que
tratan estos tomos es tan ingente y tan diverso que cualquier intento de ordena-
cién sera siempre una tarea muy arriesgada. El primero de los volimenes ahora re-
sefiados estd4 dedicado a aquellas filosofias y corrientes que tienen en comun su pre-
ocupacién central por la ciencia o que de ella toman su inspiracién basica. Se.,cen-
tra basicamente en las corrientes neopositivista y analitica, con una especial aten-
cién a los grandes nombres de Moore, Rusell y Wittgenstein y con una exposicién
bastante desarrollada de las vicisitudes y nombres maés representativos de cada una
de esas corrientes. No es cuestion ahora de sefialar ausencias o presencias, tam-
poco de poner en cuestién clasificaciones siempre problematicas; pero es de desear
una actitud de equilibrio y, si Warnock o Black merecen una exposicién propia, no
puede por menos de sorprender que Popper no la merezca y se le despache (VII,
p. 351) con una breve nota a pie de péagina.

El ltimo volumen est4 estructurado en torno a los tres nucleos ideolégicos que
le dan titulo. También el neomarxismo recibe un tratamiento amplio, aunque quiza
en algunos momentos excesivamente desligado de circunstancias concretas que ayu-
dan a comprender muchas de sus vicisitudes. Mas sistemético resulta el tratamiento
del estructuralismo francés, sin duda porque su volumen es menos amplio y es mas
facil centrarlo en los grandes nombres; es aqui donde, un poco como apéndice, se
introduce el ya mencionado tratamiento de los «nuevos filésofos». El resto del vo-
lumen lo ocupan las filosofias que el autor denomina «de inspiracién cristianas;
bajo este epigrafe se estudian las filosofias originadas en el personalismo francés
y la neoescoléastica, sirviendo de enlace entre ambas la figura de Maritain. Mas de
uno se sentird disgustado por el claro escoramiento de esta ultima hacia el tomismo,
con poca atencién a las restantes corrientes; pero esto quiz4 merece una breve re-
flexién.

De hecho, el neotomismo aparece como conclusién de esta amplia historia de
la filosofia y quiz& el hecho no resulte meramente azaroso. En distintos momentos,
en diversos pasajes de la obra se insiste en la importancia, vitalidad y capacidad
del tomismo para dar respuesta a los problemas que las distintas épocas van susci-
tando. Mientras los distintos fil6sofos van encontrandose con limitaciones insalva-
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bles en sus desarrollos, el tomismo va afirmando alli mismo su «perennidad» como
la «sanas filosoffa que actia de medida para juzgar a las demés. Pues bien, esta
conviccién basica del autor es la que explica los enjuiciamientos criticos que se van
sucediendo a lo largo de la obra. En una palabra, estamos ante una obra claramen-
te neotomista; pero no se entienda esto como una descalificacién de ningun tipo;
el autor estd en su derecho a hacer suya la filosofia que él considere adecuada y
a expresar sus juicios de valor, incluso es de agradecer que lo haga sin tapujos por-
que los juicios se hacen siempre desde alguna parte. Segin entiendo, la Unica limi-
tacién que tiene este modo de proceder reside en que tal presupuesto no debe que-
brar nunca la exigible objetividad expositiva y no debe oscurecer la importancia
<histérica» que verdaderamente corresponde a una filosofia, cualquiera que sea la
simpatia personal que despierte en el historiador. 4Se consigue salvar siempre estas
exigencias? Precisamente cuanto més nos acercamos a nuestro tiempo es cuando
maéas dificil resulta y cuando la neutralidad expositiva se torna objetivo arduo. Asi,
un principiante que se acerque a esta obra buscando una primera orientacién, no
sacard la misma imagen de Gadamer si lo encuentra colocado como un peculiar
apéndice de la Escuela de Frankfurt, como aqui se hace (VIII, pp. 187-70), que si se
hubiese encontrado con él dentro de la estela de Heidegger.

Esta voluminosa historia de la filosofia estd4 vertebrada, pues, en torno a una
idea bésica, lo cual le permite ganar en unidad poniéndola siempre en la pendiente
que conduce a una implicita filosofia especulativa de la historia. Sin embargo, pien-
80 que ser&é frecuente que los intereses del lector no coincidan con los del autor y
la mayor parte de los servicios que puede prestar la obra derivaran de sus virtuali-
dades informativas, las cuales, ain contando con algunos desaciertos y precipitacio-
nes, en general son excelentes. Toda la obra resulta muy manejable y se han cuida-
do mucho los instrumentos que puedan ayudar al lector; pienso que en estos vola-
menes, como sucedia ya en algunos anteriores, deberian haberse cuidado més las
bibliografias pensando en su utilidad para el tipo de lector al que se destina la
obra; en este punto, hay que decir que los criterios selectivos no aparecen claros
y no siempre se han aplicado con el deseable rigor.

Con los volimenes ahora resefiados se cierra esta voluminosa historia de la fi-
losofia, comenzada hace casi treinta afios. No es este el lugar de entrar en un ana-
lisis detenido del conjunto, del posible envejecimiento de algunos planteamientos y
disputas, de eventuales desigualdades en el tratamiento de corrientes, épocas o fi-
16sofos. Por lo demaés, no conozco ningun tratado de historia de la filosofia al que
no quepa someter razonablemente a idénticos reproches. Pero seria mezquino no
reconocer que el inmenso trabajo realizado por los dos escritores dominicos ha dado
por resultado, no sé6lo el tratado més amplio de historia de la filosofia escrito origi-
nalmente en espafiol, sino también una obra con una calidad de conjunto compara-
ble a cualquier otra dentro del mismo género.

Por ello, marca un hito en la historiografia filoséfica espafiola. Por supuesto,
no estamos ante la obra definitiva en la materia, pero jamas dispondremos de una
historia de la filosofia «definitiva» y, si alguna vez se crey6 lo contrario, el espe-
jismo no pudo durar mucho, aunque fuese el mismisimo Hegel quien intentase con-
vencernos de él. El destino de todas estas obras est4 en ser superadas rapidamente;
en realidad, en el mismo momento de su aparicién la investigacién especializada
en cada tema concreto ya las ha superado parcialmente y no puede ser de otra
manera; también la obra del historiador es histérica, est4 condicionada por su mo-
mento y sus intereses de época, pero las grandes obras de la filosofia tienen la
capacidad de sobrevivir siempre a sus historiadores, hasta el punto de que sélo un
necio podria pretender agotar o substituir la riqueza de los grandes creadores.
Mientras exista la filosofia, estaremos obligados a reescribir constantemente su his-
toria de modo distinto a como la han escrito nuestros antecesores y gracias a que
ellos la escribieron antes de otra manera; si la historia de la filosofia se hace en
serio, es un modo de hacer filosofia y, en expresién castiza de Ortega y Gasset, la
filosofia es el cuento de nunca acabar.

A. Pintor-Ramos
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C. P. Janz, Friedrich Nietzsche. Trad. J. Mufioz e I. Reguera. 1, Infancia y
juventud (Madrid, Alianza Ed., 1981) 238 pp.; 2, Los diez afos de Basilea
(1869-1879) (Id. 1981) 467 pp. 3, Los diez afos del filésofo errante (Id. 1985)
542 pp.; 4, Los aflos del hundimiento (1889-1800) (Id. 1985) 352 pp.

Esta obra monumental se ha convertido en poco tiempo en indispensable; tradu-
cida ya a varias lenguas; en muchos puntos y por mucho tiempo ser4 la biografia
definitiva de Nietzsche. Sin embargo, en la historiografia filoséfica el papel de las
biografias no deja de ser ambiguo; pocas veces la vida de los filésofos presenta
hechos de interés noticiable, pocas veces los datos biograficos aportan elementos
definitivos para resolver disputas en la interpretacién del pensamiento de los fil6-
sofos, mientras que siempre est4 presente el peligro de reducir larvadamente el
sentido de una obra a mero reflejo de una situacién biografica e incluso la tenta-
cién de transformar al protagonista en héroe unico e intemporal.

Como en tantas otras cosas, Nietzsche es un caso algo aparte. El mismo no des-
defié el recurso al género autobiografico en medio de un proceso de mixtificacién
dificil de evaluar. La relacién de sus experiencias vitales con doctrinas abstractas
del maximo alcance fue repetidamente afirmada por el propio filésofo y es atn mo-
neda corriente el recurso a los datos biograficos como argumento definitivo para
juicios de alcance sobre el conjunto del pensamiento nietzscheano. Si la monumen-
tal edicién critica de sus obras, dirigide por G. Colli y M. Montinari, ha logrado
después de muchos esfuerzos restaurar el texto auténtico de sus escritos, una bio-
grafia objetiva resuitaba necesaria en un medio de tanta manipulacién y tantos
interesados «recuerdos» y «memorias» de unos y otros. Guste o no, Nietzsche es de
hecho una de las figuras imprescindibles y més influyentes del pensamiento euro-
peo contemporaneo.

Cuando pronto se cumplird un siglo del final de la vida licida de Nietzsche,
esta obra est4 llamada a cumplir una primera funcién terapéutica: desenmascarar
tanta patrafia y tantas verdades a medias que se han ido acumulando a lo largo
de un siglo y que se utilizan sin escrupulos como si fuesen verdades comprobadas.
Desde el comienzo de su trabajo (cf. I, p. 12), el autor es muy consciente de que
no se debe sobrepasar «el marco de una biografia en sentido estricto»; pero lo
cierto es que esta biografia apura hasta el limite las posibilidades del género bio-
grafico y esos limites no son tan nitidos como para que se conjure todo riesgo de
aventurar «interpretaciones» del pensamiento de Nietzsche (cf. p. e., 1o que respecto
a la primera obra de Nietzsche se dice en II, p. 131); pero, en el fondo, esto resul-
tard anecdético si la aportacién de la obra resulta en su ambito relevante.

Hace ya bastantes afios que R. Blunck, al calor del inmenso material del archivo
de Weimar, habia proyectado una gran biografia cientifica, de la que se publicé
el primer volumen (1953), pero que queddé interrumpida por la muerte del investi-
gador. C. P. Janz proyecté en un primer momento llevar a término el proyecto de
Blunck, pero rdpidamente vio la necesidad de rehacerlo integramente, incluido tam-
bién el volumen ya publicado. La documentacién ahora manejada es pasmosa: el
inmenso epistolario nietzscheano, sus apuntes, esbozos, recuerdos de sus contem-
poraneos y documentos de todo tipo; todo ese material diverso y no siempre con-
cordante fue sometido previamente a una escrupuloso critica que, en ultimo térmi-
no, lleva a la conclusién de que «el secreto» de Nietzsche ain no lo tiene nadie. En
buena medida, puede decirse que con esta obra se cierra en lo fundamental el
largo proceso de recuperar a Nietzsche de los intereses manipuladores a que fue
sometido; por fin, parece que ha quedado atras la agria polémica biografica, con
%x;ocleso judicial incluido, entre la hermana del filésofo y el grupo de sus amigos de

silea.

Quizé para quien tenga intereses filoséficos hay dos puntos generales a destacar
en esta obra de Janz. En primer lugar, el problema, ya excesivamente manido, de
la enfermedad de Nietzsche; por supuesto, la enfermedad fue real y condicioné
la vida de Nietzsche, pero el autor rechaza constantemente cualquier cémodo inten-
to de reducir el valor de las ideas expuestas por Nietzsche a mero sintoma de una
enfermedad molesta y, finalmente, incurable. En segundo lugar, hay otro punto
novedoso e importante: Janz es especialista en el legado musical de Nietzsche y
pone de relieve todo el alcance de este aspecto, alejandose ya del juicio parcial
y precipitado de H. von Biillow, que pasé demasiado tiempo por la ultima palabra
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en la materia; no se trata tanto del valor objetivo de las composiciones musicales
de Nietzsche, sino del hecho de que estamos frente a un artista creador y, sin este
componente, quedan mutiladas sus obras; la complicadisima relacién con Wagner
y con Co6sima, tantas veces utilizada para mayor gloria de los fanaticos de Bay-
reuth, es objeto ahora del analisis méas completo matizado que conozco.

El lector encontrara aqui una exposicién detallada de todos los datos conocidos
en la biografia nietzscheana, desde sus progenitores hasta el mismo dia de su
muerte. En algunos momentos, la exposicién es de una minuciosidad extrema vy,
cuando los documentos disponibles lo permiten o lo exigen, se puede seguir incluso
el ritmo de los violentos cambios de humor en Nietzsche. No obstante el pesado vo-
lumen del material utilizado, la exposicién y narracién resultan bastante fluidas.
El lector encontrara también todos los pasos, avances y retrocesos en la concepcitn,
plaboracién y publicacién de cada uno de los escritos nietzscheanos; encontraré
todos los meandros de su evolucién intelectual; estdn anotados los altibajos de las
relaciones de Nietzsche con sus amigos y con las personalidades de su época, inclu-
so las criticas de que era objeto y su efecto sobre el autor. Para el interesado en
la filosofia de Nietzsche son los voliumenes 2 y 3 los verdaderamente importantes,
pues cubren todo el periodo creativo de la vida del filésofo. El 1 no afade nada
esencialmente nuevo y el 4 es un importante esfuerzo para poner orden en los he-
chos de los diez afios finales de enfermedad; aunque su justificacién en una biogra-
fia cientifica es incuestionable, lo cierto es que Nietzsche ya no pertenecia al mundo
de los intelectuales vivos cuando su obra comenzaba a mostrarse eficaz, por cami-
nos distintos a los que su autor habia pensado.

Es cierto que aqui se encuentra reunido y dispuesto abundante material para
poder rechazar de modo definitivo varias interpretaciones del pensamiento nietzs-
cheano; es cierto también que aqui se ofrece un amplio arsenal para clarificar
tantos aspectos y puntos oscuros de ese pensamiento; pero, aun en los casos en los
que las posibilidades de la biografia se llevan al limite, no se encontrardn ahora
los argumentos definitivos para resolver los mas debatidos problemas en la inter-
pretacién de Nietzsche. El lector haria muy mal en buscar esto o en utilizar esta
obra con tales propésitos; mas bien estamos quiz4 ante la iniciacién ideal para
una lectura a fondo de Nietzsche, pues coloca en su medio y en su contexto todo
el conjunto de uno de los proyectos intelectuales mas decisivos del mundo contem-
poraneo. Vista asi, esta obra es altamente recomendable.

La edicién espafiola ha optado por una presentacién editorial distinta a la del
original alemén; no hay nada que objetar a este respecto e incluso es posible que
se trate de una disposicién més clara y manejable; pero podian haberse cuidado un
poco més las referencias internas que, en algunos casos, resultan ahora de dificil
localizacién. Dado el valor de esta obra, hay que lamentar el poco cuidado puesto
en la traduccién, no sélo por el hecho de traducciones muy discutibles de algunos
términos, sino porque incluso se han deslizado con cierta frecuencia construcciones
gramaticalmente incorrectas. Me parece un acierto el hecho mismo de la traduccién
de esta obra, ya que puede prestar un gran servicio para una imagen mas objetiva
de Nietzsche en la cultura hispénica, por cierto tentada muchas veces por el fil6sofo
aleman desde los inicios de este siglo; pero esa eficacia quedara muy restringida
mientras no se acometa sisteméaticamente una traduccién del legado literario de
Nietzsche con todo el rigor que hoy es posible y exigible, mientras la inmensa ma-
yoria de los lectores tenga que conformarse con obras aisladas o tenga que seguir
recurriendo a viejas traducciones que hoy se han tornado inservibles, si es que no
positivamente perjudiciales.

A. Pintor-Ramos

X. Zubiri, Sobre el hombre. «Presentacién» de I. Ellacuria (Madrid, Alianza
- Ed. / Sociedad de estudios y publicaciones, 1086) XXIII+709 pp., 23x15,5 cmm.

Esta voluminosa obra es el segundo inédito de Zubiri publicado después de la
muerte del filésofo en 1983. El tema antropolégico siempre estuvo presente en la ac-
tividad intelectual de Zubiri; pero, a mi modo de ver, seria un error buscar en
la presente obra una antropologia filosé6fica» sistemética y completa; a este res-
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pecto, la primera parte de El hombre y Dios (1984), escrita en los ltimos meses de
vida del autor, sigue siendo el resumen mas sistemético y maduro de este punto
de su pensamiento.

El grueso del presente volumen est4 compuesto a partir de tratamientos de te-
mas particulares, procedentes de distintas épocas de la vida de su autor y mediando
el no despreciable lapso de unos 30 afios entre los més antiguos y los més recientes
textos aqui utilizados. Del amplisimo material disponible se hizo una seleccién bus-~
cando la complementariedad tematica, la cual convirtiria el presente volumen en
algo mas que una mera coleccién de temas independientes; asimismo, sobre esa
seleccién y estando aun vivo Zubiri, se intenté una unificacién teérica y una pri-
mera puesta al dia del material conforme a la altura del pensamiento méas maduro
de Zubiri.

Sin embargo, no me cabe duda de que esto va a plantear numerosos problemas
a los investigadores y no sélo de terminologia. El primero de ellos serd la necesidad
de fijar el lugar propio de una santropologia» dentro del pensamiento zubiriano,
problema arduo que es susceptible de interpretaciones distintas. Apareceran tam-
bién problemas de valoracién; no me cabe duda de que el tono, el ritmo literario
y el enfoque béasico no es el mismo en todos los textos aqui utilizados: en unos
dominan ampliamente motivos més bien descriptivos, en otros el examen de las
aportaciones cientificas es determinante, en otros todavia se arriesgan doctrinas me-
tafisicas de gran alcance; frente a ello, los distintos lectores tendrdn sus propias
preferencias conforme a su formacién, sus intereses o sus gustos. Lo més perma-
nente parece ser una constante referencia a las ciencias biol6gicas como punto de
partida e incluso como clave de muchos de los problemas aqui tratados. El editor
ha realizado esta vez una esforzada anotacion, en algunos casos muy meticulosa;
sin embargo, en una primera lectura no me parece que vaya a resultar siempre
definitiva para solucionar algunos de los problemas con los que se van a encontrar
los estudiosos.

La obra est4 estructurada en dos partes con diez capitulos, mas un indice ono-
méstico y temdtico que en este volumen resultard particularmente 0til. La primera
parte (7 capp.) es la mas extensa y estd4 centrada en la estructura de la realidad
humana y sus diversas dimensiones. El componente descriptivo resulta aqui de am-
plio volumen y se podra encontrar, por ejemplo, un amplio tratamiento de la reali-
dad moral del hombre (cap. 7), el texto que en su primitiva versiéon oral dio origen
a la conocida distincién entre «moral como estructura» y «moral como contenido»,
de tanta difusién en la filosofia espafola. En cambio, para convencerse del caracter
no completo de esta obra, es suficiente con observar que no hay ningun tratamien-
to explicito de la dimensién <histérica» de la realidad humana, aspecto decisivo en
la concepcion de Zubiri.

La segunda parte, mas breve, versa sobre la génesis de la realidad humana y el
decurso vital. Aqui se encuentran algunas de las tesis que resultaran mas novedo-
sas para los lectores, pues Zubiri corrige ahora los planteamientos de su inspiracion
dualista o hilemérfica de otros escritos anteriores y defiende la unidad «sustantivas
del ser humano (conformada por los dos subsistemas de notas orgéanicas y psiquicas)
con todas sus consecuencias, entre ella una postura ante la muerte y la inmorta-
lidad que, lejos de cualquier dogmatismo, previsiblemente plantearda muchos pro-
blemas y suscitard discusiones. Zubiri ofrece un novedoso concepto de materia, en
la que ésta «da de si» por «elevacién» la totalidad del ser humano; a esta postura
llega incluso a calificarla con el feo neologismo de materismo (p. 457, lo cual en
este punto concreto parece abocar a alguna forma de «emergentismos», que no quiere
ser reductible a posturas materialistas ni mentalistas. Es presumible que mAas de
uno no quedaréd satisfecho con esta solucién e incluso preferird otras posturas de-
fendidas por el propio Zubiri en escritos anteriores.

(Novedades de esta obra? Habr4 que distinguir cosas distintas. Desde el punto
de vista de la radicalidad filos6fica alcanzada en los ultimos libros publicados por
su autor, me parece que no hay ninguna novedad esencial. Desde el punto de vista
de la bésica determinacién metafisica del hombre como «animal de realidades» y la
novedad de la unitaria «inteligencia sentiente», tampoco me parece que se vaya mas
all4 de lo que sabfamos. El interés del presente libro ha de buscarse, segin creo, en
los multiples y detallados desarrollos de temas concretos, gran parte de ellos no
tratados hasta ahora por escrito en la obra del autor; ello afiade un notable caudal
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a la disponibilidad de la herencia intelectual zubiriana. En este aspecto, el libro
resulta muy rico y sugerente, con un estilo literario més suelto y mas accesible
que el de las obras anteriores; quiz4 para muchos lectores esto sea suficiente y, en
cualquier caso, no cabe dudar de que esto es una parte importante y poco conocida
de la actividad intelectual de Zubiri a lo largo de su fecunda vida. El lector que,
ademés, busque rigor sistematico tendrd que hacer un esfuerzo para interpretar y
valorar lo aqui dicho desde las obras més maduras publicadas por el autor, las cua-
les siguen resultando insustituibles para un conocimiento adecuado de su pensa-
miento. Entiendo que es en este punto donde estdn apareciendo discrepancias de
alcance, las cuales afectan al sentido uitimo de la filosofia zubiriana.

LEsta justificado el peculiar modo en que se edita este texto? Si el lector exami-
na con cuidado la «presentaciéns de I. Ellacuria verd que la justificacién basica re-
side en el hecho de que Zuibiri habia aprobado la linea general del texto y, por
otra parte, no hay en él nada que no proceda directamente del autor. Es cierto que
resulta algo «oxtrafio» dentro de la produccién literaria de Zubiri, que si le hubiese
podido dar una Gltima mano habria variado més de un punto y probablemente ya
no se podré volver a hacer algo similar en el futuro con ningun otro inédito. Otra
cosa distinta es si la forma elegida, entre las tedricamente posibles, resultara la
mas «Gtils para los lectores y estudiosos de Zubiri; pero este es un problema que,
alin siendo posible prever algunas dificultades, sélo se podrd contestar adecuada-
mente en el futuro, pues la eventual repercusién de esta nueva obra en los derro-
teros de la investigacién zubiriana resulta finalmente una incégnita, al menos para
quien esto escribe.

A. Pintor-Ramos
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