LEXISTE UNA «FILOSOFIA ESPANOLA»?

La opinion de un filésofo espafiol actual: Eduardo Nicol

El I Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola tenido en Sala-
manca del 27 de abril al 1 de mayo de 1978 tratd, entre otros temas, el
problema de las historias nacionales de la filosofia, dedicando una aten-
cién especial a la existencia de una «filosofia espafola». Los ponentes
que analizaron los diversos criterios usados para la determinacién de
la posible existencia de tal «filosofia espafiola» fueron J. L. Abellan,
M. Cruz Hernadndez y A. Pintor-Ramos. En sus ponencias fueron men-
cionados nombres que ya son <«histéricos» en el tema de la «filosofia
espafiola», como Menéndez Pelayo o Bonilla y San Martin; se expusieron
los distintos criterios histéricos, geograficos, nacionalistas, etc., que han
sido esgrimidos para la afirmacién o la negacién de las filosofias nacio-
nales. Se hizo, en resumidas cuentas, un repaso v resumen justos de lo
que ha sido la historiografia filosofica espafiola en este punto. Uno de
los autores mencionados en estas ponencias fue Eduardo Nicol. En un
caso por sus referencias al ser y la esencia de lo espafiol en su obra
La vocacién humana y, en el otro, al recordar que los pueblos que se
expresan en lenguas hispanicas forman una comunidad, tal como es-
cribe en diversos pasajes de El problema de la filosofia hispdnical.

" Precisamente estas alusiones nos sugirieron la idea de esta nota en
la que vamos a determinar la posicién de E. Nicol sobre el problema
de la existencia de una filosofia espafiola. No es que su opinién sea
decisiva (ni mucho menos). Sélo queremos aportar su colaboracién
como una manera mas de enfocar la cuestién de las filosofias nacio-
nales, prueba evidente, al mismo tiempo, de la complejidad de la misma.

Nos hemos servido fundamentalmente de tres estudios: El problema
de la filosofia hispdnica (Madrid 1961) y dos cortos escritos incluidos en
La vocacion humana (México 1953): 'Conciencia de Espafia’ (pp. 203-20)
vy 'Meditacién del propio ser’ (pp. 309-20) 2

1 Las citas de E. Nicol se hacen en la ponencia de A. Pintor-Ramos (Historia de
la filosofia espafola: Algunos problemas teéricos). Cf. Actas del I Seminario de
Historia de la Filosofia Espafiola (Salamanca 1978) 71-75.

2 La primera de las obras que mencionamos nacié como fruto de unas confe-
rencias tenidas por E. Nicol en la Columbia University de Nueva York (1859) y en
la Université Libre de Bruselas (1960) (Cf. El problema de Filosofia hispdnica (Madrid
1961] 7). Conciencia de Espafa fue publicada inicialmente en Cuadernos Americanos
VI (1947 100-22 y Meditacién del propio ser lo fue en Filosofia y Letras (1850) 243-254,
siendo incluidos ambos escritos posteriormente en La vocacién humana.
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Para una mayor claridad exponemos por separado lo que entiende
Nicol por filosofia y por esparola, los dos términos que, explicados, nos
llevaran a la aceptacién o al rechazo de una filosofia-espariola, y de
cualquiera otra filosofia que pueda ser calificada de <«nacional», segun
su criterio.

La delimitacién del concepto de filosofia ha de hacerse, en primer
lugar, separando o distinguiendo entre la pequera y la gran filosofia.
Para aclarar esta distincién, E. Nicol recurre a la terminologia francesa
de la petite histoire y la grande histoire. La pequefia filosofia es la de
la anécdota, la de los sucesos menudos, de ambientes determinados, de
biografias personales, de hechos particulares. La gran filosofia es siste-
matica, mas ideoldgica, requiere ideas y presenta los hechos encuadrados
en teorias. Es obvio, para Nicol, que el tema de la existencia de una
«filosofia espafiola» ha de ser situado en la gran filosofia, pues «la filo-
sofia, como toda actividad humana, tiene su anecdotario, pero no se
constituye a si misma con anécdotas» 3.

Otra delimitaciéon de qué sea «filosofia» consiste en separarla del
«tipismo», es decir, de «su situacién marginal, en suma, su falta de
universalidad» 4. Este tipismo o situacién marginal puede darse tanto en
la nacién que tenga una amplia y rica cultura filoséfica, como en aque-
llos lugares donde no ha existido propiamente una tradicién filoséfica.
Como formas marginales concretas de filosofia, que no son propiamente
filosofia, senala E. Nicol las siguientes:

a) las ideas sueltas: se trata de opiniones que recogen la sabiduria
no cientifica, que «es una mezcla sazonada de experiencia, de previsién
y mesura... Hay hombres mas dispuestos que otros a adquirirlo, y el
camino de su adquisicién es el camino de la vida. Quienes tienen esta
sabiduria tienen la capacidad del buen consejo» 5.

b) Las opiniones que recogen también una sabiduria no cientifica,
pero que, por contraposicion a las sefialadas en el apartado anterior,
tienen un poder disolutivo, de falsa sabiduria. E. Nicol califica a esta
sabiduria con el nombre de sofistica, una «filosofia enferma». Las filo-
sofias sofisticas son corrosivas del ethos comun, y por esto han de ser
juzgadas en el nivel ético, mas que en el nivel intelectuals®.

3 El problema de la filosofia hispinica (Madrid 1961) 19.

4 Op. cit, 30. En otro lugar escribe asi: «La filosofia, la gran filosoffa, no puede
reducirse a una ciencia del espiritu, ni siquiera a una teoria general de estas ciencias.
La filosofia no es psicologia, ni sociologia, ni es historia, ni es teoria del conoci-
miento histérico. Estos son los que llamamos caminos marginales, acaso mas placen-
teros que la via central, mas florecientes y frecuentados, donde el viajero puede
deleitarse divagando en amena compaifia, e incluso con provecho intelectual. El
camino central es méas arduo y solitario. Quien lo elige es porque anda en busca
de radicalidad y totalidads (Historicismo y existencialismo [México 1950] 12).

5 El problema de la filosofia hispdnica (Madrid 1961) 24.

8 Op. cit., 26. La sofistica es un tema que aparece con una cierta frecuencia en
los diversos escritos de E. Nicol. Como indicacién del juicio negativo que le merece
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¢) La ideologia: género de filosofia al que pertenecerian la filosofia
politica, la pedagogia, etc. Se caracteriza la ideologia por presentarse
como «un discurso de ideas que se puede llamar teoria, si se distingue
bien de la teoria cientifica. Ya no es una idea sola que aparece con la
concisiéon de un apotegma. Es una opinién que enlaza con otras y que
puede constituir un sistemas 7.

d) Los sistemas inventados: sin sehalar ejemplo concreto alguno
(aunque pueden verse reflejados en estos sistemas inventados los idea-
listas alemanes), E. Nicol los define como «los grandes edificios de pen-
samiento que se mantienen como si fuese en el aire, por la presién de
la fuerza centrifuga que los dilata y los eleva por encima del nivel de
los hechos. A veces, en sentido mas bien peyorativo, se aplica a estos
sistemas el cualificativo de metafisicos o especulativos... Tales sistemas
no dan cuenta y razon de la realidad. sino que mas bien traducen en
rasgos arquitecténicos de pensamiento una visién y sentimiento parti-
cular del universo» 8.

- e) Las ideas sueltas: se trata de idea o ideas sugeridas por los he-
chos, sin desarrollo alguno posterior. «<La idea no se hilvana con otras
ideas en la continuidad de teoria, de suerte que la ideologia literalmente
deshilvanada que resulta, en el conjunto de una obra producida en este
estilo, no da nunca la impresién de un tapiz» ®.

Todas estas formas de filosofia son marginales y no expresan lo que
es la auténtica filosofia. Para la definicién de la misma E. Nicol recurre
al significado de la palabra griega: filosofia es amor de la sabiduria.
Pero recalca de manera particular el contenido del amor o philia como
busqueda, como camino, como aspiracién de una sabiduria que «con-
siste en un conocimiento metédico de las cosas como son», «en si mismas
y por si mismas, sin intencién de lucro o beneficio utilitario», con la

esta «falsa» filosofia recogemos estas expresiones: «La sofistica es una enfermedad
de la filosofia», escribe en ’'Dialogo entre el autor y el critico’, en Filosofia y Letras
22 (1951) 172. Y en 'Verdad y expresién’ (Revue Internationale de Philosophie 16 (1962)
describe asi a todas las filosofias sofisticas: <Reciben nombres diferentes segun las
épocas y los autores. Pero tienen una base comin, y una comun intencién, todos
los subjetivismos, sensualismos, relativismos, perspectivismos, pragmatismos, sea cual
sea el nombre que reciban, vy la peculiar modalidad de sus argumentos, lo que pro-
ducen esas filosofias es una desviacion anticientifica de la filosofia, un cambio carac-
teristico en el punto de apoyo del pensamiento. Este ya no apela a las cosas mismas
para justificar su validez, sino que se centra en el sujeto pensante para argumentar
sobre su invalidez. La ultima ratio ya no son las cosas, sino el hombre, pues <«el
hombre es la medida de todas las cosas», de su ser y de su no ser. La verdad no es
conocimiento objetivo, valido para todos. La verdad es mi verdad, la que vale para
mi aqui y ahora. Es un instrumento vital, de utilidad pragmaéatica. Frente a la idea
de una verdad universal y necesaria, que serfa producto de una razén pura, neutra
y deshumanizada, surge la idea de una verdad subjetiva, de una <verdad de ocasifns,
que seria producto de la razén vital, relativa y por ello sin alcance universal, pero
con autenticidad expresiva. E! hombre, como sujeto real y concreto, como ser del
logos expresivo, frente a la deshumanizacion de la légica» (p. 16).

7 El problema de la filosofia hispdnica (Madrid 1961) 28.

8 Op. cit., 29.

9 Op. y loc. cit.
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mets de crear un bien comun que deja de lado la opinén personal y la
arbitrariedad 10,

Una y otra vez insiste E. Nicol en el aspecto o dimension cientifica
de la filosoffa y, consiguientemente, en la superacién que la filosofia
lleva a cabo de la doxa, de la opinién personal, que mas que hablar de
las cosas en si habla de si mismo. La arbitrariedad subjetivista encuen-
tra su muerte al apelar la filosofia a las cosas mismas y hacerlo con
un método cientifico 1.

La historia de la filosofia se articula en torno al ideal de superar el
nivel precientifico del conocimiento, de dar el paso que va de la doxa
a la episteme, sin que, naturalmente, la adquisicién del nivel cientifico
suponga la aboliciéon de la opinion 2.

A nivel de doxa, en el logos de la opinién, impera la disparidad de
razones subjetivas, reclamando todas la misma credibilidad, teniendo
como norma un criterio discernidor ajeno a la razén: un criterio irracio-
nal (los intereses, la violencia, los sentimientos, etc.) 13,

En el mundo de la episteme, en el logos cientifico, lo que importa
«en tanto que cientifico, son las cosas mismas, y la elevacién espiritual
que su conocimiento produce; no el parecer personal que cada sujeto
pueda formar sobre ellas, o la utilidad que reporte aque! conocimien-
to» 4. Hay, por tanto, una apelacién a las cosas en la cual las opiniones
subjetivas se diluyen y surge la unidad 15

En tltima instancia, la cualificacién que define a la episteme frente
a la doxa es la objetividad, y, como consecuencia, el poder tener fe y

10 Op. cit., 22-23. «Ocurre que sin philia no hay sophia... Y parece que tampoco
soa posible dudar de que la philia es constituyente inalterable del filosofar; de que
se filosofa por philia, vy nada méas», escribe en El porvenir de la filosofia (México
1972) 144. Y en otro lugar: «Aunque discrepemos del filésofo, su obra es ya fecunda
y positiva cuando nos vemos obligados a repetarla por su intencién austera de verdad
v por su conciencia limpia de vanidades... Lo que vale en el hombre es su buscar,
pues en esto no hay error, como puede haberlo en lo que encuentre; es la integridad
de la persona puesta al servicio de la verdad, movida siempre y en todo por el
anhelo de verdad» (La vocacién humana [México 1853) 211).

11 Son muchos los lugares de E. Nicol que se podian citar al respecto. Baste con
estos: «Filosoffa es eso que empieza con Tales de Mileto: es una investigacién metd-
dica y sistematica de las cosas como son, para lo cual el Gltimo criterio lo constituye
la apelacién a las cosas mismas, y no la persona de quien las piensas (El problema
de la filosofia hispdnica [Madrid 1961] 71); «La gran revolucién que representa ese
nacimiento de la filosoffa consiste en terminar con la soberanfa de la doxa, de la
mera opinién. La apelacién a las cosas mismas, el freno de la disciplina metédica
y la responsabilidad cientifica lograrian desautorizar la pretensién de validez de
exclamaciones como éstas: «tu dices que si, pero yo digo que no»; «mi opinién vale
tanto como la tuya, vy no tienes argumentos que puedan forzarme a abandonarla,
pues yo soy un hombre de creencias firmes; y ni siquiera tienes derecho a inten-
tarlo, pues esto seria un atentado a mi libertad de pensamiento» (Op. cit., 146);
«Los métodos son los buenos modales del pensamientos» (Op. cit., 151); etc.

12 'Verdad y expresién’, en Revue Internationale de Philosophie 18 (1962) 4.

13 Art. cit., 5.

14 Art. cit., 4.

15 «Tener razén en ciencia no es vencer las razones ajenas, sino inclinarse ante
las cosas y ser vencido, o convencido, por ellass (art. cit.,, 5-6).
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confianza en la verdad de tal objetividad. La doxa, tefiida de variabilidad,
no merece igual confianza y s6lo es verdadera «per accidenss 18

A la filosofia comprendida como ciencia y amor a la sabiduria, le
corresponde una vocacion, un ethos particuar, cuya meta u objeto son
las cosas conocidas mediante método y por los caminos exigentes de la
racionalidad: «Ciencia es negacién del relativismo, del subjetivismo y
el perspectivismo, del personalismo entendido como supremacia del yo.
La ciencia es un orden de comunidad racional fundado en principios
objetivos. La aceptacién de este orden racional (y de cuanto él representa
para el rigor y la validez del pensamiento, para el conocimiento adecuado
de la realidad, y, en fin, para la concordia en la convivencia humana),
esto es el ethos de la vocacion filoséfica. Lo reprobable, por tanto, no
es profesar opiniones personales, sinoc mantener que la filosofia no es,
ella misma, otra cosa que opinién personal; pues esto no representa
una opinién mas, sino que implica la muerte de la filosofia» 17,

Por eso, la filosofia no es autobiografia. Mientras no se pase de la
experiencia personal a un nivel superior, al del hombre en cuanto tal,
no se ha alcanzado la auténtica filosofia: «No hemos conocido nunca
una filosofia que fuese nada mas que el relato de las cuitas de su autor,
o la sublimacién de sus pesares, o la mera expresion de su caracter, o
el proyecto de su vida personal, o los suefios de ambiciébn que pueda
tener para su pueblo» 18,

Toda reduccién al localismo, sea personal o geografico, es invalidar,
va desde su fundamento, la posible construccion de la filosofia, una de
cuyas caracteristicas indeclinables es el ser «ciencia». Recordando la
funcién que la ley tiene en el campo de las acciones, afirma E. Nicol
que la filosofia lleva a cabo otra funcion semejante en el mundo de las
opiniones: «La filosofia es la ley del pensamiento. El personalismo no
es, por tanto, una infraccién de la ley, sino la negacién de la ley mis-
ma... La comunidad racional de la ciencia no depende de la coincidencia
textual de las doctrinas, sino del método que se emple6 para formularlas,
y del ethos que informoé en todos los casos las investigaciones prelimi-
nares: este ethos segun el cual lo que importa es la verdad, y no quien
la pronuncia, y la verdad se busca en las cosas reales, ante las que debe
inclinarse siempre la razén personal. En la ciencia cabe la discrepan-
cia, pero no cabe la arbitrariedad» 19,

La filosofia, por tanto, es comun, comunidad. Aunque en ella se dé
también un componente distintivo: el caracter. El caracter no aparece
porque un pensador se proponga «no ser como los deméas». Pues esta
decision difereciadora es una corrupcion de la auténtica distincién que
trae consigo el caracter, que surge de manera espontianea. Quedarse o
reducirse a una reflexion sobre el caracter nacional o local es condenarse
a los limites de la psicologia o la sociologia: «La filosofia como ciencia
se formula en términos universales, como se formula cualquier pensa-

18 Art. cit., 6.

17 El problema de la filosofia hispdnica (Madrid 1961) 147.
18 Op. cit., 55.

19 Op. cit., 149. Cf. también 72.
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miento tedrico en cualquier ciencia. Esta universidad tematica y siste-
matica no disminuye en modo alguno el caracter ingénito, personal o
nacional; no implica una renuncia, sinoc que es una ganancia potenciada;
no es la mengua de la orginalidad vital con que deba pagarse la origi-
nalidad intelectual. La filosofia en su maéas alto ejercicio carece de
couleur locale» .

1I

Si desde la consideracion de «filosofia» y su nocién pasamos a la
determinacion del contenido del otro término, «espafiola», encontramos,
ya inicialmente, una grande y grave dificultad. Para E. Nicol, el conoci-
miento de una nacién no se da en conceptos, que s6lo sirven para defi-
nir realidades rigidas, sino en el seguimiento de su historia. Y, en el
caso de Espafia, las dificultades de una definicion conceptual aumentan
mas todavia al encontrarnos con muchos y variados elementos que
la constituyen humana y geogréficamente: «En el caso particular de
Espafia, la empresa de definirla en los limites de un concepto fuera
mas aventurada todavia. Pues la complejidad de su constitucién interna,
la pluralidad de personalidades nacionales que la constituyen, invalidan
de antemano el supuesto de una unidad légica conceptuable. Y asi, la
realidad de Espaha es multiple y diversa, ademas de histérica» 2.

Por eso, nuestro pensador esta en contra de simplificaciones de
tipo histérico o ensayistico, en las que se quiere concretar la esencia
de Espafia en general o se la reduce al influjo de una regién o zona
geografica, en concreto Castilla 22,

.

20 Op. cit.,, 69. Cf. también en esta misma obra 20.52-53.62-63.65.70.141. En esta
ultima pagina escribe «La norma de la ciencia es comun, indiferente respecto de las
peculiaridades localess».

Para la filosofia viene como a propugnar un camino circular que, naciendo de
lo universal llega a las circunstancias o caracteres locales y personales para luego
elevarse de nuevo a lo universal y asi cerrar el circulo. Toda filosofia auténtica,
aun la mas autéctona, ha de tener su comienzo y su término en lo universal (La
vocacién humana [México 1953] 319). Hablando de la filosofia espafiola en concreto,
dice: «la filosofia espafiola tiene hoy un cuerpo, quiero decir un volumen y una
masa de experiencia, que en gran parte debemos a los hombres de generaciones
anteriores, pero que nos permite rebasarlos a ellos, partiendo, si se quiere, de una
consideracion universal, para llegar a nuestra particularidad y superar nuestro
particularismo» (op. cit., 205).

21 La vocacion humana (México 1953) 203.

22 En la misma obra citada, La vocacién humana, escribe, por ejemplo: «Inclu-
sive el conocimiento histérico de Espafa tiene que seguir forzosamente varias lineas
de evolucién, y no s6lo una, y que coordinarlas a todas, para que de ello resulte un
conocimiento coherente. Ni siquiera en plan historico resulta ajustado a la realidad
un conocimiento de lo hispanico que siga una sola de las varias lineas de su curso
completo, aunque pueda reputarse la linea principal» (p. 203}, Cf. también 207.214-
215.218-219.

Segun E. Nicol, la presentacion y comprensién de Espafia, bien desde un punto de
vista esencialista o ahistérico bien desde una linea unica en plan historico, sélo ha
traido equivocos para entender qué sea Espaia, y producido problemas y resque-
mores en la convivencia entre los espaiioles mismos (op. cit.,, 203). )
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Al terminar su ensayo sobre la Conciencia de Espaia afirma: «Para
ellos lest4 hablando de Valle Inclan y Menéndez Pidall, y para todos
los de sus generaciones, Castilla es Espafia en esencia y en historia.
Y esta es otra tergiversacién que urge deshacer de una vez por todas
y para bien de todos... Espafia no tiene esencia. Ninguna naci6n la tiene,
vy Espafia menos. Y el error filoséfico se complica en el error politico
cuando, al buscar una esencia, que por serlo habia de resultar total-
mente representativa, se eligen los caracteres de una parte sola» 2,

Y lo mismo hay que decir respecto de ciertos mitos creados por un
pensamiento artistico mas atento a la belleza que a la verdad. Tal es
el caso del ensimismamiento reflexivo de la generaciéon del 98. Desde
la universalidad de la filosofia, a la que no se llega por la via intima
de la emocién (pues es comunidad de razon), critica E. Nicol las dimen-
siones liricas o estéticas que han puesto la esencia verdadera y autén-
tica de Espafia «en un paisaje, en el rostro de un pastor o un campesino,
en la evocacién del Cid o del Quijote... Quedaron a salvo las esencias;
eéramos la patria del Cid Campeador vy del Quijote de la Mancha, de
Cortés y de Pizarro, del Greco y de San Juan de la Cruz» 24,

Si no podemos hablar de <«esencia» de Espafia, tampoco podemos
hacerlo de lo «espafnol». E. Nicol no trata directamente esta cuestién
Pero sus afirmaciones sobre lo «mexicano» en su articulo Meditacién
del propio ser son aplicables al concepto de lo «espafiol», siendo ademas
una explicacion filoséfica coherente con todo su pensamiento.

E. Nicol rechaza toda definicion esencialista del hombre. De éste,
como de sus realizaciones concretas, no tenemos otra cosa que historia.
Y, dentro de ella lo unico fijo e inmutable es la estructura del hombre,
manifiesta y expresa en las particularidades existenciales. No sélo
estamos en la historia, sino que somos y hacemos historia, adquiriendo
tanto ésta como las individualidades oénticas caracteres ontolégicos 25.

Enfrentandose a toda una tradicién del pensamiento, E. Nicol in-

23 La vocacion humana (México 1853) 219-20.

24 Op. cit., 207. Cf. también 215.218. Escribe asi en El problema de la ftilosofia
hispdnica (Madrid 1961): «Estamos tan acostumbrados, nosotros mismos, a considerar
que lo pintoresco de Espana forma parte de su esencia verdadera, que implicitamente,
v a veces de forma expresa, reputamos mas auténticamente espafol a quien mas
notablemente exhibe en su obra algunos de esos rasgos pintorescos. Ciertos aspectos
de la filosofia en ese tiempo han sido «muy espaiioless; tanto como «el arida estepa
castellana» que cant6é el poeta» (p. 118).

25 Aclarando el valor de lo humano y de la historia, E. Nicol escribe asi: «No
hay esencia inmutable de lo humano, que revista en cada tiempo y lugar un ropaje
de accidentes mudables. Hay una forma de ser o estructura del hombre como tal,
una manera suya de funcionar constante, la cual produce formas diferentes de
existencia. Lo inmutable es esa forma o estructura; pero ella no estd oculta tras
las maneras particulares de ser, sino presente en ellas y bien patente a lo largo de
su historia. Lo cual quiere decir que la forma que podemos llamar universal del
ser humano no tiene mayor realidad que las formas particulares, como en la onto-
logia tradicional tenia la substancia mayor ser que el accidente. Por esto cabe hablar
de las formas particulares de ser en términos de ontologia; y por esto también la
ontologia que versa sobre lo particular no excluye la idea universal del hombre, o
la nocién precisa y clara de su forma constante de actuar, sino que teéricamente la
implicas (La vocacién humana [México 1953] 315).
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vierte la concepcién del hombre estableciendo que el hombre tiene la
vida natural en acto y la espiritual en potencia. Tener la vida natural
no significa una posesién plena actual, sino que tal vida natural esta
ya predeterminada, cambiando segun una regularidad prestablecida.
Por eso, la vida natural no puede tener historia. Pero la vida espiritual
es potencia. Aunque tenga sus limitaciones, y, por ello, no es pura poten-
cia. As{ la potencia de la vida espiritual se halla limitada por el acto
natural y por todos los actos espirituales ya realizados. La vida espiri-
tual es y, al mismo tiempo, puede ser. Ser y poder ser originan la pro-
yeccién hacia el futuro. Y hacen posible los distintos modos de ser del
hombre. Vivir seria actualizar, en el tiempo de la vida espiritual (que
no es el tiempo fisico), las potencialidades de ser. La historia nos muestra
las actualizaciones del poder ser.

El hombre, pues, estd constituido por potencia y acto; es histérico
por cambiar en el tiempo y transmitir los logros obtenidos. En el hombre
cambia todo, menos el principio que explica el cambio. La idea del hom-
bre, como ser potencial, es el fundamento y la explicacién de todas las
ideas historicas del hombre. En cada caso concreto, la situacin vital
da sentido del hombre. Por todo ello, mas que definiciones hay que
hablar de «historia del hombre» 2,

Si desde la presentacién de Espaiia y lo espafiol pasamos a la histo-
ria concreta, E. Nicol ofrece algunos elementos para juzgar algunas
realizaciones concretas de la filosofia espafola, marcando también lo
que, segun él, habria de ser la meta de la filosofia auténticamente
espafiola.

E. Nicol da como supuesto que existe alguna filosofia espafola #7.
Ciertas manifestaciones o aportaciones han de ser catalogadas como
formas circunstanciales de la filosoffa. Aunque algunos pensadores
las hayan valorado como las genuinamente espaiiolas. Tal es el caso
de Quevedo, Gracian o los trabajos de estilo erasmista2, o el ensayo
filosé6fico que muchos han venido a estimar como «la forma propia de
expresin de nuestro pensamiento» 29,

E. Nicol valora mucho mas positivamente otras creaciones filoséficas
espafolas. Tal es el caso del pensamiento espafiol del siglo xvi. Concre-
tamente afirma que el de Vives y Vitoria fue espaiiol «por el acento
—y no podria ser de otro modo—-, pero sus temas, sus alcances, su reso-
nancia, fueron universales. Sus problemas fueron los de la comunidad
humana, los de la unidad espiritual europea, los de la ecumene cristia-

26 Todas estas ideas que condensamos brevemente, pues no es el fin de la pre-
sente nota, hallan una explicacién mas larga y documentada en La idea del hombre
(México 1946) y Psicologia de las situaciones vitales (México 1963).

27 «Por ocnsiguiente, al hablar de la filosofia espafiola, e hispénica en general,
aludiriamos tan sélo a las contribuciones que los paises hispanicos hubiesen aportado
a la filosofia universal. Siendo esto asi, no habria problema» (El problema de la tilo-
sofia hispdnica [Madrid 1061] 21).

28 Op. cit., 69. )

20 La vocacién humana (México 1853) 209. Cf. también E! problema de la tilosofia
hispdnica (Madrid 1961) 113 ss,
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na» %, Y en Francisco Suarez alaba «la grandeza de su filosofia siste-
maéatica, y el caracter genuinamente hispanico que habia de tener, por
el hecho so6lo de haberla producido un hispano auténticos» 31

La grandeza de estos pensadores del siglo xvi consistié en alumbrar
una nueva idea del hombre a través de la crisis del hombre europeo
y de la nueva humanidad descubierta en América 32,

El otro periodo concreto de la historia del pensamiento espafiol que
analiza. E. Nicol es el siglo xx. Una mirada, aunque sea general, al
ambiente en que se desarrollé nuestra historia de este siglo podria espe-
rar en la filosofia un desarrolla paralelo, y tan beneficioso, como el que
tuvieron las ciencias: biologia, arqueologia, historia, fisica mateméatica,
filologia, literatura. E. Nicol sefiala como filos6fos mas importantes de
este momento a D'Ors, Unamuno y Ortega. Los tres, grandes figuras
y de reconocida popularidad. Pero tuvieron una falla que nuestro pen-
sador califica «de caracter», es decir, «el estilo y el sentido, el «modo
de ser» de un pensador en tanto que pensador, sus intenciones generales,
y, por ende, el tipo de influencia que vaya a ejercers 3

La prueba mas concluyente de esta falla de caracter (no el psicolé-
gico, personal y privado) aparece en la incapacidad de estos filésofos
para reformar el ethos nacional y evitar la tragedia de 1936. Porque
la filosofia no consiste sé6lo en cultivar la ciencia primera, sino también
en contribuir «con la ejemplaridad de su rigor interno, a impedir las
arbitrariedades y las turbulencias de una energia que es tanto mas
peligrosa cuanto mas aumenta, si no se encauza. Para esta canalizacién
no bastan, como es bien sabido, los recursos coercitivos del estado. El
orden externo sin el ethos interno puede agotar las energias espiritua-
les de un pais» 4.

Y, por eso, se explican, las angustiosas y duras preguntas que hace
E. Nicol ante la guerra iniciada en 1936: «jquiénes pudieron, de un
lado y del otro, durante la tragedia y después de ella, evocar en comun
una filosofia espafiola que tuviese ejemplaridad moderadora; que per-
maneciese en lo alto, como un vinculo posible; que lograse humanizar
la lucha, por respeto de cada uno a su misma dignidad; que atenuase

30 La vocacion humana (México 1953) 208.

31 El problema de la tilosofia hispdnica (Madrid 1961) 69. Cf. también La vocacién
humana (México 1953) 209.217.225. Esta positiva valoracién que hace E. Nicol del
siglo XVI es una de las caracteristicas que, con razén, sefiala J. L. Abellan para los
filosofos emigrados a América. J. L. Abellan enjuicia asi este descubrimiento de la
cultura espafiola pasada: «Este vivir en una Espafia ideal, habitada por los valores
de la cultura y del espiritu, es un rasgo evidente en todos los fil6sofos emigrados,
que si bien puede ser compensaciéon psicologica de la pérdida de la Espafia real por
un lado, por otro ha constituido aportaciéon de auténtica valia para la comprensién
de nuestros valores y de su sentido dentro de la historia» (Filosofia esparfiola en
América (1936-66) [Madrid 1967] 25-26).

32 Después de senalar esas circunstancias antropol6gicas concretas que marcaron
el pensamiento espanol «de la época dorada», afnade: «La idea del hombre que ellos
propusieron fue universal, porque logré integrar en unidad aquellas dos formas dife-
rentes de existencia humanas (La vocacion humana [México 1953] 318).

33 EIl problema de la filosofia hispdnica (Madrid 1961) 122.

34 Op. cit., 123.
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las consecuencias de la victoria, fuese cual fuese el bando que la alcan-
zara?s» 35,

En un juicio méas concreto sobre los tres filésofos antes mencionados,
califica a D’Ors como el mas europeo y critica duramente a Unamuno
y Ortega, porque «lo mismo el uno que ¢l otro se ponen siempre a si
mismos, en persona, como protagonistas de su pensamientos 3, Sus
meditaciones sobre la propia circunstancia tendrian que haber superado
las ideas personales para alcanzar una universalidad semejante a la de
nuestros pensadores del siglo xvi. Porque en el filésofo «no es el contenido
de la vida lo que se ha de prescribir, sino la forma de la vida; no una
determinada ideologia, sino el estilo humano de servirla; no una decisién,
sino la manera de tomarla. Estc es el ethos» 37

Nos parece que a este respecto (al margen de las resonancias per-
sonales que pueden verse en sus alusiones a la guerra del 36), E. Nicol
procede congruentemente en la valoraciéon de estos pensadores de la
distintas épocas de nuestra historia de acuerdo con la nocién de filoso-
fia que él establece; «La filosofia como ciencia se formula en términos
universales, como se formula cualquier pensamiento teérico en cualquier
ciencia. Esta universalidad tematica y sistematica no disminuye en
modo alguno el caracter ingénito, personal o nacional; no implica una
renuncia, sino que se una ganancia potenciada; no es la mengua de
originalidad vital con que deba pagarse la originalidad intelectual» 3,

~ El cultivo de la ciencia primera, de la filosofia, no quiere decir de-
sarraigo, pura especulacién, ya que un pensamiento universal sobre el
hombre nace y esta inspirado en el propio ser circunstancial, en la
situacion vital concreta, pero ni la circunstancia ni la situacién, per-
sonal o nacional, encadenan y degradan la filosofia a cotas de tipismo,
ensimismamiento o circunstacialidad. El error de Unamuno, de Ortega
y de otros pensadores tipicos espafioles consistié en meditar profunda-

35 Op. cit.,, 124. Estas metas y finalidades que expresa E. Nicol van unidas a
lo que él concibe como «vocacion» del filoséfo. En el hombre, de una manera unica
en el universo, «lo que es depende de lo que hace y de cémo lo hace». Y, entre las
muchas posibles maneras de ser, el hombre tiene que elegir una manera concreta
de ser, una vocacion. La filosofia es una vocaciéon muy particular, pues ha de meditar
sobre la areté de lo humano y el ethos en general. «La ’'areté”, o la virtud, o la
boridad de cada cosa constituye un elemento existencial de la cosa misma, y se
aprecia examinando si ella sirve para lo que es». En el caso de hombre la «areté»
presenta caracteres morales, porque la bondad del hombre depende de lo que él
hace, de lo producido por él mismo en su existencia. Y asi, en el hombre, tenemos
un quehacer existencial con su «cémo», con su ethos propio. Pues bien, en este punto
de la areté y el ethos en general, «el mal filésofo no es el que tiene escaso talento na-
tural, sino aquél que, a pesar de su talento, no cumple lo que de él cabe esperar hu-
manamente, dentro de su oficio. Pero, al infringir el "ethos’” de la filosofia, perturba
ademés el '"ethos’ comun, del cual tiene que ser guia, por requerimientos estricta-
mente profesionales» (op. cit., 11-12}.

38 Op. cit, 131.

37 Op. cit., 124.

38 Op. cit., 69.
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mente su propia circunstancia, encadenandose, al mismo tiempo, a
la situacién circunstancial y produciendo sélo una filosofia marginal 3,

Una vez hechas estas indicaciones someras de tipo histérico, E. Nicol
marca el camino que habria de seguir una «filosofia espafiolas.

En primer lugar hay que centrarse en el cultivo de lo que es estric-
tamente filosofia dejando de lado cualquier otra tentacién marginal:
«gs deseable incrementar el cultivo de la filosofia como ciencia rigurosa,
elevar el pensamiento a nivel de universalidad, por los temas y los
meétodos, v sobre todo por un estilo desnudo de ese llamativo ropaje
que son las idiosincrasias personales y los tipismos del lugar» 4.

Pero esta filosofia tiene que atender actualmente a una circunstan-
cia que hace peligrar tanto al hombre como al ethos comun: el
utilitarismo pragmatico y la estrategia militar han cambiado el signo
de las ciencias que en lugar de progresar nos hacen retroceder, poniendo
el saber al servicio de un poder deshumanizador 41,

Para esta situacién el espafnol tiene una respuesta basada en algunas
capacidades y propensiones espontaneas que, encauzadas y debidamente
corregidas, podrian dar una contestacién a la construccién de la idea del
hombre que el mundo actual necesita. Tales propensiones y capacidades
serian la soberania del yo, la tendencia a convertir las cuestiones de ideas
en conflictos de personas, el tradicional moralismo. Con esta base, la
accién del filosofo espafiol ha de ser reaccionaria en cuanto opuesta a
la uniformidad, la deshumaniazcién y la devaluacion de los valores.
Aqui es donde tiene que hallar su puesto la tradicién del pueblo espa-
fol, el «tiempo» que orienta y ha de mantener la continuidad histérica.

Su conclusiéon es clara: «Contra la uniformidad, la neutralizacion
vy la deshumanizacion; pero con sentido de comunidad, bajo el imperio
de la ley, para las acciones, y bajo el imperio de al razén, para los pen-
samientos: personalizacién sin anarquia» 42

M. GONZALEZ GARCIA

39 Asi escribia en La vocacion humana (México 1953) 318: «El menester teérico,
el manejo de las ideas que se llaman puras, no se efectia en un terreno neutro y
esterilizado, adonde no llegaran el calor de la tierra propia y la palpitacién del
hombre real. Pero, por otro lado, el hecho tan reconocido de que el hombre vive en
relacién con su circunstancia, y la necesidad de pensar esta circunstancia suya, no
significan que el pensamiento haya de permanecer encerrado en ella, frenado de sus
impetus de teoria. Que una cosa es arraigar en la propia circunstancia, y otra es
hacer filosofia puramente circunstancials.

40 Op. cit., 153. Cf. también 147.

41 Op. cit., 154.

42 Op. cit., 161, Mas adelante, en la p. 184 viene a decir lo mismo seftalando que
los espafioles pueden sacar mucho provecho participando en el esfuerzo de otros
hombres, pero a condicién de renunciar, en primer lugar, a la ambicién del poder
y, luego, a la soberania anarquica del yo.
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