FILOSOFIA DE LA HISTORIA

RITMO QUE SIGUE EL CURSO DE LA HISTORIA DE LA HUMANIDAD
Y MECANISMO QUE LO IMPULSA SEGUN ABENJALDUN

Se me ha pedido que escriba este articulo para la revista que
ahora aparece. Se me sugiri6 que debia tratar la doctrina de Abenjaldan
en sus famosos Prolegémenos. El caso es que, ya hace bastantes afios la
misma persona me pidié otro articulo de tema similar. No se me precisé
el asunto tan concretamente como ahora, por lo que veremos después.
Asi que como gquedé con mas libertad que ahora, pude poner, a mi
discrecién, los acentos sobre el tema. Me fui a la raiz misma de la
doctrina de Abenjaldan en los Prolegémenos y formulé el titulo del
articulo de la siguiente manera: Abenjaldun, su pensamiento funda-
mental, su originalidad, su teoria de la causalidad y su formacién inte-
lectual 1. Publicado el articulo, comprobé pronto que no habia satisfecho
la peticién del todo, porque comenzé a urgarseme con cierta frecuencia
para que escribiera otro trabajo mas o menos sobre el mismo tema,
pero sin precisar tampoco mas. Yo me decia para mis adentros, pero
qué querra este hombre. Averigliié al fin lo que se queria en concreto:
que me ande por las ramas y no me vaya a la raiz. No he tenido mas
remedio que aceptar. Y para andarme por las ramas de la doctrina de
Abenjaldan en sus Prolegémenos formulé el titulo del articulo de la
manera que puede ver el lector en el epigrafe que preside estas cuar-
tillas. Pero no lo haré totalmente asi, porque, entre otras razones, no se
puede hablar de las ramas sin decir antes algo acerca del tronco y de
las raices del arbol, que en este caso son para mi la raiz total.

1. ESCRITOS DE ABENJALDUN

Para decir con claridad lo que nosotros entendemos por sraiz» y
«tronco», a diferencia de las «ramas», en la doctrina de los llamados en
occidente Prolegéomenos de Abanjaldin y también para disipar una
pequefia confusién que gira en torno a éstos, tenemos que comenzar
por hablar, aunque muy brevemente, de los escritos de Abenjaldin y
de su cronologia relativa.

Todos saben que el famoso escritor musulman Abt Zaid*Abd al-
Rahman ben Muhammad ben Jaldiin (Abenjaldan) (732/1332-808/1406)
escribié varias obras, entre las cuales se hizo famosa la que los occiden-
tales llaman Prolegémenos.

1 Véase La Ciudad de Dios, 185 (1971) pp. 4-53.
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A los diez y ocho afos escribié un breve tratado de teologia espe-
culativa. Esta obra es un extracto del Muhassal gran Suma de teologia
especulativa, del persa Fajr al-Din al-Razi (m. 606/1208) comentada por
otro persa Nasir al-Din al-Tusi (m. 872/1274). Por eso titulé su primer
escrito Medula del Muhassal. Publico el texto arabe de esta pri-
mera obra de Abenjaldin el que escribe estas cuartillas en el afio
1952. A Abenjaldun, de origen espaifiol, le explicé la teologia especulativa
en Tunez, su lugar de nacimiento, un tedlogo de origen también espafiol
vy se la explicé por el Muhagsal de al-Razi y el comentario de al-Tasl

Esta pequefia obrita tiene importancia para liberar a Abenjaldan
del calificativo de herético o semiherético respecto a lo que se suele
entender por teologia y teélogos musulmanes ortodoxos. Estos, no todos
ni en igual medida, no admiten mas causa eficiente de todo que Dios.
Ahora bien, en los llamados Prolegémenos, Abenjaldiun habla continua-
mente de las causas que influyen en los sucesos histéricos y determinan
el desarrollo histérico; por eso algunos occidentales lo han tildado de
herético o semiherétco. A todo ese conjunto de causas lo hemos llamado
nosotros en el titulo de este breve escrito mecanismo.

Sabemos que escribié también algunos comentarios criticos sobre la
doctrina de Averroes. No han llegado hasta nosotros ni tampoco cono-
cemos la época en que los escribio. Quedan descartados totalmente en
nuestra exposicion. También queda descartado un tratado de Loégica, etc.

Después de aquel resumen de teologia especulativa, abstraccién hecha
de los escritos sobre Averroes, escribi6 la Historia de los Bereberes, des-
tacando en ella la historia de las tres dinastias bereberes Almordvides,
Almohades y Benimerines. Escribié esta obra antes del afio 776/1374.

A partir del afio 780/1378, en un descanso forzoso que se vié oblgado
a hacer en su desatada vida politica, hizo la primera redaccién de lo
que ¢l llama Prolegémeno, en singular, o tal vez de lo que los occiden-
tales llaman Prolegémenos, en plural. Antepuso eso, lo que haya sido,
a la Historia de los Bereberes. Y casi seguro que en ese mismo tiempo
comenzé a redactar la historia de todos los demaéas pueblos conocidos,
exceptuados los Bereberes. Terminé la redacciéon de esa obra muchos
afios mas tarde, cuando residia ya en el Cairo. La adjunt6 a los demas,
intercalandola entre el Prolegémeno o Prolegémenos y la historia de
los Bereberes. Finalmente, agregé a todo ese conjunto, por el final, como
una especie de apéndice, su propia autobigrafia, titulada Ta'rif. Al con-
junto resultante dié el nombre de Kitab al-‘Ibar, Libro de los ejemplos
instructivos. Es seguro que, al agregar unas partes a otras, hizo retoques
en ellas para acoplarlas bien, a parte de que casi todas esas partes fueron
retocadas en el curso de su redaccién.

El conjunto final de toda la coleccién, llamada Kitab al-‘Ibar, la gran
obra de Abenjaldin, queddé organizado en un Prolegémeno, en arabe
Muqaddima, en singular y en tres libros. Hoy se suele leer mugaddima
que es la forma activa de un participio. Nosotros creemos que se debe
leer, mugaddama, participio en pasiva. Las razones las dimos ya hace
muchos afios 2 Desde ahora en adelante nosotros leeremos muqgaddama,

2 Véase: 'En torno a los Prolegémenos de Abenjaldun, ;Mugaddima o Mugadda-
ma?’, en La Ciudad de Dios, 162 (1850) pp. 171-78.
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en pasiva. El primer libro del Kitab al-‘Ibar va dividido en seis secciones.
La primera seccién, sélo la primera, de este primer libro lleva seis veces
como epigrafe el término mugaddama seguido de un numeral, primero,
segundo, tercero, etc., hasta sexto. Pue bien, el Barén de De Slane nunca
tradujo el término mugaddama, por Prolegémeno y, sin embargo, di6é el
nombre de Prolegoménes a todo lo que ¢l tradujo, ese primer libro pre-
cedido del Prolegéomeno (Introduccion). El epigrafe de Abenjaldun, «mu-
gaddama~», en singular, lo tradujo por Introduccién. Los epigrafes mu-
gaddama primero, mugaddama segundo, etc., hasta sexto de la primera
seccion, sélo de la primera seccion de las seis en que se divide el Libro-
primero, los tradujo: premier discours préliminaire, second discours pré-
liminare, etc. (Por qué el Barén de De Slane diéo a eso que tradujo,
todo €l primer libro de dicha obra de Abenjaldun, el titulo de Prolégo-
ménes, siendo asi que en el texto de la traduccién nunca tradujo mugqa-
ddama, por prolegémeno? Porque la confusién venia ya de atras. El
edité sus Prolégomeénes en tres gruesos volumenes, en Paris, afios 1863-
1868. Antes habian hablado de la importancia de esta obra y publicado
algunos extractos Silvestre de Sacy, De Hammer, Freytag y algtn otro
y entonces se debié crear la confusién: llamaron Prolegémenos a lo
que Abejaldun llama Prolegémeno, en sigular, mas a todo el Libro pri-
mero del Kitab, al-‘Ibar, en cuya primera secciéon de las seis que tiene,
s6lo en la primera, Abenjaldin usa el término mugaddama seguido de
los numerales primero, segundo, tercero, etc., hasta el sexto, como epi-
grafe. Por consiguiente llamaron Prolegémenos a mas de lo que Aben-
jaldan designa con el término Prolegémeno.

Digamos ya también que el Baron de De Slane antepuso a su tra-
duccién y edicion de lo que llamé Prolégomeénes la traduccién casi inte-
gra, un poco extractada, de la autobiografia de Abenjaldan (vol. I, pp. I-
CXVID. Posteriormente en los afos 1934, 1936 y 1938 se hizo una repro-
duccion fotomecanica de la traduccion y edicién de De Slane, precedida
de un Préface que comienza con el epigrafe de Ibn Khaldoun de Gaston
Bouthoul (pp. VII-XXIV). Todas las paginas de esta paginacién llevan
una errata, un X de mas en cada una. Por esta edicién haremos nuestras
citas designando cada uno de los volamenes con un numero romano.

Finalmente, creemos conveniente advertir que a lo que Abenjaldin
llamé6, Prolegémeno, en singular, antecede lo que los escritores arabes
llaman, basmala. Esta palabra es la abreviatura de la expresién: En el
nombre de Dios, el clemente, el misericordioso con la cual obligadamente
debe comenzar todo escrito de un musulman. No lleva ningan otro epi-
grafe. Este basmala se divide también obligatoriamente en dos partes.
En la primera se tributa alabanza a Dios por su grandeza y, a veces
también, por la grandeza de sus atributos y se da gracias a Dios por
los beneficios recibidos. La segunda parte del basmala comienza por la
expresion «después» o «y después» o «y despues de esto» que quiere decir:
«y después de haber cumplido con el deber de alabar a Dios y darle
gracias», entramos en la materia o comenzamos a hablar de la materia
que se va a exponer en este escrito. Se explica brevemente esto, se dice
qué titulo se da al escrito y por qué y, a veces, como en el presente
caso, se dice en qué partes se va a dividir la obra.

1
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En este caso dice literalmente Abenjaldun: «he dividido mi obra
en tres libros precedidos de «un» Prolegémeno, que encierra considera-
ciones sobre la excelencia de la ciencia histérica, —consideraciones—
sobre el establecimiento de principios que deben servir de reglas —o
normas para distinguir la verdad de la falsedad en los testimonios his-
téricos— y una reseila de los errores en los cuales los historiadores
estan expuestos a incurrir» (Les Prolégomeénes, traduccién y edicién ci-
tada anteriormente, p. 10). El Bar6én de De Slane ha traducido este
pasaje bastante deficientemente. Tal vez fuera deficiente el texto arabe
en que basé su traduccién.

Como se ve, en ese pasaje dice claramente Abenjaldin que divide
su obra Kitdb al-‘Ibar en tres libros precedidos de un Prolegémeno, en
singular. Al conjunto del Prolegémeno y del primer Libro es a lo que
los occidentales han llamado Prolegomenos en plural. El segundo libro
trata de la historia de todos los pueblos de la Humanidad, exceptuados
los Bereberes. El tercer libro contiene la Historia de los Bereberes.

2. A QUE LLAMAMOS NOSOTROS «RAIZ» O PENSAMIENTO FUNDAMENTAL DE
ABENJALDUN Y A QUE LLAMAMOS <TRONCO»

Llamamos raiz o pensamiento fundamental de Abenjaldin al pensa-
miento que le impulsé y guié a escribir los llamados Prolegémenos.
JCudl es ese pensamiento? Encontrar un medio que le permita diagnos-
ticar cuando los relatos hstéricos relatan hechos que han acaecido
realmente o relatan, no hechos reales acaecidos, sino leyendas. ¢Encontré
el medio de distinguir en los relatos histéricos lo que es verdadero de
lo que es falso? ¢(Cébmo y dénde lo encontré y en qué consiste? Lo en-
contré elevando la historia a la categoria de verdadera ciencia, segun
los requisitos que exige la Logica para que una serie de conocimientos
constituyan una verdadera ciencia. Estos requisitos son tres: 1° un objeto
propio de esa ciencia; 2° unas cuestiones exigidas por los atributos de
aquel objeto, y 3°unos principios que demuestren aquellas cuestiones.

El objeto propio de esta ciencia, de la historia elevada a la categoria
de verdadera cencia, es la «asocaciéon humana». Otras veces designa el
objeto propio de esta ciencia con otras expresiones como «estado social
del hombre» o también «sociedad». A nosotros nos parece que la expre-
sién «asociacién humana», usada por él mismo como las otras, es la
que expresa mas radicalmente y con mas precisién su pensamiento. Por
eso la preferimos. Las cuestiones exigidas por aquel objeto son seis.
¢Cudl es el «principio» que demuestra esto? Hay un principio que de-
muestra no solo esto, sino también que tiene que haber «asociacién
humana~». El hombre esta constituido de tal manera que tiene unas
propiedades y accidentes propios, a los que Abenjaldun llama también
atributos. Estos atributos son seis y estos seis atributos del hombre
exigen aquellas seis cuestiones que, por lo tanto, se convierten en los
seis temas que tiene que estudiar la nueva ciencia. Por eso también
divide en seis «secciones» todo el primer Libro del Kitab al-‘Ibar que
es donde estudia esta nueva ciencia.
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Explicitemos esto un poco mas, a fin de que el lector se dé cuenta
de la fuerza del «sorites» en que acabamos de decir todo esto.

El hombre esta constituido de tal manera que necesita medios de
subsistencia para poder pervivir. Ahora bien, como el hombre por si
solo, como individuo aislado, no puede obtener los medios, ni siquiera
minimos indispensables, para poder vivir, tiene que asociarse con otros.
Asi surge la <«asociacién humana». Pero, como resulta que, si contra-
ponemos el hombre a los demas seres vivientes, aparece caracterizado
con seis atributos y estos seis atributos exigen aquellas seis cuestiones,
de ahi resultan los seis temas que tiene que estudiar la nueva ciencia
y, por eso, se divide también el primer Libro del Kitab al-‘Ibar que es
donde Abenjaldun estudia la nueva ciencia, en seis secciones. En la
traduccién de De Slane comienza este primer libro en la p. 71 del
primer volumen. En lo que sigue de este primer volumen, que alcanza
477 paginas, se abarcan las secciones primera y segunda completas y la
tercera incompleta porque continua en el segundo volumen que abarca
480 paginas. En este volumen segundo se termina la seccién tercera, se
exponen las secciones cuarta y quinta completas y se comienza la sexta
que termina en el volumen tercero, que son 456 paginas.

Si el lector quiere concretar mas las propiedades y accidentes o
atributos del hombre debe leer la p. 84 y anteriores del primer volu-
men. Para que vea cudles son las seis cuestiones que se derivan de esos
seis atributos y la justificacién del orden en que las va a tratar Aben-
jaldin, traducimos literalmente a continuacién una pagina:

«Es, pues, necesario que este primer libro, con las materias de que trata.
se divida en seis secciones.

1°. Sobre la sociedad —mejor «asociacién humana»— en general, sobre las
variedades de la raza humana y sobre los paises que habita.

2.° Sobre la «civilizacién» 3 entre los némadas, sobre las tribus y los pueblos
semi-salvajes.

3°. Sobre el gobierno dinastico, el califato, la realeza y las dignidades que
existen necesariamente en un imperio.

4°, Sobre los caracteres de la civilizacion 3 que resultan en la vida seminé-
mada, sobre (el papel que juegan) las ciudades y provincias.

5°. Sobre las artes y oficios, los medios diversos de adquirir las subsistencias
y de hacer fortuna.

8°. Sobre las ciencias, los medios de adquirirlas y de instruirses.

A continuaciéon advierte:

«He colocado la vida nomada [2°] antes de la vida sedentaria [3°], porque
(en el orden del tiempo) ha precedido todas las formas que ésta haya podido
tomar. Mas adelante se encontrara la demostracién de este principio.

3 Los traductores han utilizado este término «civilizacién» para traducir el tér-
mino arabe ‘umrdn que es mas expresivo. «Umrans significa un lugar bastante ha-
bitado o sea donde hay bastantes hombres asociados. Como la asociacién humana es
necesaria para obtener los medios de subsistencia y cuantos méas hombres asociados
haya, se obtendran mas medios de subsistencia, habra més bienes, se disfrutard mas
de ellos, habrd mas progreso, adelanto, cultura y civilizacion.

Universidad Pontificia de Salamanca



164 P. LUCIANO RUBIO

«La misma razén me ha hecho colocar o hablar del mando o autoridad [3°]
antes que de las ciudades y provincias [4°].

«E] puesto que he asignado a los medios para procurarse las subsistencias
[5°] —antes del puesto dado a las ciencias [6°]—, se comprende, cuando se sabe
que constituyen un estado de cosas absolutamente necesario y exigido por la
naturaleza, mientras que el estudio de las ciencias es el resultado de la «civi-
lizacién» 3 perfeccionada o de aquello que ha producido necesidades facticias
—o0 creadas—. Ahora bien lo que es necesario por naturaleza, debe tener lugar
antes de lo que es de lujo».

«He colocado en una misma seccion [5°] las artes manuales u oficios y los
medios mediante los cuales el hombre gana su vida, porque los primeros tienen
ciertas relaciones respecto de los segundos, sobre ttodo cuando se les considera
a todos productos de la «civilizacion» 3, Este es un punto sobre el cual volveré
maéas adelante» (Ubid., I, p. 85. Los subrayados, los entrecomillados y las frases
entre guiones y numeros entre corchetes son nuestros).

La lectura atenta de este elenco de seis cuestiones y de las obser-
vaciones que hace a continuacion para justificar el orden que les ha
dado, dejan ya translucir un ritmo y sus causas, mecanismo, en el curso
de la historia. Pero de este ritmo y sus causas hablaremos después.

Lo que ahora queremos destacar es que, con lo dicho anteriormente
tenemos ya bien determinados dos de los tres requisitos que exige la
Logica para que una serie de conocimientos constituya ciencia,
verdadera ciencia, en este caso la verdadera ciencia histérica.
Esos dos requisitos son el «objeto propio» que es la «asociacién
humana- y las «cuestiones» que ya quedan enumeradas. Falta el tercer
requisito los «principios» para probar aquellas cuestiones o temas.
JDonde los expone Abenjaldun? No los expone juntos, en una parte
determinada de la obra, como ha hecho con el objeto propio y las
cuestiones, segliin acabamos de ver. Los va exponiendo, caso por caso,
segun los va necesitando, o de otra manera que veremos después.

Acabamos de ver ya algunos de los casos en que aplica sus princi-
pios. Nos ha dicho ya por qué (razén o principio) el hombre tiene que
asociarse. Nos ha dicho por qué (razén o principio) de la asociacién se
origina la «civilizacién» (‘fumran), un mayor adelanto porque se adquie-
ren mas bienes y, por lo tanto, se da un mejor aprovechamiento, bienestar
y civilizaciéon. Nos ha dicho yva por qué (razén o principio) ha colocado
la vida némada antes que la sedentaria, porque, en el orden del tiempo,
aquélla precede a ésta. Nos ha dicho también por qué (razén o principio)
ha hablado primero de las artes manuales y oficios que de las ciencias.
Porque aquéllas son un medio necesario por naturaleza para obtener
subsistencias y las ciencias son algo de lujo, v lo que es necesario por
naturaleza precede a lo que es de lujo.

Seguidamente comienza la primera seccion del libro. En esta sec-
cién y sélo en esta, repetimos, usa por seis veces como epigrafe el tér-
mino mugaddama seguido de un numeral, primero, segundo, etc. En el
primero de esos seis muqaddama vuelve a tratar con mas detalle de
la, «asociacién humana~», objeto propio de esta ciencia. En los demés
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trata de temas que tienen caracter de razém o principio. Son factores
que influyen en las asociaciones humanas y en sus miembros.

En el segundo Muqaddama habla amplisimamente del medio geo-
gréafico, descripcion detallada de la tierra y de los climas (Ibid., I, pp. 90-
187). En el tercer Muqaddama trata de la distinta temperatura de los
distintos climas y de la influencia ejercida por la atmésfera en el color
de la piel y en el estado de salud de los hombres (Ibid., I, pp. 168-74).
Los factores descritos en estos dos Mugaddamas hacen que surjan las
distintas razas humanas. En el cuarto Mugaddama trata de la influencia
del aire en el caracter de los hombres (Ibid., I, pp. 174-77). En el quinto
Muqgaddama trata de la influencia que ejerce en la sociedad humana la
abundancia y la escasez (Ibid., I, pp. 177-84). Finalmente, en el sexto
Mugaddama trata de la influencia que ejercen en la sociedad los hom-
bres fuera de serie, como los profetas, los adivinos, etc. (Ibid., I, pp. 184-
253). Es decir todos estos factores que describe Abenjaldin en los cinco
ultimos Muqaddamas son condicionantes o principios de distintos as-
pectos de las «asociaciones».

Con esto termina la primera seccion del Libro y Abenjaldin ya no
vuelve a hablar mas en todo él de «prolegébmeno o prolegémenos» con
categoria de epigrafe, faltando todavia cinco secciones, méas de la
mitad del primer volumen y el segundo y tercer voliimenes integros.

Esa ciencia asi explicada nos da a conocer la trama de circunstancias
de todo género en que el hombre tiene que realizar sus hechos en los
distintos momentos del espacio y tiempo. Esa trama permite que el
hombre pueda realizar ciertos hechos e impide que pueda realizar otros.
Si conocemos esa ciencia, al leer los relatos histéricos podemos conocer
si los hechos relatados son «posibles» o «imposibles». Si son «imposibles»
el relato no merece crédito, hay que rechazarlo. Con esto queda respon-
dida la pregunta que nos hicimos en la pagina 4. ;Cémo y dénde encontré
Abanjaldin el medio para distinguir en los relatos histéricos cuédndo
dicen verdad o contienen leyendas v en qué consiste ese medio?

Un ejemplo. En el «Prolegémeno» que antecede inmediatamente al
Libro primero donde se establece esa ciencia, trata Abenjaldin de
hacer ver la necesidad de establecerla. Para ello cita muchos relatos
histéricos de los mejores historiadores y hace ver cédmo narran cosas
«<imposibles» y, por lo tanto, no dignas de crédito. Dice que Mas’adi,
historiador famosisimo. y muchos otros historiadores cuentan que Moisés
reunié en el desierto un ejército de mas de seiscientos mil hombres de
veinte afios para arriba. Ahora bien, si examinamos ese relato atenta-
mente comprobaremos que narra algo «imposible». Conocemos en virtud
de la nueva ciencia lo que era «posible» o «imposible» en aquel lugar
y tiempo y, en consecuencia, al ver que ese relato narra algo imposible,
debemos rechazarlo. He aqui algunas de las razones que da Abenjaldan.
JDominaba Moisés territorios suficientemente amplios y poblados para
poder reclutar un ejército de méas de seiscientos mil guerreros de mas
de veinte afios? (Cémo podia maniobrar un ejército tan numeroso?
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4Cémo podia ser dirigido un ejército tan numeroso? Etcétera, sigue dando
razones 4.

En otro pasaje dice Abenjaldun que, antes de recurrir al examen de
la credibilidad de las personas que han transmitido el relato, para dis-
tinguir si el relato dice verdad o no, hay que usar el criterio de lo
«posible» o «imposible», porque, si el hecho relatado resulta imposible,
es inutil recurrir a la credibilidad de las personas que lo han transmi-
tido (Ibid., 1, p. 76).

Para comprender el alcance de esto hay que tener en cuenta que
los musulmanes daban mucha importancia a las tradiciones, tanto en
el campo teolégico como en el juridico y en el histérico. Pero, para que
las tradiciones fuesen aceptables, exigian que hubieran sido trasmi-
tidas por una serie ininterrumpida de testigos dignos de crédito, desde
el primero que presencié el hecho hasta el ultimo que da cuenta de él.
Por eso, tenian que examinar si esas personas tarnsmisoras del hecho
eran dignas de crédito o no. Era un criterio puramente externo. Aben-
jaldun antepone a ese criterio externo su criterio de lo «posible» o
«imposible» que es un criterio intrinseco. Es una gran innovacién.

Con esto queda explicado a qué llamamos nosotros «raiz» o pen-
samiento fundamental de Abenjaldan y a qué llamamos «tronco». Raiz
o pensamiento fundamental de Abenjaldtin es para nosotros el pensa-
miento que le arrastré a establecer la nueva ciencia, encontrar un medio
para distinguir en los relatos la verdad del error. Este es el fin primario
perseguido por Abenjaldiin y esto es para nosotros la «raiz» o su pen-
samiento fundamental. «Tronco» es para nosotros el establecimiento mis-
mo de esa nueva ciencia. En esa nueva ciencia encontré Abenjaldun lo que
buscaba primariamente, el medio de distinguir en los relatos la verdad
del error. Consiste en concreto en ver, a la luz que suministra la nueva
ciencia, si los hechos relatados son «posibles» o «imposibles».

Explicado ya lo que es la raiz y lo que es el tronco, estamos en
franquia para poder subir y «andar por las ramas» como nos sugirié
el que nos pidié estas cuartillas. Con miras a ello redactamos el titulo
de este articulo. Vayamos, pues, a las ramas, a la explicaciéon del:

3. RITMO QUE SIGUE EL CURSO DE LA HISTORIA DE LA HUMANIDAD Y MECA-
NISMO QUE LO IMPULSA, SEGUN ABENJALDUN

Es absolutamente cierto que Abenjaldun percibié un ritmo en el
curso de la Historia. Es no menos cierto que se dié cuenta también del
mecanismo, es decir, del conjunto de causas que hacen surgir e im-
pulsan ese curso ritmico. A nuestro parecer, es probable que se diese
cuenta, por primera vez, de ese curso ritmico, al escribir, en la Historia
de los Bereberes, la historia de sus tres famosas dinastias de Almora-

4 Véase Les Prolégomeénes d’'lbn Khaldoun, traducidos por el Barén de De Slane,
reproduccién fotomecénica, vol. I (Paris 1934) pp. 14-17.
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vides, Almohades y Benimerines. Después se dié cuenta de que ese
curso ritmico se daba también en la historia de toda la Humanidad.
Finalmente, teorizé sobre esto ultimo, al escribir lo que los occidentales
llaman Prolegémenos que es el primer Libro de su gran obra Kitdb
al-‘Ibar, precedido de «un» Prolegémeno, en sigular, segin la nomen-
clatura de Abenjaldun. Del ultimo punto, es decir, del curso ritmico de
la historia de esas tres dinastias de Bereberes, trataremos brevemente
al final de estas cuartillas.

a) Primer momento del curso ritmico y mecanismo que lo hace
surgir.

Ese primer momento del curso ritmico abarca tres aspectos o ele-
mentos, el primero de los cuales es la «asociacién humana». El meca-
nismo o causas que hacen surgir ese momento ya quedan dichas, pero
las diremos otra vez. En virtud de su constitucién el hombre tiene unas
determinadas propiedades y accidentes que Abenjaldan llama también
atributos Determina lo satributos del hombre contraponiéndolo a los
demas seres vivientes. Esos atributos son seis (Ibid., 1, p. 84 y anteriores).
Esa constitucin exige que el hombre se asocie con otros. jPor qué?
Porque, de otra manera, no podia obtener los medios necesarios de
subsistencia para poder sobrevivir, por ejemplo, alimentos, vestidos,
armas para defenderse, etc. (Ubid.. I, pp. 88-90. Seccién primera de las
seis en que se divide el libro primero del Kitab al-‘Ibar, Mugaddama
primero de los seis en que Abenjaldin divide s6lo esta primera seccién).
El Baré6n de De Slane traduce Mugaddama primero por Premier discours
préliminaire y analogamente los cinco que siguen. (Ibid., I, pp. 254ss.,
Seccién segunda del Libro primero; Ibid., II, pp 430-31, Seccién sexta) 5.

b) Otro elemento que tiene que darse en la asociacién humana,
imprescindible para ésta.

Ese elemento es la «jefatura». ;Por qué es imprescindible? Porque,
segun Abenjaldun, el hombre es mas inclinado al mal que al bien. Al
objeto en que pone su vista lo convierte en objeto de su avaricia. Para
evitar que unos hombres comentan injusticia contra otros y para man-
tener la asociacién en orden es imprescindible la «jefatura» que ejerza
la. <autoridad» (Ibid., I, pp. 86-90; 380-82; 11, pp. 430-33 et alibi). Para que
la «asociacién» persevere estrechamente unida y en esta unién encuentre
el «jefe» apoyo, es necesario otro elemento que Abenjaldin llama ‘asabiya
y los traductores han traducido por «patriotismo», «espiritu de cuerpos,
solidaridad, etc.

5 Hacemos por esta sola vez, después simplificaremos, la cita de esa manera,
por las siguientes razones. Primero, para que se vea en qué partes de la contextura
de la obra se encuentra la doctrina expuesta en ese pequefio parrafo. Segundo, para
que se vea que Abenjaldun repite con frecuencia la misma doctrina en lugares muy
distintos, a veces, con matices también distintos.
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c) Elemento que da solidez a la asociacién y sirve de apoyo al jefe
para ejercer la autoridad.

Ese elemento es, como acabamos de decir, lo que Abenjaldin llama
‘asabiva y que los traductores han traducido diversamente unos por
patriotismo, otros por espiritu de cuerpo, otros por solidaridad, etc. Los
diccionarios dan el sentido de «partido», «partidario». El gran arabista
italiano, Carlos Alfonso Nallino, llamé la atencién sobre este término
y las distintas traducciones que de él se hacian y puso su significado
en su punto. Una de las caracteristicas de este arabista es decir cosas
muy buenas y con mucha precisién, pero casi siempre poniendo «peros»
a lo que han escrito otros. Nosotros aduciremos unos cuantos textos
de Abanjaldun, entrecomillando las palabras que sirvan de traduccién
a ese término, convencidos de que el lector terminara por percibir por
si mismo su sentido preciso.

Este elemento tiene que darse y se da mas o menos laxamente, en
todas las «asociaciones so pena de disolverse; entre otras razones, porque,
si falta, el jefe pierde apoyo para ejercer la autoridad. Abenjaldiin con-
sidera como modelo de «espiritu de cuerpo», «solidaridad» o «cohesién»
a las tribus némadas del desierto.

«La capacidad para existir en el desierto existe sélo en las tribus
animadas de 'un fuerte espiritu de cuerpo’ (‘asabiya)» (Ubid., 1, p. 288).

«En las tribus del desierto —a diferencia de los sedentarios que viven en
las ciudades— cesan las hostilidades a la voz de los ancianos y de sus jefes,
a los cuales todo el mundo presta el mas profundo respeto. Para proteger sus
campamentos contra los enemigos de fuera, tienen cada una de las tribus una
tropa de jovenes escogidos por su bravura. Pero esta tropa no seria jamas
bastante fuerte para rechazar los ataques, sino perteneciese a la misma familia
y no tuviera para animarla 'un mismo espiritu de cuerpo’, ‘asabiya» (Ibid, I,
p. 269).

El «espiritu de cuerpo» arranca, pues, de vinculos de sangre y hay
que afiadir, también, de clientela.

«He aqui justamente lo que hace que las tropas compuestas de arabes del
desierto sean tan fuertes y temibles. Cada combatiente sélo tiene un pensa-
miento: proteger su tribu y su familia. El afecto por sus parientes y la entrega
a aquellos a los que estd unido por la sangre forma parte de las cualidades que
Dios ha implantado en el corazén del hombre» (Ubid., I, p. 269).

Aunque <este fuerte espiritu de cohesiéon» ente los miembros de una
asociacién humana tenga su origen en los vinculos de sangre y se
extienda a los clientes, adoptados por el grupo, aunque sea de distinta
sangre, no es exclusivo de estas dos clases de personas, puede exten-
derse a otras e incluso surgir por otras razones. Es lo que hace «parti-
darios» de un grupo y de un jefe al que prestan apoyo. Sin este apoyo
no pueden triunfar ni siquiera los profetas (Ibid., 1, pp. 269-70). Ese
mismo espiritu es el que hace que la jefatura no salga de la misma
familia o rama de la tribu ni pase a un extranjero (Ibid., I, pp. 275-80 ss.).
Mientras se mantenga ese «espiritu de cuerpo» el grupo asociado ira
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en auge, incluso hasta llegar al imperio. La decadencia de ese espiritu
sera una de las causas de la decadencia del grupo, inclusoc del apogeo
del grupo, del imperio.

Dadas esas tres cosas, una asociacién humana con su «jefe» y su
«espiritu de cohesién, ‘asabiyae, tenemos ya «una asociacién humana»
solida y fuerte que puede llegar a fundar un imperio. Pero otros deter-
minantes, geograficos y de otras clases, hacen que haya distintas clases
de asociaciones humanas. Digamos algo acerca de esas distintas clases
de asociacion.

d) Por qué surgen distintas clases de asociacién. Principio general.

Dice Abenjaldun un poco glosado:

«Las diferencias que se notan en los usos y en la manera de ser de los
distintos pueblos o asociaciones, dependen de la manera segun la cual cada
uno de ellos provee a los medios de subsistencia. Los hombres sélo se reunen
para ayudarse a obtener los medios para vivir.

»Comienzan por buscar lo absolutamente indispensable. Estos son los no-
madas en sentido estricto. Después intentan satisfacer necesidades ya facticias
o creadas. Son los seminémadas. Nomadas en sentido amplio o némadas de
segundo grado. Por fin, aspiran a vivir en la abundancia o en el lujo. Son los
sedentarios, habitantes de las ciudades» (bid., I, p. 254).

Hemos dicho que glosabamos el texto, pero hemos tenido especial
cuidado en no desfigurar el sentido, sino sélo en aclararlo. Todos los
traductores coinciden en poner de relieve la dificultad de traducir a
Abenjaldun con fidelidad. Una de las razones de esa dificultad que
indican es la concision del estilo del autor. Nosotros hemos aclarado el
sentido, en este caso, valiéndonos de lo que dice en otros lugares.

Segun lo dicho, y por la razén alegada, surgen tres clases de «aso-
ciacién humana», todas igualmente «naturales». Abenjaldan recalca mu-
cho que la vida némada, mas bien la vida nomada de segundo grado,
la seminémada, antecede a la vida sedentaria.

Ademas de estas tres clases de «asociacién» «natural», hay otra que
es de orden «supranatural», porque en ella interviene un profeta, como
Mahoma. A cada una de esas asociaciones, incluida la supranatural,
corresponde su civilizacién propia (‘umran).

En las pp. 254 a 257 de ese mismo volumen, describe Abenjaldan la
interrelacion que hay entre la asociacién «némada», la asociacién «semi-
némada» y la asociacion «sedentaria» y, como ya hemos dicho, recalca
mucho la precedencia de la asociacién seminémada sobre la asociacién
sedentaria. Hemos visto también que a estas tres clases de asociacién
las llama tres clases de vida, «vida némada», «vida seminémada» y
«vida sedentaria».

Llama vida némada en general a la «vida némada» y a la «vida
seminémada». Son dos grados distintos de nomadismo, vida némada en
sentido estricto y vida noémada en sentido lato o de segundo grado.
Veamos ahora las caracteristicas concretas de cada una de esas clases
de asociacién humana, incluida la supranatural.
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4. CARACTERISTICAS CONCRETAS DE LAS DISTINTAS CLASES DE LA ASOCIACION
HUMANA: «NOMADA», «SEMINOMADA», «SEDENTARIA» Y <«SUPRANATURAL»

a) «Vida noémada» y «seminomada».

Ya dijimos que para Abenjaldun son dos grados distintos de «no-
madismo». En una pagina anterior tanscribimos en castellano un largo
texto de Abenjaldun. En él nos dijo que, en el elenco de cuestiones, que
son seis, los temas de las seis secciones en que estd dividido el Libro
primero del Kitab al‘-Ibar, habia antepuesto la vida némada en sentido
amplio (vida nomada y seminomada) a la vida «sedentaria-, porque,
en el orden del tiempo, ha precedido todas las formas que la «vida se-
dentaria» haya podido tomar. Mas adelante, sigue diciendo, se encon-
trard la demostracion de este principio. Por eso nosotros comenzamos
por la vida némada y le agregamos la vida seminémada. Véase el epi-
grafe.

He aqui otro indice de curso ritmico: la asociacién humana, en el
orden del tiempo, comienza por la vida «némada-seminémada» que an-
tecede a la vida «sedentaria». Esta afirmacién nos podria parecer un
poco aventurada. Pero hoy, mas que nunca, hay que afirmarla. Hoy
sabemos perfectamente que a la historia precede la «prehistorias. Y en
la prehistoria mas prehistérica el hombre fue predominantemente «né-
mada~». A medida que fué avanzando la prehistoria, el hombre fue
pasando a «seminémada» y, por fin, a «sedentario».

La vida némada y seminémada se distinguen por la base material
que suministra al hombre los medios de subsistencia. En la vida némada
estricta esa base material es el camello, en la vida seminémada es un
poco de cultivo del campo y otros animales que veremos después. Tam-
bién veremos la razén que da Abenjaldun.

El camello necesita del desierto en sentido estricto y, por lo mismo,
estd muy adaptado para vivir en el desierto. Necesita del calor, de las
hierbas y arbustos y de las aguas salobres del desierto. El hombre del
desierto, estrictamente dicho, los némadas mas némadas, los beduinos,
necesitan lel camello para sustentarse. Viven de su leche, de su carne
y de sus pieles (Ibid., 1, pp. 271-73 et alibi). Estas son las caracteristicas
més peculiares —hay todavia otras-— de los hombres estrictamente né-
madas. Estas caracteristicas y otras emanan y refluyen sobre la <«aso-
ciacién misma», influyen en la manera de surgir entre ellos la «jefatura»
v €l modo de ejerecer la «autoridad». Ocurre algo similar en las demas
asociaciones. De ello hablaremos después.

Esta vida némada se puede dar v de hecho se da en distintos lugares,
porque todos ellos tienen caracteristicas similares. Se di6é entre las tribus
arabes de la Arabia preislamica. Se di6é entre los Bereberes del norte
de Africa. Se di6 entre los Kurdos, los Turcos, los Turcomanos, etc. El
curso ritmico de la historia tiene un primer momento de arranque
similar en todas partes. Ahora acabamos de resaltar el de los némadas
en sentido estricto (Ibid., I, pp. 255, 258). A continuacién vamos a hacer
resaltar el de los seminémadas. Dice Abenjaldan:
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«Unos hombres se dan a la agricultura: plantan, siembran. Otros se ocupan
de alimentar ciertos animales, como corderos, bueyes, cabras, abejas, gusanos
de seda, etc., con el fin de multiplicarlos y de sacar de ellos provecho.

»Las gentes de estas dos clases estdn constrenidas a habitar en el campo.
[Son dos clases de semindmadas]. Porque las ciudades no les ofrecen tierras
para sembrar, campos para cultivos, pastos para sus rebafios.

»Constreniidos por la necesidad de las cosas a habitar en el campo, consti-
tuyen alli su 'asociacidén’ a fin de ayudarse mutuamente y procurarse las solas
cosas que su manera de vivir y su grado de ’civiiizacién’ -—adelanto, ‘umran—
hacen indispensables: alimentto, abrigo suficiente, medios de mantener su
calor: he aqui lo que les hace falta, pero sélo lo bastante. Al principio son
incapaces de obtener mas» (bid., I, p. 254).

Cada asociacion tiene su grado de civilizacion. El grado de civili-
zaciéon de los seminomadas se caracteriza por el cultivo de las artes
manuales y oficios.

Los némadas y seminémadas tienen virtudes —otras caracteristitcas—
de que carecen los sedentarios. Son mas austeros, mas fuertes, mas
valientes, tienen mas espiritu de cohesién (‘asabiya) y son menos co-
rrompidos.

b) La vida «sedentaria».

La describe Abenjaldun por contraposicién a los dos géneros ante-
rioes. En primer lugar la hace seguir, como hemos visto antes, a la vida
seminomada. Los sedentarios, en segundo lugar, viven en ciudades y
no en el campo. Recalca también sus caracteristicas por contraposicion
a los dos géneros de vida anteriores. Son menos austeros, menos fuertes,
menos valientes, muy dados al lujo y, por eso, muelles y mas corrom-
pidos. Son menos valientes, en parte, porque la sumisién a una autoridad
despotica los debilita. Les gusta construir grandes edificios. La civiliza-
cin propia de este grupo tiene por caracteristica especial el cultivo de
las «ciencias» (Ibid., I, pp. 264-68 y 254-64). Abenjaldan trata de la civiliza-
cién de los seminémadas, en la Seccién quinta del libro, pentultima, antes
de la Seccién sexta, ultima, que trata del cultivo de las «ciencias», carac-
teristicas propia de los sedentarios. Antes nos dijo por qué habia orde-
nado asi esto. Porque aquella civilizacion es caracteristica de los semi-
némadas y ésta de los sedentarios y la vida seminémada antecede a la
vida sedentaria.

c) La asociacion de orden «supranatural».

Ya dijimos qué entiende Abenjaldun por este género de asociacién
o sociedad. Le asigna caracteres especiales porque, como el profeta que
la hace surgir y la rige por algan tiempo, transmite doctrinas y man-
datos que le revela Dios, las leyes por las que se rige esta asociacién
son mas perfectas. Toda asociacién puede dar origen, y de hecho lo
han dado algunas, a un estado con categoria de imperio. La asocia-
cién sobrenatural, fundada por Mahoma, ha dado origen al estado mas
perfecto. al califato, estado teocratico. Pero Abenjald(n sélo considera
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como el estado mas perfecto al califato de los cuatro primeros califas
que sucedieron a Mahoma, AbQi Bakr, ‘Omar, ‘Otman y ‘'Ali (desde el
afio 46/832 hasta el afio 75/661) (Ubid., 1, 324-26, 384-87; 1I, 140ss.).

Todas las caracteristicas de cada grupo, incluido el supranatural,
refluyen como hemos dicho, en los caracteres de la «jefatura», en el
modo de ejercer la «autoridad» e incluso en el «espiritu de cuerpos.

5. CARACTERISTICAS DE LA <«JEFATURA» DE CADA GRUPO Y DEL MODO DE
EJERCER LA <«AUTORIDAD»

La jefatura comienza en todos los grupos de un modo peculiar y se
va modificando continuamente en el tiempo, segin el grupo asociado va
evolucionando gradualmente hasta llegar a su apogeo, el imperio, en el
cual el jefe o varios jefes sucesivos ejercen la autoridad de una manera
autécratica, ejercicio de la maxima autoridad. Es un mal ejercicio de la
autoridad y, por lo mismo, uno de los factores del comienzo de la deca-
dencia del imperio.

Hay, pues, un ritmo en la evolucién de la jefatura, de menos a mas
en el ejercicio de la autoridad. Hay también un ritmo en la evolucién
del grupo asociado, de ascenso hasta llegar al apogeo, el imperio. Todo
grupo némada o seminémada, con fuerte espiritu de cuerpo, esta lla-
mado a fundar un imperio. Alcanzado el imperio, comienza la deca-
dencia de éste, una de cuyas causas es el mal ejercicio de la autoridad,
otra el lujo, otra los dispendios econémicos, etc. (Ibid., 1, pp. 343-48 y
372-74).

El ejercicio mas moderado de la autoridad es el del jefe de los grupos
némadas y seminémadas y el mas acertado el del grupo de orden «supra-
natural». El jefe de los grupos némadas y seminémadas es un primus
inter pares, elegido por el grupo, puesta la mira en sus buenas cualida-
des. Por ello, tiene el apoyo de todo el grupo, gracias al espiritu de
cuerpo del mismo. El mas acertado es el del grupo de orden «supra-
natural»>. Como este grupo es asociado por un profeta que recibe reve-
lacién de Dios, el profeta conoce mejor lo que es conveniente para los
subditos. En él la autoridad mira no sélo por el bien temporal de los
sibditos, sino también por su bien ultraterreno. Las leyes mo imponen
mas sujeccién que la que es necesaria para la existencia del estado y
las cargas de los siibditos, como taxas e impuestos, son més moderadas
(Ibid., pp. 318-24; 324-31 y 384-87, etc.).

Se ejerce mal la autoridad, porque se ha perdido el «verdadero es-
piritu de solidaridad~». Y se ha perdido este espiritu porque el «jefe» ha
comenzado a abusar de la autoridad, haciéndose un autécrata. Cuando
el jefe se acapara la autoridad, haciéndola exclusiva suya, el «espiritu de
cuerpo» disminuye y entonces ya no apoya todo el grupo asociado al
jefe. Este se ve obligado a hacerse un grupo propio, un «partido», para
poder tener apoyo e incluso a servirse de tropas mercenarias extranjeras.
Con esto el espiritu de cuerpo se pierde total o casi totalmente y el imperio
se debilita entrando en decadencia. Esto no ocurre de un golpe, sino
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gradualmente, segun el ritmo de aproximacion a la categoria de imperio.
La sola base sobre la cual se puede mantener un grande y potente im-
perio, es la religién predicada por un profeta, porque la religion fortalece
el «espiritu de cuerpo». Pero, aun en este caso, el profeta necsita apo-
yarse en un fuerte grupo partidario (Ibid).

Comenzada la decadencia, a causa del lujo, de los dispendios econo-
micos, del mal ejercicio de la autoridad, de la disminucion del espiritu
de cuerpo, etc.,, ya no se detiene. El golpe definitivo suele venir o de la
ambiciéon de poder de otro u otros, pues el poder es siempre una cosa
muy apetecible, o de otro grupo en ascenso que viene detras. El imperio
en decadencia se ha debilitado y no puede resistir a los ataques del
grupo que viene detras y, como consecuencia, aquél desaparece.

Es exactamente lo que ocurrié con las famosas dinastias de Bere-
beres o imperios Almoravide, Almohade y Benimerin. El esquema lo
hace extensivo Abenjaldun a la historia de muchos pueblos antepasados
que llegaron a constituir imperios. El lector que conozca un poco la
historia, puede verlo imaginativamente cumplido en muchos casos. No-
sotros no disponemos de espacio para entrar en detalles muy concretos.

6. RITMO DE ASCENSO DESDE LA VIDA NOMADA-SEMINOMADA A LA CATEGORIA
DE IMPERIO Y RITMO DE DESCENSO Y SU MECANISMO

En lo dicho anteriormente nos hemos adentrado ya en el imperio,
pero ha sido bajo un aspecto restringido, para hacer ver como el ejercicio
de la autoridad se va degradando gradualmente hasta alcanzar el mayor
grado de degradacién en el imperio. Este mayor grado de degradaciom
de la autoridad es el autocratismo, reserva de toda la autoridad para
el jefe, con perjuicio de la solidaridad o <«espiritu d cuerpo» del grupo,
una de las causas, entre otras, de la decadencia y ruina total.

Ahora vamos a hacer resaltar un poco cémo el grupo asciende desde
la vida némada-seminémada al imperio. Antes hemos dicho que todo
grupo némada o seminémada, con fuerte espiritu de cuerpo, esta la-
mado a fundar un imperio. Dice Abenjaldun:

«Dado que la vida del desierto —donde viven los némadas— inspira la
valentia, como hemos dicho en nuestro tercer Muqgaddama 8 los pueblos semi-
salvajes deben ser mas valientes que los otros. En efecto, poseen todos los
medios que es necesario emplear cuando se trata de hacer conquistas y de
despojar otros pueblos. Sin embargo el caracter de cada tribu {némada) varia
segun el tiempo» (Ibid., I, p. 290).

A continuacién explica AbenjaldGn las causas de esa variaciéon del
caracter de esas tribus que, al haberse debilitado con la variacién de
su caracter, no son aptas para hacer conquistas. Prosigamos con las que
mantienen su caracter primitivo.

8 Hace notar el traductor, De Slane, que la remisién estd equivocada. No es tal
Muqaddama, sino al apartado quinto de esta Seccién, I, p. 263.
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«Las conquistas no se efectuan maéas que por la audacia y la bravura. Por
lo tanto, el pueblo habituado a la vida némada y a la rudeza de las costumbres
que se contrae en el desierto, podra vencer facilmente otro pueblo mas civili-
zado, aunque este sea tan numeroso como aquél y tan fuerte por el ’espiritu
de cuerpo’» Ubid., I, pp. 290-91).

«E] espiritu de cuerpo termina con la adquisicion de la soberania».

«Hemos dicho ya que, mediante el ‘espiritu de cuerpo’, los hombres pueden
protegerse mutuamente, rechazar los enemigos, vengar las injurias y cumplir
los proyectos hacia los cuales dirigen sus esfuerzos, reunidos».

«Cada asociacién humana, hemos dicho, tiene necesidad de un ’jefe’ para
mantener en ella el orden y para impedir que unos ataquen a los otros. La
necesidad de un tal moderador resulta de la naturaleza misma de la especie
humana». [Son las propiedades y accidentes o atributos del hombre, de que
ya se ha hablado]. Este jefe debe tener un fuerte partido que le sostenga. De
otre. manera, no tendria fuerza suficiente para dominar los espirituss,

«El dominio 'autoritativo’ que ejerce es la 'soberania’, autoridad muy supe-
rior a la de un jefe de tribu, puesto que éste solo posee una autoridad moral
—primus inter pares—: puede arrastrar a los suyos, pero no tiene el poder de
constreilirlos a ejecutar sus 6rdenes El «soberano», en cambio, domina sobre sus
subditos y les obliga a respetar su voluntad mediante la fuerza de que dispone.
Si el jefe de un pueblo consigue hacerse obedecer cuando da érdenes, entra
por el camino de la dominacion y del empieo del constrefiimiento, camino que
ya no abandona jamas. iTanto es lo que el poder atrae las almas! A fin de
alcanzar su objetivo, se apoya en el mismo cuerpo de subditos con ayuda de
los cuales se habia asegurado la obediencia de su pueblo. La soberania imperial
es, pues, el término en que termina el <«espiritu de cuerpo»...

«Un pueblo cuyo jefe ha llegado a dominar, sirviéndose de la influencia del
partido que le sostiene, este pueblo se deja arrastrar, en virtud de un movi-
miento natural, a dominar sobre las gentes extranjeras, que tienen también su
«egpiritu de cuerpo-...

«La tribu que llega a dominar otra o a hacerla obedecer, la absorbe en su
seno y aumenta asi sus propias fuerzas. Enionces pone la vista en un objetivo
mas elevado y, en su carrera de conquistas y de dominio, llega a un grado de
potencia tal que la pone en condiciones de luchar contra la dinastia reinante.
Si esta dinastia ha comenzado ya a caer en decadencia y no pueda contar ya
con la entrega de los jefes de partido que la sostienen, sucumbe en la lucha
y abandona al vencedor la posesion del 'imperio’» (Ibid., I, pp. 201-83).

He aqui el ritmo ascendente hasta la cima del imperio de un pueblo
noémada-sminémada, pero en la ascnsion misma, como hemos visto
némada-seminémada, pero en la ascensién misma, como hemos visto
antes, va contrayendo los gérmenes de la decadencia. Abenjaldin no
s6lo percibié el ritmo ascendente hasta llegar al imperio y el mecanismo
o conjunto de causas que impulsan este ascenso, como acabamos de ver,
sino que percibié también el ritmo del descenso hasta la ruina total
v el mecanismo o conjunto de causas que lo impulsan.

Este ritmo de ascenso y descenso lo hace resaltar Abenjaldun princi-
palmente en dos cosas, que son entre si paralelas, ascenso del hombre
a la nobleza o a la categoria de hombre «ilustre», ilustracién traduce el
Barén de De Slane, y descenso de la misma; y ascenso de un grupo
asociado a la categoria de imperio, que es la gloria o lo que hace «ilustre»
a un pueblo asociado como ya hemos visto, y descenso desde la categoria
de imperio hasta la ruina. Hasta llega a calcular el numero de gene-
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raciones de ambas cosas para el ascenso y descenso y, consecuentemente,
los afios, como veremos.

Comienza por afirmar que este ritmo de ascenso y descenso es algo
natural en todos los seres, minerales, plantas y animales, comprendido
el mismo hombre (Ibid., 1, p. 288).

La nobleza o la categoria de hombre ilustre, simples accidentes de
la vida humana, sufren inevitablemente la misma suerte. No se encuen-
tra ningun hombre cuya nobleza ascienda hasta Adam. A la nobleza
precede siempre una carencia de nobleza.

«La nobleza llega a su término al pasar por cuatro generaciones sucesivas,
como vamos a explicar. E] hombre que ha fundado la gloria de su familia, sabe
muy bien por qué medios ha llegado a ella. Por eso también conserva siempre
intactas las cualidades que le han procurado la categoria de hombre ‘ilustre’
y que la mantienen. Su hijo, al cual transmite esta categoria, aprehendi6é de
él como se debe conducir. Pero no lo sabe de una manera perfecta»... «El nieto
sucede en la categoria de jefe ilustre, pero se limita ya a caminar sobre las
huellas de su predecesor y a tomarle por modelo Unico. Mas no hace ya las cosas
también como su antecesor inmediato. El simple imitador queda siempre por
debajo de aquel que trabaja seriamente. El viznieto sucede, a su vez, pero se
detiene completamente en la via seguida por sus abuelos. No conserva ya nada
de aquellas nobles cualidades que sirvieron para fundar la nobleza o la cate-
goria de famiila ilustre. Es mas, osa aun despreciarlos y se imagina que sus
antepasados se elevaron a la gloria, sin darse el menor trabajo y sin hacer el
mas minimo esfuerzo... No sabiendo cudl es el origen de la grandeza de sus
antepasados, desprecia las verdaderas causas de ella y cree que el poder les
vino por derecho de nacimiento. De esta manera se pone por debajo de los
guerreros cuyo ‘espiritu de cuerpo sostiene aun la dinastia’ de esta familia
noble, etc, hasta que desaparece su nobleza. Esto ocurre en toda clase de
dinastias, en las familias que gobiernan las tribus, en aquellas cuyos jefes
ocupan grandes cargos y en todos los pueblos cuyo ’'espiritu de cuerpo’ esta
bien acentuado» (bid., I, pp. 286-88).

«La tesis de que la nobleza de una familia perdura durante cuatro gene-
raciones es generalmente verdadera. Aunque algunas casas hayan caido en
decadencia y hayan desaparecido antes de tener descendientes de cuarto grado,
otras los han tenido de quinto y de sexto grado, pero estan ya en decadencia
y a punto de extinguirse» (Ibid., I, p. 288).

Seguidamente da la razon de por qué se suelen poner cuatro gene-
raciones:

«Se pone la condicion de cuatro generaciones, porque este numero com-
prende el fundador, el conservador, el imitador y el destructor y porque, en
efecto, no podria ser un numeroc menor» (Ibid. I, p. 288).

Como vamos a ver, asi explica también Abenjaldun el ritmo de
ascenso de los grupos asociados al apogeo del imperio y el ritmo de
descenso hasta la ruina.

«Los imperios, al igual que los hombres, dice Abenjaldun, tienen
una vida propia» de ascenso y descenso. Desafortunadamente Aben-
jaldiin hace intervenir aqui la influencia de los astros. Era una creencia
de aquellos tiempos y de tiempos anteriores. Dice textualmente:
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«La duracién de la vida de los imperios varia también bajo la influencia
de la conjuncién de los astros, pero, en general, no pasa de tres generaciones.
La vida de una generacién tiene la misma longitud que la edad media del
hombre, a saber, cuarenta aifios, periodo en el cual el crecimiento del cuerpo
ha llegado a su término~ (Ibid., I, p. 347).

«Hemos dicho que la duracion de un imperio no pasa ordinariamente de
tres generaciones. En efecto, la primera generacién conserva —el conservador—
su caracter de pueblo nomada: los rudos hébitos de la vida salvaje, la sobriedad,
la bravura, la pasion por el bandidaje, el habito de compartir la autoridad. De
esta. manera el 'espiritu de tribu’, es en esta generaciéon, conserva su vigor. Su
espada estd siempre afilada, su vecindad resulta temible y los otros hombres
se dejan vencer por sus armas». Es la generacién fundadora.

La posesiéon de un imperio y el bienestar que se sigue de él influyen sobre
el caracter de la segunda generacion. En esta los habitos de la vida némada
son sustituidos por la habitos de la vida sedentaria. La escasez se cambia en
bienestar y la comunidad de poder en autocracia. Un solo individuo ejerce toda
la autoridad... El ’espiritu de cuerpo’ que lo anima se debilita en un cierto
grado. Pero se percibe que esta generacion, a pesar de su descenso, conserva
aun una porcion considerable que habia recibido de la generacion anterior...»
(Ibid., 1, p. 348). —Es la generacién conservadora.

«La tercera generacion ha olvidado completamente la vida nomada y las
costumbres salvajes del desierto. No se acuerda ya de las dulzuras de la gloria
y del ‘espiritu de cuerpo’, habituada como ya estd, a soportar el dominio de
un duefio y sumergida por la influencia del lujo en todas las delicias de la
vida»... (Ibid.). —Es la generacion imitadora.

»En la cuarta generacion la gloria o categoria de pueblo ’ilustre’ de que la
nacion se habia rodeado, desaparece completamente, como hemos dicho en
otra parte... (Ubid., I, p. 349). —Es la generacion destructora.

»La duracién de tres generaciones es de ciento veinte anocs como lo hemos
dicho mas arriba -—al tratar de la nobleza— y las dinastias se mantienen ordi-
nariamente durante este espacio de tiempo. Este es un término aproximado que,
puede, sin embargo, llegar primero o mas tarde.

»Si la existencia del imperio se prolonga mas, es porque nadie sueila en
atacarlo. Pero éste es un caso puramente accidental. La decrepitud le sobre-
viene siempre, aunque nadie lo haya amenazado...

»Por lo tanto, los imperios como los individuos, tienen una existencia, una
vida propia. Crecen, llegan a la edad de la madurez, después comienzan a
declinar. Se comprendera ahora la precision del dicho popular que asigna a
los imperios una vida de cien anos» (Ibid., I, pp. 349-50).

Con lo dicho creemos haber demostrado que, efectivamente, Aben-
jaldun se di6 cuenta del ritmo que sigue el curso de la historia de la
Humanidad y del mecanismo o conjunto de causas que lo impulsa. Tal
vez lo dicho deje la impresién de que ese ritmo se cumple s6lo en casos
determinados. Para. Abenjaldin no es asi. De una o de otra manersa,
con excepciones, como es natural, aplica este esquema a todos los pue-
blos de toda la Humanidad y pone multitud de ejemplos. Lo que pasa
es que nosotros, por tener el espacio limitado, no hemos podido entrar
en mas detalles, ni descender a aplicar el esquema a casos distintos.
Digamos ahora algo acerca de un punto que hemos dejado en suspenso
desde paginas atras.
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7. RITMO DEL DESARROLLO DE LA HISTORIA DE LOS ALMORAVIDES, ALMo-
HADES Y BENI-MERINES 0 MERINIDAS

Prometimos decir algo acerca de este tema porque tenemos la im-
presiéon de que Abenjaldun se dié cuenta, por primera vez, de tal ritmo
al escribir en su Hstoria de los Bereberes, la historia de estos tres grupos.

Comienza por insertar su punto de partida en el grupo de asociados
que considera de orden «supranatural», no estrictamente dicho, sino de
orden algo inferior, porque aqui no intervien un profeta en sentido
estricto, sino personas que sin ser profetas se acercan a estos. Se trata
de personas llenas de celo religioso. El mismo distingue este matiz. El
mismo dice en un epigrafe: «la religiéon ensefada por un profeta o por
un predicador de la verdad —religiosa— es la Unica base sobre la cual
se puede fundar un grande y poderoso imperio» (Ibid., I, p. 324).

El movimiento almoravide, almohade y merinida tuvieron los tres
origen a causa de uno o mas predicadores celosos de la religion. Los tres
comenzaron en grupos de tribus némadas o seminémadas, habitantes de
desiertos o en lugares proximos a los desiertos.

Promovié el movimiento almoravide un grupo de pocas personas
bereberes, convertidas previamente al islam y que se hicieron celosos
propagadores del islamismo. Estas personas comenzaron a vivir en ri-
bats, de donde viene el nombre de Almordvides, habitantes de lugares
fortificados. Primeramente se establecieron en un islote del rio Zanaga,
de donde viene Senegal, nombre de un territorio y del rio que lo cruza.
Al principio intentaron convertir a los Negros al islamismo mediante
la. guerra. Después volvieron sobre sus pasos hacia el norte y lograron
convertir un grupo de tribus némadas bereberes llamadas Sanhachas.
Sanhacha viene también de Zanaga. Los Sanhachas llevaban el rostro
cubierto con un velo. Por eso se les designa algunas veces con el nombre
Mulattimin un participio derivado de litdm, velo para cubrirse el rostro,
de donde hombres de rostro velado. Tuvieron un gran éxito con estas
tribus y mediante la guerra subyugaron todo el territorio del actual
Marruecos, una parte de la provincia de Oran, invadieron la Espaha
musulmana, destronaron los reyes de las primeras taifas e incorporron
la Espana musulmana al imperio Almoravide. Tres de las personas del
grupo primitivo fueron Yahya ben Ibrahim, Yahya ben ‘Omar y Abi
Bakr ben ‘Omar (447/1055-8). A éste le sucedié el gran Yusuf ben Tagufin
(453/1081) que suena mucho en nuestra historia. A este le sucedi6 ‘Ali
ben Yusuf (500/1108), etc.7.

El curso de la historia de los Almohades es en casi todo similar a
la historia de los Almoravides. El gran promovedor de este movimiento
fue Muhammad ben Tumart, bereber nativo de un pequefio lugar en
la vertiente sur del Atlas dando para el desierto del Sahara. Estudi6
las primeras letras en su patria chica, después un poco en Coérdoba,

7 Véase Historia de los Bereberes de Abenjaldin, traduccién del Barén de De
Slane, segunda edicién dirigida por Paul Casanova, 4 vols. (Parfs 1925-568) vol. II,
pp. 67ss., principalmente.

12

Universidad Pontificia de Salamanca



178 P. LUCIANO RUBIO

después en Oriente donde se adhirié a la escuela de al-A§‘ari (m. 478/
1085). Acentug, sobre todo, la unicidad de Dios y su poder hasta el punto
de no admitir causa eficiente alguna fuera de Dios. De estos principios
se deriva una moral especial y la interpretacion alegérica del Coran.
Al regresar de Oriente, de vuelta hacia su patria, comenzé ya a predicar
sus doctrinas y tuvo la fortuna de encontrar un joven que iba de pere-
grinacién a la Meca. Este joven que se llamaba ‘Abd al-Mumin, se ad-
hiri6é intimamente a Abentumart, suspendié la peregrinacién a la Mecca
y regresé con aquél a su patria. Este ‘Abd al-Mumen ben ‘Alf, verda-
dero fundador del imperio Almohade, era amante de los estudios reli-
giosos, de caracter muy firme y muy bien dotado para guerrero. No
pertenecia a los Bereberes Masmuda, grupo de tribus seminémadas
a las que petenecia Abentumat, sino que pertenecia a la tribu de Qumia,
también bereber.

Almohade viene de Muwahidiin que a su vez viene de wdhid, que
significa uno, Unico, atributo de Dios que acentuaba principalmente
como hemos dicho, Abentumart. Almohade o Almoahades significa, por
lo tanto, unitario o unitarios. Con sus predicaciones Abentumart en-
contré ya muchas dificultades en el camino de regreso a su patria,
principalmente con los Almoravides, a los que tildaba de corrompidos
en religién. Los Almoravides le dejaron llegar a su patria, pero, cuando
se dieron cuenta de que el grupo asociado por Abentumart, se engran-
decia y constituia una amenaza para su imperio, intentaron sofocar al
grupo por las armas. Pero el grupo se refugié en Tinmallel, lugar ro-
deado de altisimas montahas y con un solo y muy estrecho desfiladero
pare penetrar alli. Aqui se defendieron con eficacia. Abentumart terminé
declarandose Mahdi y sus seguidores lo aceptaron como tal. Segiin una
tradicién que corria entre los musulmanes, al final de los tiempos, Dios
enviaria un personaje carismatico, una especie de Mesias, para restaurar
la verdadera religién, corrompida ya con el transcurso del tiempo. A
esa persona la llamaban Mahdi que significa el bien dirigido. Abentumart
se proclamoé esa persona v los que le seguian lo aceptaron como tal.
Abentumart murié el aho 522/1128 en Tinmallal. Después de dos anos
de interregno, en los cuales se gobernaron colegialmente, sucedié en la
jefatura ‘Abd al-Mumen, el fiel discipulo de Abentumart. Este caudillo
logré la adhesion de otras muchas tribus, atacé al imperio Almoravide
y logré derrocarlo totalmente en Africa. Se apoderéd de todo Marruecos
y de Tunez. La Espafia musulmana se vi6 asi liberada del imperio Almo-
ravide. Por ello se resquebrajoé de nuevo y surgieron otras nuevas taifas
mas pequenas que las anteriores. Pero ‘Ab al-Mumen pasé el Estrecho,
acab6é con estas nuevas taifas, e incorporé al imperio Almohade la Es-
pafia musulman. Sucedi6é a ‘Abd al-Mumin ben ‘Ali Abt Ya'qdb Yasuf
(558/1163). A éste sucedié Abit Yusuf Ya'qub al-Manstr (580/1184), etc.,
etcétera 8.

Los Banii-Marin, de donde los Benimerines de nuestra historia y més
recientemente los Merinidas, fueron también un grupo de tribus llama-

8 Véase la misma Historia de los Bereberes, traduccion y edicién citadas, vol. II,
pp. 161 ss., principalmente.
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das Zenata que habitaban un desierto, verdadero desierto, al sur de
Oran, entre el rio Za y el rio Muluya, y algo también de montafa. Se
agruparon de un modo parecido en virtud de la predicacién de un faqih,
otro hombre celoso. Crecieron de un modo parecido y terminaron tam-
bién por destruir a los Almohades. Ocuparon en Africa los mismos
territorios que los Almohades, vinieron a la Espafia musulmana, redu-
cida ya a poco méas del Reino de Granada y la incorporaron por algun
tiempo al imperio Merinida.

Su primer jefe, con categoria de verdadero jefe, fue ‘Abd al-Haqq
(5691/1195). Le. sucedi6é su hijo ‘Otman (614/1217-8), después su hermano
Muhammad (637/1239-40) y, después, Yahya Abu Bakr ben ‘Abd al-Haqq
(642/1244), verdadero fundador del imperio Merinida y otros varios hasta
los tiempos de Abenjaldin que sirvié a varios de ellos y aun hasta
después. Por eso Abenjaldiin dejé interrumpida la historia de los Meri-
nidas 9.

Es muy impresionante, por la gran, casi absoluta, semejanza el
desarrollo ritmico de la historia de estos tres pueblos bereberes. Por eso
sospechamos que Abenjaldun se di6 cuenta por primera vez del des-
arrollo ritmico de la historia al escribir, dentro de la Historia de los
Berberes, la historia de estos tres pueblos. De hecho el periodo de unos
120 afios que calculaba para el ascenso a imperio y descenso hasta la
ruina total corresponde a la historia de los Almoravides y Almohades.
Cuando escribio los Prolegomenos, se veia venir ya la ruina de los Be-
nimerines.

Y <«burla burlando este soneto se fue acabando». Pero este soneto es
de los que piden «estrambote» que es el siguiente. Confieso con toda
sinceridad que tengo una gran estima al «pedigliefio» que me pidié estas
cuartillas. Gracias a sus «pediglefierias» he escrito ya hasta cinco
articulos que son de los que mas me satisfacen entre todos los que he
escrito: dos sobre Abenjaldin uno sobre el Filésofo autodidacto, otro
sobre el monacato de San Agustin y otro sobre este mismo tema, pero
éste por via un poco indirecta.

LUCIANO RUBIO

9 Historia de los Bereberes, vol. IV, pp. 25 ss., principalmente.
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