CRITICA DE LIBROS

J. L. Abellan, Historia Critica del Pensamiento espafiol. III: Del Barroco a la
Nustracién (Siglos XVII-XV1ID) (Espasa-Calpe, Madrid 1981) 918 pp.

En 1979 nos ofrecia este investigador los dos primeros volumenes de esta Historia...
y ya en 1081 nos brinda este tercer volumen con parecido o superior atuendo edito-
rial, muy a la altura de una gran obra. Admira la fecundidad asombrosa de nuestro
historiador. Es patente que no todos tienen las mismas posibilidades. En todo caso
la propia experiencia en la investigacion histérica hace ver lo compleja que es la
Historia de las Ideas, sobre todo con la amplitud con que ha sido planeada por
J. L. Abellan. De aqui una cierta inquietud de que ante la tentacién doble del
hispano, de lanzado o de demasiado precabido, se haya optado en esta ocasién por
lo primero.

En nuestra recensiéon anterior ponderdbamos los valores incuestionables que tiene
1a obra de Abellan. Con justicia los refrenddbamos. Pero en este tercer volumen son
las deficiencias las que mas se han impuesto a nuestro mente. Tal vez nuestro
estudio de cuatro afios sobre esta época para Ueberwegs Grundriss der Geschichte
der Philosophie haya puesto demasiado en relieve estas deficiencias.

No es, en efecto, aceptable tener que constatar que la filosoffa, como filosofia,
pase a segundo término, al menos por lo que toca al siglo xvir. Que se dedique un
capitulo a exponer las condiciones socio-histéricas del cambio del siglo xvir al xviii,
con graficos de movimientos de vecindad en diversas poblaciones, ser4 siempre dis-
cutible como aclaracién de una historia del pensamiento, si no es en un caso muy
excepcional. Pero es peor que el historiador se desentienda de un estudioso como
R. Cefial que se expone detenidamente lo que en Esspafia se piensa de uno de
los maAximos problemas filos6ficos del siglo xvi, el argumento ontolégico. En un
plano muy cultural, pero filoséficamente no tan elevado, Abelldn sigue los rastros
del erasmismo en el siglo xvii. Y hace muy bien en seguir esta pista. Pero nos parece
que otros movimientos importantes no quedan suficientemente reflejados, como el
simbolismo. Pese a la monografia muy sintética v ponderada sobre Calderén, apenas
se toca su simbolismo que es, pur otra parte, tema epocal.

Tampoco podemos aceptar el juicio resolutivo de que «Barroco y Decadencia son
caras de la misma moneda» (p. 47). Es posible verlo asi desde el siglo xx. Pero el
historiador hace historia. No debe proyectar sus preocupaciones en el pasado. Y desde
el pasado, desde la conciencia del barroco, hay que afirmar todo lo contrario: es
una época de triunfalismo. Hoy esta palabra se halla en crisis hasta en los ambientes
clericales méas entusiastas. Pero hay que afirmar que si ha habido una época de
conciencia triunfalista en los veinte siglos de Cristianismo esta época ha sido el
Barroco. Basta dar unos pasos por esta universidad en que profeso o contemplar
en el gran templo vecino La Purisima de Ribera para temer que confesar que una
época en que se plasmaron estas creaciones fue de exaltacién gozosa, atn ante los
duros contrastes de la existencia, que el Barroco no niega sino que, en ocasiones,
por ley de contraste, pone muy en relieve.

Se toca de soslayo un tema sobre el que he tenido que realizar una investigacién
a fondo. Me refiero al probabilismo. Es ineludible para el historiador laico verlo
desde las disputas y quisicosas clericales que siempre se han dado —en esta ocasién,
entre jesuitas y dominicos—. Pero el fondo de la cuestién versa sobre la actitud de
la Iglesia: de enfrentamiento con el mundo laico o de preocupacién por asimilar sus
valores. Pascal vio bien que aqui estaba el fondo de la cuestién en su agria lucha
contra los probabilistas. En la elaboracién de la Paz de Westfalia entraron en cues-
tién estas dos actitudes eclesiales: la del emperador con los probabilistas a su lado,
sobre todo el famoso Caramuel, que queria la paz, al menos como un mal menor,
y la Santa Sede con los probabilioristas que la crefan contra los «sagrados derechos
de la Iglesia». Se inicia entonces una sima que los siglos xvin y xix ahondaran entre
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la Iglesia y el mundo moderno. Sélo en el Vaticano II se intentard superar deci-
didamente esta actitud de siglos. Los jesuitas se anticiparon con su probabilismo,
que implicaba una moral de comprensién y benevolencia. Y la historia les ha dado
la raz6én. Pero ni en el siglo xvii, menos en el xvi, fueron comprendidos en su
«mentalidad antropocéntricas, férmula que B. Jansen considera aceptable para sefia-
lar el espiritu de la Compaiiia, si se la interpreta en genuino sentido jesuftico. Nada,
sin embargo, de esta gran disputa se toca en esta obra, pues es muy poco lo que
se escribe en pp. 376-77.

Creemos que el servicio & la verdad histérica nos exige estas observaciones. Pero
cdonste siempre mi reconocimiento al entusiasmo del autor. Su obra vendrd a ser
un necesario punto de referencia para discutir, rectificar o plenificar. Es este un
mérito que nadie podra discutir a la laboriosidad de este infatigable investigador
de nuestro pensamiento.

Enrique Rivera

A. Cortina Orts, Dios en la filosofia trascendental de Kant (Universidad Pon-
tificia, Salamanca 1881) 358 pp.

El tema de esta larga y densa obra estd enunciado con precisién en las primeras
lineas del libro: «La idea de un Dios es requisito indispensable para la sistematicidad
de la filosofia trascendental kantiana. La realidad de Dios posibilita la estructura
teleoldgica de dicho sistema exigido por la razén mismas (p. 13). El esclarecimiento
de estas tesis, que la propia autora califica como «insélitass, es el tema aqui tratado.
Desde el primer momente queda claro que, frente a actitudes tradicionalmente rece-
losas (agnosticismo, irracionalismo, ateismo larvado), el interés por Dios en Kant
es «omnipresentes (p. 16). La raiz fundamental de esta situacién estriba en que la
filosofia trascendental se propone construir el sistema de la razém; pero la razén
es esencialmente teleolégica y la direccién de su movimiento carecerfa de meta
sin la realidad de Dios, el Gnico capaz de dotar de consistencia real a la meta a que
tiende la teleologia. El sistema kantiano es, asi, una filosofia con exigencias decidida-
mente «tefstas» y ésto es esencial a su proyecto filoséfico.

Si el planteamiento general parece claro, su concrecién comporta una tremenda
complejidad; son muchos los aspectos, los niveles que parecen entrecruzarse y uno
de los propésitos de la autora es poner ordem en esa complejidad. A este nivel,
estamos ante un estudio de rigurosa y minuciosa hermenéutica histérica que no
soslaya ningGn aspecto importante, que se reclama constantemente de las fuentes
y presenta una amplia confrontacién con la bibliografia pertinente.

Para ello se adelanta como hipétesis de trabajo un esquema general en el que
se distinguen cuatro niveles distintos de esa pressencia de Dios en la filosofia kan-
tiana. Es claro que no se trata de cuatro filosoffas distintas, pero es méas importante
insistir en que las metas, los puntos de partida y los distintos caminos tienen rasgos
especificos que hacen necesario diferenciarlos con mayor nitidez que lo hizo el propie
Kant. Tendremos, asi, dentro de la filosoffa critica «tres diferentes teologias y una
filosoffa de la religiéns (p. 17), que responden a las cuatro actividades que definen
trascendentalmente al ser humano: conocimiento, interpretacién teleolégica, obrar
y esperar. En el campo teérico, la razén ejercita su labor umificadora por medio
de la idea de Ens realissimum, cuya realidad como «idea» viene oxigida trascenden-
talmente por el ejercicio de la razén sin que ésto quede invalidado por su impotencia
copstitutiva, para concluir en la afirmacién existencial de su objeto. La estructura
teleolégica de la realidad, sin valor como camino cientifico de acceso a la realidad
objetiva, exige como condicién de posibilidad un Dios vivo en tanto que Cresdor del
universo ordenado a un fin unitario. En tercer lugar, en el Ambito practico se
necesita un Dios santo como méximo de bien a partir del cual adquiere su pleno
sentido la moralidad. Finalmente, en el campo de la esperanza, la eficacia de la ley
exige un Legislador supremo. Teologia especulativa, teologia finalista, teologia moral
y teologia de la esperanza conforman cuatro dimensiones que no dejan de ofrecer
contrastes entre s{ y nos ponen frente a la incertidumbre de su ordenacién recfproca
y la posible primacia de alguna de elias.

Esto plantea un dificil problema de interpretacién en la obra kantiana. La obra,
tal como da a entender su titulo, se centra en los escritos del Hamado perfoda
critico; pero no deedeila el recurso abundante a las obras anteriores porque cree
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—a mi entender, con razén— que la revolucién de la filosoffa critica no rompe la
continuidad en las determinaciones de Dios, aunque es claro que si lo hace en el
alcance que se otorga a algunas de tales determinaciones. Con buen criterio, tam-
poco desdefia la luz que sobre el tema pueden aportar apuntes fragmentarios y borra-
dores; por ello, de hecho se utiliza toda la obra kantiana. Pero la tesis mas atrevida
y problemaética a este nivel es la hip6tesis de que el sentido ultimo del pensamiento
kantiano se manifiesta en ese conjunto de fragmentos heterogéneos que se conocen
como Opus posthumum; frente a las tradicionales prioridades del nivel teérico y del
nivel practico, a mi entender insostenibles ambas en el sentido que se le suele
dar, frente al no siempre bien explorado nivel teleolégico, hace falta verdadero coraje
para hacer girar la interpretacién en torno a textos tan fragmentarios, tan problemé-
ticos e incluso tan desconcertantes (si es que no contradictorios) como el Opus pos-
thumum e intentar poner en ellos el orden que Kant se llevé con él a la tumba; el
criterio de ordenacién parece una hipétesis verosimil: puesto que los fragmentos allf
reunidos son con toda probabilidad los apuntes para una ultima obra sistemaética,
«6] modo de rimar las divergencias que en torno a Dios presentan los fragmentos
de la obra péstuma consiste en separar cuidadosamente los diversos conceptos de
la divinidad que nos ha ofrecido la produccién anterior y que vuelven a aparecer
en los altimos escritos con idénticos caracteres» (p. 133); el problema aqui reside en
que esos escritos no son mera repeticién de lo ya dicho, sino que ofrecen rigurosas
novedades cuyo alcance es incierto. Tesis problematica ésta también porque, sunque
esté totalmente superada la vieja caracterizacién de K. Fischer que veia en tal legado
un producto de la «senilidad» del filésofo, a A. Cortina se le puede discutir este
punto y su ordenacién debido a las premisas en que estd4 fundada. Pero ésta es tam-
bién la mayor originalidad de la obra.

La tupida estructura del libro es el desarrollo riguroso de este esquema. Quiero
advertir unicamente que el tema del libro es el «problema de Dios»; por tanto, como
vamos a ver inmediatamente, la concepcién kantiana de la religion no es objeto de
estudio directo y el libro no hace doble empleo con otras importantes obras dedicadas
a este tema (Bohatec, Bruch, Lamacchia, etc.). Al tratar el tema de la «teologia»
o «teologias», la obra queda dividida en tres grandes capitulos: el primero dedicado
al Ens realissimum, el segundo dedicado al Dios creador o Dios vivo, mientras que
el tercero —Dios existente— unifica los aspectos de Dios santo y Dios legislador en
el Santo Legislador. Esto ultimo se debe a que dentro del nivel estricto de la «filo-
sofia trascendental» lo que puede aportar la religién es reductible a moral ya que
lo especifico de la religion —«el mal radical>— es un dato empirico extrafio a la
estructura pura de la razén; con ello, la pregunta «,qué me cabe esperar?s» queda
subsumida en la otra pregunta «;qué debo hacer?» y la teologia de la esperanza en
la teologia moral; probablemente la autora tiene fundamentalmente razén, pero éste
es uno de los escasfsimos puntos en que su postura (pp. 308-8, 315) me parece un
tanto drastica y sumaria con iraportantes consecuencias para los resultados.

Asi, el primer capitulo estd dedicado a la idea especulativa de Dios y, si lleva
por titulo Ens realissimum, es porque tal denominacién sintetiza bien los distintos
aspectos de ese nivel. La idea aparece en el periodo precritico con alcance existen-
cial desde una reformulacién original del argumento ontolégico. Esas pretensiones
existenciales son negadas en el periodo critico por la ausencia de juicios sintéticos
a priori, los Unicos capaces de asegurar afirmaciones existenciales, pero se sigue
manteniendo el valor de la idea de Dios para los intereses totalizadores de la razén.
En ese sentido, la verdadera continuacién de la Critica de la razén pura no puede
sr la moral, pues ésto serfa un cambio de nivel, sino el Opus posthumum —que se
podria llamar «critica de la razén sistematicas (p. 120)— en el cual el sistema de la
razén es guiado por sus puros intereses inmanentes y la idea de Dios queda redu-
cida a revelador de la naturaleza autéonoma de la razén misma. A este nivel, la
idea de Dios quedard esencialmente indeterminada —«deismos»— en la imposibilidad
de determinarla con juicios sintéticos a priori.

Pero la «revolucién copernicana» y la distincién fenémeno-notumeno prohibe exclu-
sivizar la explicacién mecénico-causal que, completa en su orden, admite a su lado
otros érdenes de realidad. Los ssres vivos, la adecuacién entre nuestras facultades
y lo real, la misma cooperacién de facultades humanas heterogéneas ofrecen un
nuevo orden de hechos que, inexplicables mecénicamente, manifiestan una nueva
capacidad del sujeto trascendental: la facultad de juzgar. Tales hechos revelan una
estructura teleolégica que quedaria comprendida en la hipétesis de un Dios creador
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de la nturaleza y del hombre, Ciertamente, ello no genera certeza apodictica, pero
sf conviccién (Uberzeugung) intersubjetiva. Tampoco este Dios tiene que ser una
realidad existente, pues la finalidad no pasa de ser una hipétesis; pero ofrece una
serie de atributos que obligan a abandonar el Dios del defsmo por un «Dios vivos
en el caso de que haya algin camino para llegar a su existencia. Este brillante
capitulo es el central de la obra y la teleologia aparece como la naturaleza esencial
de la razén.

Desde aquf aparece un nuevo orden sorprendente en el que parece cumplirse el
suefio de la razén pura de presentarse como causalidad libre de constricciones empi-
ricas. El capitulo tercero analiza el factum de la accién moral. Dios aparece, no
como fundamento de la obligatoriedad de la ley moral como & veces se dice, sino
como respuesta a la cuestién de la eficacia del imperativo. La moral sélo tendréd
pleno sentido en la esperanza de realizacién del Sumo Bien, lo cual exige un Dios
realmente existente capaz de unificar mecanicismo y teleologia, capaz de fundamen-
tar la libertad y unificar los distintos 6rdenes de lo real y responder asi a la pre-
gunta clave de la filosofia trascendental: < Para qué hay hombres?> (pp. 15, 251,
252, 264, 338). Sin embargo, el punto de partida marcado por la revolucién coper-
nicana condiciona esencialmente el alcance de estas determinaciones y la conclusién
coherente de la filosoffa critica serfa un completo eantropocentrismos (pp. 200, 330,
337). Ello explica finalmente incluso «la disolucién de la teologia morals en la inma
nencia de la razén y de nuevo el Opus posthumum exasperaria el carécter absoluto
de la razén por miedo a recaer en una heteronomia moral. Con ello, Kant, no sélo
destruyd la indebida hipostatizacion de la teologia dogmaética, sino las mismas hipos-
tatizaciones de la filosoffa critica culminando en <un exasperado gnoscete ipsum
que concluye en un egoismo trascendental: no se trata ya de lo que las cosas son
para nosotros, sino de lo que los objetos son para nosotross (p. 301). Al final, parece
quedar la insinuacién de una nueva argumentacién de tipo ontolégico a partir del
ideal de la razén préctica como mAaximo de personalidad pensable. La filosofia critica
es asi una radical purificacién catértica de las ilusiones de la razén que desplaza
el problema de Dios —«teo-logia»— del nivel especulativo.

Este descarnado esqueleto de la obra no da una pélida idea de la riqueza de sus
anAlisis minuciosos en puntos tan decisivos y oscuros como el de la finalidad, el
imperativo, la libertad o la discutida cuestién del «sumo biens.

A un nivel, la presente obra es una exposicién detenida y minuciosa del pensa-
miento de Kant sobre Dios, sin duda la mas importante que existe en castellano vy,
hasta donde yo sé, la més completa y de mas amplio aliento que existe en la
bibliografia kantiana. Pero, al lado de este interés histérico, existe un determinante
interés sistemaético; a la autora, como ella misma insinua (p. 16), le preocupan los
problemas aqui tratados y su alcance para la teologia filos6fica. Este interés, que
para la autora probablemente no es més que el «interés» propio de la razén, le lleva
a la arriesgada hipétesis de que el programa kantiano confluye en el Opus posthu-
mum y a establecer una ordenacién de tan heterogéneo material; el gran valor y
original del libro consiste en sacar sin titubeos las consecuencias 16gicas de tal
planteamiento. De hecho y cualquiera que haya sido el propésito final de la autora,
la obra arroja una inapreciable luz sobre el oscuro problema del enlace histérico
entre el idealismo alemén y el filésofc de Konigsberg.

Sin embargo, se evita la tentacién dogmética de exclusivizar tal planteamiento;
por verosimil que le parezca, tiene la lucidez suficiente para reconocer que la
posicién final de Kant conduce a una situacién de «perplejidads (p. 339) insuperable;
dicho brevemente, en el estado actual del legado postumo y con métodos rigurosa-
mente histéricos no es posible reconstruir de modo definitivo la obra que Kant
proyectaba. La obra puede hacer atn el inapreciable servicio de permitir que se
vislumbren otros planteamientos posibles e incluso una reconsideracién critica de
toda su marcha desde otros posibles presupuestos. Lo méas que se le podria desear
a este esforzado trabajo es que remueva la perezosa tendencia habitual a quedarse
en lugares comunes manidos y ambiguos provocando una discusién rigurosa en
torno al mas importante filésofo de la modernidad europes.

El rigor varias veces aludido tiene la contrapartida de que la obra no resulta
facil de leer; no tanto, a mi entender, por ciertas durezas de lenguaje y estilo que
existen (lo cual es anecdéticol, cuanto por el nivel a que se mueve y por los cono-
cimientos previos que supone; se trata sin duda de una obra de especialista para
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iniciados en la problemética kantiana y en la filosofia de la época, pero el esfuerzo
que exige quedaré sobradaments compensado por los frutos. Precisamente cuando
en todo el mundo se celebra el segundo centenario de la publicacién de la obra
méas influyente de Kant, éste es el mejor homenaje que se le podia rendir; es un
signo verdaderamente esperanzador que los estudios kantianos en castellano estén
aumentando con obras importanies que resisten la comparacién con lo mejor de la
amplisima bibliografia sobre el gran filésofo.
A. Pintor-Ramos
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