RECENSIONES

C. Fernandez, SI, Los fil6sofos medievales. Seleccion de textos. Il (Gltimo) (BAC,
Madrid 1980) VIII+1058 pp.

Entre las colecciones de textos filoséficos que viene publicando C. Fernéndez ha
dedicado dos tomos a los fil6sofcs medievales. En el I incluye la filosofia patristica,
la arabe y la judia y ha sido ressfiado en Cuadernos 8 (1981) 419. Este segundo volu-
men incluye textos de Escoto Erigena, San Anselmo, Abelardo, San Alberto Magno,
Santo Tomés de Aquino, San Buenaventura, Roger Bacon, Escoto, Lulio, Eckhart,
Ockham y Nicolas de Cusa. Asi tenemos una auténtica representacién del mundo
medieval. Santo Tomas es el que ocupa mayor extensién (pp. 216-747), seguido de
lejos por el espacio dedicado a San Alberto, San Buenaventura y Escoto. De Lulio
se ofrece el Libro del ascenso y descenso del entendimiento (pp. 964-88), lo que me
parece insuficiente dada su representacién, tanto en su siglo como en los siguientes,
con gran proyeccién europea. En cada autor se da una lista de las obras princi-
pales, una bibliografia general y, en la mayoria de los casos, particular sobre el
texto, cuya traduccién se ofrece. Los indices amplisimos de materias y nombres al
final y general al principio hacen la obra de mayor utilidad, cumpliendo perfecta-
mente la finalidad intentada, al facilitar el acercamiento a los grandes textos y a
su interpretacién directa.

Vicente Muiloz Delgado

C. Fabro, F. Océariz, C. Vansteenkiste y A. Livi, Las razones del tomismo (Edi-
ciones Universidad de Naverra, SA, Pamplona 1980) 138 pp.

Contiene cuatro capitulos, cada uno desarrollado por uno de los autores que
van en el titulo, precedidos de una presentacién de Carlos Cardona. Son unas refle-
xiones con motivo del primer centenario de la Aeterni Patris (1879) de Leén XIII.
Seguramente el trabajo méas incitante y profundo es el cap. I de C. Fabro, Santo
Tomds frente al desafio del pensamiento moderno, donde se propugna ante todo
la distincién entre filosofia y ciencia y, a partir de ella, hay que contraponer «filo-
soffa clasica y filosofia moderna» y mas en particular las dos perspectivas antitéticas
que responden al principio de inmanencia y al principio de transcendencia (p. 21).
En ese horizonte, el tomismo esercial que propugna es una eleccién de carécter uni-
versal, como expresién de las posibilidades de la razén en su quehacer de fundamen-
tacién de la ciencia y de la fe (pp. 42-43). Fernando Océriz, cap. II, analiza Los
rasgos fundamentales del pensamiento de Santo Tomds (pp. 50-90). C. M. Vansteen-
kiste estudia el método de investigacién, de enseflanza y de actitud cientifica en
Santo Tomés. Finalmente, Antonio Livi, La enciclica "Aeterni Patris” y el movi-
miento neotomista (pp. 117-37) resume la historia desde el xvir, deteniéndose espe-
cialmente en los grandes tomistas recientes como C. Fabro y los franceses contem-
poraneos (Garrigou-Lagrange, Gilson, Maritain, la escuela de Lovaina, etc.). Desco-
noce, al parecer, las grandes figuras espafioclas como Santiago Ramirez, Francisco
Muiiiz, A. Gonzalez Alvarez, etc.

La obrita merece meditarse con atencién. Considera que estamos en un momento
de confusién similar al de la primera mitad del xix que provocéd el renacimiento
tomista de 1879. Se propone un segundo movimiento de renacimiento de una filosoffa
cristiana de inspiracién tomista, superando las limitaciones histéricas del mismo
Santo Tomds y del eescuelismo» de algunos de sus discipulos.

Vicente Mufioz Delgado

Universidad Pontificia de Salamanca



406 RECENSIONES

S. Rabade, Método y pensamiento en la modernidad (Narcea, Madrid 1881)
187 pp.

El tema central de esta obrita es analizar el conocido hecho de que el pensa-
miento moderno otorga al método una importancia determinante. Esto es asi hasta
el punto de que la cuestién del método resulta decisiva para el camino de cualquier
filosofia y la razén de ello reside en que la modernidad busca un <pensamiento filo-
sé6fico que no sea simplemente correcto, sino verdadero» (pp. 18, 33). Si ésto explica
su importancia tedrica, lleva también a la conclusién de que «metodologia y teoria
del conocimiento marchan indisolublemente unidas» (p. 98); en consecuencia, el
método no es algo previo ni tampoco aséptico respecto a la filosoffa que se elabora
y ello genera una «no neutralidad del método» (pp. 24, 48). Esto explicaria quiza la
paradoja de que se encarezca tanto la importancia del método y luego lo que de
61 se dice explicitamente es poco y decepcionantemente vago. La presente obra
quiere sistematizar esos principios generales del método colocdndalos en el contexto
de la modernidad (c. 1), examinando las definiciones aportadas' (c. 2), sistemati-
zando sus grandes tépicos (c. 3) y, finalmente, examinando las operaciones funda-
mentales del analisis v la sintesis (c. 4); a mi entender, el c. 3 es el méas original,
a pesar de que el autor tiene clara conciencia de su provisionalidad. El término
«modernidad» designa el perfodo que va entre Descartes y Kant; de hecho, el centro
de referencia de las reflexiones del autor es Descartes con alusiones complementarias
a la tradicién racionalista y a la filosofia inglesa.

Se trata de una obra de marcado caracter didactico y divulgador, cuyo origen
fue un curso de doctorado. Ello quizd explica el tratamiento un tanto sincrénico de
algunos problemas, la no consideracién explicita de ciertas opciones interpretativas
que subyacen a la exposicién y, sobre todo, la ausencia de miiltiples problemas que
podrian relacionarse con el titulo. Quizd para quien conozca las anteriores obras del
autor, la obra presente afiadird escasas novedades; pero puede servir como comple-
mento en una cuestién que a 61 le preocupa y la claridad, incluso brillantez, de la
exposicién en un tema aparentemente arido la hacen acoesible a cualquier interesado
en el problema pudiendo servir como introduccién sobria a una problemética impor-
tante y compleja.

A. Pintor-Ramos

D. Gracia, Teologia y medicina en la obra de Miguel Servet (Instituto de Estu-
dios Sijenenses «Miguel Servets, Villanueva de Sijena 1981) 84 pp., 20x13 cm.

Cuantos siguen de cerca la historia interna de los avatares ideolégicos de nuestro
pensamiento nacional, leeran con verdadera fruicién esta breve pero sustancial mo-
nografia sobre Miguel Servet. Lo curioso del caso es que lo que era de rigor esperar
de un profesional de la Historia de la Medicina y Catedratico de esta asignatura no
se ha.ll? en este estudio, pero si algo que quiz4 en la historia de las ideas es més
sustantivo.

Al leer no hace mucho tiempo la Restitucién del Cristianismo en la traduccién
de A. Alcal4 tomamos conciencia de que el proceso de la circulacién de la sangre
se describe en esta obra con muy seria detencién. Y era obvio pensar que un
médico nos dijera en un estudio que titula «teologia y medicina» hasta dénde,
al hablar de la Trinidad, acert6 el sabio en la descripcién del famoso proceso. Pero
ésto nuestro investigador médico lo ha dejado a trasmano, tal vez por demasiado
conocido para su saber, pero dejandoncs a los més ignorantes con la pregunta sohre
la especifica aportacién de Servet al origen discutido del invento.

El investigador se ha ido por otro camino, quiz4 de mayor transcendencia histé-
rica, pues toca de lleno en el gran problema de la conexién de saberes. Hoy atomi-
zados éstos en una especializacién cada dia mdas unilateral y simplista, semejan
hallarse muy embrollados en el pasado, cuando un médico se mete a filésofo o, lo
que es peor aun, a tedlogo. Y sin embargo esta obra muestra cémo saberes aparente-
mente distanciados, como los cientificos, filos6ficos y teolégicos, no s6lo no se
excluyen sino que mutuamente se reclaman con harta frecuencia. Galeno auna
medicina y filosoffa; Servet, medicina y teologia. Que esto sea posible halla su
fundamento en la unidad de lo real. Si éste es uno y tiene una estructura unitaria,
como ha enseflado con profundidad X. Zubiri, es de toda evidencia que cuando la
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mente se acerca a lo real por vertientes distintas, mejor lo conoce. D. Gracia, discf-
pulo en filosofia del gran maestro, X, Zubiri, ha aprendido bien su leccién de meta-
fisica sobre la unidad. A esta unidad debe corresponder una mente lo més unitaria
que sea posible. Servet pecé en demasia por los caminos de la unidad, al interpretar
el misterio trinitario pero no en ver la sintesis armoénica de lo real, segin demuestra

esta breve pero interesante monografia.
Enrique Rivera

C. Tejedor Campomanes, Una Antropologia del Conocimiento. Estudio sobre
Spinoza (Publicaciones de la Universidad Pontificia Comillas, Madrid 1981)

287 pp.

No parece dudoso que en el Racionalismo exista una cierta antropologfa —méas
exactamente quizé, una cierta idea del hombre— que puede desvelarse a través
del estudio de ese pensamiento o que incluso puede utilizarse como hilo conductor
para penetrar en él. Sin embargo, a primera vista no parece la filosoffa de Spinoza
un terreno especialmente favorable para un ensayo de este tipo; en ultima instancia
una filosoffa que ambiciona un sistema lé6gicamente clausurado en el cual el punto
de vista de la totalidad es dominante parece que debe disolver al hombre en la
identidad del todo. Consecuente con ello, Spinoza denunciara todo antropomorfismo
y todo antropocentrismo como ilusorio y habrd que hablar de una antropologia
paradéjicamente «excéntrica» (pp. 70-75, 148-53, etc.); podria argiirse con buen sen-
tido que este mismo planteamiento tiene interés, no tanto para desligar a Spinoza
del sustrato racionalista, cuanto para marcar su individualidad frente a otros racio-
nalistas, sobre todo frente a los cartesianos.

A ello se afiade que el pensamiento de Spinoza es una filosoffa de la salvacién,
una salvacién del hombre a través del conocimiento por lo que «la antropologia de
Spinoza es una gnoseologia» (p. 75) 0, lo que es lo mismo, «su gnoseologfa es una
antropologias (p. 76). Con ello estd4 centrado el tema bésico de este estudio: la salva-
cién del hombre significa conocerse como parte de la totalidad, dando por resultado
la verdadera felicidad.

La antropologia, por tanto, ha de integrarse dentro de la Weltanschauung spino-
zista, tema al que estd dedicada la primera parte (caps. 1-2) de este estudio, a través
de un anAlisis de las categorias de esa concepcién del mundo; la primacia absoluta
de la categoria de «<accién» me parece una de las claves decisivas para la visién que
tiene el autor del filésofo judfio. A partir de aqui, caben dos opciones distintas en
la existencia humana: vivir en la esclavitud, es decir en la ignorancia, o vivir en
la libertad. La primera opcién queda definida gnoseolégicamente como el mundo de
la imaginacién, ocupa la segunda parte (caps. 3-8) y puede sintetizarse en esta
expresién: «La imaginacién es la alienacién del hombres (p. 84). La segunda alter-
nativa es el mundo del pensamiento, objeto de la tercera parte (caps. 7-11): el
hombre se conoce como parte del todo, es libre paradéjicamente al reconocerse deter-
mirizdo y su felicidad se podria sintetizar en la famosa expresién amor Dei intellec-
tualis.

Los anédlisis de esta larga monografia estdn conducidos con indefectible rigor,
con referencia constante a las fusntes y una discusién sostenida con la bibliograffa
pertinente; ello da por resultado una gran riqueza de sugerencias, no siempre desarro-
lladas plenamente por el interés del autor en no apartarse del tema basico. Aunque
el autor advierta que no quiere ofrecer «todo Spinoza» (p. 8), no me cabe duda de
que detrds hay una interpretacién del conjunto del spinozismo, como no puede ser
menos en una filosoffa que busca un sistema total; aunque esta interpretacién se
presta a discusiones en algunos puntos, es una de las méas rigurosas y fundamentadas
que se hayan escrito en castellano. Me parece, sin embargo, que si verdaderamente
todas las preguntas de Spinoza <se reducen & una sola: la pregunta por la libertads
(p. 33), la presente obra no se cierra sobre si misma, sino que deberia ser conti-
nuada con otra sobre el pensamiento politico de Spinoza, tema indicado aqui y alla,
pero no desarrollado sisteméticamente.

Se trata de una obra importante en la actual investigacién sobre Spinoza y sin
duda una de las més importantes publicadas en Espafia. No quiero terminar estas
lineas excesivamente esquemétices sin resaltar la claridad del autor en el caso
de un filésofo cuya dificultad no necesita ser encarecida.

A. Pintor-Ramos
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J. L. Fuertes Herreros, La légica como fundamentacién del arte general del
saber en Sebastidn Izquierdo. Estudio del «Pharus Scientiarums» (1659) (Edicio-
nes Universidad de Salamanca, Instituto de Estudios Albacetenses, 1981) 334 pp.

Se trata de una importante investigacién acerca del pensamiento filosé6fico del
jesuita Sebastidn Izquierdo (1601-1681), nacido en Alcaraz (Albacete). J. L. Fuertes
Herreros, profesor de la Universidad de Salamanca, ha sabido poner al dia a un
autor dificil, poco estudiado, penetrando en su contextura intima, buscando su con-
texto, sus precedentes y su proyeccién posterior. Ha logrado una visién coherente de
Izquierdo, porque se ha acercado a 6l con esfuerzo y carifio, fruto de largas y entu-
siagstas vigilias. La monografia que presentamos se estructurs en tres partes. La
primera, a modo de introduccién (pp. 20-72), muestra las lineas de pensamiento que
confluyen en el jesuita de Alcaraz, descubriendo el ambiente histérico en que aparece
ol Pharus, su obra capital. Se detiene especialmente en las corrientes acerca del
método, en el lulismo y enciclopedismo unidos al arte de la memoria. De este modo
Izquierdo se nos presenta dentro de la escoléstica renovada, la que predomina en
la Compaiiia de Jesis del xvii, destacando también la apertura jesuita a las ciencias
y a la matematica, en el ambiente de Alcala y, sobre todo, del Colegio Imperial de
Madrid y Colegio Romano, principales vias que canalizan los influjos que recibe
Izquierdo. Se sitia el Pharus dentro del conjunto de sus escritos, resumiendo, en
;ma primera aproximacién, sus supuestos, su método, sus partes y marcos de re-
'erencia.

La parte segunda (pp. 73-262) aborda el estudio del Pharus en si mismo y comns-
tituye el nucleo de la presente monografia, Se subdivide en dos secciones, estudiando
primero las bases para la fundamentacién del arte general del saber, la ciencia de
la ciencia, proyecto que apasiona a Izquierdo y al cual subordina todo. Expone Fuertes
las bases epistemolégicas, metafisicas y 16gicas en orden a la ciencia de la ciencia.
Se detiene especialmente en la base légica, porque en ella se condensan los demés
aspectos. Por ello la légica es la que da el titulo a la presente investigacion, ya que
reune todo el fundamento para llegar al Arte general del saber. Con razén es tam-
bién la parte de mayor extensién, abarcandc las pp. 100-217 de la investigacién que
prosentamos. Se analizan los términos y sus propiedades légicas, singularmente la
suppositio; se extiende en el estudio de la proposicién, sobre todo de sus relaciones
(oposicién, conexién, conversién, equivalencial, incluyendo la categoérica, la hipoté-
tica y la modal. La contribucién capital de lzquierdo, la combinatoria aplicada a la
légica, se inicia en el tema de la proposicién. Examinadas las bases del Arte general,
pasa, en la segunda seccién de esta parte, a la exposicién del Arte general en si
mismo, en sus instrumentos (observacién, composicién-divisién, definicién, argumen-
taciéon, memoracién, tradicién, etc.), subalternos de la combinacién, de la que depen-
den en su recto empleo y en su eficacia. Estudia también todos los autores que men-
ciona Izquierdo y cuya influencia recibe, haciendo un analisis cuantitativo y cuali-
tativo de sus citas. En esta segunda parte, abundan los cuadros esquemaéticos que
resumen las combinaciones y la doctrina de Izquierdo sobre las proposiciones y sus
relaciones.

La parte tercera (pp. 263-304) hace la valoracién critica del pensamiento de Izquier-
do, sefiala su contribucién y su puesto en la historia, singularmente en la de la
légica, su proyeccién posterior y resefia los estudios sobre el jesuita y las vicisitudes
en la interpretacién de su obra, sobre todo dentro de la tradicién lulista.

Izquierdo, en la interpretacién del prof. Fuertes Herreros, queda vinculado a una
mentalidad geométrica en una linea de pensamiento que, desde la escoléstica reno-
vada, une ramismo, lulismo, enciclopedismo y arte de la memoria. Una direccién
algo descuidada en las historias ordinarias. Esa base légica, combinatoria y mate-
matizada, el deseo de una ciencia general vinculan a Izquierdo con Leibniz, como
éste reconoce. La verdadera importancia del Pharus reside en el tratado légico que
Izquierdo elabora revisando y desbordando los cauces de la légica escolastica, al
orientarla en la direccién matemaética (p. 303).

Es la primera monografia que tenemos sobre Izquierdo, situando el Pharus dentro
de toda la obra y vida del jesuita y dentro del pensamiento general del xvii. Aparece
una inmensa cantera de doctrinas originales, como una filosofia de los sentidos que
tiene en cuenta los progresos de la ciencia y medicina. Hay muchas sugerencias
doctrinales y bibliograficas para ulteriores investigaciones. La comparaciéon de
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Izquierdo con Leibniz, con A. Locherer y con los espafioles Caramuel y Servera
sefialan un camino fructifero para progresar en la misma linea, al mismo tiempo
que revela la riqueza e importancia de la tradicién lulista en el xvii. La presentacién

tipografica es de un arte hermoso, serio y nitido.
Vicente Mufioz Delgado

A. Pérez de Laborda, Leibniz y Newton. II. Fisica. Filosofia y Teodicea (Univer-
sidad Pontificia de Salamanca, 1981) 342 pp.

El primer volumen, publicado en la misma Institucién (1977), trataba la discusién
sobre la invencién del calculo infinitesimal. Se contintia ahora el estudio de las
relaciones entre Newton y Leibniz, centrandose en la fisica en orden a la filosofia
y teologia. La obra que presentamos se divide en dos partes. La primera, Constitu-
cién del newtonignismo en la polémica con Leibniz (pp. 19-184), estudia la explica-
cién dada por Descartes al movimiento de los cielos con la teoria de los torbellinos
que arrastran en su movimiento a la tierra y a los planetas en torno al sol. Newton
v los suyos encuentran graves razones para oponerse a tal doctrina. La visién del
mundo, el movimiento, pesantez, caida de los graves y problemas relacionados se
estudian detenidamente en Descartes y sus continuadores como J. Rohault y Huygens.
Igualmente se analizan los Principia de Newton en su primera y segunda edicién
(1687, 1713) asi como la Optica, como bases de su fisica. Leibniz aparece en dos
apartados, primero como continuador de la teoria cartesiana y luego como critico
de Newton, acusandole de resucitar las cualidades ocultas con su teoria de la gravi-
tacién. Al filo de la contrastacion de Newton con sus oponentes, Laborda va dibu-
jando el newtonianismo teolégico, primero con Bentley, que explota todas las posi-
bilidades religiosas latentes en los Principia, y més tarde con Clarke, G. Cheyne y
otros como W. Derham, Whiston. Siempre teniendo delante los textos escritos v los
famosos sermones para descubrir el aspecto teolégico de Newton y sus seguidores.

La parte II, La polémica Leibniz-Clarke (1715-1716), estudia una célebre contro-
versia a base de la correspondencia, cinco cartas de cada interlocutor. Se subdivide
en dos secciones, tituladas, respectivamente, diacrénica y sincrénica. La primera
hace historia de los intercambios epistolares que terminan con la muerte de Leibniz
en 1718, con importantes excursus acerca de los milagros, los principios matematicos
vy metafisicos, el vacio, el espacio y el tiempo, la sabiduria y providencia divinas,
la armonia preestablecida, libertad y necesidad, etc. Esta parte diacrénica es singu-
larmente amena, entre otras razones por los intermediarios v otras circunstancias.
La secci6én siguiente, la sincrénica, profundiza en el contenido de la disputa, sin
referencia a las circunstancias de la controversia, atendiendo especialmente a la
coherencia global de los dos sistemas, Labords destaca que cada uno de los conten-
dientes ha construido su propio sistema, sumamente coherente, resultando incohe-
rente el del adversario, lo que imposibilita el didlogo y el entendimiento. En Leibniz
y Newton hay dos fisicas y dos teodiceas distintas.

Para Newton la ciencia ayuda a probar la existencia de Dios de manera defi-
nitiva, las leyes fisicas no pueden darse sin la intervencién directa y constante de
Dios, aunque en el quehacer practico del cientifico no es necesario atender a Dios.

Quiere defender la voluntad de Dios y acepta de facto unas leyes que sin Dios
no tendrian ni racionalidad ni explicacién. Leibniz, en cambio, cree en la autonomfia
de las leyes de la naturaleza, nc considera necesaria la intervencién directa de Dios
para el funcionamiento del mundo, lo que seria un milagro continuo y algo indigno
del ser supremo. Quiere defender la inteligencia divina y le basta con las leyes que
Dios ha previsto, por las cuales el mejor de los mundos funciona por si mismo. Dios
también aparece para aquel que no quiera reducir su campo a la practicidad y
busque una visién global y filoséfica. Newton y Clarke ganaron la partida y todo
el xvir es un siglo newtoniano y, con la intervencién de la Ilustracién francesa, Dios
desaparece y se hace innecesario., El planteamiento del problema de Dios en orden
al mundo, en los ailos siguientes, depende en gran medida de las ideas aqui estu-
diadas. La fisica newtoniana se convertira en modelo de racionalidad, con la herra-
mienta del calculo infinitesimal, hasta afios muy recientes. Por eso muchos pro-
blemas contemporaneos sobre la, racionalidad cientifica, relaciones entre ciencia y
filosofia, ciencia y teologia, teologia y método tienen mucho que ver con el presente
trabajo. Y en é1 hay material para extenderse mucho més en esa direcciém.
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La obra estd muy documentada, algunas secciones exigen esfuerzo mental y cono-
cimiento cientificos, pero en lo més interesante del libro, el ascender a la teologia
desde la ciencia, resulta muy asequible y hasta agradable. La obra presente cons-
tituye una interesante novedad a todos los niveles. Hard mucho bien a universi-

tarios, a ftilésofos, teblogos y cientificos,
Vicente Mufioz Delgado

J. L. Villacafas Berlanga, La formacién de la «Critica de la Razén Pura~,
prél. de F. Montero Moliner (Universidad de Valencia, Departamento de Histo-
ria de la Filosoffa, 1080) 334 pp., 23x15cm.

La hipétesis de trabajo de esta amplia y densa obra es que un estudio riguroso
del desarrollo del pensamiento kantiano en los afios que desembocan en la Critica
de la razén Pura (KrV) puede abrir una nueva via para la comprensién del criti-
cismo: <El que se quiera enfrentar con la KrV tendra que responder a dos preguntas
béasicas (...), a saber: cudl es la finalidad de la KrV y qué valor, como libro, como
exposicién ordenada del pensamiento de Kant, nos merece la obra que se publica
en 1781 (...). Estoy convencido de que un estudio acerca de la formacién de la obra
critica de 1781 puede echar luz sobre ambas cuestiones a la vez» (pp. 15-18). Dicho
muy escuetamente, los resultados de la investigacién del autor muestran que la
finalidad de la KrV es dar coherencia sistemética a las nociones de Mundo sensible
y Mundo inteligible, resultado de la influencia conjunta a partir de 1762 de Hume
v Rousseau, con lo cual queda descartado que la finalidad de la KrV haya sido una
fundamentacién de la ciencia de Newton ni tampoco, en sentido mas amplio, una
teoria de la experiencia. Respecto al segundo problema, el autor cree en una unidad
béasica de pensamiento a lo largo de toda la KrV (contra la teoria del «mosaico» pro-
pugnada por Adickes), pero sobre ello Kant refunde textos de diversa procedencia
sin lograr una integracién redaccional madura (contra la unidad orgénica propug-
nada por Paton).

El desarrollo de esta hipétesis es conducido a un alto nivel de especializacién,
del cual aqui s6lo puedo indicar la linea bésica. Es sabido que el problema central
es la reconstruccién de los afios 1770-81; todos los conocedores de Kant estidn fami-
liarizados con una obra ya antigua de Vleeschauwer, publicada en 1839 y traducida
al castellano en 1982, la cual abocé el problema al ostracismo al mostrar la escasa
fiabilidad critica de los principiales textos de la época: las pertinentes Reflexiones
y Lecciones; dado que no era posible fechar con seguridad los distintos fragmentos
y el intento de Adickes a este respecto resulta altamente artificioso, el Ginico modo
de que esclareciesen la comprensién de la KrV era partiendo de una interpretacién
de ésta, con lo que se cafa en un circule vicioso. En buena medida, la presente obra
es una respuesta critica a Vleeschauwer; partiendo de indices coherentes seguros se
puede llegar a la alta probabilidad no respecto a fechas exactas, pero si a lo que
el autor denomina «bloques temporaless, lo cual es suficiente. Si ésto tiene o no
éxito, es algo que se podra discutir, pero el planteamiento general parece correcto.

No cabe duda de que esta historificaciéon de la KrV ofrece una profunda radio-
grafia en capas de su problemética; si no parece probable que exista una historia
del texto propiamente dicho, sf existe una historia de la problemética, la cual ofrece
una imagen menos monolitica de lo que suele suponerse respecto a la KrV. Es im-
portante notar que a esta luz la KrV aparece no como el final de una evolucién
ideolégica concluida, como suele decirse, sino como un recodo en un camino que
sigue; pero si ésto es asf, cabe preguntarse si centrar la investigacion tomando como
término la KrV no es ya distorsionar el problema con una no explicita interpretacién
previa, cuando el Gnico camino valido pareceria tomar como referencia la filosofia
critica en su totalidad, en cuyo caso la presente obra serfa un fragmento de una
investigacién cuyo objeto tiene que ser més amplio; de lo contrario, el peso de la
influencia de Rousseau queda enunciado por enésima vez y por enésima vez sin
desarrollar ampliamente. En cualquier caso, la presente obra es importante, procede
con un encomiable rigor y aporta nuevos materiales para la lectura, siempre dificil
v siempre necesaria, del gran filésofo de Kdnigsberg. El autor merece reconocimiento
por su laboriosidad, por la paciencia y la honestidad desplegadas en tan complicada

tarea.
A. Pintor-Ramos
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E. M. Urefta, La critica kantiana de la sociedad y de la religién. Kant, prede-
cesor de Marx y Freud (Tecnos, Madrid 1979) 151 pp.

Esta obra debe leerse en el contexto exacto que enuncia su largo y un tanto
extrafio titulo. Como el autor dice repetidas veces, se trata de ver la doctrina kan-
tiana como una «teoria critica de la sociedad» (pp. 13, 19, 53, 68, 120, 129-30, 140,
1468), segun la cual toda interpretacion de la sociedad estd dirigida por el interés
de transformarla; esta linea, entre cuyos grandes representantes se encuentran
Marx, Freud y la escuela de Frankfurt, sobre todo Habermas (figuras a las que
el autor ha dedicado estudios similares al presente), encuentra en Kant un venerable
antecesor que puede ser revitalizado colocandose «desde dentro» de esa linea (cf.
pp. 120-30). El problema de bas: seria: gqué tipo de sociedad anhela Kant? A lo
que se podria responder de un modo muy general: una comunidad de hombres en
libertad.

Por ello, e] autor va a centrarse en los escritos kantianos de filosoffa de la
historia que esbozan una visién del sentido de la humanidad con rasgos de sor-
prendente novedad. Su punto de partida <realista» en la sociabilidad insociable del
hombre la coloca sobre un «doble filos (pp. 80-90): si por una parte el hombre pro-
gresa hacia la sociabilidad, por otra a nivel intrahistérico tal sociabilidad parece
un ideal inalcanzable. El progreso técnico no puede asegurar un consiguiente pro-
greso moral, el progreso moral pertenece a la esfera de la subjetividad y no es una
magnitud histérica. Ello se muestra de modo muy claro en la dualidad de legalidad
y moralidad, duramente criticada por Hegel; el punto maés original de esta obra
es el intento (cap. III) de negar ese rigido dualismo sosteniendo como caracteristica
tltima del anhelo kantiano una moralizacién de la sociedad legal, con lo que que-
daria superada la limitacién subjetiva de la primera oconvirtiéndose asi en fuerza
histérica actuante. Ni que decir tiene que si ésta es la maxima originalidad, la
interpretacién resultarda también muy discutible y alguien temera que se acerque
en exceso Kant a Hegel hasta casi borrar sus fronteras. No es dificil ver aqui una
aplicacién a Kant de la teorfa de Habermas que ve tres intereses dominantes en la
humanidad: técnico (progreso cientifico), practico (progreso moral) y emacipativo
(progreso social en la libertad). Asi Kant puede ser visto como precursor de Marx
y Freud e incluso se torna «trernendamente actuals (p. 148) porque su defensa del
sujeto puede servir para rectificar tentaciones naturalistas existentes en el marxis-
mo y el freudismo. En esa liberaciéon del hombre por la «lustracién» corresponde
un pape! esencial a la ilustracién religiose, entreviendo su posible uso como arma
alienante y proponiendo una utilizacién como arma liberadora.

Es un innegable mérito del autor la claridad de exposicién en temas tan com-
plejos y la sobriedad al centrarse en el tema bésico. Por ello, se soslayan compli-
ocados problemas, como es el caso de la teleologia, sé6lo aludida de paso en el ambito
de la naturaleza; lo mismo se diga del vidrioso problema del mal radical, de la
filosofia juridica o del complejo concepto de «libertads, Al interesarse por Kant desde
la optica de la «teorfa criticas es 16gico que resalten sus aspectos mas e«progre-
gistas» y queden en penumbra otiros mas «reaccionarioss»; ésto estd justificado si se
acepta este estudio como una «repeticiéns (en sentido heideggeriano) dentro de una
linea de socialismo humanista que, sin embargo, se diferencia de los intentos de
Vorlander y Bernstein en que el modelo es ahora el presentado por Habermas. Natu-
ralmente, esta obra también puede leerse aislada de ese contexto, como quiere el
autor, pero en tal caso conduce a una imagen de Kant quiz4 un tanto parcial o,
cuando menos, muy discutible. En todo caso, el libro es de gran utilidad en un tema
escasamente atendido entre nosotros y su lectura resultard para todos muy esti-
mulante.

A. Pintor-Ramos

J. O. Cofré L., Bécquer. Estética y Metafisica romdnticas (Universidad Austral
de Chile, Valdivia 1979) 207 pp.

Omar Cofré Lagos es profesor de Légica y Estética en la Universidad Austral de
Chile y se ha especializado en literatura, lingtiistica y filosofia. En la presente obra
intenta realizar un estudio sobre la conocepcién filoséfica de fondo que da hondura
a la obra de Gustavo Bécquer. Se atiende a la evolucién del gran escritor, no tanto

Universidad Pontificia de Salamanca



412 RECENSIONES

en. sentido cronolégico, sino en orden al sentido inmanente de las ideas que subyacen.
Para llegar a la cosmovisién global, se investiga su poesia, sus leyndas, cartas, articu-
los vy deméas manifestaciones. Una primera parte estudia el romanticismo y sus dife-
rentes facetas, distinguiendo especialmente el romanticismo transcendente o meta-
fisico, que aparece en Alemania, que busca lo transempirico encontrado en las enti-
dades metafisicas de lo eterno e infinito, y el romanticismo inmanente, que nace en
Francia e Inglaterra y también se desarrolla en Espaifia, se queda en la tierra, no
tiene ansias de eternidad, sufre con el dolor humano y busca la justicia entre los
hombres.

Una segunda parte aplica a Bécquer ese cuadro roméntico, descrito en la primera.
En nuestro sevillano, hay una evolucién con una primera etapa neoclasicista, otra
de romanticismo inmanente y, finalmente, desemboca en el romanticismo transcen-
dente. Es el aspecto que mas estudia. Por eso Bécquer debe ser considerado como
un exponente espaiiol del romanticismo metafisico. Bécquer es el precursor de la
lrica espafola contemporénea, pero su obra no encaja en el romanticismo espaiiol
y no se explica sin atender a la estética vy metafisica del romanticismo alemén. Por
distintas vias, va demostrando Cofré la evolucién poética y filoséfica de Bécquer
que va desde un momento humano y terrenal, desembocando en una etapa divina
y celestial, cuyo centro es Dios, entendido como lo eterno y lo absoluto, a.l que
aspira a contemplar el alma del poeta andaluz,

Una obra profunda e interesante que abre un camino nuevo para estudiar a éste
y otros escritores. Por eso mismo ofrece cierta novedad tanto en la metodologia del

trabajo como ‘en los resultados.
Vicente Muiioz Delgado

J. Arteaga Llona, Gobierno como electo y juramento civil del Arzobispo R. V.
Valdivieso, 1845-1848 (Universidad de Santiago de Chile, 7977) 158 pp.

El agustinismo politico en su vertiente tedérica y préactica fue uno de los temas
més vivos en la historia religiosa de Iberoamérica. Cristaliz6 en una institucién,
hoy juzgada inaceptable, y que produjo, sin embargo, pese a sus muchos inconve-
nientes, grandes beneficios espirituales y materiales al mundo hispdnico. Nos refe-
rimos al «patronato real». Ello motivé una tradicién en el que la Iglesia vivia en
estrecha relacién, aunque a veces tensa, con los gobiernos. Llegada la independencia,
éste fue uno de los aspectos en los que no se dio ruptura, sino més bien continuidad.
Un caso instructivo es el del segundo Arzobispo de Santiago, R. V. Valdivieso. Du-
rante su largo gobierno, 1845-78, se mostré siempre un <luchador antirregalista». Pero
se da el caso curioso de que iniscia su gobierno sin la acquiscencia de Roma y hace
el juramento civil de reconocer el patronato en el Presidente de la Republica.

Dar explicacién de esta anomalia es el tema de este estudio que juzgamos de
mucho interés. Los historiadores del Arzobispo han discutido mucho su distinta actua-
ci6bn. Y mas de uno ha visto en ello una duplicidad que tomaba un signo u otro
segin las exigencias de la hora. En este estudio se quiere dar una aportacién desde
la correspondencia intima de Valdivieso. Excelente via por cierto.

La conclusién a que llega el autor en lo que toca a asumir el gobierno de la
arquididcesis sin contar con Roma, es que puede explicarse por la antigua costumbre
americana. Pero cuando en 1856 Pio IX reprueba puablicamente los gobiernos electos,
Valdivieso acepta y defiende la actitud del Papa. Por lo que toca al juramento civil
lo justifica Valdivieso en que no hizo nada nuevo respecto de la praxis anterior.
Pero mas tarde dese6é que la Santa Sede lo denunclara contra la téactica de ésta
de llegar més bien a arreglos concordatarios.

Bastan estas lineas para advertir que este estudio nos introduce de lleno en ese
entresijo histérico de las relaciones Iglesia-Estado, desde unas perspectivas que ma-
nifiestamente no son las nuestras, ni por las nuestras deben ser juzgadas.

E. Rivera

A. Murguia, Del saber esencial. La sabiduria y el conocimiento en la obra
de Nietzsche (Pleamar, Buenos Aires 1880), 79 pp., 22,5x15 cm.

En ocho capitulos se divide este trabajo, breve en péaginas pero denso en conte-
nido. La cuestion de fondo me parece que se podria formular, parodiando a Heideg-
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ger, del modo siguiente: ¢para qué ser filésofo? Reflexién méas que sobre lo que
Nietzsche dijo, a partir de sus problemas, problemas repensados después de Hei-
degger. En este contexto el autor busca «el problema» que aflora en Nietzsche, pero
lo desborda. Para ello, va aislando una red conceptual determinante en el solitario
de Sils-Maria que define al mismo tiempo el ambito de sus respuestas y de sus
silencios: desde la indeterminacién del concepto de vida, pasando por los de volun-
tad, poder, valor, fuerza para confluir en el anhelo de conocimiento y verdad. Al
fin, Nietzsche es uno de los grandes metafisicos porque la voluntad de verdad es
el problema del que no consigue desembarazarse. La originalidad dltima de Nietzsche
no est& siquiera en su transformacion del concepto de verdad, punto bien examinado en
el gran libro de J. Grenier, sino en buscar una «genealogias de la verdad que quiere
romper la identificacién socratica de verdad y felicidad o, lo que es lo mismo, de
conocimiento y sabiduria: «<La desligacién de la verdad y la felicidad constituye una
de las tesis fundamentales de la doctrina nietzscheana: me atreveria a afirmar que
la principal contribucién nietzscheana consiste en la siguiente pregunta: ¢(Para qué
la verdad?» (p. 48). Pero, lsostiene realmente Nietzsche su apuesta de un comienzo
radicalmente nuevo? Su lucha contra el platonismo no puede evitar caer en sus
mismas redes: «Nietzsche no destruye o resuelve el platonismo, Se limita a inver-
tirlo, pero el esquema que resulta sigue siendo el platénico» (p. 60). Al final,
Nietzsche queda condenado al silencio, bloqueado ante el problema de la realidad
sobre el cual el autor hace unes consideraciones (cap. VII) en las que me parece
1perclil:oir cierta influencia de Zubiri. Una bibliografia muy bien seleccionada cierra
a obra.

Se trata de un libro descarnsdamente reducido a lo esencial, plagado de indica-
dores que remiten a graves prob.emas actuales. Es de esperar que este joven filésofo
argentino, formado en Madrid, Faris y Tubinga, siga desarrollando la compleja pro-
blematica aqui enunciada en esquema, sin que ello sea obstéculo para que la obra
resulte clara en su itinerario bésico.

A. Pintor-Ramos

I. Reguera, La miseria de la razén (El primer Wittgenstein) (Taurus, Madrid
1980) 191 pp.

Reguera entiende por primera filosoffa de Wittgenstein la obra comprendida entre
los afios 1913-1933, es decir los afios que van desde las Notes on Logic hasta el inicio
del Cuaderno azul y ultimacién de la Gramdtica filoséfica. La obra podria muy bien
titularse Andlisis epistemoldgico de la primera filosofia de Wittgenstein, que se
resume en dos términos fundamentales: l6gica y transcendentalidad. Piensa que la
congideracién epistemolégica es la mejor perspectiva para acercarse al Tractatus
en el cual se centra. Se hace la critica de algunas interpretaciones que Reguera
considera equivocadas, como la del Circulo de Viena que entendié las proposiciones
atémicas o elementales como descripciones de los datos de los sentidos o percepciones
sensibles, ya reales, ya posibles. De ninguna manera esa epistemologia ingenua es
la base del Tractatus y ese horizonte hermenéutico contribuyé a minimizar la pers-
pectiva epistemolégica. Previa una introduccién, para situar la investigacién, sobre
el lenguaje, escepticismo y silencio, Reguera divide la obra en tres partes. La pri-
mera estudia el hecho del lenguaje. La teoria descriptiva: pensamiento, proposicion
y mundo (pp. 45-868). Se trata de constatar el instrumental cognoscitivo de la racio-
nalidad, recorriendo el camino de la 16gica a la metafisica. Estudia primero los
instrumentos descriptivos y la estructura describible del mundo, la teoria del cono-
cimiento, cuyo primer paso son los nombres’'y el ultimo las formas. Ambos son inde-
finibles y en ellos se fundamenta el lenguaje. Tenemos ya un primer planteo del
problema epistemolégico: hay una estructura lingiistica que figura la estructura
describible del mundo, aunque @l entramado de cada una de ellas son relaciones
légicas. La segunda parte, La posibilidad del lenguaje. Disolucién de la teoria des-
criptiva: lenguaje y légica (pp. €7-140), estudia el vacio de la proposicién, la forma
v la teoria de la figuracién. Se analizan con mayor detencién las estructuras des-
criptivas, su estilizacién en la forma y se acentia el vacio real que ello comporta,
es decir se vuelve de nuevo sobre las estructuras lingiiisticas estudidndolas desde
la propia esencia formal que las posibilita, disolviendo la multiplicidad en una
forma universal de identidad arquetipica. Finalmente, la parte Gltima, La transcen-
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dentalidad del lenguaje. Recuperacién de la teoria descriptiva: objeto y sujeto (pp.
141-80), vuelve a retomar la teorfa descriptiva desde un nivel transcendental, inves-
tigando los motivos epistemol6gicos de la injustificabilidad de la légica. La transcen-
dentalidad que pinta el Tractatus es como un combate bajo las leyes légicas que
mantienen sujeto-mundo en los limites de la racionalidad. La descripcién y el cono-
cimiento, el sujeto y el objeto son los soportes de la transcendentalidad l6gico-lin-
guistica. El objeto como sustancia del mundo hace posible la apertura gnoseolégica;
al conformar la estructura interna de los posibles estados de cosas es una previsién
de la estructura mundana. El sujeto es la misma formalidad del lenguaje, la totalidad
de sus estructuras légicas, el garante y responsable del vacio descriptivo. El conoci-
miento, a causa de la caracterizacién transoendental de sujeto y objeto es una
construccién apriérica y formal del cémo del mundo. Lleva un apéndice para utilizar
el presente libro como compaifiero del T'ractatus.

Lo fundamental de la primera obra de Wittgenstein es haber puesto en duda algo
de lo que los fil6sofos nunca habfan dudado: el sentido de nuestras afirmaciones,
la falta de referencia directa al mundo a nivel de decibilidad. Hablar, pensar es
construir, transcendentalizar. Mas alla del pensar y hablar estd el silencio.

Vicente Mufioz Delgado

J. Martinez Gonzdlez, Ciencia y dogmatismo. El problema de la objetividad en
Karl R. Popper (Ediciones Catedra, SA, Madrid 1980) 255 pp.

Estamos, probablemente, ante una decisiva hermenéutica del pensamiento de
Popper. Se tiene en cuenta la totalidad de la obra y la mayoria de los estudios
anteriores y, desde el tema clave de la objetividad, se traza nitidamente la trayec-
toria de un pensamiento importante en nuestro mundo. Distingue tres etapas y tres
niveles que no son una sucesién de teorias opuestas, sino una mayor profundizacién
de los mismos problemas. Esos niveles dan la base para la divisién de la obra en
tres partes, sefialando en cada una la via media en que se coloca Popper. La parte I
estudia el nivel metodolégico, donde aun no se plantea de manera explicita la cuestion
del valor del conocimiento. La objetividad queda vinculada a un conocimiento inter-
subjetivo de contrastacién segin reglas. Esas reglas son creaciones histéricas y, en
contra del positivismo, acentia la problematicidad de la experiencia, de forma que
las teorias son siempre conjeturales, aunque las corrobore la experiencia. Pero tam-
bién se opone al convencionalismo, porque no rechaza la experiencia y sélo admite
como convenciéon o decisién suprema la de aceptar como hecho falsador aquél que
es avalado por la experiencia. La objetividad nunca est4 dada y consiste en el nivel
de firmeza conseguido mediante la revisién y contrastaciéon. La falsacién es una via
media entre el positivismo y neopositivismo por un lado y el convencionalismo por
otro. Frente al positivismo, insiste en la relatividad de la base empirica y en el
carécter convencional de los hechos; frente al convencionalismo, salva el alcance
significativo de la experiencia. La superacién de las deficiencias de la falsacién como
criterio negativo conduce al segundo nivel, el epistemolégico, donde se trata del
valor del conocimiento, objeto de la parte II. Popper introduce ahora el concepto
seméntico de verdad de Tarski, traduciendo epistemolégicamente sus reglas meto-
dol6gicas del primer nivel. La gran originalidad de Popper consiste en transformar
el modelo veritativo de Tarski en medida ideal del valor cognoscitivo, estableciendo
un nexo condicional entre las teorfas y los hechos, que abre el camino a la posibi-
lidad de verdad de nuestras descripciones y, al mismo tiempo, les da un carécter
abierto y perfectivo, De nuevo aparece nuestro autor en la via media entre el mero
instrumentalismo, para el que las teorfas son herramientas de prediccién, evaluables
solamente en sus aplicaciones rentables, y el esencialismo metafisico, con su preten-
sién de alcanzar la verdad absoluta. Para Popper ninguna afirmacién es absoluta-
mente verdadera y definitiva. La verdad es un proceso en marcha, siempre abierto
& correcciones, pero no es puramente pragmética. Lo objetivo ahora no es solamente
lo contrastado objetivamente segin reglas, sino también lo probado empiricamente.
Se trata de que las teorfas son verosimiles con valor informativo, aunque sean con-
jeturas contrastades, El concepto de verdad es decisivo en el transito del nivel meto-
dolégico al epistemoldgico. Y ahora lo es el de historia y cultura para el paso al
estado metafisico-cultural, objeto de la tercera parte. El proceso de la objetividad
es intrinsecamente histérico. La cultura, el famoso tercer mundo, es objetivo en
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cuanto el hombre se enfrenta a lo real llevando toda su carga biolégica y socio-
cultural. Es el medioc en que se da la continuidad evolutiva en el orden cognoscitivo
y la discontinuidad entre teorfas, la critica intersubjetiva y el incremento gradual
Jel conocimiento.

También aqui Popper aparece en una via media entre el esencialismo de la cul-
tura, ol espiritu objetivo a lo platénico, v el relativismo cultural sociologista. Esos
dos extremos anulan la posibilidad de progreso. Las diferencias de niveles de nues-
tro mundo cultural, los hechos y los ideales, su generacién y regeneracién son los
que crean el desarrollo histérico, manteniéndolo abierto al futuro.

La presente obra no solamente es una interpretaciéon coherente, global y siste-
matica de Popper, sino que contiene la correccién de muchas desviaciones hermenéu-
ticas, como las de algunos marxistizantes y de la mayoria de los empiristas légicos,
que pretendieron acercar a Popper al neopositivismo, versiéon que queda desautori-
zada ya desde el primer nivel. Tampoco es Popper un logicista como afirmaron otros,
ya que la légica no es 6rgano de conocimiento, sino instrumento de critica de teorias
en cuya formulacién intervienen factores extralégicos. También queda desautorizada
la interpretacién platénica del tercer mundo y la relativista. Son éstas las principales
ideas de un libro que merece leerse con todo detenimiento. Tenemos aqui un nuevo
Popper, mas coherente y mas humano, defendiendo la contingencia de la razén huma-
na, en permanente creatividad y autocorreccién, pero con un método racional que
nos ampara contra el dogmatismo y el escepticismo. La obra lleva un importante
prélogo de Pedro Cerezo Galan comparando los planteamientos de Popper con Kant

y Hegel.
Vicente Muioz Delgado

P. Palop Jonquéres, Epistemologia genética y filosofia (Ed. Ariel, Barcelona-
Caracas-México 1981) 247 pp.

Estamos ante un gran libro de reflexién filoséfica critica sobre la Epistemologia
genética en la concepcién de Piaget. Es posible que no se haya escrito otro libro
tan profundo y tan agudo volviendo por los fueros de la filosofia, en contra de los
pretendidos derechos de la Epistemologia genética (E.G.), descubriendo su insufi-
ciencia, sus contradicciones y numerosas deficiencias. Se realiza un examen porme-
norizado de las doctrinas piagetianas relacionadas con la filosoffa, con la epistemo-
logia filoséfica y en sus fundamentos teéricos, analizando la estructura de la E.G.
en sus diferentes planos: el plano de autoconcepcién piagetiana, plano institucional y
plano gnoseolégico. La obra se divide en dos partes, distribuidas en once capitulos.
La parte primera analiza las relaciones conflictivas entre E.G. y filosoffa tal como
Piaget las plantea, sobre todo a partir de Sabiduria e ilusiones de la filosofia (Paris
1965), en contradiccién con otras ideas del Piaget joven. Trata de profundizar en
las causas de ese cambio, buscando las razones del transito del primer al segundo
Piaget examinando las estructuras inconscientes que han presidido la elaboracién
de 1a E.G., cuya creacién exigiria la supresién de la filosofia. Defiende apasionada-
mente el quehacer filoséfico que nada puede sustituir ni siquiera la E.G., que estd
muy necesitada de la reflexién filoséfica. El psicologismo epistemolégico de Piaget
es ya una opcién filoséfica y en cualquier caso la psicogénesis no puede disedar los
estadios de una ciencia, sino que sucede al revés, ya que la ciencia es la que sirve
para fijar los estadios en la psicogénesis. La refutacién del reductivismo piagetiano
de la filosofia a la E.G. se hace desde la doctrina de la diversidad categorial de
G. Bueno, que sostiene la imposibilidad de dar cuenta de las ideas filos6ficas desde
una sola categoria cualquiera qus ella sea.

La segunda parte analiza los presupuestos teéricos y filos6ficos de la E.G. estu-
diando su estructura y probando la imprescindible necesidad de la reflexién filo-
sofica. El estudio de esta segunda parte se enmarca dentro de un proyecto mas
amplio, poniendo a prueba la eficacia de algunas doctrinas de G. Bueno sobre la
l6gica de las ciencias humanas, segun las cuales para estudiar la estructura de
cualquier teoria hay que investigar la autoconcepcién que de ella se hacen los
propios inventores y determinar el plano institucional en el que cada disciplina
aparece como una especialidad més en la republica de la ciencia y en el espacio
sociocultural de nuestro mundo.

Pilar Palop realiza un examen profundo e interesante de dos dimensiones a lo
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largo de las paginas de este importante libro. Por un lado, se hace una critica de
la representacién y estatuto de la E.G. en la concepcién de Piaget, seﬁalando.s.us
muchos defectos; frente a esa dimensién que refuta a Piaget, hay el aspecto positivo
que determina el ambito de efectividad cientifica de dicha disciplina y la natura-
leza de la reflexién filoséfica y su necesidad. Sobre el dato de la existencia de las
ciencias, la filosofia, que no es un saber primitivo, debe ejercer su reflexion y su
critica para cotejar, analizar y depurar las ideas. Tal es el contenido y algunas de
las ideas de un libro que merece estudiarse con detencién.

Vicente Muifioz Delgado

R. Gabés, J. Habermas: Dominio técnico y comunidad linglistica. Prél. de
J. Muguerza (Ariel, Barcelona 1980) 289 pp.

La obra de Habermas se encuentra entre las que despiertan maéas interés en
nuestro tiempo. Sin embargo, su exposicién sistematica ofrece todas las dificultades
propias de uns obra no determinada (Habermas nacié en 1929), de su dispersién en
medio de escritos heterogéneos que todavia no han confluido en una obra central y,
finalmente, de una pluralidad de inspiraciones en la que resuenan las principales
corrientes del mundo moderno y contemporéaneo, lo cual llevé a uno de sus criticos
a tacharlo de «eclecticismo». El autor ha hecho frente con decisi6bn a estas dificul-
tades y ha ordenado el disperso y complejo pensamiento del filésofo alemén con
una notable coherencia y claridad.

El centro a que apunta esta filosofia la encuentra Gabas en la doctrina de la
intersubjetividad: «El punto de vista sistematico por el cual adquiere una unidad
estructural todo el pensamiento habermasianos (p. 268). Heredero de la escuela de
Francfort (cap. 1), ello no significe la defensa de una tesis determinada, sino una
preocupacién y un cierto modo de plantear los problemas que Habermas repiensa
& una nueva luz. En algan sentido, el filésofo se instala en la encrucijada que exige
una recuperacién de la subjetividad plena por el camino de una sociedad humana
y justa. Ello significa repensar el ideal burgués (cap. 2} que, desde el proyecto de
una humanidad constituida por individuos libres, ha caido en la amenaza de la
liquidacion de la subjetividad bajo el anonimato de las fuerzas de la civilizacién
técnica. El camino del marxismo (cap. 8) intenté rectificar esa desviacién, pero Ha-
bermas encuentra un hiato entre el proyecto de Marx y los instrumentos teéricos
elaborados por él y por los marxistas para realizarlo. Ese hiato intenta colmarlo
Habermas fundamentalmente con una teoria dialéctica del conocimiento que, a través
de la elaboracién del concepto bésico de «interéss, presenta una alternativa critica
al modelo de la epistemologia cientifica (cap. 4) del racionalismo critico. La nueva
mediacién es buscada por Habermas en una teoria de la intercomunicacién (cap. 5)
en la cual, enlazando con la filosofia lingiifstica en su dimensién de pragmética del
lenguaje, se busca una concepcién hermenéutica de la verdad entendida primordial-
mente como consenso. Las dos grandes tradiciones del liberalismo y el socialismo,
del idealismo y el materialismo son «reconstruidoss por Habermas a una notable
distancia critica en un pensamiento cuyo carécter préxico parece apuntar a una
ética de corte «dialogistico».

Esta obra, cuyo origen fue una tesis doctoral, lleva como epilogo la crénica de
una entrevista del autor con Habermas, entrevista interesante porque apunta el
camino hacia el cual se orientan las actuales preocupaciones del fil6sofo alemaén.
El mayor mérito del autor reside en conservar el nervio bésico de ese pensamiento
sin perderse en la multitud de caminos laterales en que est4d expuesto; interesado
sin duda por el pensamiento que estudia, el autor no se ahorra sensatas criticas sobre
las dificultades o ambigledades del pensamiento estudiado, dificultades que Haber-
mas tendra que afrontar si quiere que su pensamiento cristalice finalmente en una
postura concluyente. Aunque no es la primera vez que se trata en castellano dentro
de una monografia el pensamiento de Habermas (cf. en esta revista 5, 1978, 492-03),
no cabe duda de que la presente obra merece convertirse en marco obligado de
referencia para todo estudio de Habermas; desde ahi podran precisarse y prolongarse
algunos puntos que aqui no podian ser afrontados con mayor detencién sin romper
la unidad de la obra.

A. Pintor-Ramos
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G. Azam, L'oeuvre de J. R. Jiménez. Continuté et renoveau de la poésie
espagnole (Libr, Honoré Champion, Paris 1980) 741 pp.

Este miembro activo del circulo de hispanistas de la Universidad de Toulouse,
G. Azam, ya nos era conocido por otros estudios, especialmente por su ensayo:
Valeur métaphysique et poétique du Krausisme espaknol. Pero esta tesis sobre nues-
tro premio Nobel, J. R. Jiménez, supera en mucho sus anteriores estudios por su
amplitud y profundidad.

En cuatro partes divide la tesis. La primera, més bien introductoria, penetra en
la intimidad psicolégica de Juan Ramoén, dando a conocer las raices de su misterioso
lirismo. La segunda centra a Juan Ramén en su contexto histérico, poético-filoséfico,
con un examen detenido sobre el modernismo, en su vertiente literaria y también
teologica, deteniéndose en examinar el influjo en el poeta del modernismo ideolégico
de Unamuno. Igualmente se estudian las influencias de la poesia intimista vigentes
entonces en Europa, sobre todo la sensibilidad andaluza concentrada entonces en
la obra de Bécquer. Desde la historia de las ideas muestra el autor la presencia
en Juan Ramoén de la espiritualidad del krausismo y de algunas lecturas que hizo
de Nietzsche. La tercera nos hace ver a Juan Ramon replegado sobre si para regustar
su propia intimidad que describe con suma delicadeza en Diario de un poeta recién
casado. Aqui el tema de la mujer y del amor adquieren proyeccién de eternidad
en lo que el comentador llama «conquista mutua». La cuarta y ultima parte encara
a Juan Ramén con la Transcendencia desde su monélogo interior. Es esta parte
la de mayor relieve filos6fico, maxime en los caps. IV vy V, en los que se trata de
aclarar el delicado y dificil tema de la interpretacién juanramoniana de Dios. Al
preguntarse Azam si Juan Ramén es un teélogo modernista, sefiala las fuentes de
las que el poeta se satura en su inspiracién religiosa. Es patente que Juan Ramoén
no quiere se le juzgue como ateo. Pero al mismo tiempo exige que toda explicacién
ultima tenga conexién con la inmanencia vital. Se detiene el comentarista en
exponer el proélogo, escrito en 1952 o 1953, en época ya tardfa, a su obra: Dios deseado
y deseante. De é1 deduce Azam, que el Dios de Juan Ramén es més bien un dios-
conciencia, dios con minuscula, vivido desde la infancia hasta la vejez en los
repliegues del propio espiritu.

Basta este breve resumen para advertir que nos hallamos ante una obra en la
que poesia y filosofia se dan la mano. En este sentido la juzgamos un estudio modelo
que es necesario repetir con otros postas pensadores. La vida del pensamiento no
s6lo tiene como cauce la férmula clara y distinta de la razén sino también el astro
encendido del poeta.

Enrique Rivera

J. L. L. Aranguren, La filosofia de Eugenio D'Ors (Espasa-Calpe, Madrid 1981).
Selecciones Austral, n. 87, 339 pp.

Es una refundicién de la primera edicién de Madrid, EPESA, 1945. Lleva ahora
40 paginas de introduccién de José Luis Abellan sobre la vida y el significado de
Aranguren dentro de la cultura espasiiola contemporanea. El orsismo de Arangu-
ren, segin Abellan, consistiria en el intento de realizar un catolicismo ilustrado
frente a la Espalia conservadora y tridentina. Esta obra es la primera de su autor
y pertenece a la primera época de la vida de Aranguren, cuando est4 preocupado
por encontrar el sentido orsiano de una filosofia catoélica. Constituye la primera
exposicién sistematica y de conjunto de la filosoffa orsiana, de lo cual no se habia
preocupado el interesado. La presente edicién lleva también un nuevo proélogo de
Aranguren, sefialando los cambios que ha realizado y explicando las razones de
haber seguido una via media entre la simple reimpresién y la imposible reescritura
totalmente nueva. La obra sigue estructurade en las tres partes de la primera edi-
cién. La parte Primera se basa principalmente en el Glosario y est4 hecha a base
de la lectura directa del autor. Ahora se ha aiiadido el cap. VIII, Determinacién
estética y ética de la filosofia de D'Ors y el cap. IX, Sentido ético de las ficciones nove-
lescas orsianas y un parrafo al Ultimo capitulo La muerte de Eugenio D'Ors, que
ahora es el XII y en la primera ed. era el X. La parte segunda, basada en el curso
dado en la Escuela Social de Madrid en 1944-45, sobre el sistema filoséfico orsiano,
su método y sus partes, se ve ahora incrementada en el cap. II con el apartado d,
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Sobre catolicismo como cultura y el cap. Il con el parrafo 8, El mundo cldsico de
Eugenio D’Ors. Amén de algtn reajuste en los calificativos y adiciones menores, son
las principales novedades de esta nueva edicién. La parte III, que procede de con-
versaciones con el filésofo catalan y de informes de su ambito doméstico, se basa
principalmente en la Heliomaquia y se reproduce como en 1845. La obra fue muy
importante cuando D'Ors era la primera figura intelectual de la Espaiia de la post-
guerra, como sefialaron las recensiones de entonces (Cf. Pensamiento 2, 1946, 203-11)
y lo sigue siendo en la nueva situacién actual. Las adiciones y la introduccién de
Abellan facilitan una estimacién, con mucha mayor perspectiva histérica, de la
cultura espafiola en los ultimos afios .
Vicente Muiloz Delgado

M. L. Abellan, Censura y creacién literaria en Espafia (1939-1978) (Ediciones
Penfnsula, Barcelona 1980) 316 pp.

El autor nacido en Barcelona en 1939, estudié sociologia en Paris y fue profesor
en Venezuela, Groninga y Amsterdam. En los altimos 7 afios esté4 dedicado casi de
manera exclusiva al estudio de la censura literaria bajo el régimen del general Franco,
tema sobre el que ha publicado diferentes trabajos, donde respira siempre por la
herida del resentimiento. La presente sintesis sobre el tema se divide en tres partes.
La parte I estudia las diferentes manifestaciones de la censura, en libros, revistas,
cine, espectaculos, prensa y publicaciones peri6dicas. La parte II hace una explora-
cién de la produccién literaria espafiola en relacién con la censura, una encuesta
a algunos escritores (1974), literatura publicada fuera de Espaiia, por motivos de
censura, la produccién inédita, censura por géneros literarios (novela, poesia, teatro),
la censura de las editoriales por miedo a la censura, etc. La parte III estudia los
motivos y criterios de los dictamenes censoriales. Finalmente, lleva tres apéndices
sobre las normas generales de censura, una némina del personal que interviene y las
peripecias con la censura del manuscrito de Miguel Bufiuel, Un mundo para todos.
La obra parte del supuesto de que en ningan pais democratico debe haber censura
para las ideas y manifestaciones artisticas y es una pena que no se haga apreciacién
critica comparada con la de otras naciones y con la misma II Republica espafiola
que, como dice en la p. 105, nota, <«se practic6é la censura en todas sus facetas,
peri6dicos, libros, espectdculos». De todos modos se trata de una obra importante
y algunas fuentes se utilizan por vez primera.

Vicente Muiioz Delgado

W. R. Darés, Racionalidad, ciencia y relativismo (Editorial Apis, Rosario, Ar-
gentina, 1980) 256 pp.

El presente libro aborda con profundidad uno de los grandes temas de nuestro
mundo cultural, la racionalidad y su fundamento. El problema de fondo que late en
todo es si nuestra racionalidad es un juego cultural, algo convencional y aceptado,
o si hay un fundamento ordenador y transcendente que la haga normativa. Su preo-
cupacién fundamental es buscar una explicacién que evite el escollo del relativismo
y el del uniformismo. Encuentra una base para la solucién en la analogia tomista
del ser y de la verdad, que tiene una vertiente de uniformidad y otra de diversidad.
Antes de desembocar en esa posicion se hace un desarrollo histérico, que crea el
clima propicio para preguntarse por el valor de la verdad y la manera de evitar el
relativismo. Por ello, 1a obra se estructura en tres grandes capitulos, siendo los dos
primeros los que preparan la necesidad de la solucién propugnada en el tercero y
altimo. En el primer capitulo, se indica el fundamento wltimo que algunos atribuyen
ml conocimiento y al origen de la razén. Estudia la racionalidad a nivel vulgar, a
nivel del hombre primitivo y sobre todo en las diferentes explicaciones filoséficas:
racionalidad en las filosoffas innatistas, en el empirismo clasico, en los estoicos, en
Hegel, Schopenhauer, Nietzsche, Ortega y Gasset, H. Marcuse, L. Rougier, Raymundo
Pardo, etc. Termina el capitulo comparando la doctrina del magisterio catdlico con
la de los filésofos antes expuestos, sefialando la necesidad de buscar un fundamento
transcendente que dé sentido a la racionalidad. Pasa, luego, en el cap. 2, a estudiar
la ciencia como estructura racional, es decir la racionalidad a nivel cientifico, dis-
tinguiendo la ciencia formal y la empirica, estudia después la construccién racional
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de lo real segun la escuela de Piaget, l1a construccién racional del lenguaje segin la
lingiiistica v la construccién racional de lo fisico segin la teoria de la relatividad.
Este capitulo parece conducir al relativismo mientras que los filésofos, estudiados
en el cap. 1, parecen exigir una respuesta ultima y universal que excluya el relati-
vismo. Esta antinomia prepara ol terreno para la solucién que se propugna en el
cap. final. Ciencia y filosofia deben complementarse y mientras la ciencia propende
al relativismo, la filosofia busca un fundamento absoluto. El relativismo es una
cuestién de medida y el modo de conocer intelectivo mide la verdad de ese conocer.
Pero esa forma de conocer no es totalmente ni transcendente ni contingente, es
analégica, o sea, es una participacién de la verdad transcendente, absoluta y divina.
La verdad también es analégica, como el ente. Esta doctrina tomista explica la unidad
y diversidad de la racionalidad sin caer en excesos extremistas. Por eso, mas alla
de las diversas fundamentaciones que se han dado de la racionalidad y més alla de
las construcciones cientificas de esa racionalidad en la ciencia, hay que admitir
que nuesiras verdades histéricas y humanas adquieren pleno valor, aunque anald-
gico, en una visién metafisica del mundo y del hombre. La razén y la racionalidad
humana son histéricamente pluriformes, diversas y contingentes, pero especifica-
mente idénticas y uniformes. La analogia del ente, objeto formal inicial de la razén
humana, es lo que fundamenta y constituye el pensar, a la vez, idéntico y diverso.
Tales son las principales ideas y su ordenacién en este importante libro, que pasa
vevista a la filosofia y a la ciencia desde la racionalidad, proponiendo una solucién
coherente a un problema acuciante.
Vicente Muifioz Delgado

M. A. Quintanilla, Fundamentos de légica y teoria de la ciencia (Ediciones Uni-
versidad de Salamanca, 186€1) 219 pp.

Esta obra constituye la primera parte, primer volumen, de un ambicioso proyecto
de exponer la légica formal en orden a sus aplicaciones metodolégicas y cientificas.
En especial se considera que la légica da la base para el andlisis de la estructura
de una teoria cientifica. Las teorias son sistemas deductivos, componente esencial
de toda ciencia, y la légica la define como una teoria matematica de los sistemas
deductivos. Por ello trata de desarrollar la l6gica como una «parte esencial de la
teoria de la ciencia» (p. 15). Dedica todo un capftulo introductorio al desarrolio de
ese tema de la relacién entre la légica y la teoria de la ciencia. Quintanilla, para
aplicar mejor esa doctrina, parie de la divisiéon dicotémica de ciencia en formal
(l6gico-matematica) y factual (Fisica, Sociologia, etc.), considerando que todas las
ciencias constituyen una realidad unitaria, con las teorias en forma de estructura
deductiva. Esa nocién de fuerte influjo neopositivista le viene muy bien para la
finalidad de la presente obra. los predicados, las proposiciones y las teorias son
constructos, diferentes de la actividad psiquica, con cierta existencia puramente
conceptual al modo de las entidades ficticias de una novela (pp. 20-21). Las teorias
légico-matematicas se ocupan de constructos mientras que las ciencias facticas de
cosas y hechos. Pero los constructos aparecen en todas las ciencias y la teoria de
la ciencia «es una teoria general de los constructos cientificos» (p. 24).

Esta introduccién situa el horizonte general del trabajo y el intento del autor.
Otra peculiaridad de esta obra es la perspectiva algébrica en que se coloca y las
nociones que afade de la teorfa elemental de conjuntos. Por eso empieza con unas
nociones matematicas previas de conjuntos, reticulos y &lgebra de Boole. Esos con-
ceptos preparan la exposicién informal de la légica de proposiciones realizada en
el cap. III, y se precisa mas a nivel formal en los caps. siguientes, con una versién
algébrica de la logica de proposiciones, esa misma légica como sistema de reglas de
in‘erencia, al modo de los métodos N de Gentzen, y como sistema formal axio-
matico, tanto a nivel de teoria como metateorfa légica. Una de las nociones claves
que el autor tiene el maximo interés en esclarecer es la de sistema deductivo y estruc-
tura abstracta (pp. 30, 50-1, 69, 93, 118-20, etc.) que realiza a través de la nocién de
reticulo, élgebra de Boole y filtro. La obra es importante y tiene las novedades indi-
cadas. La eleccién del horizonte algébrico tiene ventajas, pero es una notacién muy
pobre y en las pp. 73-88 echa mano de expresiones como Fx, Fa, Gb, etc., que perte-
necen a la proposicién analizada en predicado y sujeto, lo que puede originar con-
fusiones. También me habria gustado una mayor explicacién acerca del isomorfismo
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entre clases y proposiciones en el cap. III y IV. El mismo problema se presenta
cuando identifica predicado con funcién proposicional (p. 72}, lo que por lo menos
puede inducir a confusiones y con mayor razén al ejemplificarla, como de ordinario,
con una variable de predicado aplicada & un individuo. Este primer volumen lleva
ejercicios al final de la mayoria de los capitulos, ampliaciones bibliogréficas y dos
apéndices con una lista de teoremas y otra de metateoremas. El segundo volumen
ha de ser mucho més interesante y deseamos que aparezca pronto con el sentido
de responsabilidad y competencia que resplandece en esta primera parte.
Vicente Mufioz Delgado

Variables politicas de la integracion andina (Ediciones Nueva Universidad, Uni-
versidad Catélica de Chile, s.a. l[hacia 1974]) 358 pp.

Del 23 al 27 de septiembre de 1973 el Instituto de Ciencia Politica y el Centro Uni-
versitario del Desarrollo Andino, con el apoyo de la Universidad Catoélica de Chile,
organizaron en Santiago de Chile un Seminario Internacional con este tema: Varia-
bles politicas de la integracion andina. Este volumen recoge una seleccién de los
trabajos presentados. En tres partes estdn enmarcados estos trabajos a los que pre-
cede una Introduccién. En ella Eduardo Frei, Expresidente de Chile, expone los
conatos que se han hecho para lograr que el Pacto Andino haya llegado a ser una
realidad politica. Por el Acta de Bogota en 1968 se acordd y organizé el Pacto Andino,
del que se han derivado un conjunto ds consecuencias fructiferas. Pero es necesario,
afnade, movilizar méas las fuerzas sociales para darle una eficacia mayor.

En la primera parte se exponen por eminentes personalidades de la politica y de
las ciencias juridicas los antecedentes histéricos del proyecto de integracién: 1) La
integracién patrocinada por Bolivar. 2) Los esfuerzos hacia una integracién ante el
hecho de la fragmentacién iberoamericana. 3) El &rea latinoamericana del Libre
Cambio (ALALC). En la segunda parte se hace primeramente un estudio sobre los
Actores Politicos en el proceso de integracién andina, para precisar ulteriormente
esto mismo en diversas Republicas: Chile, Venezuela, Colombia, Bolivia y Peru. En
la tercera parte se examina la integracién andina dentro del contexto internacional
politico-econémico.

El lector percibe el maremagnum de problemas econémico-social-politicos que se
abordaron en este Seminario Internacional. Imposible poder pedir una solucién
categérica a los mismos. Pero es altamente aleccionador percibir a través de las
diversas intervenciones la inmensidad de los problemas planteados y el necesario
pulso, firme y seguro, que es necesario tener para resolverlos. Desde la vertiente
de las doctrinas apenas se recuerdan éstas. Si mas de una vez se ha afirmado que
la filosoffa iberoamericana es primariamente una filosofia practica, halla aqui un
apoyo. Pero seria lamentable dejar a un lado los grandes principios del Derecho de
Gentes que tanto desarrollo han tenido con motivo del descubrimiento y organiza-
cién de América. :

E. Rivera

Archivo dominicano. Anuario I, 1880. Instituto histérico dbminicano de San
Esteban (Salamanca 1980) 335 pp.

En enero de 1975, adscrito al famoso convento de San Esteban de Salamanca, se
crea el Instituto histérico y el Anuario que presentamos es el érgano de expresion
de su actividad cientifica. Consta de tres partes que publican tres grupos de docu-
mentos de distinta tematica. La primera inaugura una seccién, a cargo del gran
investigador P. Ramén Hernandez, y comienza publicando la edicién critica, fiel y
cémoda, de las Actas de cuatro capitulos provinciales (Salamanca 1489, Toro 1493,
Piedrahita 1495 y Avila 1496), ademas de un apéndice al Capftulo de Avila. Va prece-
dida de una introduccién que describe los manuscritos conservados, el contexto
histérico de dichos Capitulos y su temario. La segunda parte, a cargo del malogrado,
recientemente fallecido, P. Antonio Gutiérrez, contiene la presentacién y edicién
critica del llamado libro «Becerro de 1513» del Convento de San Esteban de Sala-
manca, que consta de 33 capitulos, resume muchos documentos v da a conocer la
vida conventual desde la reforma iniciada en 1486. La parte tercera se refiere a la
historia de la restauracién de la Provincia dominicana de Espafia y esté & cargo del
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ya citado Ramén Hernandez. Publica tres grupos de documentos relacionados con la
exclaustracién de 1835-36: numero de religiosos y conventos, situacién de los con-
ventos en el momento de la enajenacién y paso de la exclaustracién a la restauracién
en 1879. La edicién de cada documento, sobre esos temas, va acompaiiada de una
presentacion.

Ante este contenido y la seriedad cientifica con que se publican los documentos
y se ambientan, no es necesario encarecer la enorme importancia de esta publica-
cién, shora iniciada, para la historia patria y en particular de la Iglesia espafiola.
Sobran elogios y le deseamos larga vida, muchos éxitos y que las demés familias
religiosas imiten este ejemplo, en un momento de tanta frivolidad.

Vicente Mufioz Delgado

J. Echarri, Humanismo cientifico y humanismo natural (Publicaciones de la
Universidad de Deusto, Bilbao 1979) 483 pp.

La obra es una antologia de los principales ensayos publicados por Jaime Echarri
desde 1837. Tratdandose de un perfodo tan largo de tiempo, es obvio que la temaética
varie bastante, en conformidad con los intereses y modas de cada época. Lo que
distingue a la mayor parte de los ensayos es su cuidadosa fidelidad a las directrices
del Magisterio Eclesidstico y el frecuente y afortunado recurso a categorias del
filosofar de Suédrez, frente a la formulacién y resolucién de nuevos problemas. No
se trata de repetir viejas doctrinas, sino de mostrar su fecundidad ante nuevas
situaciones y problemas. La tematica es muy variada, pero siempre dentro de lo
que podriamos denominar Filosofia de la Naturaleza en sentido amplio: hay ensayos
dedicados al problema del espacio, al determinismo, al origen del hombre, a deter-
minadas épocas o autores de la Historia de la Ciencia, etc. Es la obra de quien
pone una cierta solidez cientifica en el fondo de sus especulaciones sobre el mundo
y el hombre. La impresién, por otra parte, es magnifica, lo que hace facil y agra-
dable la lectura material de la obra. '

M. Arranz

Varios, Las culturas y el tiempo (Sigueme, Salamanca 1978) 288 pp.

Una serie de especialistas, representantes de diversos ambitos culturales y bajo
los auspicios de la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién, son
quienes colaboran en la redaccién de una obra que tiene méas ambiciones que logros.
Las distintas aportaciones, a veces realmente extrafias y variopintas, intentan mos-
trarnos cémo se vive la temporalidad en ambitos sociolégica y culturalmente distin-
tos. Ello no deja de tener un cierto interés, que con frecuencia no supera el nivel
de lo meramente anecdético. Tras una larga introduccién de Paul Ricoeur, van
desfilando ante nosotros representantes de las culturas china, india, banta, judia,
cristiana y musulmana. E! valor de las aportaciones es desigual. Pero no deja de
ser culturalmente interesante el comparar concepciones tan dispares en torno a lo
que Heidegger considerd el existencial por excelencia de lo humano.

M. Arranz

Varios, El tiempo y las filosofias (Sfgueme, Salamanca 1979) 311 pp.

Aunque publicados en Espafia simultdneamente, en realidad, media un espacio
de tres afios entre la aparicién del anterior y la del presente volumen en la edicién
original francesa. Se trataba de completar filos6ficamente el primer volumen. Y aun-
que es filosofia lo que en el titulo se nos anuncia y en el prélogo se defina el
analisis filos6fico e«como una decantacién del fondo originario y original de las
culturas», lo que en este segundo volumen encontramos es sociologia cultural mas
que filosofia. Si exceptuamos algunas contadas aportaciones el punto de vista filo-
s6fico brilla por su ausencia. De nuevo, y tras una nueva y esta vez confusa intro-
duccién de Paul Ricoeur, desfilan ante nosotros representantes de la India, Africa
o el Japén tratando de hacernos comprender cémo se vive el tiempo en sus cul-
turas. Es de destacar un estudio histérico-hermenéutico de H. G. Gadamer.

M. Arranz
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T. Calvo Buezas, Los mds pobres en el pais mds rico. Clase, raza y etnia en
el movimiento campesino chicanc (Ediciones Encuentro, Madrid 19081) 393 pp.

Se describe en este libro el origen y desarrollo de un movimiento social. Bajo el
liderazgo de César Chévez, un grupo de campesinos mexicanos lanza su grito de
thuelgal el 16 de septiembre de 1985 en California. Comienza asf la lucha reivindi-
cativa més importante del movimiento campesino en los Estados Unidos. Nace, al
mismo tiempo, un movimiento que exalta los valores de la minoria chicana y lucha
contra la opresién de la supremacia blanca de los anglosajones. La reivindicacién
campesina se extiende a otros Estados. El movimiento chicano se extiende a otros
hispanos y a otros grupos que se sienten identificados con la lucha por la liberacién
de las condiciones inustas en que se encuentran las minorias étnicas.

El autor no se limita a narrar la historia del movimiento. Intenta comprender
los factores estructurales que lo provocaron, la forma de llevar a cabo la lucha
reivindicativa, los mitos, ritos y simbolos que lograron unificar personas y grupos
con intereses diversos y también con diversas situaciones desde el punto de vista
econémico, social e incluso étnico. El enfoque antropolégico predomina sobre el
histérico.

El marco teérico en el que se encuadran los andlisis no procede de una teoria
Unica. Se aprovechan teorias diversas como punto de referencia cuando se cree gque
pueden arrojar luz sobre un fenémeno concreto o sobre un aspecto particular del
mismo.

Es notable el esfuerzo del autor por penetrar en el conjunto de mitos, ritos y
simbolos que contribuyeron a crear la unidad e identidad del movimiento chicano
y le impulsaron a realizar gestas memorables en estos Gltimos afios. La interpre-
tacién que hace de ellos el autor me parece, en algunos casos, muy discutible. Pero
el tema es espinoso y es bien sabido que la Antropologia Cultural todavia no dis-
pone de criterios universalmente aceptados a la hora de interpreta mitos, ritos y
simbolos. Por otra parte, este estudio antropolégico tiene la gran ventaje de que
concede la palabra constantemente a los protagonistas del drama social y cultural.
Expresan sus reivindicaciones a través de proclamas, cantos, teatro, poesia, escritos
numerosos en periédicos y revistas, Con el material consignado, el lector podra hacer
su propia interpretacién del movimiento chicano.

José M.* Rodriguez

C. Diaz, 4Es grande ser joven? Didlogo pedagégico con una juventud sin maes-
tros (Ediciones Encuentro, Madrid 1980) 204 pp.

Se trata de un anélisis critico de la mentalidad y de las crisis de los jévenes con-
tempordneos. El autor es consciente de que, precisamente a causa de su criticismo,
no es bien visto ni por la izquierda ni por la derecha. Rehiisa, por sistema, mitificar
una etapa de la existencia humana, aunque en este caso analice una etapa cada vez
méas larga, influyente y conflictiva.

Desde el punto de vista psicolégico, estudiado en el primer capitulo, la juventud
es vista como una edad de venturas y desventuras, de acentuadas tensiones, de
comportamientos que deben ser sometidos a revisién y critica. Hay que denunciar
la contestacién de toda autoridad, incluso legitima y enriquecedora, mientras se apro-
vecha el capital del papa de turno para vivir en el confort. Es preciso decir que
no puede ser gratificante para el joven la basqueda del ocio por encima de todo,
ni la huida patolégica de todo aquello que implique sacrificio y ascesis. Es pura
retérica adherirse con entusiasmo a proclamas ecolégicas sin preocuparse de encon-
trarles una base ética. Es lamentable que jévenes y ya menos jévenes sélo se sientan
felices cuando se perfila en el horizonte un aumento de sueldo y la posibilidad de
hacer la pufieta al patrén. Es contradictorio abominar del Estado y proponerse como
meta de la vida convertirse en su funcionario para trabajar poco y sentirse seguro,

Al estudiar el universo pedagégico del joven, en el segundo capitulo, se hace una
critica severa de la pedagogia tradicional. Pero los nuevos pedagogos liberacionistas
no reciben mejor tratamiento, Un proyecto educativo realista ha de intentar conju-
ar libertad y necesidad.

El capitulo tercero estd dedicado al universo religioso o para-religioso del joven.
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Se critita a la institucién eclesial, pero también a los que la rechazan por como-
didad, porque les disgusta ser interpelados. Los defectos reales o supuestos de la
Iglesia funcionan como puro pretexto. Otros buscan formas extrafias de religiosidad
que so6lo sirven para la evasién En no pocos aparece un gusto morboso por lo
sectario, por jugar a la herejfa, por las rebajas teolégicas. El autor ironiza en torno
al «progre» que saca el pecho y dice: (Qué hace un tio tan estupendo como yo en
una instituciéon como ésta?

Carlos Diaz escribe con un estilo desenfadado. Y llama a las cosas por su nom-
bre. Su libro no tiene grandes pretensiones cientificas, pero ayuda a comprender

a la juventud.
José M.* Rodriguez

C. Diaz, Contra Prometeo. Una contraposicién entre ética autocénirica y ética
de la gratuidad (Ed. Encuentro, Madrid 1980) 200 pp., 22,5x15 cm.

Carlos Diaz se muestra en todos sus trabajos preocupado por el tema ético. Reci-
bi6 estimulo para ello en sus tempranos contactos con la obra de Mounier, y durante
un cierto tiempo dio salida a las que en el fondo son sus més personales preocu-
paciones en «coqueteos» con el ideal libertario. Ahora se declara de vuelta de esas
andanzas para afirmarse en una linea ética de inspiracién cristiana, inspiracién que,
por otra parte, nunca habia abandonado.

La peregrinaciéon que el autor ha hecho hasta ahora no ha sido vana. Ha dejado
atras sus «maniqueismos», y, aunque no parece liberado de formularlos en clave
nueva (asi al menos es como acierto a leerle yo), se muestra ostensiblemente seguro
de haber puesto rumbo a su identidad.

Analiza con conocimiento de causa la literatura anarquista, dedicando apartados
especiales a nombres sueltos que estuvieron en la cresta de la ola o se han aupado
a ella oportunisticamente. Ajuste de cuentas sus paginas con las convicciones liber-
tarias que le sedujeron, son mas genéricamente ajuste de cuentas con la civilizacién
prometéica que caracteriza a la modernidad. Entiende que Prometeo no es la solu-
cién; y frente a la ética del goce, .el dominio, del progreso, ética en suma autocratica
endiosadora, pone la ética cristiana de la gratuidad.

Libro con aire de retractario, gue se mueve entre muy variado y sugerente saber
humanistico, acaba siendo una confessic (ambas cosas en el sentido agustiniano).
Analisis meditativo melancélico, creo que da pie para que sus virtuales opositores
le encuentren de tono e«decadente». Si tiene razén en lo que escribe, me temo que
muchos lectores no se la daran. Su «contra Prometeo» pienso que acentiia dema-
siado los cargos «contras la modernidad. En cuanto la ciencia (prometéica) es forma
animadora de esa modernidad consigue digerir todos los alimentos que le echen,
los pagados como los gratuitos. El Prometeo en cuestién no devora sus propias
entrafias, més bien convierte en entrafias suyas todo lo que cae dentro del alcance
de una veracidad que no parece destinada a saciarse. Es la «religién> de los tiempos
en que vivimos y, como todas las religiones, se las arregla para asimilar las hete-
rodoxias que se van produciendo dentro de ella o contra ella. Yo no dejaria la ética
en poder de Prometeo, lo que significaria negarla, pero me esforzaria por pensarla
contando con ese incémodo huésped.

S. Alvarez Turienzo

X. Rubert de Ventés, De la modernidad. Ensayo de filosofia critica (Ed. Penin-
sula, Barcelona 1980) 320 pp., 20x13cm.

Que «sl contenido de un libro puede ciertamente indicarse mediante un par de
frasess (segun Hegel) no es tan seguro en todos los casos, por ejemplo el presente.
Los editores lo resumen asi: «Una critica descaradamente subjetiva del espiri-
tualismo” que impregna hoy nuestras préacticas e instituciones: la politica y la
informacioén, el erotismo y la culturas. El autor lo pone también bastante facil:
«<Precisamente porque no ha alcanzado ''el seguro camino de la ciencia’’, la filosofia
ha de hacer explicitos los prejuicios, preocupaciones o expectativas desde las que
habla. Y esto es lo que se intente. en los dos primeros capitulos especiales” donde
se describe el imperio del Sentido en tres &mbitos concretos: el cultural, el polftico,
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el informativos. Pero esa facilidad resulta un tanto dificultosa de seguir desde el
momento que: «en el texto se pasa del andlisis a la propuesta, de ésta a la denuncia,
de la denuncia a la evocacién...; se engarzan en 61 observaciones personales con
investigaciones en curso y con piezas de evidencia; se salta de la psicologia a la
lingiiistica, de la historia a la filosofia, de la antropologia a la sociologia». Mi resu-
men de contenido seria éste: «Una especie de 'mas all4 del bien y del mal” tradu-
cido a "mas allé del mercado de signos’’». Habitante de un medio saturado de sen-
tidos, el autor se sitia ante 61 en disposicién inversa a la de los clasicos. «Pues si
ellos tuvieron que asignar a las cosas un nombre que las rescatara del caos de
la analogia universal y las hiciera cognoscibles y controlables, quienes vivimos va
bajo el imperio de la produccién y distribucién industrial del logos tenemos gque
empezar méAs bien por hacerlas experimentables a pesar del signo que traen ya
adherido: es decir, por de-signarlas». Al fin y al cabo, obra «socraticas, que toma
el camino de hacerse el ignorante (o el loco) para poder decir lo que piensa. Se
entiende como obra de «sociologia criticas, con «vago marxismo de bolsillo», que,
sin embargo, tapa la boca a cualquier principio o base determinants del proceso de
la realidad, para ponerse en ella el autor a hablar por si mismo, desde su propio
lugar y su propia piel. También como el Nietzsche de Mds alld dei bien y del mal
sus paginas contienen una denuncia sin concesiones de la modernidad. Obra suge-
rente de «pensamientos, seguramente es un cumplido para el autor afiadir que no
es obra de «ciencias, de estricto «conocimientos. Su lectura da que pensar, pero es
dudoso que de ella se salga mas informado, salvo por lo que su contenido tiene
de acopio rapsédico de los heteréclitos saberes antes mencionados. Hay en ella otras
curiosidades, como la de imprimirse el «Prélogos al final del libro y la de archivar
las citas también en ese final, suprimiendo correspondencias de llamadas, que se
suplen con la indicacién de pagina. Lo que encuentro més interesante en el escrito
es la «actituds, que se nos resume en la p. 287. A resultas de ella el autor dice
que es su «primer libro de estética»; mientras que «los anteriores eran, en buena
parte al menos, s6lo sobre estética». Pero no se tome tampoco a la letra esta ultima
«asignacions.

Confesaré que no puedo reprimir cierta preocupacién ante la especie de mal-
thusanismo cultural que se practica en este libro, al ver desaguado tanto bebé con
la no demasiada agua de la baifiera destinada a su limpieza. (Me refiero al frecuen-
temente citado proverbio inglés: "When changing we must be careful not to empty
the baby with the bath in mere reaction against the pasts).

S. Alvarez Turienzo

X. Pikaza, Experiencia religiosa y cristiana. Introducciéon al misterio de Dios
(Ed. Sigueme, Salamanca 1981) 5§12 pp., 21,5x14 cm.

Como todo —o casi todo— en este libro tiene estructura triddica, también la tiene
su indice: I, Experiencia; II, Experiencia religiosa; III, Experiencia cristiana.

La primera parte constituye el punto arquimédico en el que se apoya la reflexion
y la alimenta. Ese punto arquimédico es el hombre como ser de experiencia. El
término experiencia cubre aqui una Area seméntica que se trata de delimitar, pero
que trasciende toda delimitacién. La parte segunda se consagra a presencializar la
sexperiencia religiosas. El autor lo hace bésicamente por via testimonial, recogiendo
y examinando posiciones como las de Zubiri, Rahner, Barth, Schleiermacher, Otto...
Por su cuenta discute las eventuales limitaciones de las versiones indicadas del tema,
as{ como su relacién o posible complementariedad. En la tercera parte estudia la
hierofania personal de Jests, la universalizacién de su experiencia y la profundi-
zacién de la misma en su apertura a Dios.

Dejando aparte la valoracién teolégica del escrito, deseo indicar un par de cosas
sobre su estructura conceptual y sobre su marcha metodolégica. La primera seria
la siguiente. El arranque y apoyo de la exposicién es antropolégico, en funcién de
una experiencia no restringida a la que da lugar la racionalidad a toda prusba
de la ciencia, aunque se tome en cuenta, sino la que se abre simbélicamente a <«intui-
ciones significativas», a la <iluminacién vitals, a la «comunicacién personals; en
suma, al «sentido». Me pregunto si tal nocién de experiencia puede servir de punto
arquimédico alguno, y no méas bien —y sélo— & un discurso de conviccién personal,
respetable, pero dudosamente esignificativos en orden a abrir y cerrar cuestiones
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sometidas a debate publico. Segunda observacién. Entiendo que el punto de vista
antropolégico, esto es, el de abrir la investigaciéndesde el hombre (y su experiencia)
es definidamente «ilustrados. Pero observo que ese punto de partida es practicamente
escamoteado apenas puesto en escena, para saltar desde él a todo lo que la «ilus-
tracién» dejé en entredicho; la memoria de tradicién y la esperanza de trascen-
dencia. Y me pregunto al respecto si los discursos usuales de resolucién humanista
o los que se vuelcan sobre el sentido toman suficientemente en serio la obra de la
«jlustracién», o, por decirlo més genéricamente, la obra de «critica» que da origen,
no s6lo a la ciencia, sino a la cultura de modernidad. De otra forma el punto arqui-
médico que dé seguridad al «argumento» puede quedar reducido a mera finta verbal
que se utiliza para reacomodarse en la perennidad de una tradicién (de pasado) o bien
se reformula ésta en perenne historia de futuro (trascendimiento o utopfal. También
podria preguntarse si, dado que hoy es el lenguaje el lugar estratégico de discusion
de los contenidos de cultura, no hubiera sido deseable una mayor atencién a ese
punto.

De todos modos he de afadir que la arquitectura del libro esta bien triangulada
(me refiero de nuevo a la recurrencia en él de momentos de factura triadica), y
resiste las observaciones que puedan hacérsele.

S. Alvarez Turienzo

C. 1. Massini, La revolucién tecnocrdtica (Ed. Idearium, Mendoza-Argentina,
1980) 178 pp., 19x11,5 cm.

Confia el autor (catedrético de Filosofia del Derecho en la Universidad de Men-
doza y de Teoria del Estado en la Universidad Nacional de Cuyo) que su libro
«contribuya en alguna medida al esclarecimiento de ciertos conceptos fundamentales
de la politica de nuestro tiempos. Los conceptos en cuestiébn pueden verse reflejados
en los titulos que forman el indice: <La revolucién tecnocraticas, «Sobre justicia y
marxismo», «Tomas Moro: su significacién en el nacimiento de la edad modernas,
«Conocimiento ético y técnica», «La concepcién realista de la politica». Titulos con-
vergentes por su tema, aunque reunidos aqui desde diversas procedencias.

Encuentro particularmente interesante el primero y el segundo. En todos ellos se
incide en mostrar la desconexién entre ciencias y humanidades, entre politica y
ética, determinada por los cambios que sufre Occidente con el paso de la menta-
lidad tradicional de raices greco-cristianas a la mentalidad secular e innovadora
moderna. No oculta el autor los recelos que en él provoca el curso tomado por la
cultura, que viene secando las fuentes de la vida, los intereses humanos profundos,
en nombre del dominio externo de la realidad y de la eficacia. No es por ello
afiorante de un ideal de pasado. La bibliografia que maneja no marcha en esa
direccién. Mas bien, haciendo un balance de ganancias y pérdidas, contribuye a
estimular la funcién critica de nuestras sociedades en orden a orientar los pasos
adelante en una historia que todos vemos podria hacerse en forma maéas integrada.
No acaba uno de entender por qué extrafio arte de predefinicién dogmatica —es
decir acritica— s6lo tienen en el mercado aceptacién de «verdaderos criticos» los
autores que sin mas compromiiso rompen con el pasado para empezar de cero,
ahorrandose as{ el arduo trabajo de discernimiento aplicado a un legado de tradicién
multisecular.

S. Alvarez Turienzo

L. Cuéllar Bassols, El hombre y la verdad (Herder, Barcelona 1981} 324 pp.,
21,56x14 cm.

El titulo El hombre y la verdad es ambicioso, no cabe duda. Sin embargo, su
tema es muy concreto, aunque se dirfa que en exceso especulativo, como lo indica
va el titulo del primer capftulo: «La creencia en la verdad absolutas. Ve el autor
esa creencia minada por escepticismos y agnosticismos, frente a los cuales (cap. II)
intenta una recuperacién, que, en cuanto a actitud y método, tiene ecos agusti-
nianos, por otra parte confesados. Acertadamente se nos sugiere que el libro podria
leerse & modo de «itinerario el hombre hacia Dios per veritatem», vy que en el
desarrollo temético van implicados intereses autobiograficos. No es seguro que a lo
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ambicioso del tema corresponda una exposicién del mismo satisfactoria, al menos
para la clase de lectores mas exigentes. S AT

C. Mellizo, La regién de lo incierto (Ed. El Autor, s.1., 1981) 124 pp., 22,5x15 cm.
Bueno es dejar constancia de esta colecciébn de <ensayos», algunos de los cuales
son trabajos de investigacién muy ceitida en cuanto a texto y metodologia. De todos
ellos escribe el propio autor: «Volver a Hume, resucitar algunos nombres de la cul-
tura hispanica y hermanar literatura y filosofia bajo un solo titulo han sido las
intenciones de estos sobretiros. Ademés de ello, tiene este pequeiio libro un propé-
sito clarificador, el unico, como quisiera, capaz de redimirlo». En efecto, se vuelve
en 61 sobre Hume, ya desde su tesis doctoral explorado por el prof. Mellizo, cuyo
estudio se codea con el de Francisco Sanchez. Hay también paginas sobre Azorin,
E. Sébato y J. L. Borges. La familiaridad con aquellos fil6sofos escépticos, cuya obra
el autor sigue investigando, ha influido sin duda en su forma expositiva, que sin duda
cumple cu deseado «propésito clarificadors. Dos de los capitulos del libro fueron
publicados en estas mismas paginas de Cuadernos Salmantinos de Filosofia. También

el resto apareci6é antes en otras Revistas. S

LA T.

R. Fernandez Carvajal, El lugar de la ciencia politica (Secretariado de Publi-
caciones, Universidad de Murcia 1081) 456 pp., 22x18 cm.

Reconoce el autor que su libro puede presentar visos de tener «una organizacién
interna un tanto compleja». El grueso de su desarrollo entra en un solo capitulo,
que va desde la p. 19 hasta la 314, titulado «Ciencia politica y formacién humanas».
Se completa con otros tres mas cortos sobre problemas epistemolégicos, sobre diver-
sas actitudes ante la ciencia politica, més algunos «Apéndices». La «complejidad» de
la obra —que la tiene— no es sin embargo tanta como para que no pueda darsenos
su resumen breve y completo en el «Prefacio».

En el enunciado de la extensa seccién primera se indica ya la intencién del
libro, interesada por una «ciencia politica» no disociada de la «formacién humana»,
entendiendo, al modo socratico, fundidos al «cientifico politico» y al «educador poli-
tico». La cualidad mental que se requiere para el saber politico queda sometida a
tres condiciones: no ser «politicos; no impartir falsa seguridad; no romper la <unidad
de la experiencia politica». Cada una de estas condiciones es examinada con deten-
cién. En relacién con ellas se revisa cuanto de mas importante ofrece el pensamiento
occidental sobre estos estudios. La posicibn de Fernandez Carvajal es clara y firme.
Conoce la «<modernidad», pero no muestra idolatria alguna por ella. No se suma a
ninguna de las escolésticas actuales en el tratamiento del tema, ni por el lado de
los cientificos dialécticos ni de los cientificos analiticos. Se hace cargo de que pueda
ser tachado de «escolastico preconciliars a su vez. Pero no teme el dictado, y, con
buen conocimiento de causa, busca sus fuentes de inspiracién en Aristételes, aunque
depurado en contraste con toda la investigacién posterior. No transige con las dico-
tomias modernas que, desde Descartes, buscando saber seguro, rompen con la unidad
de la experiencia. Discute la escisién kantiana entre teoria y practica y la posterior
entre hechos y valores. Tampoco le inquieta mantener una pureza met6dica que
pueda ganar en objetividad lo que pierde en realidad. Conoce muy bien el prurito
de ser «cientificos» que tiene hoy ganados a los estudiosos, pero, tratdndose de temas
humanos, piensa que no pueden dejarse de lado los tradicionales servicios de la filo-
soffa. Su libro se atiende, no obstante, a los canones de una exposicién rigurosa,
operando con un modelo claro de referencia, que reformula y completa el esquema
de las cuatro causas aristotélicas. De ningin modo hace obra como la que suelen
hacer los que hoy solemos llamar «intelectuales» (<cerebros verdes» dados a extra-
polar sus pocos o muchos conocimientos de varia cultura a campos sobre los que
carecen de competencia),

Especialmente interesante encuentro el apartado que versa sobre el método de
la politica v la ciencia politica, poniendo en conexién el tipo de argumentos al caso
con la vieja retérica, con lo que Aristételes entendia por «dialéctica» o <légica de
lo probables. En dicho apartado se acerca el autor notablemente al ntcleo més vivo
de las discusiones epistemolégicas del presente, y no sélo por lo que afecta a las
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ciencias del hombre y en concreto a la politica; se acerca a esa zona de interés y es
muy consciente de ello. La manera como lo hace puede resultar esclarecedora para
los que, preocupados por el mismo tema, carecen del saber clasico de que dan mues-
tra estas paginas. R. Fernandez Carvajal es un profesor meditativo, que lleva dece-
nios explicando Derecho politico en la Universidad de Murcia, deliberadamente dis-
tanciado de la «politica» de gallinero, pero interesandose por la «unidad de la expe-
riencia» en cuestién. Se estard de acuerdo con él o0 no en lo expuesto en esta obra,
pero el que quiera formular sus desacuerdos, que procure hacerlo a su altura inte-
lectual y con su honestidad moral.
S. Alvarez Turienzo

A. Badawi, M. Cruz Hernandez, J. A. Garcia-Junceda, S. Goémez Nogales, R. Mu-
fioz, Milenario de Avicena (Instituto Arabe de Cultura, Madrid 1981) 89 pp.

Con ocasién del milenario del gran pensador &rabe, Avicena, tuvo lugar en Madrid
un cologuio internacional, cuyas Actas recoge este volumen que presentamos. De
los cinco estudios, tres de ellos entran de lleno en la historia general de las ideas.

A, Badawi estudia la penetracién de Avicena en el ambiente arabe espaiol, que
fue mas dificil de lo que comuUnmente se cree. Aqui se nos describe la polémica
suscitada con este motivo.

Extraordinariamente interesante es la investigaciéon de S. Gémez Nogales, sobre
«el misticismo persa de Avicena y su influencia en el misticismo esparfiols. Analiza
en qué sentido Avicena puede ser considerado como un mistico, tesis no compartida
por todos los investigadores, y en qué manera algunas de sus ideas han podido
influir en la gran escuela mistica espafiola. Al subrayar Gomez-Nogales que «defien-
den que Avicena es un auténtico mistico Massignon, Corbin, Goichon y otros», debiera
determinar previamente qué notas deben considerarse como caracteristica de la vida
mistica. De lo contrario no hay posibilidad de didlogo sobre la cuestién.

Rafael Muiioz aborda el tema de la existencia de Dios en Avicena. Después de
tdnto como se ha escrito sobre ello, viene a ser este estudio un resumen que propor-
ciona, al mismo tiempo, material para nuevas investigaciones.

De curiosidad tipicamente cultural puede considerarse el simpatico estudio de
Cruz Hernandez sobre la teoria musical de Avicena. Ciertamente que en la edad
media la teorfa musical tenia mejor puesto en la filosofia que en el dia de hoy.
Algo semejante hay que decir del estudio de J. A. Garcia~-Junceda en el que se
contrasta la «metereologiade Aristételes» con el «de mineralibus» de Avicena. Inves-
tigacién de innegable valor pars. la historia de la ciendia.

Avicena, sin duda alguna, queda honrado en su milenario con estos cinco estudios.

E. Rivera
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