REFLEJO Y REFLEXION

(Baltasar Gracian, un pensador universal)

Han transcurrido ya veinte afos desde aquel 1958 en que, con motivo
del tricentenario de la muerte de Baltasar Gracian, la bibliografia gra-
ciana se vidé notablemente incrementada. A partir de entonces, la figura
y la obra de Gracian han pasado al nicho elevado de la gloria pero tam-
bién del olvido y de la lejania. No importa que sus aforismos sean cita-
dos constantemente, bien o mal traidos, seguin los casos. Fllo puede
obedecer a una moda o al inconfesado deseo de servirse de un nombre
que suena a palabra mayor. No podemos olvidar que Gracian es el es-
critor espafiol de mayor proyeccion universal después de Cervantes. Tra-
ducido a todos los idiomas europeos v reeditado constantemente. Nin-
guno como ¢l ha merecido ser objeto de una traducciéon original como
la que llevo a cabo el filésofo aleman Schopenhauer. Los veinte afios
transcurridos desde aquella efeméride son una invitaciéon que nos obli-
ga a los historiadores del pensamiento espaifiol a hacer un balance his-
toriografico de la obra de Gracian, realizar un analisis del «redescubri-
miento» de Gracian llevado a cabo a principios de siglo y sefalar el
camino que considero mas transitable para acceder a este pensador her-
mético y enmascarado.

Dado que este trabajo se enmarca dentro de la historia del pensa-
miento espaifiol, omito todos aquellos datos eruditos, literarios o biogra-
ficos que no son objeto especifico del presente estudio, excepto en aque-
llos casos en que venga exigido por esa peculiar simbiosis que se da
entre pensamiento, estilo y vida en Gracian. El desconcierto que causa
en el lector medio la lectura de las obras de Gracian son debidas pre-
cisamente a esta falta de «composiciéon de lugar» —recomendacion muy
ignaciana— que todo lector debe hacer antes de leer a Gracian. Por
haber prescindido de ella, sus hermanos jesuitas no le comprendieron
y sus criticos posteriores, en gran parte, lo han malinterpretado. El tex-
to graciano ha de ser visto a la luz del contexto; aquel es «cifra» de un
sentido que estd mas alla del texto mismo. El lector, lo mismo que Cri-
tilo y Andrenio a lo largo de ese viaje interior contado en El Criticon,
necesita la ayuda de un «descifrazador» o «zahori».

Una clave orientativa para el lector de Gracian puede ser la siguien-
te: Gracian es reflejo de su tiempo; pero, sobre tedo, es la Compaiia de
Jesus la que esta reflejando en Gracian sus propias tensiones espiritua-
les y culturales de la época. Gracian es religiosamente ignaciano, vital-
mente es espaifiol, filoséficamente es ecléptico y literariamente es con-
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ceptualista. El es ese «enano de cuerpo pero gigente de espiritu» que
con su poderosa mente transforma reflexivamente el mundo barroco de
las apariencias, desmesuras y picardias en un mundo hebitable en lo
temporal y esperanzado en lo cristiano.

1. Historiografia.

Dentro de la Historia del pensamiento espaiiol Gracian figura como
moralista o simplemente como un pensador de la época del Barroco.
Es uno de esos autores que pasan a la historia como intérpretes de su
mundo y como objeto de interpretacion. Ya en vida conocié la gloria
de ser traducido a otros idiomas, pero también los sinsakores de verse
imitado, caricaturizado y acusado de plagio. Con la implantacién del
gusto clasicista en Europa, Espatia en lo politico y Gracidn en lo cultu-
ral perdieron el lugar preeminente que ocupan. (Giracian pasé a ser la
personificacién del estilo conceptista, y la lengua espafola qued6 en
situacién de inferioridad ante la lengua francesa. segliin ellos, mas exac-
ta y mas racional.

Con las guerras napolednicas se produjo en Europa un decaimiento
general muy similar al decaimiento colectivo por el que pas6 Espaia
a lo largo del S. XVII. Por este camino, Gracian, el pensador de una épo-
ca de crisis, vuelve a encontrar el terreno apto en el que germinar su
pensamiento. Schopenhauer se siente identificado con el fondo pesimis-
ta que descubre en Gracian, y su discipulo F. Nietzsche queda prendado
del estilo aforistico, la introspeccién y la voluntad de superacién. En
Espafia es Menéndez Pelayo el que sefiala una «preciosa orientacién cri-
tica» sobre Gracian. En Italia, E. Mele, Marone, B. Croce y Farinelli em-
prenden una labor reivindicativa entorno a la estética y la moral de
nuestro autor. Sin embargo, van a ser los franceses los que mejor escri-
ban sobre Gracian durante los primeros 50 afios del presente siglo: Mo-
rel-Fatio da un Curso en la Universidad de Paris sobre los moralistas
espafioles del XVII. Bouillier senala las fuentes v derivaciones de los
moralistas franceses con relacién a Gracian. A. Coster escribe una bio-
grafia critica sobre Gracian, la mejor hasta ese momento. M. Batllori
dira a propésito de esta obra que «sélo necesita ligerisimas correcciones» 1.

Por otra parte, la peculiaridad politica por la que atraviesa Espafa
a principios de este siglo, propicia la vuelta hacia sste pensador espafiol
que vivié y describié situaciones tan similares a las de este momento.
Azorin llama la atencién acerca de la existencia dz un «Nietzsche espa-
fiol», al referirse a Gracian; conjetura en varias ocasiones pronunciada
pero nunca desarrollada ni justificada. Al referirse al estilo de Gracian
escribe: Gracian enérgico, apretado, jugoso. Azorin habia visto en Gra-
cian el esencialismo al que tradicionalmente ha tendido el estilo espaiiol.
En aquellos momentos en los que el pensamiento europeo tomaba nuevo
rumbo estilistico, mas intimista, mas concentrado, la vuelta a Gracian
suponia la ruptura con el afrancesamiento que encorsetaba a nuestra
literatura; y, sobre todo, suponia la vuelta al estilo «natural», didactico-
moral y sentencioso de nuestra tradicién literaria. A partir del interés

1 Batllori, M., Baltasar Gracidn. Su vida y sus obras (Zaragoza 1968).
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que suscita entre la generacion del 98 la obra de Gracian, vemos apa-
recer libros y articulos sobre Gracian en una marcha ascendente hasta
la década de los afios 50. El numero de los mismos y su teméatica va va-
riando en funcién de la situacién social por la que atraviesa Espaia.

Los primeros afios del siglo estan marcados por tres importantes tra-
bajos de Lifian Heredia, Federico Rahola, Pareja y Navarro respectiva-
mente 2. Durante la segunda década, el protagonismo lo acaparan auto-
res franceses como A. Coster, Seilleire, Bouillier y Morel-Fatio que con-
vierten a las revistas B. H. y R. H. en plataforma expansiva del pensa-
miento de Gracian3 Entre los espaioles sefialamos a Maldonado de
Guevara y Arco Garay . La década de los afios 20-30 esta marcada por
un aumento de comentaristas espafoles; comentarios que van desde el
articulo de divulgacion, como el «Admirable todo» de Unamuno, hasta
el trabajo erudito de Garcia Gomez, el Curso monografico celebrado
en la Universidad de Zaragoza, pasando por trabajos de menor impor-
tancia como los de Lopez Landa, A. Bell, Buceta, Almagro, A. Castro
y A. Cossios. Entre los extranjeros sefialamos los trabajos de E. Mele,
Farinelli, Ad. Hammel, Pfandal y Rouveyre®.

La década de los afios 1930-40 esta marcada por la aparicién de algu-
nos nombres que con el tiempo figuraran como conocidos «gracianistas»:
Romera-Navarro y E. Sarmiento?. Y junto a ellos, otros de menor im-
portancia: C. Eguia, M. Montoliu, J. Montesinos y A. del Hoyo8. Entre
los extranjeros sobresale K. Vossler, agudo introductor a la lectura de
Gracian 9. En la siguiente década, 1940-50, los gracianistas espafioles so-
brepasan en numero a los extranjeros. Es, sin lugar a dudas, el momento
en que mas y mejor se escribe sobre Gracian. Merece ser destacado el
trio formado por Romera Navarro, Correa Calderon y M. Batllori, los
cuales modifican en parte las interpretaciones existentes, pero sobre to-

2 Lifian de Heredia, N., B. Gr. (Madrid 1802); Rahola, Fr., B. Gr. escritor satirico,
moral y politico del siglo XVII (Barcelona 1802); Pareja y Navarro, M., Las ideas
politicas de B. Gr. (Granada 1908).

3 Bouillier, Bulletin Hispanique (1910) 28, 8, 3; A. Coster, Revue Hispanique (1910)
2, 3; Morel-Fatio, R.H. (1808) 10, 9.

4 Maldonado de Guevara, F., Gr. como pesimista y politico (Salamanca 1918);
Arco Garay, Linajes de Aragén (Zaragoza 1912); 'Don Vicencio Juan de Lastanosa’,
en B. Real Ac. de la H. (1810); 'Siluetas de Gr.’, en Estudio (Barcelona 1919).

5 Garcia G6émez, 'Un cuento arabe fuente comun de Abentofail y de Gr.', en
R. de Arch., B. y M. (1928); Curso Monogrdfico (Zaragoza 1828); Bell, A., B. Gr.
(Oxford 1921); Buceta, E., 'La admiracion de Gr. por el infante don Juan Manuel’,
en R. de Filolog. Esp. (1924); Castro, A., 'Gr. y Espafia’, en Santa Teresa y otros
ensayos (Santander 1929); Cossfo, J., 'Gr. critico literario’, en B. de la Bib. Menén-
dez P. (1923).

8 Mele, E., 'Gr. e il Nietzsche', en Rev. liter. comparée (1928); Farinelli, A., Gracidn
y la literatura de corte en Alemania (Madrid 1926); Hamel, Ad., A. Schopenhauer
y la literatura espaniola (Granada 1925); Pfandl, L., 'B. Gr.’, en Historisches Jahrbuch...
(1925)

7 Romera Navarro, H.R. (1933); B.H. (1834); Rev. de Filolog. Esp. (1934); H.R.
(1834) 5, 8, 7, 40; Sarmiento, E., Modern Language Review (1932); B.H. (1932) 5;
Philological Quarterly (1933); H.R. (1834), 5.

8 Eguia, C., 'La formacion escolar y religiosa de Gr.’, en B. de la Ac. Esp. (1931);
Montoliu, M., 'Estudiemos a Gr.’, en El Debate (1932); en La Prensa (1835); en La
Veu de Catalunya (19368); Hoyo, A. del, en Prisma (1935); en Almena (1835); en El Sol
(1936) .

9 Vossler, K., 'Introduccién a Gr.’, en Rev. de Occidente (1935).
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do, amplian sustancialmente las fuentes biograficas 10. El libro de A. Fe-
rrari sobre Fernando el Catélico incide indirectamente en el conocimien-
to de las fuentes usadas por Gracian1i; y la controversia suscitada por
el libro de Diaz Plaja sirve para despertar en otros el interés hacia nues-
tro pensador 2, Otros nombres, como los de Blecua y J. A. Maravall
que comienzan en estos afos a dar sus primeros frutos, scbresaldran
como gracianistas en la década siguiente 3. El estudio del italiano Bor-
ghini y la publicacién en espafol del trabajo de A. Coster son las apor-
taciones extranjeras cue merecen ser destacadas er. este momento 4

La década que coincide con el tricentenario de la muerte de Gracian
(1950-1960) se caracteriza por haber alcanzado el momento de mayor
atencién en torno a la obra de Gracian. Por este motivo, vamos a divi-
dir la década en dos paries: hasta 1957 y el bienio 1958-9. Hasta el afio
1957 aparecen articulos de caracter filologico de L. Carreter, Blecua e
Yndurain 15, y de caracter historico, como los de Arco Garay y Batllori 6.
Pero entre todos ellos llama la atencién una resefia de Gonzalo Sobre-
jano aparecida en la revista Clavilello comentando tres tesis doctorales
inéditas y escritas en aleman 7. A partir de tales tesis el camino quedé
desbrozado.

Durante el bienio 1958-9 destacan por su importancia el namero mo-
nografico que dedicé a Gracian la Revista de la Universidad de Madrid
y el Homenaje a Gracian organizado y publicado por la Universidad de
Zaragoza 18, Pero a partir de 1960 decae sensiblemente el interés por
Gracian. Aparece la traduccién de la tesis de Heger Klaus y el libro
de Werner Krauss, un articulo de Ch. Aubrun, el estudio de M. J. Woods
y la obra conjunta de Batllori-Peralta, una obra biografica y llena de
intuiciones interpretativas 9. Finalmente, desde los afios 1970 hasta nues-
tros dias, apenas si podemos sefnalar la presencia de Gracian en las re-
vistas. Los libros de Hidtoria de la Literatura contintian ocupandose de
Gracian de una forma mas bien general que pormenorizada. Las dos

10 Correa Calderdn, Rev. de id. estéticas (1944); Rev. de Filolog. Esp. (1944); Obras
Completas de Gr.; Batllori, M., ’Vida alternante de B. Gr.’, en A.H.5.J. (1949).

11 Ferrari, A., Fernando el Catélico en B. Gr. (Madrid 1945).

12 Diaz Plaja, G., El espiritu del Barroco (Barcelona 194C).

13 Blecua, J., 'El poeta Francisco de la Torre Sevil, amigo de Gr.’, en Mediterrdneo
(1944); Arch. de Filolog. Arag. (1945); Cancionero de 1628 (Zaragoza 1945); Maravall,
J. A., La teoria espafiola del Estado en el siglo XVII (Madrid 1944).

14 Borghini, V., B. Gr. scrittore morale e teorico del concettismo (Milano 1947);
Coster, A., B. Gr. (Zaragoza 1(47).

15 Blecua, J., Sobre los argensola en Agudeza (Zaragoza 1950); Yndurain, F.,
‘Refranes y frases hechas en la estimativa literaria del sizlo XVII', en Arch. de
Filolog. Arag. (1955).

18 Arco Garay, Rev. de id. estéticas (1952); Arch. de Filolcg. Arag. (1950); Historia
general de las lit. hispdnicas (Barcelona 1953); Rev. del Inst. de Est. Oscenses (1954);
Batllori, M., Rev. Chilena de H. y Geografia (1951); Rev. Nacional de Cultura (Cara-
cas 1951); A.H.S.J. (1952) 3.

17 Sobejano, G., 'Nuevos estudios en torno a Gr., en Clavilefio (1954),

18 Rev. de la Univ. de Madrid (1958); Homenaje a Gr. (Zaragoza 1958).

19 Heger, K., B. Gr. estudio linguistico y doctrina de valores (Zaragoza 1960);
Werner, K., La doctrina de la vida segun B. Gr. (Madrid 1¢62); Aubrun, Crisis en
la moral’, en Cuadernos Hispanoam. (1965); Batllori-Peralta, B. Gr. en su vida y en
sus obras (Zaragoza 1968). En este libro se sefialan algunos trabajos publicados en
la década de 1960. Cf. p. 135.
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ultimas obras resefiadas que poseemos son una tesis doctoral sobre la
antropologia de Gracian y el libro que acaba de publicar Benito Pele-
grin en Francia 20,

2. Interpretacion.

Acabamos de ver c6mo los primeros 50 afos del siglo se caracterizan
por un redescubrimiento de la obra de Gracian. Afios antes, Schopen-
hauer habia llamado la atencién sobre esta figura tan peculiar tradu-
ciendo el Ordculo manual; aunque en honor a la verdad y 2 juzgar por
el sello tan peculiar que imprime a la traduccién, el O. M. de Gracian
no fue mas que el pretexto para escribir su propio texto 2. Su discipulo
F. Nietzsche liegd a través de su maestro al conocimiento de Gracian,
vy en €l aprecié las cualidades de psicologo, la voluntad de poder y al
creador de la figura del héroe. Nietzsche, el «mas aboluto negador y
afirmador» prendi¢ en la juventud europea de su tiempo como un fuego
devorador. Su actitud de «radical mutacién de perspectivas» entré en
pugna con la Europa cristiana, autosuficiente pero también decadente.

Una parte de la intelectualidad espafnola, aquella que nunca dejo de
ser permeable a los influjos exteriores asimilé con fuerza el pensamiento
nietzschiano. Su entrada en Espafa no obedecié a una moda sino a la
urgencia de «europeizar» a Espafa tras el descalabro nacional que, en-
tre otras cosas, puso de manifiesto la inoperancia, el cinismo y la inmo-
ralidad de toda una politica 22. La atraccion hacia Nietzsche se debio
a su denuncia de la decadencia y a su sentido profético. Apuntaba a
una moral nueva.

Los hombres de la generacién del 98 que, fundamentalmente eran mo-
ralistas, se aplicaron a la observancia y al estudio del hombre, de la
verdad humana y del sentido de la existencia, ya de modo esencial y
universal, ya limitando el campo de inspeccién a Espafia, su ser y sus
gentes. A través de Nietzsche es como Azorin llegé al descubrimiento
de Gracian, «nuevo Nietzsche espanol». del que saca una via de ense-
hanza ética y de afirmacion espanola. En agquellocs momentos, de todas
las facetas de Gracian, interesaba su moral y su vision politica.

En Francia podemos apreciar un fendémeno semejante al espafiol. En
la segunda década del siglo, saturados de positivismo, naturalismo y me-
ra filantropia, vuelven a las fuentes configuradoras de su pensamiento
nacional; los moralistas, y entre ellos Gracian aparece influyendo de
una manera directa o indirecta. Son los afios en que Gracian y, en ge-
neral, el pensamiento espafnol es admirado por su faceta mistico-moral.

Pero a partir de 1940, época de postguerra para Espafia y de guerra
para Europa, la figura de Gracian adquiere temporalmente una nueva
dimensién como reflejo de la situacién bélica o postbélica. En ese mis-
mo afno, Diaz Plaja sorprende a todos con sus tesis hasta entonces iné-
ditas acerca del origen judio de Gracian. En el afio 1941, un jesuita, el

20 Valbuena de la Fuente, Pensamiento antropologico y ético de B. Gr. (Madrid
1973); Pelegrin, B., B. Gr. (Paris 1978).

21 Pelegrin, B.

22 Sobejano, G., Nietzsche en Espana (Madrid 1967).

Universidad Pontificia de Salamanca



316 JORGE MANUEL AYALA

P. M. Batllori publica una recensién a la anterior tesis entrando de lle-
no en una polémica entorno a Gracian; y en 1942 la revista jesuitica
Razén y Fe que hasta entonces habia permanecido muda respecto a Gra-
cian comienza a publicar articulos sobre nuestro pensador #. ;Se tra-
taba de una nueva reinterpretacién de Gracian? En absolutc. Eran las cir-
cunstancias ambientales las que obligaban a tomar esa nueva actitud. En
aquellos momentos los judios eran perseguidos (odiados o admirados)
y tanto Espafia como Europa se hallaban dominadas por la sinrazén
de la guerra y carentes de verdaderos asideros morales. Consecuente-
mente, Gracian era elevado en Espafia por los que se sentian posee-
dores de la regla de moralidad, a la categoria modélica de <«espafiol
eterno~»: patriota (capellan militar en el sitio de Lérida. {Padre de la
Victorial cuenta él que le llamaban los soldados), religioso y sabio. In-
cluso fue propuesto como modelo de virtudes «raciales»: hombre de gran
voluntad.

Pero no todo fueron sombras en aquellos momentos dificiles. Romera
Navarro, Correa Calderén y M. Batllori fueron la luz que ilumin6é mu-
chas sombras, y a partir de entonces comenzo a destacar sensiblemente
la magnitud de ese claroscuro que es nuestro pensador barroco, Balta-
sar Gracian.

3. Reflexién.

Se suele decir que el S. XVII es el siglo de los contrastes: para Es-
pafia es el siglo de su declinar politico y, a la vez, es el siglo de «Oro»
de sus artes y Letras. Gracian, nacido en los albores del siglo (1801} ira
reflejando en su vida y escritos toda la angustia y grandeza de cada
uno de esos afios hasta 1658 en que muri6. Al afc siguiente, la Paz de
los Pirineos significaba la decadencia definitiva de Espana. Moria la Es-
pafa politica pero continuaba la Espafia cultural inmortalizada en es-
critores como Cervantes o Gracian. El pensamiento de Gracian siguié
interesando a los hombres de Europa como fuente de inspiracién y ob-
jeto de reflexién,

Hasta ahora he analizado la obra de Gracian vista desde principios
de siglo hasta nuestros dias. Pero ¢cudal es la imagen actual de Gracian
y hasta dénde llega su vigencia? A los 20 afios del tricentenario de su
muerte estamos viviendo fundamentalmente de las ideas, tal vez las
ultimas ideas, que con tal motivo se escribieron. En el campo biografico
destacamos las obras de Batllori; en el politico, las obras de J. A. Mara-
vall; en el filoséfico sobresale C. Peralta y Maldonado de Guevara; en
el literario, los linguistas Blecua, Yndurain; en el moral, Aranguren,
Aubrun, etc. No trato aqui de ser exhaustivo sinc¢ orientativo.

Considero que seria un error dar por concluso el tema Gracian, y
una falta de visién histérica el despreocuparnos de estudiar a fondo el
siglo de mayor intensidad cultural por el que ha pasado Espafia. La bi-
bliografia sobre Gracian es abundante pero esta muy dispersada. Abun-
dan sobre todo los trabajos de critica literaria, bicgrafica, histérico-po-

23 Batllori, M., Analecta sacra Tarraconensia (1941); Razén y Fe (1942), Cuatro
articulos en un afio.
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liticos, algunos sobre moral, pero apenas si encontramos algo importan-
te sobre Gracian pensador, filésofo. Diriamos que Gracian aparece mas
como literato que como pensador; mas como reflejo de su época que co-
mo hombre de reflexién. Todos adelantan ideas pero nadie las concluye;
existen intuiciones pero falta un sistema de ideas que muestre la ca-
pacidad reflexiva de nuestro pensador.

Comunmente se suele presentar a Gracian como pensador del Barro-
co, hombre de crisis, casuista, conceptista, nihilista, religioso rebelde y
mundano, autor de una novela alegorico-filoséfica. Efectivamente, Gra-
cian puede ser visto desde cada una de estas facetas, pero todas juntas
no dan su imagen cabal. Gracian no escapa a la tactica del camaleén,
tactica que él recomendé pero que tantos sinsabores le acarreé. Gracian
pasa del estilo laconico a la prosa exhuberante; de una moral acomo-
daticia a una exquisita religiosidad, de maestro en dar consejos a com-
portarse como un inexperto, de entrafiable amigo a mordaz enemigo.
No es facil dar con la clave interpretativa de Gracian. Primero, porque
él escribié para lectores cultos y presumia en ellos el conocimiento de
sus fuentes. Pretendia deleitar al lector o auditor llevandole a través
del saber antiguo y de su tiempo pero obligandole a descubrir por sf
mismo la gran cantidad de textos y de referencias a las que intenciona-
damente ocultaba su procedencia. En segundo lugar, porque toda inter-
pretacién que no tenga en cuenta a Gracian en su triple dimensién de
jesuita, espafiol y escritor caracera de perspectiva para ver en relieve
a Gracian. Como este trabajo tiene caracter orientativo, voy a sinteti-
zar lo que en estos momentos considero un camino expedito para apro-
ximarse a esta figura universal de las letras espafiolas, Gracian.

a) Describir.

Tal vez sea en este terreno donde la investigacion ha llegado mas
lejos. La investigaciéon en los Archivos de la Compafia ha permitido
identificar definitivamente fechas, lugares y personas. Sobre todo, ha
permitido trazar los rasgos temperamentales: «colérico y sanguineo», y
descubrir al Gracian de «todas las horas» a través de su epistolario.

La fijacién de sus fuentes es un tema polémico. Pero no olvidemos
que, segun Gracian, la palabra refleja al pensamiento y que un perfecto
pensamiento crea un decir bello y sustancial. Aqui radica su superio-
ridad y su creatividad; en la conjuncién de pensamiento, palabra y vida.

b) Descubrir.

Reconocer el proyecto vital de este hombre que recomendaba tanto
el saber mostrarse como el saber ocultarse ante los demas, reviste gran
dificultad. En Gracian se refleja su siglo; pero Gracidn no es un mero
espejo que refleja sino que es una aguda y genial inteligencia que re-
flexiona. El es un jesuita que ha asimilado el pensamiento de su época
y el «método» ignaciano de los Ejercicios; ese arte o estrategia espiri-
tual que permite seguir siendo cristiano en un mundo en el que hay que
valerse de todas las habilidades humanas para que, incluso, no se des-
dore la misma virtud cristiana.
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Gracian no ve a la Compaiia empenada en Cruzadas triunfalista,
imponiendo la fe al amparo de la espada o dada a la mera contem-
placién, sino como una «internacional de la fe» que pretende penetrar
en los ambientes y en las mentes de los hombres influyentes, y para
ello se necesita ingenio, voluntad y, sobre todo, inteligencia. Sus hé-
roes, sus discretos, sus politicos no son nuevos cortesanos sino hombres
perfectos en lo humano. Las hazahas militares que convertian en hé-
roes a sus protagonistas son ahora suplantadas por la heroicidad que
supone el vivir enfrentado con un mundo hostil, cambiante, simulador
y desesperanzado. Héroe es el que acierta con la estrategia oportuna
para saber acomodarse a este mundo pero sin claudicar de su fe; que
sabe reir con todos pero sin dejarse enganar.

En ningin momento podemos acusar a Gracian de falta de intencién
religiosa. Su tan llevada y traida rebeldia no tenia otro origen que la
ignorancia o incomprensién de algunos de sus «conventuales»; y la acu-
sacion de «moral laicizante» no es mas que el desconocimiento del ca-
racter «fictivo» de la recomendacidén ignaciana: «Hanse de procurar
los medios humanos como si no hubiera divinos; v los divinos como si
no hubiera humanos».

¢) Analizar.

«Gracian, dice Vossler, no es una cabeza filoséfica». «Su filosofia,
anade Aranguren, es un juego de palabras». Yo anadiria que Gracian
nunca pretendié ser filésofo, al menos en el sentido tradicional y rigu-
roso de la palabra. La denominacion de pensador o de fil6sofo moral
es la mas apropiada para designar a Gracian. Un pensador en el que
lo literario, artistico y moral se condicionan, se armonizan. Por otra
parte, es una peculiaridad muy en consonancia con la tradicién espa-
fiola en la que el drama y la novela son los vehiculos de nuestra ex-
presion filoséfica.

1. Gracian juega con el lector. Oculta las fuentes y enmascara el sen-
tido. La suya, es una palabra universal, creadora. Por =2so, nunca la
poseemos totalmente, nos posee a nosotros. Como quiere. que la vida
es lucha, combate, movimiento, no podemos reflejarla sino sélo sorpren-
derla. Las maximas y aforismos son la quintaesericia de muchas expe-
riencias vitales. Su funcién es la de adaptarnos conscientemente a la
vida para que ésta no nos avasalle. De esta forma, la vida queda des-
velada a la luz de esta palabra penetrante.

2. Durante el S. XVII se produce un nuevo cambio de éptica: se re-
nuncia al conocimiento esencial de las cosas para aplicarse so6lo al co-
nocimiento del orden regular de los fenémenos de las cosas con vistas
a dominarlas. A lo largo de este siglo persiste la confianza en la razén
y en la perfectibilidad del hombre, heredada del Renacimiento. De este
«espiritu» del tiempo esta henchido Gracian y se refleja en su obra de
igual modo que se adivina en la pintura de Velédzquez. Este no pinta
cosas, el ser de las cosas, sino que pinta sus «visiones» de las cosas
(impresionismo). Es una nueva optica de conocimiento y de expresién
de la realidad. De la misma manera. Gracian nc¢ busca esencias sino
que sefiala «hechos» y recomienda estrategias frente a los mismos.
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Del mismo modo que hizo Galileo en el orden fisico, Gracian quiere
captar este mundo en su propio movimiento; un mundo cambiante para
el sentido, fugaz para la mente y oportuno para el politico. Pero se tra-
ta del mundo humano, es decir, de la vida humana revestida de mil
mascaras, escurridiza y maliciosa. La estrategia consiste en saber mos-
trarse y ocultarse, pro sobre todo, en adivinar las reacciones provenien-
tes de la libertad del otro. Aunque la vida sea combate, no hemos de
luchar con espiritu de rivalidad sino de emulacion.

3. La verdadera dificultad comienza cuando el lector de Gracian bus-
ca algin elemento unitario que abarque toda su obra. El Héroe, prime-
ra obra, y El Criticon, Ultima, aparecen tan distintas entre si que diria-
mos que la Ultima invalida a la primera. ;Se trata de una conversion
desde una postura mundana a otra postura religiosa? No. Aunque al-
gunos ven incomunicacién entre los tres planos en los que dividen sus
obras (Aranguren), yo pienso que existen elementos suficientes para
pensar en la existencia de unidad en la obra de Gracian.

En el O.M. encontramos, tal vez, la clave interpretativa: la vida po-
demos convertirla de desabrida en dichosa por obra de un triple saber:
de lo bello (hablar con los muertos: los libros), de lo bueno (hablar
con los vivos: el mundo) y de lo verdadero (consigo mismo). Belleza,
Bondad y Verdad son los tres transcendentales con terminaciéon divina
de la vida humana. La naturaleza humana se perfecciona persiguiendo
aquel ideal (no nacemos personas sino gue nos hacemos personas). De
esta forma se une lo ético y lo estético, el fondo y la forma. Vida del
estilo y estilo de vida coinciden (Pelegrin): «las palabras y los males,
si cortos, menos males».

Pero convertir al hombre natural en moral, dotarlo de primores y
de realces, hacer que llegue a ser Héroe, Politico, Discreto, Desengafiado...
no resulta facil. Hay cosas que se pueden aprender, como la prudencia
en la politica; pero hay otras cosas que sOlo se pueden observar, como
el ingenio en lo intelectual. Sin embargo, hay algo fundamental para
lo que no basta el entendimiento si se carece de voluntad. Esta es la
que permite transformar la realidad de vista en pensada o sofada.

El Desengano, fruto de la conjuncion del entendimiento y de la vo-
luntad, parece que viene a derrumbar el pedestal sobre el que se ha
elevado el hombre moderno y habilidoso. En realidad, El Criticén no es
mas que el desvelamiento de toda una «ficcién» mantenida a lo largo
de toda su obra. «Hanse de procurar los medios humanos como si no
hubiesen divinos, y los divinos como si' no hubiesen humanos»; es
decir, que tanto los medios humanos como los divinos no tienen otra
motivaciéon que la mayor gloria de Dios. Con sus triunfos terrenos el
hombre consigue dar gloria a Dios, y la gloria terrena se convierte en
reflejo de la gloria inmortal. No se trata de una «salvacién literaria»
o de una inmortalidad humana, sino de la consecuciéon de una perfec-
cion humana que es ya trasunto de la perfeccién celeste.

Claro esta que este paso no se produce automaticamente. Para pasar

Universidad Pontificia de Salamanca



320 JORGE MANUEL AYALA

de la ilusién del presente (esperanza de la felicidad) a la desilusién de
la vida (esperanza cristiana y suprema inmortalidad), se necesita una
voluntad décil y enérgica que acate a la razén. Es el momento culmi-
nante, como aquel en el que D. Quijote entra al fin en razén y descubre
que lo tenido por real era ilusién y la ilusién era lo real.
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