BOLETIN OFICIAL DEL OBISPADO DE SALAMANCA

Aiio 116 Mayo, 1969 £ Nim. 5

Constitacion Apostélica con la que se promulga el Misal Romano
restaurado segin los decretos del Concilio Ecuménico Vaticano II

Esquema de la Constitucién

La restauracion del Misal Romano a) no es una restauracion
improvisada, pues viene preparandose desde hace ‘cuatro siglos
a base del estudio de los cédices de la Biblioteca Vaticana, junto
con los textos liturgicos de la Iglesia Oriental. b) Es una aplica-
cién de los principios sancionados por el Concilio' Vaticano II.
«Se revise el Ordinario de la Misa, de modo que'se manifieste con
mayor claridad el sentido propio de cada una de las partes y su
mutua conexion y se haga mas facil la piadosa y activa partici-
pacion de los fieles» (Concilium aecum. Vaticanum I1, Const. de
sacra liturgia, Sacrosanctum Concilium, n. 50, p. 114. AAS 56,
1964).

Lineas generales de la nueva estructura del Misal Romano:

A) INSTITUTIO GENERALIS:
PROEMIO:

Nuevas normas para la celebracién del Sacrificio Euca-
ristico:
a) participantes,
— ritos
— funciones,
b) objetos y lugares sagrados.
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B) PRIMERA PARTE:

Plegaria Eucaristica:
a) Prefacios.

b) Canon Actionis:
Los tres nuevos canones.
Uniformidad de las palabras de la consagracién (B.O.

n. 3, marzo de 1969, p. 111).
C) SEGUNDA PARTE:
Ordinario de la Misa:

Se han simplificado:

— el ofertorio,
— la fraccién del Pan,
— la Comunién.

Se han restituido a su primitiva importancia:

— la homilia,
— la oracién universal de los fieles,
— el rito penitencial.

D) TERCERA PARTE:

Leccionario:
Tres lecturas para los domingos y dias festivos:

— Antiguo Testamento o Hechos de los Apéstoles.
— Epistola.
— Evangelio.

El conjunto de las lecturas dominicales ha sido distribui-
do en un ciclo de tres afios.

E) SeccioN DEL Proprio DEL TIEMPO.
F) SeccioN DEL ProPIO Y COMUNION DE LOS SANTOS.
G) SEcCION DE MISAS RITUALES.

H) SeccioN DE MISAS VOTIVAS.
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Finalmente se hace una llamada a la unidad liturgica como
testimonio y confirmacién de la mutua caridad no obstante la
gran variedad de lenguas.

[Texto integro en «Ecclesia», n. 1.438,
mayo, 1969, p. 13 (599)].

El nuevo «Ordo Missae>

Con la Constitucién Apostélica «Missale Romanums»,, fechada
el 3 de abril de 1969, jueves «in Coena Domini», el Santo Padre
ha aprobado y ordenado la promulgacién del nuevo Misal, re-
visado de acuerdo con las directrices del Concilio Vaticano II.

Con Decreto de la Sagrada Congregacién de Ritos, de fecha
6 de abril de 1969, se publica el volumen que contiene el "Ordo
Missae” y las normas generales condensadas en un solo docu-
mento titulado «Institutio generalis Missalis Romanis. Tanto el
"Ordo Missae” como las normas generales entrardn en vigor el
primer domingo del préximo Adviento, 30 de noviembre de 1969.

I

El "Ordo Missae” en su nueva presentacién es la meta de
la reforma de la Misa, después de las etapas intermedias sefia-
ladas por las Instrucciones de la S. Congregacién de Ritos del
26 de setiembre de 1964 y del 4 de mayo de 1967.

Los puntos retocados son los siguientes:

1. Ritos iniciales. Suprimidas las oraciones al pie del altar
en la forma actual, la celebracién comienza con el canto del
introito, mientras el celebrante se acerca al altar y se dirige
a la sede. Seguidamente, ya en la sede, el celebrante, en unién
con el pueblo, hace la sefial de la cruz y saluda a la asamblea.
Pueden utilizarse algunas férmulas de saludo sacadas de las
Cartas de San Pablo (por ejemplo, «La caridad de Dios Padre,
la gracia de Jesucristo, nuestro Sefior, la Comunién del Espiritu
Santo esté con todos vosotros») o el tradicional «El Sefior esté
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con vosotros». El pueblo responde en todos los casos: «Y con
tu espiritu». Sigue el acto penitencial, que se puede llevar a cabo
de diversas formas y al que el sacerdote puede hacer preceder
una admonicién que introduzca a los fieles en la celebracién que
estad para comenzar. El rito prosigue con el Kyrie y el Gloria.

2. Ritos del ofertorio. Esta parte de la celebracién, que no
habia sido modificada en las reformas anteriores, es reorgani-
zada ahora de modo que responda mejor a su verdadero signi-
ficado. Se cambian las férmulas que acompaiian la accién de
poner el pan y el vino sobre el altar, con el fin de no anticipar
la verdadera ofrenda del sacrificio que tendra lugar en el canon.
Han sido utilizadas expresiones de bendicién tradicionales en
la Biblia, que hacen resaltar la accién creadora de Dios y la
participacién del hombre en la oferta de los elementos que ser-
viran para el sacrificio: «Santo eres, Sefior, Dios del universo;
de tu generosidad hemos recibido el pan que te presentamos,
fruto de la tierra y del trabajo humano y del cual nos vendra
el pan de la vida». Una férmula semejante, con las debidas va-
riaciones, acompaiia la accién relativ aal caliz. Queda abreviada
también la férmula de infusién del agua en el vino y cambiada
la del lavabo.

3. Rito de la fraccion y de la paz. Los elementos que com-
ponen esta parte estdn dispuestos de un modo maés claro. Al
Padre nuestro, que abre los ritos de la comunién, sigue el em-
bolismo («Libranos, Sefior») abreviado y sin los nombres de los
Santos, que se concluye con el recuerdo de la vuelta del Sefior
y la aclamacién por parte del pueblo: «...seremos siempre libres
de pecado y seguros de toda perturbacién: mientras esperamos
la bianaventurada esperanza y la venida de nuestro Salvador
Jesucristo. ®. Tuyo es el reino, tuyo el poder por los siglos de
los siglos».

El rito de la paz queda ordenado asi: primero el sacerdote
pide a Dios el don de la paz para la Iglesia y el mundo con la
oracién «Sefior Jesucristo, que dijiste a tus Apostoles: Mi paz
os dejo, mi paz os doy...»; después expresa a los fieles el deseo:
«La paz del Sefior sea siempre con vosotros» y la invitacién:
«Daos la paz». Los fieles con gesto oportuno (que sera determi-
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nado por las Conferencias Episcopales) pueden intercambiarse
el saludo de paz. :

Viene después la fraccion del pan eucaristico, para la Comu-
nioén, que es acompaifiada por el canto de aclamacién «Cordero
de Dios». Los ritos de la Comunién permanecen invariados.

4. Otros cambios menores en el Ordo. Notamos dos que con-
ciernen al Canon Romano. También en éste las palabras del
Seiior, en la narracién de la ultima cena, quedan uniformadas
con la lectura adoptada en las nuevas plegarias eucaristicas:
«Esto es mi cuerpo que sera entregado por vosotros», para la
consagracién del pan; «Este es el céliz de mi sangre, sangre de
la alianza nueva y eterna, que sera derramada por vosotros y
por todos los hombres para el perdén de los pecados». A la
primera férmula se afiade la frase «que sera entregado por voso-
tros»; de la segunda se quitan las palabras «Misterio de la fe»,
que son dichas por el celebrante como introduccién a la aclama-
cién del pueblo: «Anunciamos tu muerte, Sefior, proclamamos
tu Resurreccién, Ven, Sefior Jestis! ».

Ademés de las conclusiones «Por Cristo nuestro Sefiors que
figuran en el Canon se ponen entre paréntesis y pueden ser omi-
tidas. El mismo procedimiento se usa para los nombres de los
Santos: en el Communicantes, quedan obligatorios solamente
los nombres de la Virgen, de San José, y de los Apéstoles Pedro,
Pablo y Andrés; en el Nobis quoque son obligatorios los nom-
bres de los Santos biblicos, esto es: Juan Bautista, Esteban,
Matias y Bernabé. De este modo, el venerable Canon Romano
adquiere una mayor unidad y facilidad de recitacion, siguiendo
el esquema de las nuevas plegarias eucaristicas.

II

La Institutio generalis del Misal resume los actuales docu-
mentos introductorios al Misal: las Rubricas generales, el «Ritus
servandus in celebratione Missae», el «De defectibus in celebra-
tione Missae occurrentibus». El estilo, naturalmente, es mas pas-
toral que juridico y rubricista, de modo que pueda guiar al cele-
brante no sélo en la exacta ejecucién del rito, sino también a la
comprensién de su espiritu y significado.
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El documento tiene ocho capitulos. El primero es una intro-
duccién de caracter doctrinal. El segundo se detiene en los di-
versos elementos de la celebracién, presentando cada uno de
ellos bajo el aspecto doctrinal y rubrical. El tercero ilustra la
funcién de cada uno de los participantes a la celebracién: sacer-
dote, pueblo, ministros. El cuarto expone las diversas formas
de celebracién: Misa con el pueblo, Misa en privado, Misa con-
celebrada; y contiene ademas las normas para la Comunién
bajo las dos especies. El quinto ofrece amplias directrices sobre
la disposicién de la iglesia como lugar de la celebracién. El
sexto se ocupa de las cosas necesarias para el acto sagrado, es
decir, de los objetos, vestiduras y calices sagrados. El séptimo
orienta a elegir el formulario de la Misa y de sus diversas partes:
lecturas, oraciones, canticos, presentando también una serie de
posibles adaptaciones y pluralidad de formas. El octavo resume
en dos paginas la legislacion, hasta ahora muy vasta y compleja,
de las Misas votivas y de difuntos.

Como bien puede apreciarse se trata de un Documento de
estructura lineal y clara, inspirado en principios pastorales, que
se preocupa méas de ilustrar y de guiar que no de presentar
toda una serie de normas taxativas.

Después de estos anos de inevitable fluidez, se debe esperar
y desear que con la Institutio que ahora se publica, se siga una
linea de mayor claridad y unidad en la celebracion del culto,
en particular en la celebracion de la Eucaristia, tal como confia
el mismo Santo Padre en la Constitucién Apostélica: «Confiamos
en que el nuevo Misal serd recibido como un instrumento que
demuestre y refuerce la mutua unién de todos, y que por medio
de €él, aun en la diversidad de lenguas, una plegaria unica suba
al Padre celestial».

Se publicaran dentro de poco el Leccionario y la parte del
Misal que contiene las oraciones y antifonas. Asi se obtendran un
cuadro completo del nuevo libro litirgico y el material para una
accion pastoral eficaz y segura, con amplias posibilidades de

adaptacién para las diversas situaciones del pueblo santo de
Dios.
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La celebracion de la Misa

Hemos de quitar a la palabra celebracién toda idea de ceremonia ju-
ridica. La celebracién es una convivencia, una aportacién en comuin de
diversas experiencias de vida. Los hombres celebramos una fiesta después
de haber vivido una experiencia importante con otra persona y haber
descubierto su intimidad. El celebrante de una asamblea dominical es el
encargado de establecer esta convivencia entre todos los cristianos reu-
nidos en la iglesia alrededor de la Eucaristia. No basta pues la participa-
cién en el didlogo y en el canto. Sélo existe una verdadera celebracién a
partir del momento en que los fieles reunidos hayan tomado conciencia
de la identidad de su experiencia de vida. Para ello, la comunidad necesita
una preparacion, un conocimiento mutuo entre el sacerdote y los fieles.
Los primeros cristianos contaban con esa preparacién durante la comida
previa a la celebracién eucaristica.

Pero resulta imposible este conocimiento mutuo, si los asistentes no
provienen de comunidades o grupos anteriores a la comunidad eucaristica
(barrio, grupos apostdélicos, equipos, etc.). Por su parte también el cele-
brante ha de haber tomado parte activa en estas comunidades —célula
para despertar esta convivencia entre los fieles. La comunidad humana
debe preceder a la Eucaristica. Sélo una seria pastoral pre-litirgica lograra
solucionar el problema de una liturgia muerta para quienes participan
en ella sin haberse integrado antes en una verdadera comunidad humana,
y el problema del sacerdote que debe aunar las experiencias vitales de los
fieles sin haber participado en su vida.

COMIENZO DE UNA CELEBRACION

Una buena pastoral liturgica debe despertar la fe de los asistentes,
constituirla, ayudarla a expresarse. He aqui el objeto de los ritos de
entrada. No se trata de unos minutos sin importancia. La historia de la
liturgia nos demuestra la preocupacién de la Iglesia por establecer un
tiempo de transicién entre la vida de la calle y la vida de la asamblea
littrgica.

El canto de entrada no ha sido nunca un canto para animar la llegada
de los fieles a la Iglesia, sino un canto para acompafar la procesiéon de
entrada del celebrante expresando asi la alegria de los asistentes al recibir
a la persona que, por sus funciones, establecera la convivencia necesaria
para crear una comunidad de vida, a la cual €l también se identificara.
Es el canto del cuerpo que recibe a su cabeza. De ahi, pues, la impresion
de cierto formalismo cuando una asamblea acoge con el canto a un cele-
brante desconocido y desconectado con sus vidas, incapaz de expresar
realmente las vivencias de las comunidades células, origen de la comunidad
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eucaristica. El problema del canto de entrada no es pues, un problema
de repertorio musical, sino un problema del celebrante. La monicién de
entrada, reservada especialmente al sacerdote, deberia ser este lazo de
unién entre las vivencias que aportan los fieles y el sacerdote.

La letania del Kyrie podria ser de nuevo, como en los primeros tiempos,
¢l medio de expresion de los problemas vivos de la comunidad escuchados
atentamente por el sacerdote. Solo asi estard preparado para asumir su
papel de representante en la colecta gde establece una sintesis de lo hecho
hasta ahora y unifica la comunidad en una misma experiencia de vida.
Sintesis que no debe quedar a un puro nivel humano de mesianismo te-
rrestre (deseo de una mayor justicia social, de bienestar economico, de
paz...) sino que debe ser sobrepasada hasta llegar a establecer una convi-
vencia fundamental entre la asamblea y el Sefior. Ahi aparece ya el papel
de mediador que tiene el celebrante, no de simple intermediario. Pues en
efecto su misién es la de unir dos mundos de los que él mismo forma
parte, no la de estar entre dos mundos totalmente ajeno a ambos. Y no
podra significar plenamente su pertenencia al mundo de Dios, sino a
través de su pertenencia profunda y real al mundo de los hombres: tal
es la lev del sacerdocio desde que Dios se ha manifestado en el hombre.

CELEBRACION DE LA PALABRA.

Después que la asamblea ha tomado conciencia de s u unidad de ex-
periencia humana y se siente convocada a una convivencia mas radical con
el Sefior, los fieles son capaces de celebrar la Palabra.

El sacerdote ha de escuchar las lecturas como el menor de los fieles,
va que ¢l no es el profesor que conoce toda la ciencia de Dios, sino que,
al igual que los demas asistentes, ha de despertar su fe y recibir la expe-
riencia divina proclamada en la Palabra, como antes recibié la experiencia
humana de los fieles. Toda la tradicién littirgica nos dice que el papel del
celebrante no es el de proclamar la palabra de Dios, sino el de escucharla
atentamente, para descubrir luego a la asamblea, en la homilia, la convi-
vencia existente entre su experiencia humana de vida y el plan de Dios,
revelado en Jesucristo. De ahi que el sacerdote, para evitar todo forma-
lismo y ejercer su papel de mediador, deba de atender en la preparacion
de su homilia tanto a los exégetas como a los militantes de la parroquia.

La alegria que siente la asamblea al descubrir la estrecha convivencia
que se ha establecido, después de la breve homilia (una al terminar cada
lectura), entre su experiencia de vida y la Palabra de Dios, le lleva a
expresarse con el salmo del gradual que es al mismo tiempo un grito
de la pobreza humana y una oracién de Cristo. Tal es la importancia de
este canto: sintetizar v sobrepasar en una misma palabra a Cristo y a sus
pobres, al Sefior con su asamblea. La Eucaristia se dibuja y anuncia va
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en este salmo de meditacién. Y de nuevo aparece con claridad el papel
mediador del sacerdote, que ha de considerar la catequesis de los salmos
como una de sus tareas principales.

El encuentro de la asamblea con la palabra de Dios se expresa después
de la homilia del evangelio con la plegaria de los fieles. Los fieles, unidos
a su Sefior, se preocupan por las intenciones del Reino, que son las mismas
intenciones de la humanidad pero en toda su plenitud.

CELEBRACION DE LA EUCARISTIA.

El esfuerzo pastoral para lograr que el hombre de hoy una su experien-
cia ‘'de vida con el misterio de la Palabra revelada (evangelizacién) es
todavia mayor cuando se trata de poner en contacto a la comunidad
con ¢l misterio celebrado (catequesis). La dificultad no reside tanto en el
simbolismo del misterio eucaristico —el hombre de hoy es perfectamente
capaz de entender el simbolismo del pan v del vino— como en la celebra-
cién, es decir, en despertar una convivencia esencial entre el Senor y
la convivencia de vida personal.

La liturgia en la celebracién de la Palabra, nos ofrece —como vimas—
una sintesis y al mismo tiempo una superacion. ¢Cudl es la superacién
que nos ofrece la Eucaristia, a partir de la experiencia de vida de la comu-
nidad y que convierte este misterio en una convivencia, en una verdadera
celebracion?

El contenido del misterio pascual —la muerte y resurreccién de Cristo—
no es tanto una serie de gestos sacrificiales representados simbélicamente,
cuanto una serie de actitudes profundamente humanas (obediencia, amor,
sufrimiento, don libre de si mismo a Dios...). En el pan y vino eu'ca‘ri\s'ticos
no hemos de ver sélo un «sacramento» o un «sacrificio» —usando las dis-
tinciones teoldgicas—, sino el mismo Cristo en actitud humana que se
ofrece a Dios y realiza con su oblacién la Nueva Alianza entre Dios y su
pueblo. Lo verdaderamente original en el sacrificio de Cristo es que esta
hecho de actitudes vitales, no de simples gestos rituales. Por consiguiente,
no hay nada que impida una celebracién, es decir, una convivencia entre
Cristo y el cristiano: Jesucristo ofrece a su Padre el homenaje perfecto
de un amor fiel hasta la muerte y el cristiano da gracias al Padre uniendo
a este sacrificio su propia experiencia de vida, su busqueda de obediencia
Yy amor, su propio sufrimiento, en una palabra, su «sacrificio espiritual»
(Rom. 12, 1). El celebrante de la accién eucaristica ha de hacer descubrir
a los fieles —en la homilia y en una breve monicién antes del prefacio—,
no soélo la presencia real de un Dios estdtico, sino la vida de Dios que se
expresa a través de las experiencias de la vida humana; no sélo la presencia
de Dios, sino la presencia de la Iglesia v en particular la de los fieles reu-
nidos en asamblea, con sus experiencias vitales. Sélo asi el sacerdote sera
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verdaderamente un mediador, capaz de presentar todo el pueblo a Dios v
llevarlo hasta el misterio de comunién.

REFLEXIONES PARA UNA CELEBRACION MAS VITAL.

A) Revisar a fondo la teologia de la misa para sobrepasar ¢l concepto
juridico o cultural del sacrificio de Cristo que tiende a «cosificar» la
eucaristia, sin atender a su valor espiritual y vital; acentuar el hecho
de que Cristo en la Cruz nos ha revelado su divinidad a través de una
experiencia profundamente humana de muerte y vida.

B) Establecer comunidadescédula, previas a la comunidad eucaristica
para que el sacerdote pueda conocer a fondo la experiencia de vida de
sus fieles y estos sepan ya descubrir el valor sacrificial de s u vida profana,
basado en la convivencia unica que une toda la vida del cristiano con el
Senor.

C) Estudiar las relaciones entre lo sagrado y lo profano, que el «li-
turgista» tiene en muy poco respeto y donde el laico aprende a encontrar

a Dios; esto desembocara a una revision de nuestro simbolismo litirgico
para que el fiel pueda descubrir ahi su experiencia de vida.

D) Respetar los signos «pre-sacramentaless de lz vida humana: los
valores esenciales de la comida, de la familia, del pan... que es preciso
conectar con el rito liturgico, aungue transcendides por la presencia de
Cristo.

E) Revisar, por ultimo, nuestro mismo sacerdocio y penetrar mas a
fondo su realidad de mediador y celebrante.

De: La messe... demain, une vraie célébration dans la vie des
gens? Paroisse et Liturgie.

Comentario sobre la Teologia Eucaristica

Hay unos factores que han contribuido a la renovacién de la teologia
eucaristica.

a) «El sacramento pertenece a la categoria de signo», dice Santo To-
mas. La teologia post-tridentina casi habia olvidado que también en el
sacramento de la Eucaristia se trata, no de una categoria fisica, sino
sacramental, es decir, que también en la Eucaristia nos encontramos con
la categoria de signo. Hay que buscar el modo propio de la presencia
real sin apartarse de la sacramentalidad o del «sacramento-signo». La
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transubstanciacion es profundamente real, pero tomada dentro de la cate-
goria del «sacramento-signo».

b) La nocién de substancia entre los neoescolasticos es discutida. Para
algunos los seres artificiales como el vino y el pan no pueden ser llamadas
substancias. La distincion entre substancia vy accidente, en el sentido aris-
totélico, es atacada fuertecmente. Los Padres conciliares de Trento, aun
pensando en categorias aristotélicas, quisieron definir el dogma de la
realidad propia de la presencia eucaristica, y no sus categorias de pensar
y formular esta presencia peculiar eucaristica.

c) Hay muchas «presencias reales», con st modo propio de realidad;
v. gr., hay una presencia real de Cristo en el ministerio de la palabra,
en la asamblea liturgica de los fieles, en los ministros sagrados, en el
alma de los justos, en los sacramentos. En el dogma de la transubstancia-
cién no se trata de reservar la presencia real Unicamente a la Eucaristia,
sino de valorar y determinar el modo peculiar de la presencia real pro-
piamente eucaristica,

En la Eucaristia Cristo no viene primariamente para establecer su
frono en la sagrada hostia; sino que como dice el Concilio de Trento,
«se instituye para ser comido», es decir, para que al comer esta presencia
eucaristica, Cristo viva en nuestro corazén, en nuestro espiritu, en nues-
tros sentidos y en nuesiro cuerpo santificado.

QUE SE DEFINIO EN TRENTO

1) Que la Sagrada Escritura afirma que la presencia real propia de la
Eucaristia se distingue netamente de una presencia simbélica y de la pre-
sencia real, propia de otros sacramentos.

2) Que la conversién substancial del pan y del vino es la afirmacién
del cardcter realista de esta presencia de Cristo en el signo del pan y del
vino; es el «cambio de todo el ser», como decia Santo Tomas.

3) Que el «cambio de todo ser» al nivel de la filosofia de la naturaleza
se llama transubstanciacién.

4) Que este término de transubstanciacion es apto para formular
en el dogma la «conversién substancial».

De todo esto, si la comparamos con la interpretacién de los PP. griegos
—que hablaban de una «conversién substancial» en el sentido ontolégico,
pero absolutamente extraiio a la filosofia de la naturaleza de Aristételes—
se sigue que, a pesar de que los Padres conciliares de Trento pensaban
en categorias aristotélicas, el dogma mismo, no tiene nada que ver con
las categorias de substancia y accidente de Aristételes.
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El dogma exige que haya un momento ontoldgico, es decir, que la
realidad terrestre, el pan y el vino, no es solamente rozada por una deno-
minacion extrinseca —que no afecta intrinsecamente a estas realidades—
sino que la anafora consecratoria haga de este pan el don real y realista
del Cuerpo del Sefior como alimento espiritual del alma. El pan se
ha hecho sacramental. Y, como una realidad no puede ser a la vez dos
realidades, la realidad presente y ofrecida después de la consagracion
no es ya pan, sino el cuerpo del Sefior, el Sefior mismo, bajo el signo
del pan sacramental.

El profesor Colombo afirma, y con razén, que la transustanciacion
no es un cambio fisico, sino ontolégico. Sebraggi sostiene que es un
cambio de tipo fisicista, e incluso quimico. Hoy los tedlogos afirman que
hay un cambio ontolégico a nivel de «sacramento-signo». El «cambio
substancial» o transubstanciacion es sacramental y, en ese marco, es, a la
vez, cambio ontoldgico.

NUEVAS PERSPECTIVAS DE LA PRESENCIA REAL

Los que estudian estos puntos pretenden presentar el dogma de la
transubstanciacién eucaristica por medio de categorias existenciales mas
comprensibles para el pueblo cristiano de nuestros dias.

Asi, los nuevos tedlogos consideran al pan y al vino como realidades
que estan para darse al hombre; tienen relacion de donacion o destina-
cion al hombre. Asi la Eucaristia existe no por si misma o para si misma,
sino que toda cuanto es, se orienta intencionalmente al hombre para que
en ella realice su salvacion. En este sentido, es una presencia real dina-
mica, no estatica. De ahi que en lugar de detenernos en contemplarla
hemos de tender a asimilarla en nosotros por el sacrificio eucaristico
para que se convierta en vida y santidad de la Iglesia.

Esta consideracién teolégica sobre la presencia real se mueve en la
linea de la liturgia eucaristica actual que entiende la Eucaristia como
presencia real de Cristo para darse y ser comido por el hombre.

La realidad del pan y del vino, en cuanto es objeto de estudio por
parte de la quimica, fisica o boténica, no sufre cambio; de lo contrario,
Cristo no estaria presente bajo el signo del pan comible y del vino
potable. La sacramentalidad eucaristica exige precisamente que esa rea-
lidad no cambie, pues de otro modo no habria ya signo eucaristico.
Mas en su realidad ontolégica a la pregunta «¢ qué es este pan en realidad
v qué es este vino?» no se puede ya responder: «son pan 'y vino», sino
«la presencia real de Cristo ofrecida bajo el signo sacramental del pan
v del vino». Por consiguiente, la realidad, o sea, la substancia que se
encuentra ante si ya no es pan y vino, sino la presencia real de Cristo
ofrecida a mi bajo el signo de comida y bebida.
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CIRCULAR sobre la licencia para trabajar los domingos en las
faenas de la recoleccion.

De conformidad con la costumbre admitida en esta Didcesis
damos el competente permiso para que los fieles dedicados a las
faenas de la recoleccion, puedan durante éstas, trabajar en los
dias festivos cuando la necesidad lo exige, a excepcién de las
festividades de San Pedro y San Pablo, Santiago Apéstol y la
Asuncién de la Virgen Santisima, sin que por ello queden dis-
pensados de la obligacién de oir Misa en los domingos y dias
de precepto, No debe extenderse esta licencia mas alla de lo
que la necesidad exige, pudiendo en cambio los Sres. Parrocos
a tenor del canon 1.245, dispensar en los casos singulares de
una mayor extensién con causa justa, o si esta fuera dudosa,
segin el canon 84, Al dar conocimiento los Sres. Parrocos a sus
feligreses de estas disposiciones, les pondran de manifiesto la
benignidad de nuestra Santa Madre la Iglesia, facilitando cuan-
to le es posible el cumplimiento de sus mandamientos y, por
lo tanto, no debiendo dejar de oir misa los domingos y dias
festivos y debiendo abstenerse de trabajar en ellos cuando ya
no hubiera necesidad.

Salamanca, a 19 de mayo de 1969.
E1 Osispo.

Seminario Menor Diocesano de Calatrava

CURSTELQWEYHN GR B 5 0%

Los nifios que deseen ingresar en el Seminario Menor Diocesano,
aun los que hayan solicitado ¥ obtengan beca de Proteccidn Escolar, deben
asistir necesariamente al cursillo de ingreso que tendra lugar en el Semi-
nario de Calatrava desde el 14 al 24 de julio.

El ingreso ser4 el 14 por la mayana. El 24 por la tarde pueden regresar
a sus casas.

Antes del dia 15 de junio deben enviar al Rectorado de este Seminario
Menor la siguiente documentacién:

a) Instancia pidiendo la admisién.
b) Partida de Bautismo y Confirmacién.
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¢) Certificado de conducta expedido por el Sr. Cura Péarroco.
d) Certificado médico de idoneidad fisica.

Para la asistencia al cursillo basta la ropa de uso personal y de aseo
que juzgue conveniente durante su estancia en los dias indicados, muda
de cama completa y colcha. No se necesita colchon. Conviene que el nifio
traiga también calzado y pantalén de deporte. Procuren traer también
los libros de texto que estan utilizando durante este curso en la escuela.

La pensién del cursillo, cuyo importe es de 750 ptas., se abonara el
dia del ingreso.

El Seminario Menor Diocesano ha sido clasificado por el Ministerio
de Educacién y Ciencia como COLEGIO RECONOCIDO SUPERIOR con
fecha de 19 de abril. Los estudios realizados en este centro durante el
curso 1968-1969 tienen ya validez civil.

Salamanca, 5 de mayo de 1969.
EL RECTOR,
Jeronimo Urdiales

Lista de Sacerdotes diocesanos que han de hacer
Ejercicios Espirituales en el afio 1969

1. Aguado Cascon, Jesus 21. Blanco Sanchez, Santos

2. Agan Martin, Merino 22. Blas Garcia, Esteban

3, Almaraz Marcos, Eugenio 23. Blazquez Madrid, Antonio

4, Almeida Cuesta, Hilario 24, Borrego Sanchez, Alipio

5. Almeida Cuesta, Manuel 25. Borrego Vicente, Avelino

6. Alonso Alonso, Tedfilo 26. Brufau Prats, Jaime

7. Alonso Rodriguez, Bernardo 27. Cabezas Sandoval, Juan A.

8. Alonso Rodriguez, Indalecio 28. Calama Barés, Pedro

9. Andrés Calvo, Fernando 29. Calvo Fernandez, José

10. Andrés Sanchez, Timoteo 30. Calvo Tapia, Jacinto

11. Arco Garcia, Eduardo del 31. Calzada Galache, Juan

12. Barbero Bellido, Ezequiel 32. Campo Guarido, Juan Fco.
13. Barrueco Barrueco, José 33. Cascén Bueno, Constantino
14. Benito Coello, Angel 34. Castro Lopez, José

15. Benito Colmenero, Angel 35. Cilleros Nufiez, Adolfo
16. Benito Martin, Angel 36. Cuesta Palomero, Manuel
17. Benito Martin, Nicolas 37. Delgado Hernandez, Francisco
18. Benito Pérez, Francisco 38. Diaz Marcos, Antonio

19. Benito Samprimo, Ignacio 39. Diaz Nieto, Manuel

20. Benito Sayagués, Mateo 40. Diez Miguel, Juan
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41.
42.
43,
44,
45,
46.
47.
48.

49.
50.

i
58.
59,
60.
61.
62.
63.
64.
65.

67.
68.
69.
70.
71
72,
73
74.
15.
76.
7
78.
79
80.
81.
82.

al.
5%
53;
54,
55,

Dios Bellido, Bernardo de
Dominguez Mufioz, Manuel
Dominguez Polo, Bernardo
Dorado Gémez, Fernando
Egido Nunez, Estanislao
Encinas Hernandez, Onofre
Encinas Hernandez, José M.*
Echeverria y Martinez de M.
Lamberto

Espejo Carrascosa, Carlos
Fernandez Benito, Eduardo
Fernandez del Rey, Hilario
Flores Blazquez, Francisco
Flores Flores, José Antonio
Flores Jaén, Luis

Fraile Delgado, Luis

Freijo Valsebre, Enrique
Fuentes Vicente, Andrés
Gallardo Gonzalez, Francisco
Gabriel Alonso, Cesareo
Garcia Albarran, Leopoldo
Garcia Fraile, Damaso
Garcia Garcia, Francisco
Garcia Garcia, A. Tomas
Garcia Garcia, Juan

Garcia Gémez, Manuel
Garcia Gutiérrez, Francisco J.
Garcia Hernandez, Generoso
Garcia Horcajo, Juan Jesis
Garcia Jato, Inocencio
Garcia Martin, Florian
Garcia Nieto, Ramén
Garcia Pérez, Juan Francisco
Garcia Pilo, Victoriano
Garcia Rodriguez, Jests
Garcia Sanchez, Argimiro
Garcia Sanchez, Matias
Garcia Tundn, José Maria
Garcia Zarza, Pedro

Garcia Zurdo, Ildefonso
Gomez Martin, Manuel
Gémez Muiioz, Aurelio
Goémez Santamaria, Estanislao
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83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
9i.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.
100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.
107.
108.
109.
110.
111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.
125.

Gonzélez Gonzalez, Eugenio
Gonzalez Martin, Arturo
Gonzédlez Martin, Lucio
Gonzdlez Salinero, Lorenzo
Gonzalez Martin, Miguel
Gonzalez Rivas, Emilio
Gonzélez Sanchez, Eloy
Gonzalez Sanchez, José
Gonzélez Turrién, Valeriano
Heras Sanchez, Julian
Hernandez Benito, J. Manuel
Hernandez Clavero, Manuel
Hernandez Egido, José F.
Hernandez Garcia, Félix
Herndndez Hernéndez, José A.
Herndndez Lépez, Domingo
Herndndez Lépez, Manuel
Hernéandez Maillo, Ambrosio
Hernandez Nifez, Juan M.
Hernédndez Pérez, Pedro
Hernéndez Rodriguez, Antonio
Hernandez Sanchez, Antonio
Herndndez Sanchez, J. Manuel
Hernandez Sénchez, Jests
Herrero Ullan, Juan José
Iglesias Martin, Cayetano
Jiménez Diaz, Longinos
Jiménez Hernandez, Saturnino
Legido Lépez, Marcelino
Linares Mufoz, Tomas

Lépez Rodriguez, Arsenio
Lopez Santos, Isidro

Lépez Santolino, Julian
Lorenzo Blanco, Luis

Lozano Escribano, Leandro
Lurueiia Martin, Celestino
Llorente Alonso, José

Mangas Cuadrado, Lazaro
Mangas Ramos, Fructuoso
Marcos Calvo, José

Marcos Conde, Angel

Marcos Chamorro, Fernando
Marcos Herrero, Antonio
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126.
127.
128.
129/
130.
131.
132
133.
134.
135.
136.
137.
138.
139.
140.
141.
142.
143.
144.
145.
146.
147.
148.
149.
150.
151.
152.
153.
154.
153,
156.
157,
158.
159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.
168.
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Marcos Herrero, José Maria
Marcos de Paul, Serafin
Marcos Rodriguez, Florencio
Martin Garcia, Esteban
Martin Gonzalez, Antonio
Martin Lage, Edilberto
Martin Martin, Daniel
Martin Martin, Joaquin J.
Martin PIés, Gonzalo
Martin Sanchez, Leoncio
Martin Vicente, Domingo
Marquez Velasco, Pedro A.
Mata Martin, Juan

Matias Morinigo, Miguel
Mazuela Diez, Indalecio
Miguel Isidro, José
Morales Hernandez, Heliodoro
Moro de la Torre, Guillermo
Muiioz Garcia, Mariano
Navarro Navarro, Juan P.
Nieto Rubio, Juan

Oliva Alonso, Jesus

Pablos Blanco, Jerénimo
Pacho Marcos, Jacinto,
Palomo Gonzalez, Constantino
Parra Sanchez, Dionisio
Pascual Cejudo, José Maria
Pascual Pérez, Rafael
Pascual Pérez, Victoriano
Pedraz Marcos, Bernardo
Pefia Tapia, Sebastian
Perefia Luis, Agapito
Perefia Luis, Jesus

Pérez Conde, Miguel

Pérez de Dios, Jesus

Pérez Fuentes, Ernesto
Pérez Garcia, Ovidio

Pérez Garcia, Pedro

Pérez Rodriguez, Gabriel
Pérez Rodriguez, Ildefonso
Pinto Sénchez, Ignacio
Polo Pablos, Jesus

Prieto Rodriguez, Pedro
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169.
170.
171.
172.
173.
174.
1753
176.
177.
178.
179.
180.
181.
182.
183.
184.
185.
186.
187.
188.
189.
190.
191
192.
193
194.
195:
196.
J9&
198.
199.
200.
201.
202.
203.
204.
205.
206.
207.
208.
209.
210.
211.

Ramos Bellido, José

Ramos Hernandez, Pedro
Ramos Martin, José Manuel
Ramos Santos, Baldomero
Recio Escribano, Marciano
Recio Sanchez, Andrés
Recio Sanchez, Manuel
Redero Garcia, Jesé A.
Regalado Hernandez, Juan J.
Reyes Calvo, Antonio
Riesco Lorenzo, Fulgencio
Riesco Terrero, Angel
Robles Diosdado, Juan
Rodriguez Romero, Angel
Rodriguez Rodriguez, Angel
Rodriguez Romero, Angel
Rodriguez Sanchez, Bernardo
Rodriguez Vicente, Juan
Romo Pedraz, Antonio
Ruano Ramos, Juan Antonio
Ruano Vacas, Miguel

Ruiz Sierra, Alipio

Saez Sola, Pedro

Santos Hernandez, Urbano
Sanchez Alonso, Lorenzo
Sanchez Blazquez, Mateo
Sanchez Dominguez, J. Miguel
Sanchez Fraile, Anibal
Sanchez Garcia, Manuel
Sanchez Gomez, Juan M.
Sanchez Hernandez, Rafael
Sanchez Jiménez, Ricardo
Sanchez Lopez, Crescencio
Sanchez Loépez, Francisco
Sanchez Madrid, Francisco
Sanchez Martin, Cesareo
Sanchez Martin, Juan
Sanchez Morin, Emiliano
Sanchez Rivera, Agustin
Sanchez Rodriguez, Francisco
Sanchez Rodriguez, Marciano
Sanchez Rodriguez, Rodrigo
Sanchez Sanchez, Aquilino



212. Sanchez Sanchez, Juan José 226. Torre Palomero, Laureano de

213. Sanchez Sanchez, Lorenzo 227. Torre Torre, Teodosio de la
214. Sanchez Serrano, Antonio 228. Trujillano Gonzélez, Juan
215. Séanchez Vaquero, José 229. Velasco Garcia, Vicente

216. Sanchez Velasco, Antonio 230. Velasco Ramos, Juan M.
217 Sanchez Vicente, Jesus 231. Verdejo Marcos, Candido
218. Sanchez Vicente, Manuel 232. Vicente Garcia, Damaso

219. Sénchez Vicente, Segismundo = 233. Vicente Sanchez, José Arciano
220. Santiago Vicente, José Ignacio  234. Vicente S&nchez, Jesuis

221. Santos Benito, Angel 235. Vicente Vargas, Jests

222. Santos Diaz, Bienvenido 236. Yagiie Cuadrado, José Maria
223. Sevillano Montero, Benedicto 237. Zaballos Madrid, Jests

224, Simoén Gomez, Fco. Javier 238. Puerto Sanchez, Hilario

225. Tavera Santiago, Lorenzo

El Culto al Sagrado Corazén debe renovarse, ponerse al dia

De la defensa que el P. Javier Maria Echenique hace de
la devocion al Sagrado Corazon de Jesis, en su comuni-
cado de Prensa de 10 de mayo de 1969.

Gracias a Dios el teélogo quizd mds eminente y mas audaz de nuestros
dias, el P, Karl Rahner, hizo ya hace varios afios, concretamente en 1953
y en 1956, una defensa vigorosa y al mismo tiempo extraordinariamente
profunda —como todos sus trabajos teolégicos— de la «Teologia del culto
al Corazén de Jests». En dos interesantes trabajos, publicados en Espafia,
en el volumen tercero de los «Escritos de Teologia». «Corazén» en cuanto
palabra humano-total —escribe el P. Rahner— significa el centro original
para todo lo demas; el centro mas intimo de la persona humana... «Cora-
zOn», por tanto, no significa sencillamente amor... Pues el corazén podria
carecer de amor y el amor ser periférico. E1 hombre aprende que lo més
intimo de la realidad es amor y que el amor es lo mas intimo de su exis-
tencia del Corazén del Sefor».

«En el hecho de que el "aspecto” del culto latréutico a la persona de
Jests sea precisamente el "corazén” en cuanto centro mds intimo de esa
persona, se ve también que la objecién contra el culto al Corozém de
Jesuis, que dice que seria lo mismo venerar cualquier otra "parte” de la
persona de Cristo (la faz, la sangre, la mano, etc.) es "a priori” equivocada».

El P. Rahner no solamente ha recogido y desarrollado la fundamenta-
ci6n teoldgica del culto al Corazén de Jests a partir del dogma, o sea,
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de la Escritura y de la Tradicion, sino que ha fundamentado el culto
actual al Sagrado Corazon de Jesus desde la Teologia de la «revelaciones
privadas», en este caso concreto, las revelaciones de Paray-le-Monial a
Santa Margarita Maria de Alacoque. «Una revelacion privada —escribe el
P. Rahner— en cuanto mision a la Iglesia significa no tanto un indicativo
que comunica algo nuevo (lo cual dificilmente seria compatible con la
esencia de una revelacion privada dirigida a la Iglesia) cuanto un impera-
tivo, que, conforme a la situacion historica de la Iglesia, elige entre los
comportamientos posibles para la Iglesia segin la Revelacién general y
publica, uno determinado, que urge realizar».

Esta afirmacién del insigne tedlogo es muy importante. En la Iglesia
no existié siempre el culto al Corazon de Jesus tal como existe en la
actualidad y se ha desarrollado en el siglo XIX y en la primera parte del
siglo xx. La pregunta clave es ésta: en la situacién histérica concreta
de la Iglesia actual, ¢el culto al Sagrado Corazon de Jesus es adecuado
v oportuno? El P. Rahner contesta que el mensaje de Paray «significa
interioridad, fe en el amor de Dios presente en su aparente inexperimenta-
bilidad (por los pecados crecientes y el ateismo del mundo, en el que
sufren de consuno los creyentes y los incrédulos); significa expiacién».

Interioridad, fe en el amor de Dios y expiacion. Esas son las tres cre-
denciales no sélo de la validez permanente del culto al Sagrado Corazon
de Jesus, sino de su oportunidad y urgencia en esta etapa de la Iglesia
y de la Humanidad. Esta interioridad —prosigue el P. Rahner— no es el
lujo individualista de la introversion religiosa, sino el amoroso creer con
todas las fuerzas del hombre, en espiritu de accién, en virtud de Dios en
medio de un mundo, en el que se ha «enfriado el amor». El culto especifico
del Corazén de Jesus esta sin duda alguna ligado a una situacién concreta,
histérica y existencial de la Humanidad y del cristianismo. «Pero, como
esta "situacién” —concluye el P. Rahner— existe todavia y persistird en
un plazo imprevisible, e incluso se va manifestando lentamente en toda su
amplitud e importancia, este culto al Corazén de Jestis se va haciendo
todavia "mas oportuno’».

Esto no quiere decir que el culto al Sagrado Corazén no debe renovarse,
ponerse al dia. Sus peligros mayores son un cierto fetichismo supersticioso,
un individualismo y sentimiento pietista y un chauvinismo inaceptable,
que subrayan preferencias nacionales o raciales en el universal amor de
Cristo. A esto hay que afadir que, como todas las devociones desarrolladas
en el aliturgico siglo X1x, en general la practica de este culto se realizé
al margen o paralelamente a la celebracién eucaristica. Estas explicables
deficiencias son las que deben ser subsanadas ahora. Pero el culto al
Sagrado Corazén de Jesus debe ser vigorizado. Que se integre cada vez
mas en la vida litirgica, que supere todo nacionalismo o localismo religioso
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y destaque siempre la dimensién universal y misionera del amor de Cristo;
que evite las exaltaciones sentimentales y triunfalistas y que, «volviendo
a las fuentes», sea un fermento de interioridad cristiana de fe en el amor
de Dios y de expiacién por nuestros pecados y por el pecado del mundo.

A grandes rasgos, los Padres Reparadores, cuentan su vida

El 29 de junio de 1878, festividad del Sdo. Corazén de Jestis, un joven
sacerdote de la Didcesis de Soissons en el norte de Francia, Juan Leén
Dehon, en la intimidad de una fiesta religiosa y familiar se consagra al
Sdo. Corazén con los tres votos publicos de pobreza, castidad y obediencia,
a los que su devocién particular anade un cuarto voto, «el de victimas.

Este sencillo y solemne acto cierra todo el largo periodo de ilusiones,
luchas, sufrimientos de un hombre que, buscando incansablemente un
camino de total entrega a Dios, se convierte, por esos misteriosos desig-
nios de la Providencia en el Fundador de una nueva familia religiosa:
la Congregacion de «Sacerdotes del Sagrado Corazoén de Jestuis» conocidos
en Espafa con el titulo de «Padres Reparadores».

CONTORNO HISTORICO

Esta familia religiosa nace en la ciudad de San Quintin, tan ligada
a nuestra historia hispana, hacia el final del siglo xix.

Francia vive en esos afios una rica experiencia religiosa, una fuerte
renovacion espiritual fundada en la devocién al Sdo. Corazén de Jesus,
que viene a desterrar de la conciencia de las gentes sencillas la severidad
Vv rigor jansenista.

Esta espiritualidad, heredera de una rica tradicién eclesial, ya habia
recibido un gran impulso con las apariciones del Sdo. Corazén a Santa
Margarita Maria de Alacoque en el siglo xvii, pero desgraciadamente con
el rodar del tiempo se habia revestido de unas formas externas de pie-
tismo, sensibleria, que convertian dl culto al Sdo. Corazén en «unp
devocién», mas noble y singular que las demas, pero en definitiva una
devocién con matices un tanto femeninos y dulzones.

En etapas sucesivas aires nuevos pondrian en crisis esta devocidn,
lentamente se iria purificando de su extrafio ropaje y terminaria por
entrar por caminos de una seria renovacion.

En’ los tiempos modernos la Enciclica «Haurietis aquas» de Pio XII
ha venido a trazar definitivamente los verdaderos fundamentos teolégicos
del Culto al Sdo. Corazén: Sda. Escritura, Tradicién y Liturgia.
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Nuestro Fundador, va desde su infancia, fue educado en ese clima
de fervor basado en este culto. Sus directores espirituales, hijos de su
época, vivian de esta rica espiritualidad. Mediado el siglo X1x casi todas
las familias religiosas francesas se impregnan y viven el culto al Sdo.
Corazon de Jesus.

Es perfectamente normal que ¢l P. Dehdn, fiel a su contorno cultural
y religioso, al plantar los cimientos de un nuevo Instituto lo consagre
de un modo especial al Sdo. Corazon. T e

EL CARISMA DEL FUNDADOR

Todo Fundador al asomarse al Evangelio ha contemplado a Cristo en
una determinada faceta; empujado por el Espiritu se ha enamorado de
El en un aspecto que invade totalmente su vida espiritual y apostolica.

Se trata de una intima experiencia religiosa que féacilmente le des-
borda, contagiando a otros y provocando asi el nacimiento de una escuela
espiritual, la familia religiosa.

Tal ha sido la historia de los fundadores de las mas venerables Or-
denes Religiosas: la historia del «Pobrecillo de Asis» que se enamora de
su «dama pobreza» y da origen al movimiento franciscano; la de Santo
Domingo que en su gracia particular descubre al Cristo Maesiro sentando
las bases de la Orden dominicana; la de Ignacio que se entusiasma con
el «Cristo Apdstol» y arrastra tras de si a toda una «Compaiia» de
luchadores por la «mayor gloria de Dios».

Tal ha sido también la historia del P. Dehon: alma delicada, contem-
plativa, e incluso mistica que en su meditacién del Evangelio descubre a
Cristo en sus mas intimos sentimientos de «amor al Padre y al hombre,
al Cristo Sacerdote y Victima que a impulsos del mas encendido amor
se inmola en el Altar de la Cruz; al Cristo cuyo alimento es hacer la
voluntad del Padre en total entirega y disponibilidad.

Su cuarto voto «de victima» con el que quiso redondear su Consa-
gracién al Sefior en su Profesidén religiosa, resume magnificamente sus
intimas disposiciones de «amor, inmolacién, total entrega y disponibilidad
en las manos del Padre, al servicio del Reino...».

En lo sucesivo estas seran las virtudes propias de sus seguidores. En
la contemplacién del misterio del «corazén traspasado» hallé el P. Dehén
su inspiracién, su gracia de fundador, su infatigable celo apostélico.

Ese Corazén abierto fue la puerta que le dio acceso al misterio del
Amor, le hizo entrar en el misterio de la Iglesia y le condujo al centro
mismo de la Trinidad, convirtiendo toda su vida en una auténtica vida
de «amor a Dios y al hombre».
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LINEAS ESPIRITUALES DE LA CONGREGACION

Como su nombre candnico senala «Sacerdotes del Sagrado Corazén»
(cuyas siglas son S.C.J.), toda nuestra vida espiritual debe fundarse en
el verdadero «culto al Sdo. Corazén de Jestis» que se expresa y concretiza
en estas tres lineas fundamentales:

— Vida de unién con Cristo.
— Oblacién con El al Padre «por los hombres»,
— En espiritu de amor y de reparacion.

a) Vida de union con Cristo.

El religioso reparador debe hacer de su vida una «consagracién al
Corazén de Cristo»; si sus votos religiosos de pobreza, castidad y obe-
diencia ya le sitian en un clima de dedicacion total y exclusiva al amor
de Dios y de los hombres, su profesién religiosa en una Congregacion
que hace de esta consagracion su nota particular y distintiva le vincula
por un nuevo titulo y si cabe de una forma mas solemne y profunda al
Sdo. Corazén, signo y simbolo eficaz del Amor de Dios al hombre.

Todo cristiano en el dia de su Bautismo queda incorporado a Cristo,
unido en estrecha amistad con El en virtud de la gracia santificante reci-
bida; el religioso reparador, ademas, llevando con su profesién religiosa
sus compromisos bautismales hasta sus ultimas consecuencias, se con-
sagra de un modo particular al Corazén de Jests, esto es, a la «Persona
de Cristo que aman.

Es evidente que a todos incumbe cultivar una intima amistad con
Cristo, pero esta exigencia se hace mds apremiante en los hijos del
P. Dehon.

Esta «intima amistad con Cristo» los religiosos reparadores la cul-
tivan:

— En la meditacién diaria de los misterios de Cristo, particularmente
de aquellos que mejor descubren los designios amorosos de Dios:
el misterio de la Encarnacién y el Nacimiento, la vida escondida
en Nazareth, el misterio del Cendculo y la Eucaristia, las largas
horas de Getsemani y la Pasién, v por encima de todos, «el misterio
del Corazén Traspasado de Cristo».

— En la adoracién vespertina ante el Stmo. Sacramento expuesto so-
lemnemente todos los dias.

— En la celebracién de la hora santa y misa reparadora.

— En los retiros espirituales los primeros viernes de mes.
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— Y en general a lo largo de toda la jornada que, segun la mente del
Fundador debe ser a imitacién de la vida escondida en Nazareth
«una vida de oracién, de trabajo y de sacrificio...».

b) Vida de oblacion.

La oblacion es el camino por el que «entregamos nuestras personas
y actividades a la voluntad divina en favor de nuestros hermanos los
hombres».

Nos escribe el P. Dehén en Dir. Espir.,, p. 9: «En estas palabras, ecce
venio ut faciam Deus voluntatem tuam...», y en estas otras: «fiat mihi
secundum Verbum tuum... se encierran toda nuestra vocacién, nuestro
fin, nuestro deber, nuestras promesas».

La oblacién encuentra su fundamento en la imitacién de Cristo Ser-
vidor, v se enraiza en la gracia bautismal, segin aquello de S. Pablo:
«Seguid el camino del amor, a ejemplo de Cristo que nos amé y se
entregd por nosotros ofreciéndose a Dios en sacrificio de agradable olor»
(Efes. 5,71-2).

Es, sobre todo, en el misterio de la Pasién, sintetizado en el signo
del Costado abierto, donde el P. Dehon contempla la oblaciéon del Salvador
y busca la inspiracién de su propia oblacién y de la de sus religiosos.

Una vida de entrega hasta el sacrificio, hasta la inmolacién de si
mismo por amor a Dios y al servicio de los hombres es el género de
vida que pide el Fundador a sus discipulos.

En la practica esta vida de entrega exigira: Intensa vida de fe, espe-
ranza y caridad; constante actitud de escucha de la voluntad de Dios;
especial sensibilidad para interpretar las necesidades de los hombres y
de los tiempos, signos de esa divina voluntad; y por encima de todo,
«incondicional disponibilidad y prontitud de animo para el servicio de
Dios y de los hombres.

c) En espiritu de amor y de reparacion.

En la descripcién de su experiencia espiritual y en sus ensefianzas,
el P. Deh6n consideré la Reparacién o el espiritu de Reparacién como
un elemento importante y caracteristico de su Instituto.

El comprendié personalmente el misterio del pecado y de la reparacién
como una exigencia de amor, una llamada humilde y generosa a la fide-
lidad. Mistico y Apéstol sufrié porque el amor de Cristo no es reconocido
y aceptado en toda su verdad. De donde su voluntad constante de reparar
amando, decia él, y amar reparando, y con El, dar gloria al Padre.
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Habilitado por el Bautismo para «completar en su carne lo que falta
a los sufrimientos de Cristo por su Cuerpo que es la Iglesia» (Col. 1, 24),
el cristiano estd llamado a participar en la obra reparadora-redentora y
a hacerla fructificar:

— en su propia vida, por una conversion cada vez mas profunda en
su corazon.

— en la vida del Cuerpo entero la Iglesia, por su propia oblacién con
Cristo Salvador.

El Fundador nos invita a responder a nuestra vocacién bautismal «en
la perspectiva de una vida de amor y de reparacion».

Esta vida reparadora en definitiva ha de ser: una respuesta al amor
de Cristo hacia nosotros; una comunién con su amor al Padre; y una
cooperacion en su obra de redencién en el seno del mundo.

VIDA APOSTOLICA

«El P. Dehdén fue un apodstol del que la Iglesia de su tiempo tenia
una imperiosa necesidad. Precaviéndose contra la nostalgia de un pasado
revolucionario, supo adaptarse plenamente al mundo que le tocd vivir...
su compromiso apostélico, caracterizado por una presencia y una extrema
atencion a los hombres, especialmente a los mas desheredados, fue una
respuesta a las llamadas de su época...» (Cf. Pablo, Audiencia del 1 de
junio de 1966).

Uno no termina de comprender como este hombre de espiritu delica-
damente contemplativo, pudo realizar una actividad tan asombrosa; sin
duda este fenémeno tiene su explicacion «en ese fuego devorador que
abrasa el corazoén de los santos y los lanza con audacia a las mayores
empresas por la gloria de Dios.

Con sus primeros seguidores desarrollard una actividad apostdlica gi-
gantesca en todos los campos de la Iglesia: apostolado rural y urbano,
direccion de centros de ensefanza, especialisima dedicacién al mundo
obrero, direccién y organizaciéon de estudios sociales a todos los niveles,
etc..., formacién profesional y técnica de la juventud, misiones en tierras
lejanas, etc...

Su espiritualidad centrada en el Corazén de Cristo, simbolo del Amor
de Dios, manifestado en su Hijo hecho hombre, conduciéndole a una
unién cada vez mas intima con Cristo, desarrollé en €l de un modo sin-
gular las riquezas del apodstol.

Quiso que sus seguidores, comprometidos por la profesion religiosa, a
una vida de unién y de oblacién a Cristo, sacaran de esa consagracién
todo el dinamismo de su vida apostdlica.
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«Sus religiosos deberdn ser en sus tareas apostdlicas entre los hom-
bres, los profetas del amor, los artifices de la restauracion y de la comu-
nion de toda la humanidad en Cristo, los misioneros de la fraternidad
universal». ..

Con el dinamismo propio de una obra que nace, la Congregacién, a
pesar de las dilcultades, se extendié rdapidamente en vida del mismo
Fundador.

El 12 de agosto de 1925 este apéstol del Sagrado Corazén, Juan Leén
Dehon entregaba dulcemente su alma al Senor en Bruselas, después de
haber dejado su Instituto estructurado y extendido en todo el mundo.

DATOS GEOGRAFICOS Y ESTADISTICOS

Dentro de 10 anos la Congregacién de Sacerdotes del Sagrado Corazén
celebrara el primer centenario de su fundacién; en tan breve espacio de
tiempo se ha expansionado rapidamente. En la actualidad su radio de
accion apostdlica es amplio como el mundo.

— En Europa, los hijos del P. Dehoén estan establecidos vigorosamente
y trabajan en: Francia, Alemania, Holanda, Inglaterra, Italia, Polo-
nia, Bélgica, Luxemburgo, Portugal, Espafia y Finlandia.

— En América del Norte, en el Canada v en distintos sectores de los
Estados Unidos.

— En Ameérica del Sur: en Brasil, Argentina, Venezuela, Chile y Uruguay.

— En Africa estan confiadas a la Congregacién misiones en regiones
del Congo belga, Camertin, Mozambique y Unién Sudafricana.

— Otros territorios de misién: en Sumatra, Indonesia; puestos entre
los pieles rojas de Norteamérica, y entre los negros del Misisipi.

Siguiendo el ejemplo del Fundador, la Congregacién no ha querido
limitarse a una actividad pastoral determinada; su apostolado es univer-
sal; los religiosos se dedican:

— a la ensefianza y formacién de juventudes en centros propios de la
Congregacion (Seminarios, Escolasticados, etc...), en centros ofi-
ciales y colegios externos.

— a la formacién profesional de jévenes y adultos (escuelas profesio-
nales, patronatos, ciudad de muchachos).

— al mundo del trabajo, en fabricas y oficinas, en centros de asistencia
a emigrantes, marinos, etc...
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— al ministerio parroquial, rural y urbano.

— vy, linalmente, al vasto campo de las misiones en tierras lejanas, con
las tareas que llevan consigo: ministerio, ensenanza, asistencia bené-
fico-social, centros sanitarios, etc.

Para atender a esta ingente tarea apostolica la Congregacion cuenta,
segin datos estadisticos de marzo del 1967, con «3402 miembros que se
distribuyen en la forma siguiente:

Sacerdotes gl s i B 1980
Escolasticos: «obeseial s i 705
Hermanos coadjutores .. & 537
NOVICIOS: (o d . e e o e 180

En los acontecimientos de noviembre de 1964, en los dias de indepen-
dencia de la Republica del Congo, la mision de Estaleyville y Wamba con-
fiada a nuestra Congregacion desde 1897, primeros anos de fundacion,
sufrio un duro golpe: murieron asesinados por los revolucionarios Mons.
Witebols, SCJ., obispo de Wamba, v 28 de nuestros sacerdotes misioneros.

Otros valientes han salido ya para continuar las tarecas apostodlicas en
aquellas ardorosas tierras del Africa.

TIEMPOS DE RENOVACION

La Congregacion, de acuerdo con las directrices conciliares, se encuen-
tra en una fase de «renovacién y adaptacion» a las exigencias de los
tiempos modernos.

Todas las tensiones teolégicas, religioso-sacerdotales que esta sufriendo
la Iglesia de nuestros dias, se reflejan con mayor o menor insistencia
en las distintas regiones, estructuras y actividades del Instituto.

En el fondo esta situaciéon de «crisis», en lo que de positivo tiene esta
palabra, es un claro sintoma de dinamismo y vitalidad.

Nuestra familia religiosa estd viviendo un periodo de profunda refle-
xion a todos los niveles, buscando una mejor definiciéon y formulacién de
su propia fisonomia espiritual; una mayor eficacia en su labor pastoral,
una presencia mas viva en las tareas del hombre moderno; una adaptacién
en sus cuadros y estructuras de formacion, etc...

Con el empuje del Espiritu, siempre presente en su lglesia, es de es-
perar que la vida religiosa gane en profundidad y encuentre su puesto v
ritmo adecuado en la evangelizaciéon del mundo de hoy tan necesitado
de luz, de amor y de esperanza.

P. JoaguiN Imaz, SCJ.
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El P. Dehon, Fundador de los Padres Reparadores

Este hombre de porte noble v distinguido, que a sus 82 afos muere
en Bruselas el 12 de agosto de 1925, es el P. Juan Ledén Dehén, fundador
de la Congregacion de Sacerdotes del Sagrado Coradén de Jests.

La carrera de su vida —un batallar incansable— comenzd el 14 de
marzo de 1843, en La Chapece, pequefa ciudad cerca de San Quintin, en
Francia.

Pero ¢ quién era este hombre de mirada penetrante que causaba tan
gran impresion?

Sencillamente, fue un hombre honrado, un trabajador infatigable, es-
piritu vigoroso, dotado de una gran inteligencia y de una voluntad y sensi-
bilidad excepcionales.

Su gran ideal, el mévil de su vida entera: trabajar —gastarse vy des-
gartarse— por el establecimiento del reino de Dios: el Reino del Corazdn
de Jesus en la sociedad: Reino universal de amor.

Apéstol social, escritor, conferenciante, doctor por la Universidad de
Paris, doctor en teologia y derecho candnico en Roma, estendgrafo del
Vaticano I, viajero incansable —Egipto, Palestina, Asia Menor, USA, Japon,
Rusia, India, Africa del Norte, Espafia—.

Vicario de la Basilica de San Quntin, fundador del «Patronato de
San José», candnigo honorario de Soissons, creador del diario «Le Con-
servateur de L’Aisne» y de la revista «Le Regendu Sacré Coeur», escritor
social, fundador de una nueva Congregacion.

A su muerte su obra era inmensa; su Congregacion se extendia por
Francia, Alemani,a Holanda, Brasil, América, Espana, Italia, Inglaterra...
v tenia misiones en Ecuador, Congo, Camertim, Africa del Sur, Sumatra...

Tracemos unos rasgos de su personalidad.

Fue un hombre de gran talento, gracias a su ilimitada curiosidad inte-
lectual; de espiritu penetrante sabia distinguir entre lo esencial y lo
accesorio. Consideraba la ciencia al servicio del hombre, del mundo, de
la vida en su totalidad. Ciencia para la accién, para los demas. Su ideal
intelectual: el saber siempre al servicio del pueblo.

Escritor fecundo; escribio libros de todo tipo: libros para la Congre-
gacién, libros para el publico: relatos de viajes, obras sociales, obras
espirituales y pedagégicas. Su «Journal» consta de mas de 60 cuadernos.
Colabora en revistas —¢l mismo funda un periodo y una revista—. Sus
obras mas conocidas son: «Diario del Vaticano I», «Manual social cris-
tiano» y «Catecismo social».

Optimista. Le gustaba insistir en el bien yv en las posibilidades del
hombre. Preferia dirigir a los hombres por la conviccién. Confiaba en el
hombre, v en un futuro y horizonte luminoso. Todo hombre, escribe,
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«tiene un hambre inconsciente de Cristo». «La humanidad con su deseo
insaciable de progreso debe llegar a ser el Reino del Corazon de Jestis».
Tenia fe en los hombres porque confiaba en la eficacia de la accién pro-
videncial de Dios en el mundo.

Atraido por la juventud desde sus primeros pasos en el sacerdocio en
San Quintin, se preocupa por la juventud obrera —funda el Patronato
de San José—; por la juventud estudiantil —fundacién de la Institucion
San Juan—; por la juventud sacerdotal, a quienes desea ver preparados
para la accion social, v a quienes dirige sus mejores escritos de caracter
social.

Hombre inquieto, busca conocer la voluntad de Dios. Ansia consa-
grarse a Dios en la vida religiosa, consulta, conoce diversas congrega-
ciones, duda, acepta la voluntad de Dios a través de sus directores, se
decide, por fin, a fundar una nueva congregaciéon imbuida por el amor
al Corazon de Jesus.

Podriamos todavia trazar algunos rasgos que completen la figura: rea-
lista, comprensivo, sacrificado, humilde..., el amor al Corazén de Jests
fue el gran movil de su vida.

En ¢l, lo natural y lo sobrenatural se mezclan en perfecta armonia.
El diagrama de su vida espiritual no es una linea ascensional continua,
la sinuosidad esta plasmada a lo largo de su «diario»: 'sus afios de crisis
en el colegio, los excelentes afios de Roma, la mitad de su vida sacer-
dotal —sus afios mas brillantes— los afios de expansion de su actividad
social que le hacen célebre en Francia v Roma y que es cuando publica
la mayoria de sus libros.

Sencillamente, creemos, fue un hombre bueno.

Pero, sin duda, uno de sus mas grandes ttiulos es el de "Apdstol social”.
En contacto ya desde joven con el mundo obrero de su tierra natal, se
sintié inclinado a la actividad social. Sufria con aquellas gentes que
padecian aquellas condiciones sin haberlas merecido.

No inventa, sino desarrolla y propaga una doctrina. No fue director
de escuela, sino apostol que pone en practica las directrices pontificias.
Al servicio de la obra social pone toda su energia y su trabajo; un tra-
bajo que ¢l considera como acto creador y como sacrificio, pero sobre
todo, con un caracter social.

«Hace falta ir al pueblo» —escribe—, trabajar por la instauraciéon de
sanas condiciones sociales, dejando ya la rutina de la costumbre para
estar abiertos a los acontecimientos de los nuevos tiempos. «El patrio-
tismo y la fe nos obligan a combatir por el Reino de Dios». Hay que
reavivar el espiritu del Evangelio: espiritu de justicia y caridad. «Hay
que reconocer que el pasado —su estado de cosas— no han dicho siem-
pre la ultima y exacta verdad».
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Amigo de Leén Harmel, colaborador de éste, «padre de los obreros»
en sus experiencias sociales de las fabricas de Val-des-Bois. Crea en la
didcesis una «Comisién de estudios sociales». Escribe un «Manual Social
Cristiano» y un «Catecismo Social» que sirvieron de texto de doctrina
social en los seminarios franceses.

Pero toda su actividad social no fue, en el fondo, sino una manifestacion
de la devocion al Corazon de Jesus.

Toda su actividad politica y social estd penetrada por su sacerdocio.
Aun a la misma congregacion que €l funda, le fija un fin esencialmente
sacerdotal: la practica del espiritu de sacrificio. Sacerdocio entendido
como funcién social; el sacerdote es el hombre penetrado de Dios y
dedicado a los otros hombres. Pide a la Congregacién: espiritu social
pleno y amor a Cristo. El apostolado debe ser como un desbordamiento
espontaneo de la vida interior. Sacerdote: el hombre de estudio, de ora-
cién y de accion.

Las necesidades nuevas exigen evidentemente nuevos procedimientos.
«Hay que denunciar la injusticia». «Hay que obrar, hay que actuar, olvi-
dando los viejos estorbos del conservadurismo y yendo al pueblo». «Mar-
chad a los vivos, id a los hombres, id al pueblo». «Son las masas popu-
lares —dice— las que hay que ganar. Basta ya de quedarse timidamente
a la puerta de nuestras sacristias». Duc in altum, alli serd la pesca mi-
lagrosa.

«El bien material del pueblo, escribe, encuentra un ancho campo en
el corazén del apdstol, hace falta hacer reinar la justicia social». Por eso
inculcara a su Congregacién la preferencia por las obras de educacion,
las obras sociales y las misiones. Y ese gran campo del apostolado debe
llegar hasta los nifios, los viejos, los enfermos, los pobres, v los desam-
parados.

Tuvo un espiritu universal. A su Congregacién le marca el camino pre-
ferente de las obras sociales y las misiones, pero sin limitar ningin posible
campo de apostolado.

Pero su personalidad, su vida toda, seria ininteligible, si no compren-
diéramos su espiritualidad.

Todo procede en su vida de la devocion al Corazén de Jesus.
Cinco grandes lineas de influencia en su espiritualidad:

— Su madre, educada en las Damas del Sagrado Corazén de Santa
Sofia Barat, es quien en sus primeros afnos le inculca profundamente la
devocion al Corazon de Cristo.

— Su contacto en Paris con el seminario de San Sulpicio le impregna
fuertemente de la doctrina de la «Escuela Francesa», algunas de cuyas
ideas recoge.

176

Universidad Pontificia de Salamanca



— Otra linea de influencia, a través de su director espiritual en los
anos romanos, le viene de la Congregacion del Santo Espiritu.

— San Juan y San Pablo tienen gran influencia en su vida como maes-
tros de la contemplacién y de la accién; como hombres cuya vida entera
es una entrega plena al amor de Cristo.

— Pero la mayor influencia se debe a la situacion ambiental y a las
coordenadas espaciotemporales concretas en que se desarrolla su vida,
que coinciden con la gran eclosion y desenvolvimiento de la devocién al
Corazon de Jesus, de Margarita Maria, Gertrudis, Matilde y particular-
mente Juan Eudes.

Sintetizando:

— El fundamento de su espiritualidad es la viva conciencia de la pro-
videncia de Dios. Conclusion légica: el abandono, la confianza filial v
plena en las manos de Dios, descubriendo las huellas de su presencia
misteriosa en los acontecimientos de la vida.

— Cristo, que nos revela al Padre, es el gran Mediador entre Dios y
nosotros. Dios ha puesto todo en sus manos. Obediente hasta la muerte,
cumple en disponibilidad plena la voluntad del Padre. Cristo es el ideal
de la vida cristiana, nosotros hemos de imitar sus mismos sentimientos.

— Toda la vida de Cristo estd penetrada y dominada por el amor.
Amor que le lleva a cumplir la voluntad del Padre en la entrega y el
sacrificio (oblacion e inmolacién). Amor de Cristo que nos exige una
correspondencia a su amor. A imitacién de Cristo, perfecta disponibilidad
a la voluntad del Padre adquirida en la abnegacién y en el sacrificio. (Por
eso el Padre Dehon insistira tanto en el amor a Cristo como correspon-
dencia a su amor total y hard del amor y la inmolaciéon las dos grandes
lineas de su espiritualidad).

Lo mas profundo, pues, de la vida de Cristo es su amor, simbolizado
en el Corazon.

— Pero ha de ser el Espiritu Santo quien traslade a nuestras almas el
dinamismo de Jesuis: su celo por la gloria del Padre.

Como consecuencia de todo esto, surge la devocion al Corazon de Jesuis:
el amor de Cristo tal como nos lo muestran la Sagrada Escritura y la
Tradicion.

Cristo es el camino del amor de la Trinidad a nosotros y de la huma-
nidad a la Trinidad. En él hemos sido salvados; y el misterio de Dios
escondido en los siglos se nos ha desvelado para nuestra salud; la Huma-
nidad entera —solidaria con Cristo— tributa a Dios por medio de €l su
alabanza y adoracion.
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Al amor de Dios, manifestado y desvelado en Cristo, debemos corres-
ponder con el amor, un amor purificado y pleno aunque con la inevitable
tensién de la lucha que es la vida.

Esto nos llevara a aceptar plenamente su voluntad, con una confianza
plena en Dios, mostrada en la plena donacién de si mismo por el Reino
de los Cielos, renunciando a nuestras concupiscencias y aceptando como
moédulos y categorias de nuestra realizacién humana las que Dios quiere
para nosotros.

Y esta nuestra vida, entregada plenamente al amor del Padre, tiene
una gran intencién: la reparacion. Cristo es el Reparador por excelencia
porque El es el Redentor. Nosotros, unidos a Cristo, participamos en su
obra redentora y salvifica. Porque la vida de inmolacién y entrega plena
no es sino la vida del cristiano llevada a su pleno desarrollo y desen-
volvimiento.

Toda la vida, pues, del Padre Dehon, en todas sus multiples manifesta-
ciones estd penetrada por esta espiritualidad de amor, de disponibilidad,
de entrega para preparar el advenimiento del Reino de Dios en este mundo.

Y este fue el Padre Dehén. Un hombre dominado profundamente por
el amor a Cristo. '

Para el Padre Dehon toda la vida es cristocéntrica —caminamos hacia
la plena unién con Cristo— como la vida de Cristo, todo su vivir, esta
orientado hacia el Padre. Es el amor de Dios, manifestado en Cristo,
el que penetra la creacion entera, porque «todo es vuestro, vosotros sois
de Cristo y Cristo es de Dios».

Fundacién de la Congregacién de los Sacerdotes del Sagrado
Corazén en Salamanca

Como otras Congregaciones religiosas fundadas en la pasada centuria,
también la de los Sacerdotes del Corazén de Jesus (Reparadores), se lanzé
desde muy pronto al apostolado misionero en paises remotos.

El Ecuador fue el primer pais de ultramar en que los Sacerdotes del
Corazén de Jesus ejercieron su apostolado. El P. Gabriel Grisén fundé
en Baia de Guayaquil un Colegio. Esta fundacién no duré mucho tiempo,
pues en una de las revoluciones de tipo sectario de finales de siglo pasado,
todos los religiosos extranjeros fueron expulsados del pafs.

A los pocos meses de esta expulsién, la Sagrada Congregacién confiaba
a nuestros religiosos una vasta regién del Congo entonces Belga. La Mi-
sién tenia por centro la ciudad de Stanleyville, llamada ahora Kisangani,
de la que el P. Grison fue primero Prefecto y luego Vicario Apostdlico.
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Poco después otro vasto territorio fue confiado a nuestros religiosos
en el Camerun, entonces colonia alemana. Esta Mision fue confiada a
los Padres de nuestra Provincia alemana, uno de los cuales, el P. Guillermo
Zicke, seria el instrumento de la Providencia para el establecimiento de
esta Congregacion en Espaiia.

En efecto, cuando en 1914 estalla la primera guerra mundial, las
fuerzas inglesas penetraron desde Nigeria en el Camertn haciendo pri-
sioneros a todos los alemanes, incluso a nuestros misioneros. Sin embargo,
por su condicién de religiosos, fueron poco después autorizados a pasar
a Fernando Péo, territorio neutral por pertenecer a Espaiia. Alli fueron
bien acogidos por los PP. Claretianos, que por este hecho se hicieron
desde entonces acreedores a nuestra gratitud.

De Fernando Pdo, nuestros misioneros alemanes pasaron a la Peninsula,
donde fueron caritativamente acogidos por el Obispo de Cadiz que les
presto el Santuario de Ntra. Sra. de la Oliva, Patrona de Barbate, con
su casa aneja, donde establecieron su residencia. Entre tanto el P. Gui-
llermo Zicke atenderia espiritualmente la Parroquia de Zahara de los
Atunes, pequefa aldea de pescadores.

Una vez en Espafia nuestros misioneros, el Rvdmo. P. Leén Dehén,
nuestro Fundador, quiso que se intentase establecer la Congregacién en
Espaiia, y en este sentido escribié al P. Guillermo Zicke. Las preferencias
del P. Fundador se dirigian a nuestras tierras del Norte, a su juicio mas
religiosas y mas abundantes en vocaciones. Las dificultades que el P.
Guillermo Zicke hubiera podido pretextar no eran pocas ni poco fundadas.

Los Padres no conocian la lengua castellana, carecian de amigos que
les pudieran aconsejar, y sobre todo, carecian de medios econémicos, pues
la caja de la Mision del Camertun habia quedado reducida a 500 ptas.

El P. Guillermo Zicke, fiado en la palabra del P. Fundador, como San
Pedro en la de Cristo, se lanzé al mar y echd la red. Primero fue el
ofrecimiento de una fundacién en Mallorca, luego el de un Colegio en
Cébreces (Santander). Entre los PP. Trapenses de Cdbreces, estaba el
P. Jerénimo Roos, de nacionalidad suiza y hermano del P. Alessio Roos,
de nuestra misma Congregaciéon. No fue posible aceptar las condiciones
en que estas fundaciones se presentaban, por lo que el P. Zicke sufrio,
segun propia confesién, un momento de explicable desaliento, del cual
se repuso pronto al ver una estampa clavada en la pared de una celda
de la Trapa de Cdbreces en la que se leia la tan conocida poesia de
Santa Teresa de Jests: «nada te turbe, nada te espante...».

Regresa de nuevo a Madrid y se hospeda en la residencia de los PP.
Claretianos, sus antiguos amigos de Fernando Péo. Alli el P. Echeverria,
natural de Obanos (Navarra), le habla de un antiguo convento ruinoso
que hay en Puente la Reina, cerca de Obanos y que fue sede del Priorato
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de la Orden de Malta en Navarra y Gran Hospital de peregrinos en la ruta
jacobea. Lleno de optimismo, el P. Zicke se dirige de nuevo al Norte,
esta vez a Pamplona, en busca del famoso Convento de Malta. En Pam-
plona se hospeda en la residencia de los PP. Claretianos v es carifiosa-
mente acogido por el Sr. Obispo, Fray Tomas Muiiz, que no soélo da
permiso para el establecimiento de la Congregacién en Puente la Reina,
sino que en un gesto admirable, presta sin plazo ni intereses al P. Zicke,
la entonces importante cantidad de 10.000 ptas. A la grata memoria de
este virtuoso Prelado, hemos de asociar la de los prdceres navarros D.
Miguel Uranga, que entonces era Diputado Foral y D. Juan Santesteban
de la misma Diputacidn, alcalde a la sazén de la villa de Puente la Reina.

Con la eficaz ayuda de tan buenos amigos, se consigue de Hacienda
que subaste el Convento que el P. Zicke adquiere por la cantidad de
15.000 ptas. Corria el afo 1919. El convento era una completa ruina, apenas
si habia en él un local habitable, escombros, derrumbes y zarzas por
doquier; pero esto no podia desalentar a aquellos primeros misioneros
del Camertin gue habian vivido en cabafias de hojarasca.

El ardor con que los PP. se pusieron a descombrar y reponer tejados,
unido a la falta de las mds elementales condiciones de habitabilidad del
convento, les ocasiond a todos una grave pulmonia.

La restauracion de aquel convento era superior a las posibilidades de
aquellos pobres misioneros. Fue entonces cuando la Providencia les abrié
otro camino valiéndose del P. Lorenzo Cantd, Operario Diocesano, que
regresaba de Méjico con intenciéon de fundar un Colegio en Novelda
(Alicante) su ciudad natal. Nuestros Padres aceptaron su ofrecimiento,
cerraron el convento de Puente la Reina y se fueron a Alicante donde en
1920 quedaba abierto el Colegio cuya hermosa iglesia se inauguraba en
el verano de 1923.

Pero el deseo del Fundador de tener una fundacién en Espaiia se veia
realizado sélo en parte. Habria que establecer por lo menos un Seminario
Menor que asegurase la continuidad de la Obra. Alli en Puente la Reina
quedaba el antiguo convento en el que, con algunas reconstrucciones mas
urgentes se podia establecer el Seminario. En setiembre de 1923 el P.
Zicke vuelve a Puente la Reina, pero ya no va solo, lleva consigo a 7
adolescentes que serdn los primeros alumnos del Seminario y de los
que 5 llegarian a sacerdotes. Desde entonces, la casa de Puente la Reina
no ha dejado de dar afio tras afio su grupo mas o menos grande de
candidatos al Noviciado.

En 1930 el Obispado de Cuenta confié a la Congregacién el Santuario
de Ntra. Sra, de Tejeda, sito en Garaballa con el fin de que en su anejo
convento, antes de Trinitarios, se estableciera un noviciado y no tuvieran
nuestros candidatos que salir a nuestra Provincia de Francia o Italia para
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hacer el noviciado. Por el mismo tiempo se abria también una residencia
en Madrid en el barrio de Aluche.

En 1931, al advenimiento de la Republica con su secuela de quema
de conventos, el colegio de Novelda sufrié varios conatos de incendio,
hasta que tuvo que ser cerrado. En 1936, la iglesia fue arrasada por los
elementos marxistas de la localidad. También el noviciado de Garaballa
y la residencia de Madrid tuvieron que cerrarse, quedando reducida nues-
tra fundacion en Espana a la casa de Puente la Reina.

En 1939, después de la Victoria Nacional, se abrié el noviciado de
Garaballa siéndonos confiadas las parroquias de Garaballa, Aliaguilla,
Fuentelespino de Moya, Henarejos y Campillos Paravientos. El noviciado
permanecié en Garaballa hasta diciembre de 1945, en que se trasladé a
Vera de Bidasoa (Navarra) desde donde pasé a Zurraure (Navarra) en
el Valle del Baztan en 1951, para establecerlo definitivamente en Alba de
Tormes en 1963.

En 1939 se establece un Seminario Mayor en Valencia, primero en la
calle de San Andrés y luego en el barrio de la Prensa junto a los pabe-
llones de la Feria Muestraria. Durante unos afios la Congregacién regentd
un Colegio para hijos de familias humildes en unos locales cedidos para
este fin por el Ayuntamiento de Valencia. Nuestros estudiantes seguian
los cursos de Filosofia y Teologia en el Seminario de Valencia. En diciem-
bre de 1948, el Seminario Mayor se traslada de Valencia a Salamanca,
estableciéndose primero en el Patio Chico, calle Gibraltar, n. 12, hasta
que en setiembre de 1952 se inaugura el nuevo edificio construido en el
Teso de la Feria.

También el Colegio de Novelda se abrié después de la guerra. En él,
ademas de la ensefianza primaria y media para alumnos externos, funciona
un Seminario Menor de la Congregacion.

A la Comunidad de Valencia se le confi6 la Parroquia de San Francisco
Javier de reciente fundacién en el barrio de San José en la prolongacién
del Paseo de Valencia al Mar. En la actualidad se esti terminando la
construccién de la iglesia parroquial v un Colegio Mayor Universitario.

En 1948 se abre un Colegio en Madrid, en el barrio de Argiielles, con
ensefianza primaria y media. Desde hace tres afios funciona también en
€l la Escuela Superior de Marketing, primera en Espafia en investigaciones
comerciales.

Desde 1945 a 1952, la Congregacién regenté un Colegio en Ramales de
la Victoria (Santander), cerrado por falta de personal al abrirse a la
Provincia Espafola amplios campos de apostolado en la Republica de
Venezuela.

En 1966, el Arzobispo de Madrid encarga a la Congregacién la regencia

181

Universidad Pontificia de Salamanca



de la Parroquia de San Juan de Dios, perteneciente al poblado de la
U. V. A. (Unién Viviendas de Absorcién) de Vallecas.

Y por fin en 1968 se abre otro Seminario Menor en Venta de Baifos
(Palencia), donde a la vez se dan clases a alumnos externos.

Y este es el resumen historico de la Congregacién de los Sacerdotes
del Corazén de Jesus (PP. Reparadores), en sus primeros 50 afios de
existencia en Espana.
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