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EXHORTACION PASTORAL SOBRE LA
“CAMPANA CONTRA EL HAMBRE”

Con el lema «El Desarrollo Libera al Hombre» vuelve a ponerse en
marcha, como todos los afios, la Campafia contra el Hambre, que pro-
yecta realizar su gran colecta el segundo domingo de febrero. Nuestra
aportacién personal a la misma debe ascender a la cuantia del presupues-
to para la alimentacién de una persona en un dia entero. Mejor todavia
si se ayuna y se entrega con este fin el producto de lo ahorrado. Es lo
que se llama «El Dia del Ayuno Voluntario».

Gracias a nuestra generosidad la Campafia recaudé en 1984 casi ocho-
cientos ochenta millones de pesetas con los que subvenir a las necesida-
des perentorias del mundo subdesarrollado, pues la finalidad concreta de
Manos Unidas es luchar contra este subdesarrollo, la falta de instruccién,
la enfermedad, y la opresién por medio de la financiacién de proyectos
concretos que no s6lo ayuden a resolver estos problemas sino que pon-
gan en marcha a los que los sufren en la bisqueda de las respuestas
concretas a su situacion.

Para crear conciencia de la trdgica realidad del Tercer Mundo sefialo,
una vez mds, algunos de sus datos mds significativos. Lo constituye el
75 % de la poblaciéon mundial, unos cuatro mil millones de habitantes,
de entre los cuales mil quinientos millones carecen de atencién médica,
mil doscientos millones de agua potable, doscientos. cincuenta millones
de nifios de escuelas y cien mil personas mueren diariamente, directa o
indirectamente, de hambre.

Desde esta perspectiva se entiende bien lo «del desarrollo libera al
hombre». En efecto, el esfuerzo por salir de la miseria, por alcanzar una
cota bdsica en la instruccién, abandonando el analfabetismo, por conse-
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guir una estructura sanitaria minima... lleva consigo la libertad; de tal
forma que, mirando a estos pueblos aherrojados se puede decir que am-
bos términos, desarrollo y libertad, van unidos. Y si el esfuerzo de Manos
Unidas y otras asociaciones similares es, en ultimo término, liberar de
la opresién a estos millones de personas, la simbiosis mencionada resulta
todavia mds clara.

La privacién de la libertad que, por desgracia, es un hecho que se
repite de diversas maneras en la época actual, es todavia mds sangrante
en el Tercer Mundo, que estd sometido por su misma situacién calami-
tosa a presiones y violencias de todo orden, tanto en la utilizacién de
sus recursos por los paises mds poderosos como en la determinacién de
sus formas concretas de vida en el aspecto politico y social, impuestas
desde fuera sin contar para nada con la voluntad de sus habitantes.

Por ello resulta urgente proporcionar a estos pueblos los medios in-
dispensables para que, con la ayuda de los demds, pero contando al mis-
mo tiempo con ellos mismos y poniendo a contribucién sus posibilidades
humanas y espirituales, puedan salic de la dramdtica situacién en que
se encuentran. Claro que para conseguirlo del todo haria falta que los
paises desarrollados retrajeran anualmente con este fin una parte propor-
cional de su presupuesto, como creo que en principio estd ya acordado.
Pero mientras se llega a esta dltima meta, y las naciones ricas empiezan
a emplear en ello parte de las ingentes sumas del rearme, las organiza-
ciones no gubernamentales, como Manos Unidas, tienen que seguir, afio
tras afio, con sus campafias para conseguir una actitud solidaria con aque-
llos hermanos nuestros que han tenido la mala suerte de nacer en estas
familias y circunstancias, y vivir en un mundo en el que abundan las
desigualdades atroces y las injusticias.

Para comprender hasta qué punto nuestras aportaciones pecuniarias
pueden ayudar a las familias, voy a copiar de los folletos de propaganda
de la Campafia el testimonio de un ciudadano kenyata.

«Mukelele, un kikuyu del norte de Kenya, aseguraba hace unos meses
que se encontraba liberado. Habia conseguido un nivel de desarrollo que
le permitia alimentar a su familia, llevar a sus cuatro hijos al colegio y
disponer de unas condiciones sanitarias minimas y agua potable, gracias
a un proyecto de Manos Unidas.

Para muchos de nosotros la situacién de esa familia podria resultar
inadmisible segin los cdnones de vida occidentales y dentro del circulo
de consumismo en que nos encontramos. En efecto, la familia de Mu-
kelele vive en una choza de troncos y paja, sin luz ni agua corriente,
aunque ahora hay un grifo v un depdsito para todo el pueblo. La mujer
cocina en el suelo entre dos piedras y apenas tienen un par de vacas y
media docena de cabras. Pero hemos de reconocer que el impulso reci-
bido, el salto de autoabastecimiento, les ha permitido un cierto grado
de libertad».

M Mauro, Obispo de Salamanca
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VICARIA GENERAL

BELLAS ARTES

Ilmo. Sr.:

La Iglesia que, a través del tiempo, expresé su sensibilidad por la
cultura y la belleza, plasméndola en infinidad de obras de arte, quiere
contribuir modestamente aqui, en Salamanca, al fomento y educacién de
esta sensibilidad artistica que hoy, mds que nunca, necesita nuestra socie-
dad. «Este mundo en que vivimos tiene necesidad de la belleza para no
caer en la desesperanza». Conc. VAT, II, A los Artistas, n.° 4.

La Facultad de Bellas Artes de la Universidad de Salamanca, en su
seccion de «Morfologia», solicita el acceso a los huesos humanos enterra-
dos en nuestro Cementerio.

A fin de que los alumnos de dicha Facultad tengan el material nece-
sario para su trabajo y estudio, concedemos una amplia cantidad de huesos
humanos, que le entregard el Sr. Administrador del Cementerio de Sala-
manca, con las condiciones de que sean tratados con el respeto debido
y la dignidad que merecen los restos sagrados, y que, cuando ya no cum-
plan la funcién especifica, sefialada en la solicitud de ese Departamento,
sean devueltos al mismo Cementerio para su custodia en el osario.

Una persona debidamente autorizada y documentada por ese Decanato
podrd retirar estos huesos.

Con esta fecha comunicamos este oficio al Sr. Administrador del Ce-
menterio y Capelldn del mismo para su conocimiento.

Dios guarde a V. I. muchos afios.
Salamanca, 28 de enero de 1985.

Fdo. Juan Manuel Sinchezx Gémez
Vicario General
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COMUNICACION A LOS PARROCOS SOBRE LOS
MATRIMONIOS DE MENGCRES DE EDAD

«No podrdn contraer licitamente matrimonio el varén y la mujer que
no hayan cumplido 18 afios» (Decreto General de la CEE, 26 nov. 1983,
art. 11, en Boletin Conferencia Episcopal, n.” 3, pdgina 103. En relacién
con el canon 1.072 del Cédigo de Derecho Canédnico.

Con frecuencia se presentan en las parroquias casos de menores de
edad que quieren contraer matrimonio candénico. La normativa dada por
los Obispos Espafioles es clara: Desaconseja el matrimonio entre meno-
res de edad. Se trata de una norma cuya finalidad es asegurar una mayor
madurez humana de los contrayentes a fin de que puedan dar un con-
sentimiento consciente y libre. No estd justificado el matrimonio por el
mero hecho de que la novia esté encinta. Pero ésta, supuesta la madurez
y la libertad, es una razén de gran peso y muy justificante, debido a las
obligaciones naturales derivadas de la maternidad.

Si, hechas las convenientes reflexiones a los novios y padres, insisten
en casarse, el pdrroco debe solicitar la autorizacién del Ordinario del
lugar para proceder al matrimonio licitamente.

Por lo cual, en esta hipétesis, el parroco deberd informar la solicitud
al Ordinario en los siguientes extremos:

a) Que le consta positivamente que el menor pide el matrimonio

con plena libertad interior y exterior.

b) Que le consta positivamente que ha alcanzado la madurez humana
necesaria para el matrimonio.

¢) Que, en el caso, juzga que hay razén suficiente para conceder la
autorizacién solicitada, consideradas todas las circunstancias y oidos
los padres.

d) Que el menor tiene una preparacién suficiente para el matrimonio.
Deberéd acompaiar documento notarial de emancipacién, o la dis-
pensa del Juez de Primera Instancia, a tenor del Derecho Civil.

En estos casos se debe tener una peculiar preparacién para el ma-
trimonio.

Salamanca, 1 de febrero de 1985.

NOTA.—Hay en el Obispado, Notaria, instancias para solicitar la
awtorizacion.
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CONGRESO
“EVANGELIZACICN Y HOMBRE DE HOY” (I)

Estimado amigo:

Estards ya informado de que ha sido puesto en marcha en la Iglesia
Espaiiola el Congreso «Evangelizacion y hombre de hoy», del que estamos
en fase preparatoria y cuyas jornadas centrales tendrdn lugar en Madrid
los dias 9 al 14 de septiembre préximo.

Es una buena oportunidad que se nos da a todos para reflexionar
una vez mas y en profundidad sobre esta misién prioritaria de la Iglesia,
que es evangelizar. Prioritariamente siempre, porque ese fue el encargo
del Sefior: «Id, anunciad el Evangelio» (Mc. 16, 15). Pero, si cabe, hoy
con mayor urgencia, cuando incluso la catequesis y todas las demds accio-
nes de la Iglesia han de ir impregnadas del sello de la evangelizacién ya
que se dirigen a unas personas solicitadas y condicionadas por muchos
intereses e ideologias y no bien iniciadas en el conocimiento del Evangelio.

Por ello te invito a que ya desde ahora y con las pautas que se ofre-
cen en los «Cuestionarios» adjuntos, puedas iniciar junto con los com-
pafieros de la Zona y con los grupos apostélicos te tu Parroquia o Sector
una reflexién profunda sobre la Evangelizacién. El primer fruto vendrd
dado por el trabajo mismo. Mds adelante, y segin los plazos sefialados
en el mismo Boletin que entregamos, podréis ofrecer vuestra colabora-
cién al Congreso Nacional.

Os agradeceria que cualquier respuesta al «Cuestionario» asi como po-
sibles Comunicaciones o Experiencias las enviéis en los plazos previstos
al Obispado de Salamanca (Delegado del Congreso «Evangelizacién y
hombre de hoy»). Desde aqui se enviardn a Madrid, pero servirdn pre-
viamente para elaborar una respuesta diocesana, a la vista de todos los
trabajos recibidos.

De momento se encargardn en la Didcesis del trabajo del Congreso
una Comisién formada por D. Juan Manuel Sinchez, Vicario General,
D. Jests Garcia, Vicario de la Zona Rural, D. Fernando Garcfa, Dele-
gado de Ensefianza de la Iglesia y Catequesis y D. José Marfa Yagiie,
que coordinard los trabajos de esta Comisidn.

Al invitaros a todos los sacerdotes a llevar a cabo con seriedad esta
reflexién en la que a a ocuparse con decisién y esperanza la Iglesia Es-
pafiola en los préximos meses, no pretende sin embargo que se paralicen
u olviden los proyectos de trabajo que cada Zona o Sector Pastoral tuviese
v el estudio que viniese realizando.

Salamanca, 11 de febrero de 1985.

Te saluda afectuosamente,

" MAURO, Obispo de Salamanca
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POR UNA PRESENCIA EVANGELIZADORA DE LOS CRISTIANOS
EN LA ACTUAL SOCIEDAD ESPANOLA

Accién del programa pastoral de la Conferencia Episcopal Espaiiola:
«El servicio a la fe de nuestro pueblo»
9-14 de septiembre de 1985 - MADRID

1. ¢QUE ES ESTE CONGRESO?

Es una accién concreta, de notable importancia, dentro del programa
de la Conferencia Episcopal Espafiola: «El servicio a la fe de nuestro
pueblo»,

Es una amplia reflexién, promovida y asumida por la Conferencia
Episcopal Espafiola, en la que participan distintos miembros del Pueblo
de Dios que aportan sus intuiciones y experiencias de evangelizacién en
los distintos 4mbitos y niveles de la Iglesia espafola.

El hecho de ser un Congreso determina la naturaleza, amplitud y limi-
tes de dicha accién. No es, pues, un Sinodo o una Asamblea de la Iglesia
espafiola que pretenda dictar conclusiones al conjunto de las di6cesis.

El Congreso se apoya en el trabajo y aportaciones de las Iglesias
locales como comunidades que tienen la misién de evangelizar. Por esto,
debe cuidarse debidamente la representatividad en el mismo de los dis-
tintos grupos y sectores empefados, especificamente, en la tarea evan-
gelizadora.

2. ¢POR QUE UN CONGRESO?

Porque «la tarea de la evangelizacién de todos los hombres constitu-
ven la misién esencial de la Iglesia» (E.N., 14).

Porque es urgente en nuestra accién pastoral hacer realidad, con ma-
yor eficacia, las grandes intuiciones de la «Evangelii Nuntiandi».

Porque la presente situacién espafiola requiere una intensa pastoral
evangelizadora y misionera. Actualmente, la evangelizacién constituye la
demanda y la respuesta preferentes de muchas de nuestras didcesis.

Porque los cambios profundos y acelerados de la sociedad contempo-
rénea reclaman de nuestra Iglesia nuevos estilos de evangelizacion.

Porque la fe no ha de darse por supuesta ni protegida por institu-
ciones y fuerzas sociales como pudo estarlo en épocas pasadas, por lo que
es necesario un nuevo impulso evangelizador.

Porque nuestra condicién de creyentes y miembros de una comuni-
nidad histdrica concreta nos exige una profunda conversién que nos lleve
a una accién transformadora de nuestra sociedad.
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2. ¢QUE SE PRETENDE?

Hacer un diagnéstico de la realidad social, cultural y politica en que
vivimos, como lugar teolégico donde el Espiritu de Dios se manifiesta
y actia.

Presentar experiencias de evangelizacién de las diferentes didcesis de
Espafia.

Determinar sectores y grupos humanos que deben considerarse prio-
ritarios en la evangelizacién.

Afrontar entre todos la revisién de las diferentes formas de evange-
lizacién, los problemas comunes y las deficiencias constatables.

Avivar en los creyentes la urgente necesidad de evangelizar.

Clarificar los contenidos esenciales del mensaje cristiano y adaptar al
hombre de hoy.

Impulsar el estudio de la «Evangelii Nuntiandi», de la doctrina del
Concilio y de la de Juan Pablo II sobre evangelizacién, y analizar sus
implicaciones en el momento actual.

Abrir cauces y actualizar formas y medios en la accién evangelizadora
de los laicos y de los movimientos apostélicos.

Despertar en los agentes de pastoral la inquietud misionera por la
evangelizacién en, y con, otras Iglesias.

4, DESTINATARIOS

En la fase preparatoria que se realice en las didcesis, el Congreso
estard abierto al mayor ndmero posible de participantes.

Los destinatarios del Congreso, en su fase de celebracién, serdn: Agen-
tes de evangelizacién, especialmente comprometidos en el servicio a la
fe en todos los dmbitos y niveles de la Iglesia. Ellos representardn a los
grupos que en las didcesis han colaborado en la preparacién.

5. ¢QUIEN ORGANIZA?

La Conferencia Episcopal Espafiola promueve y asume el proyecto del
Congreso como una accién concreta de su programa pastoral: «El servi-
cio a la fe de nuestro pueblo».

De la preparacién, celebracién y ulterior divulgacién del Congreso
se responsabilizan las Comisiones Episcopales de:

—Pastoral. —Apostolado Seglar. —Ensefianza y Catequesis. —Me-
dios de Comunicacién Social. —Relaciones Interconfesionales. —Pastoral

Social y
las CONFER masculina y femenina, a través de:
—La Comisién Preparatoria del Congreso. —La Secretaria General

del Congreso v —Fl Comité Ejecutivo del Congreso.

Universidad Pontificia de Salamanca



6. “ESTILO BEL CONGRESE)

El Congreso aspira a ser:

Tiempo de reflexién teoldgica.

Lugar de conversién y autocritica para los agentes de pastoral.

Respuesta adecuada a las demandas de la sociedad actual.

Eco de lo que la Iglesia vive y desea vivir, hoy, en Espaiia.

Punto de partida para un proyecto de evangelizacién en el que cada
petsona, grupo o sector pueda encontrar su lugar.

El Congreso debe realizarse:

Con realismo, humildad y valentia.

Sin pretender ni abarcar toda la realidad pastoral, ni resolver todos
los problemas de la Iglesia espaiiola.

Tratando de potenciar los programas pastorales de las didcesis sin
interferirse en los mismos.

Abierto a todas las voces ¢ interpelaciones, en espiritu de fidelidad
al Evangelio y a la Iglesia.

Teniendo muy en cuenta las realidades comunes a todas las didcesis
de la Iglesia espafiola y las diferencias étnicas, geogrificas, eclesiales y
socioldgicas.

7. SECTORES DE TRABAJO

El Congreso prestaré atencion a los siguientes sectores:

Cultura y medio de comunicacién social; Mundo rural; Economifa,
trabajo y relaciones laborales; Campo politico y social: justicia, derechos
humanos, paro; Mundo de la salud; Mundo de la marginacién; Matri-
monio y familia; Juventud; Educacién y ensefianza.

8. FASES DEL CONGRESO

A) PREPARACION

La Secretaria General del Congreso, en la primera quincena de di-
ciembre de 1984, enviard a las didcesis un cuestionario que abarque la
temdtica de las cuatro ponencias. Las respuestas a este cuestionario tienen
como objetivo principal ayudar a las mesas de ponencias a redactar éstas
con mds realismo.

Recibidas las respuestas al cuestionario, se elaborardn definitivamente
las ponencias.

La Secretaria General, durante la fase preparatoria, facilitard a la
Vicaria General o Pastoral de cada didcesis y a las delegaciones de CON-
FER toda la informacién necesaria para la realizacién del Congreso.
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B) CcELEBRACION

Lugar y fechas

El Congreso se celebrard en Madrid, del 9 al 14 (lunes-sdbado) de
septiembre de 1985.
Ponencias

Se constituird una mesa de ponencia para cada uno de los temas,
formada por un relator y cuatro personas mds. Las ponencias serdn las
siguientes:

17 “¢Qué es evangelizar hoy y aqui?”

Ponencia teolégica con incidencia pastoral. Serd elaborada a la luz de
los datos de la realidad, de la Biblia, de la Teologia y del Magisterio
de la Iglesia, teniendo muy en cuenta la Exhortacién Apostélica de Pa-
blo VI «Evangelii Nuntiandi».

2} “El hombre a evangelizar en la Espaiia actual”

El contenido de esta ponencia serd un diagnéstico de cardcter socio-
légico-pastoral sobre la realidad actual que ha de ser evangelizada.

3. “La lglesia que evangeliza y que a su vez debe ser evangelizada, aqui

y ahora”

Esta ponencia analizard la vitalidad evangelizadora de la Iglesia v la
comunién entre los diversos carismas, ministerios e instituciones que
evangelizan hoy en Espafa.

4. "¢Qué exigencias tiene la evangelizacion en nuestra Iglesia y sociedad
espaiiolas?”’

Ofrecerd esta ponencia una vision de futuro respecto a la evangeliza-
cién de la sociedad espaiola.

Aplicacidn de las ponencias a los diversos sectores

El contenido de las ponencias se aplicard a cada uno de los sectores
explicitados en el apartado 7., por medio de una exposicién que ilumine
y oriente el posterior trabajo de grupos.

Experiencias de evangelizacion
Se presentardn experiencias de evangelizacién que estén realizando las
didcesis en los diversos ambientes.
Esto ayudar4:
— A valorar lo positivo que se da en el campo de la evangelizacién.
— A discernir sobre las distintas experiencias que se realizan,
— A corregir posibles defectos o carencias en las actitudes y progra-
maciones pastorales.
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Metodologia de trabajo
MANANA:
— Presentacién de la ponencia.

— Comunicaciones a la temdtica de la ponencia.
— Experiencias de evangelizacién en nuestra Iglesia.

TARDE:
— Aplicacién de la ponencia expuesta por la mafiana a los diferentes
sectores.
— Trabajo de grupos por sectores.

La Secretaria General del Congreso, recogiendo en sintesis las apor-
taciones y experiencias de todos los sectores, formulard unas lineas de
posibles acciones para que se debatan en los grupos y queden mds cla-
rificadas y enriquecidas.

La dltima reelaboracién de dichas lineas de posibles acciones, hecha
por la Secretarfa General, serd sometida a la votacién global de todos los
congresistas.

C) POSCONGRESO

Terminado el Congreso, se publicardn las ponencias, comunicaciones,
experiencias y las posibles lineas de accién, que serdn remitidas a las
diécesis para seguir profundizando en el tema de la evangelizacién y para
dinamizar la accién evangelizadora en los diversos sectores de la Pastoral.

Para mayor informacién sobre este Congreso dirigirse a:

SECRETARIADO DE LA COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL
C/ Afiastro, 1, 4.° 28033 - Maprip. Tel.: (91) 766 55 00.

CONFER masculina:
C/ Ntifiez de Balboa, 115 bis. 28006 - Maprip. Tel.: (91) 262 46 12.

CONFER femenina:
C/ Nuiez de Balboa, 99. 28006 - MapriD. Tel. (91) 262 76 96.

NOTA.—A su debido tiempo se facilitard el programa detallado del Congreso y el boletin
de inscripcién para poder participar en €l
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CONGRESO
«EVANGELIZACION Y HOMBRE DE HOY»

9-14 de septiembre de 1985 - MADRID

ORIENTACIONES PARA LA FASE PREPARATORIA DEL
CONGRESO DE EVANGELIZACION

1. LINEAS GENERALES

1) La fase preparatoria del Congreso sobre «Evangelizacién y hom-
bre de hoy» es muy importante. Esta fase se realizard en las didcesis.
Por tanto, el Congreso se apoya, bisicamente, en el trabajo y aportaciones
de las Iglesias locales como comunidades que tienen la misién de evan-
gelizar.

2) El Congreso no quiere interferir en los programas diocesanos de
pastoral, sino ayudar a que se conozca lo que las Iglesias locales estdn
haciendo en el campo de la evangelizacién, para mutuo enriquecimiento.

3) El Congreso quiere ser una plataforma de encuentro, abierta a
todos, donde las diversas Iglesias particulares de Espafia, instituciones o
grupos puedan presentar sus principales experiencias llevadas a cabo en
el campo de la evangelizacién.

4) Convendria que en cada didcesis se formaran grupos de reflexién
—los mds posibles— y contestaran al cuestionario que sobre el tema de
las cuatro poencias del Congreso ha elaborado la Secretaria General del
Congreso (*). El responsable o coordinador del trabajo serd el Vicario
General o de Pastoral o la persona que designe el Sr. Obispo.

(*) Los miembros de la Secretaria General del Congreso son:

Joan Bestard, Director del Secretariado de la Comisién Episcopal de Pastoral.

Justo Bermejo, Director del Secretariado de la C.E. de Apostolado Seglar.

Maria Rosa de la Cierva, Secretaria General Técnica de la C.E. de Ensefianza y Catequesis.

Orencio Llamazares, Director en funciones del Secretariado de la C.E. de Medios de
Comunicacién Social.

Pedro San Martin, Director del Secretariado de la C.E. de Relaciones Interconfesionales.

Felipe Duque, Director del Secretariado de la C.E. de Pastoral Social.

José Diaz, Vicario de Pastoral de Ciudad Real.

Emilio Mayayo, Vicario de la Vicaria XI de Madrid-Alcald.

Ignacio Iglesias, Presidente de la CONFER masculina.

Alfredo M. Pérez, Secretario General de la CONFER masculina.

Javier Elizari, Responsable de Pastoral de la CONFER.

Maria Luz Galvin, de la CONFER femenina.

Amparo Gonzdlez, Secretaria General de la CONFER femenina.
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Rafael Serrano, Presidente de la HOAC.

Patricio Herrdez, Profesor de Universidad.

Mariano Rioja, Presidente de Ciritas Espafiola.

Celia Sdez, Secretaria del Secretariado de la C.E. de Pastoral.

Deberia asegurarse, siempre que fuera posible, la constitucién de gru-
pos de reflexién en cada uno de los sectores que son los siguientes: cul-
tura v medios de comunicacién social; mundo rural; economia, trabajo
y relaciones laborales; campo politico y social; justicia, derechos huma-
nos, paz...; mundo de la salud; mundo de la marginacién; matrimonio
v familia; educacién y ensefanza.

Dichos grupos son invitados también a presentar comunicaciones a la
temitica de las diversas ponencias, y experiencias concretas de evangeliza-
cidén.

5) El material preparatorio del Congreso llegard a las didcesis a través
de los siguientes cauces:

Vicaria General o de Pastoral, o Vicarias Territoriales.

Delegaciones diocesanas de: Apostolado Seglar, Enseflanza y Cateque-
sis, Medios de Comunicacién Social, Ecumenismo y Pastoral Social o
Ciritas (Delegaciones que corresponden a las Comisiones Episcopales que
se responsabilizan directamente del Congreso).

Delegaciones diocesanas de CONFER masculina y femenina.

Secretariados de Movimientos Apostdlicos y otros grupos eclesiales
de dmbito estatal.

2. CUESTIONARIO

;Qué es y para qué sirve el cuestionario?

Es un instrumento de andlisis y examen sobre la temdtica general del
Congreso: «Evangelizacién y hombre de hoy».

Sirve para ayudar a las mesas de ponencias a redactar éstas con mds
realismo (Véase el n° 8 del proyecto del Congreso, publicado en forma
de triptico, en noviembre de 1984).

¢Quién puede responder al cuestionario?

Todos los grupos eclesiales interesados por el tema: «Evangelizacion
y hombre de hoy». Estos deben identificarse, especificando: qué tipo de
grupo eclesial es, cudntas personas lo forman, a qué didcesis pertenecen
y su direccién postal.

También se admiten respuestas particulares firmadas v con direccién
postal.

¢Coma responder al cuestionario?

Las respuestas al cuestionario son abiertas de modo que permitan una
expresién mds completa y espontdnea de las personas y grupos participantes.
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Las respuestas conviene que sean claras y concisas.

Las respuestas deben ser escritas a méaquina (a doble espacio, tamaiio
folio y a una sola cara), haciendo constar en cada respuesta a qué ndmero
de la pregunta corresponde.

¢Dénde enviar las respuestas al cuestionario?

Se pide a todos los que respondan al cuestionario (grupos o particu-
lares) envien sus respuestas, antes de la fecha indicada, al Secretariado
de la Comisién Episcopal de Pastoral. C] Adiastro, 1. 28033 - MADRID.
También debe enviarse copia de las mismas a la Vicaria General o Pastoral
de la respectiva didcesis para que ésta pueda hacer una sintesis de todas
las aportaciones diocesanas y enviarla, antes del 31 de marzo, a la misma
direccién arriba sefialada.

: PREGUNTAS DEL CUESTIONARIO

| Nota.—En vuestras respuestas, especificad el dmbito al que os
referfs: Iglesia universal, Iglesia en Espaiia, di6cesis parro-
quia, etc.

Ponencia 1.
“¢Qué es evangelizar hoy y aqui?”’
1) En nuestra pastoral, ¢qué evolucién han experimentado los cri-
terios sobre la evangelizacién, desde los afios previos al Con-
| cilio? ‘
' 2) En el nuevo contexto socio-cultural en que nos encontramos, !
¢cémo vivimos los agentes de pastoral la evangelizacién? Se- |
fialad las actitudes que os parezcan correctas e incorrectas.

3) ¢Qué entiende hoy la gente —creyentes y no creyentes— por
salvacién?

4) ¢Cudles son los principales problemas en nuestra evangeliza-
cién a la hora de presentar los contenidos bdsicos del mensaje
cristiano? |

5) ¢Qué opindis del lenguaje de nuestra Iglesia en su funcién |
evangelizadora? (documentos episcopales, homilias, catequesis,
liturgia, etc.).

Ponencia 2.
“El hombre a evangelizar en la Espasia actual” ‘

6) ¢Qué grupos, estructuras, situaciones sociales, etc., considerdis
especialmente necesitados de evangelizacién?
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7) ¢Qué aspectos y dimensiones de la vida del hombre sue_len
quedar al margen de la evangelizacién y necesitan una atencion
1 urgente? :
' 8) En el mundo actual, ¢qué obstaculiza y qué favorece la evan-
gelizacion?
| 9) ¢Cémo ven la Iglesia los no creyentes y los alejados? ¢Qué
idea tienen de ella, qué critican, qué valoran, qué esperan?

Ponencia 3."

“La Iglesia que evangeliza y que a su vez debe ser evangelizada,
aqui y abora”

10) Segin la opinién de vuestro ambiente, ¢cudles son las tareas

' primordiales de la Iglesia? ¢Y segtn la opinién de vuestro

‘ grupo?

" 11) ¢Qué obsticulos intraeclesiales se encuentran en la tarea de
evangelizacién: contenidos, cauces, actitudes, formas de expre-
sién y actuacidn...?

| 12) ¢Cémo se vive la comunién eclesial entre los diversos caris-

mas, ministerios e instituciones que evangelizan hoy en Espa-
fia? ¢Cudl es la proyeccién misionera de esa comunién? ‘

13) La Iglesia que evangeliza hoy y aqui, ¢estd en actitud de con- !

versién permanente al Evangelio? Razonad la respuesta. 3

Ponencia 4." i

“oQué exigencias tiene la evangelizacién en nuestra Iglesia y socie-

dad espafiolas?”’

14) ¢Qué actitudes bdsicas han de adoptar nuestros agentes de
pastoral para la evangelizacién del hombre actual?

15) De los contenidos doctrinales de la evangelizacién, iqué puntos
habria que clarificar y subrayar més?

16) ¢Qué compromisos concretos ha de tomar nuestra Iglesia en
el interior de ella misma y en relacién a la sociedad, en su
accién evangelizadora?

3. COMUNICACIONES

/Qué son y para qué sirven las comunicaciones?

Son aportaciones libres de tipo doctrinal sobre los temas de las cua-
tro ponencias del Congreso: 1) «¢Qué es evangelizar, hoy y aqui?»,
2) «El hombre a evangelizar en la Espafia actual», 3) «La Iglesia que
evangeliza y que a su vez debe ser evangelizada, aqui y ahora» y 4)
«iQué exigencias tiene la evangelizacién en nuestra Iglesia y sociedad
espafolas?».
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Sirven para ampliar y enriquecer la perspectiva doctrinal que ofrez-
can al Congreso las mesas de ponencias.

¢Quién puede presentar comunicaciones?

Todos los grupos eclesiales interesados por cualquiera de los temas de
las 4 ponencias. Los grupos que presenten comunicaciones deben identi-
ficarse, especificando: qué tipo de grupo eclesial es, cudntas personas lo
forman, a qué didcesis pertenece y cudl es su direccién postal.

Se admiten también comunicaciones firmadas por particulares con su
direccién postal.

¢Como presentar las comunicaciones?

Deben ser escritas a mdquina (a doble espacio, tamafio folio y a una
sola cara), con una extensién méxima de cuatro folios.

En cada comunicacién se debe hacer constar a qué tema, de los ex-
plicitados en las ponencias, corresponde.

¢Hasta cuindo pueden enviarse comunicaciones?
La fecha limite serd el 30 de abril de 1985.

¢Dénde enviar las comunicaciones?

Las comunicaciones (de grupos o de particulares) se enviardn, antes
de la fecha indicada, al Secretariado de la Comisién Episcopal de Pastoral.
C/ Afastro, 1. 28033 - MADRID. Se enviard también, a titulo informa-
tivo, una copia de las mismas a la Vicaria General o Pastoral de la res-
pectiva didcesis.

¢Qué comunicaciones serin presentadas durante el Congreso?

Después de cada ponencia serdn presentadas al Pleno del Congreso,
dos comunicaciones sobre la temitica de dicha ponencia.

La Secretarfa General del Congreso y la correspondiente mesa de po-
nencia elegirdn aquellas comunicaciones que consideren mds urgentes y
representativas.

¢Qué comunicaciones serin publicadas?

Las comunicaciones que la Secretaria General y los miembros de la
correspondiente mesa de ponencia juzguen mds importantes, aunque no
hayan podido ser leidas durante el Congreso, serdn publicadas en un libro
editado posteriormente.,

4. EXPERIENCIAS

¢Qué son y para qué sirven las experiencias?

Son breves monografias sobre acciones evangelizadoras concretas de
los distintos dmbitos y niveles de la Iglesia espafola.
Pueden servir para valorar lo positivo que se da en el campo de la
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evangelizacién, para discernir sobre las distintas experiencias que se rea-
lizan y para cotregir posibles defectos o carencias de las actitudes y pro-
gramaciones pastorales.

¢Quién puede presentar experiencias?

Cualquier grupo de Iglesias que trabaja en el campo de la evangeliza-
cién. El grupo debe identificarse, especificando qué tipo de grupo ecle-
sial es, cudntas personas lo forman, a qué didcesis pertenece y cudl es
su direccién postal.

¢;Cémo presentar las experiencias?

Escritas a mdquina (a doble espacio, tamafio folio y a una sola cara),
con una extensién méxima de cuatro folios.

Dichas experiencias explicitardn:

— cudndo empezd la experiencia,

— quiénes la llevaron a efecto,

— qué medios de todo tipo han empleado,

— con qué dificultades y problemas se han encontrado,

— qué logros han conseguido y

— qué perspectiva de futuro tiene la experiencia.

¢Hasta cuindo pueden enviarse las experiencias?
La fecha limite serd el 30 de abril de 1985.

¢Ddnde enviar las experiencias?

Las experiencias se enviardn, antes de la fecha indicada, al Secretariado
de la Comisién Episcopal de Pastoral. C/ A#astro, 1. 28033 - MADRID.
Se enviard también, a titulo informativo, una copia de las mismas a la
Vicaria General o Pastoral de la respectiva didcesis.

Qué experiencias serin presentadas al Congreso?

Después de leidas las comunicaciones, se presentardn al Pleno del
Congreso tres experiencias de evangelizacién elegidas por la Secretaria
General v el equipo responsable del sector correspondiente, entre aqué-
llas que consideren mds sugerentes y representativas.

cQué experiencias serin publicadas?

Las experiencias que la Secretaria General v el equipo de responsa-
bles del sector correspondiente juzguen mds importantes, aunque no hayan
podido ser lefdas durante el Congreso, serdn publicadas en un libro edi-
tado posteriormente.

Para mayor informacién sobre este Congreso dirigirse a:

SECRETARIADO DE LA COMISION EPISCOPAL DE PASTORAL
C/ Afastro, 1, 4.°. 28033 - Maprip. Tel. (91) 766 55 00.
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CONFER masculina:

C/ Nufez de Balboa, 115 bis. 28006 - Maprip. Tel. (91) 262 46 12.
CONFER femenina:

C/ Nufez de Balboa, 99. 28006 - Maprip. Tel. (91) 262 76 96.

NOTA.—A su debido tiempo se facilitard el programa detallado del Congreso y el boletin
de inscripcién para poder participar en él.

VICARIA DE ASUNTOS ECONOMICOS

UNION MUTUA ASISTENCIAL DE SEGUROS

Al Sr. Vicario Episcopal de Asuntos Econdmicos

Mi querido amigo:

El dia 29 de noviembre, la Reunién Plenaria del Episcopado aprobaba
el apoyo a UM.AS,, y la recomendacién a los sacerdotes e Instituciones
eclesidsticas para que al cubrir sus necesidades de seguro, tuvieran asi-
mismo muy en cuenta a UM.A.S.

Precisamente en este sentido acabo de escribir una carta al Sr. Obis-
po de esa Didcesis, recorddndole especialmente la existencia de nuestra
Péliza de Multirriesgo Parroquial. Ya sabe Vd. que la misma asegura los
inmuebles de los templos, cubriendo en sus garantias bdsicas:

— Incendio, explosién y rayo.

— Daiios producidos por el agua.

— Gastos de demolicién y desescombro.
— Gastos para extinguir el Incendio.
— Extensién de Garantias.

La gran ventaja de esta Péliza, que dnicamente posee UM.AS., es
que no es necesario asegurar cada inmueble a valor real, ya que lo que
se asegura es una cantidad a convenir y que normalmente cubre el posi-
ble siniestro. Cuando éste acaece, una vez valorado el dafio, se indemniza
sin ningln otro requisito, siempre que esté comprendido dentro de la
cantidad asegurada.

Asi por ejemplo si los templos diocesanos han sido asegurados en
5 millones de pesetas cada uno, cualquier siniestro originado por incen-
dio, rayo, explosién, humo, etc., que no llegue en su valoracién a dicha
cantidad, es abonado integra e inmediatamente por UM.AS. y si el
siniestro sobrepasa dicha cantidad, se abona hasta la cantidad asegurada.
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Con ello se consigue abaratar el coste de la Péliza, al tiempo que se
amplia la cobertura de riesgos, ya que no sélo es el incendio como se
indicaba. Y sobre todo, se soslaya el célculo proporcional que tantas
sorpresas depara, puesto que producido el siniestro, se compara el valor
real del edificio con la valoracién dada en la Péliza y si por ejemplo ésta
suponia la tercera parte del valor real, la Entidad aseguradora abonaria
la tercera parte del valor del siniestro.

Si se deciden a suscribir dicha péliza, podriamos utilizar la misma
lista de parroquias que nos sirvié para la Péliza de Responsabilidad Civil.
Pensamos que también aqui, la Catedral y otro edificios especiales debe-
rian ser asegurados por cantidades mds amplias que el resto de las parro-
quias. De todas formas, cada Didcesis establece su propia pauta a seguir.

En espera de sus gratas noticias, le saluda con todo afecto.
Madrid, 16 de enero de 1985.

Mario pE Hovos

Ruego se estudie esta carta en Zona y manden opinién a esta Vicaria.
El primer afio hemos pagado nosotros el dinero de Organizacién de Res-
ponsabilidad Civil.
La opinién del Sr. Obispo y de esta Vicaria es favorable a que las
Sarroquias suscriban estas pélizas, lo han hecho ya en buen nimero de
idcesis.

Fdo. Heliodoro Morales
Vicario Episcopal
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OBRAS REALIZADAS EN INMUEBLES ECLESIASTICOS
DURANTE 1984

Para poder publicar una memoria global de los templos, casas recto-
rales v demds inmuebles eclesidsticos de interés histérico artistico, que
han sido restaurados durante el afio 1984 en toda la Comunidad de Cas-
tilla y Leén, le ruego conteste esta hoja y la envio al Delegado Dioce-
sano del Patrimonio, Obispado, antes del dia 31 de diciembre.

Nos referimos a obras realizadas dentro del afio: bien porque se han
iniciado y concluido; bien porque, estando iniciados afios atrds, se han
concluido éste; bien porque al haberse iniciado, han producido ya unos
gastos dentro del presente afio —Pedimos datos reales, que van a ser
publicados. Si Vd. ha arreglado mds de un inmueble, y recibe sélo un
ejemplar de esta encuesta, ponga los datos de los otros inmuebles en
papeles escritos a mdquina como éste. Gracias—.

Eocalidad: ctor et i ieeiae s vMunicipion SRR L UL T s
Inmueble (Fitalacidel templo ) o e s e sy e
o denominacién del mismo

1:—DBreve descripaiotidoilas  obrass . L i i s
2 —Importe total de las obras descritas, en pesetas ...............oooeennnn.
3.—En este importe total han contribuido:

a) La parroquia o entidad titular con fondos propios ............... ptas.
b) Los feligteses con donativos diversos ' = L. »
c) Valoracién de prestaciones personales ... »
d ) EliBondo Bliocesanoi @hispado = st S Orses st »
e) 'El Estado. Ministerioide b7 o0 0 iR »
f) La Junta de Castilla y Leén, Conserjerfa de ...... .....ocenen.... »
g)ila Diputaciéh Provineal [ 5o n A it S s »
h)icEL AU ta e Rt R - e h s e e e T R »
i) Otras subvenciones de entidades privadas ............... »
)i Beudas pendintessdeipion i priae Rl e b »

4 —Aclaraciones para mejor entender estos datos:
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DELEGACION DE LITURGIA

SANTOS PROPIOS DE LA DIOCESIS, 1984-85

MAYO

13 Aniversario de la Dedicacién de la Catedral. Solemnidad.
En la Didcesis, fiesta.

JUNIO

11 II Visperas de la siguiente Solemnidad.

12 San Juan de Sabagin. Patrono principal de la Didcesis y de la Ciudad.
Solemnidad. Misa pr. Gl. Cr. Pf. pr.
Oficio solemne. Hr. med.: Salmos Complementarios.

AGOSTO

16 Aniversario de la Consagracién del Sefior Obispo de la Didcesis.
Misa de la Consagracién de Obispos. Gl. sin Cr. Lecturas del Co-
muin de Pastores.
Oracién de S. fieles pr.

26 Fiesta de la Transververacién de Santa Teresa de Jests.
En Alba de Tormes: Misa pr. Gl. sin Cr. Pf. pr. Of. Ord. pr.

OCTUBRE

14 II Visperas de la siguiente Solemnidad.

15 Santa Teresa de Jesis, Patrona de la Provincia Eclesidstica.
Solemnidad. Misa pr. Gl. Cr. Pf. prop.
Oficio solemne. Hr. med.: Salmos Complementario. Compl. Del Do-
mingo 1.

NOVIEMBRE

13 Santos Arcadio y Compafieros madrtires. Memoria.

EN LA CATEDRAL
MAYO
14 Después de la Misa Conventual, Exp. del Stmo. Sacramento, en vir-
tud de un voto del Ilmo. Cabildo, con ocasién de la caida de un
rayo sobre la torre de la Iglesia Catedral el dia 14 de mayo de 1705.
Se afade la oracién del Misal n. 37 «ad repellendas tempestates».
NOVIEMBRE

1 Después de la Misa Conventual, Exp. del Stmo. Sacramento como
accién de gracias por haberse librado la Iglesia Catedral del terre-
moto ocurrido en la Ciudad el afo 1755. Se anade la oracién seiia-
lada en el Misal n. 34 «Tempore terroemotus».
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iglesia espanola

COMISION EPISCOPAL DE LITURGIA

CARTA A LOS SACERDOTES ESPANOLES SOBRE LAS
“CELEBRACIONES LITURGICAS”

Queridos hermanos sacerdotes:

Al comienzo del nuevo afio litdrgico, los Obispos de la Comisién
Episcopal de Liturgia os dirigimos esta carta con el ruego y la esperanza
de que prestéis atencién a su contenido.

Muy recientemente se han reunido en Roma los Presidentes y Direc-
tores de Secretariados Nacionales de Liturgia de todo el mundo con el
fin de examinar la aplicacién de la reforma litdrgica decretada por el
Concilio Vaticano II, a los veinte afios de la promulgacién de la “Sacro-
sanctum Concilium”. El Santo Padre, en esta ocasién, ha pronunciado un
discurso importante que os rogamos ledis con atencidn.

Por otra parte, entre las acciones que la Conferencia Episcopal Espa-
fiola sefala a la Comisién de Liturgia dentro del objetivo general del
«Servicio a la fe» figura el prestar atencién a los aspectos evangelizadores
y didécticos de la celebracion litdrgica.

El Concilio Vaticano II, en la constitucién “‘Sacrosanctum Concilium”,
de la que estamos conmemorando todavia el vigésimo aniversario, re-
cuerda que «la sagrada liturgia, aunque es principalmente culto de la
divina Majestad contiene también una gran imstruccién para el pueble
fiel» (SC 33). Esta instruccién adopta una forma propia y peculiar, de
acuerdo con la naturaleza misma de la liturgia, que no tiene por finalidad
primera la transmisién de un mensaje, sino «la santificacién del hombre
y el culto a Dios» (SC 7; cf. 10 y 59).

En efecto, la liturgia estd compuesta de signos sagrados, instituidos
unos por Cristo y otros por la Iglesia, pero ordenados todos a transmitir
la vida divina y a dar al Padre el culto verdadero (cf. Jn 4, 23). Ahora
bien, en cuanto signos, poseen una gran capacidad educativa de la fe,
pues «no solamente la suponen, sino que, a la vez, la alimentan, la ro-
bustecen y la expresan por medio de palabras y de cosas» (SC 59).

En la liturgia todo contribuye a la educacién de la fe. Lo dice también
el Vaticano II: «No sélo cuando se lee lo que se ha escrito para nuestra
ensefianza (Rom 15, 4), sino también cuando la iglesia ora, canta o actia,
la fe de los asistentes se alimenta y sus almas se elevan hacia Dios a fin
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de tributarle un culto racional y recibir su gracia con mayor abundan-
cia» (SC 33).

Conprendéis, entonces, queridos sacerdotes, la importancia que tiene
el celebrar bien. Pues, aunque la eficacia objetiva de los signos sacra-
mentales se produce ex opere operato, segin la expresién cldsica, sin em-
bargo, el fruto de la gracia depende de las disposiciones personales de
quienes toman parte activa en la accién litirgica y reciben los sacramentos.
Buscando las mejores disposiciones personales, en el aspecto de la con-
versién y de la fe (cf. SC 9) y desde el punto de vista de la compren-
sién profunda de los signos sagrados, el Concilio quiso facilitar lo que
llamé la participacion plena, activa, consciente y fructuosa (cf. SC 11,
14, 19, etci).

Todos lo hemos podido experimentar en estos afos de la reforma
litdrgica, cuando hemos sido fieles no solamente a los aspectos norma-
tivos de la celebracién, que regulan lo que es vilido y licito, sino tam-
bién a las exigencias de una buena participacién litdrgica. Nuestras comu-
nidades encontraban en la liturgia, sobre todo en el Sacrificio eucaristico,
el centro vital y la fuente de todas las actividades eclesiales (cf. SC 10;
LG 11; PO 5). Nos lo recordd también el Santo Padre Juan Pablo I1
en su visita apostdlica a Espafia hablando a los fieles en Orcasitas (cf.
La Liturgia papal en Espafia, p. 38), a los sacerdotes en Valencia (cf. 75.,
pag. 44), v a los religiosos y religiosas en Madrid (cf. ib., pdg. 45).

Teniendo en cuenta todo esto, los Obispos de la Comisién Episcopal
de Liturgia nos hemos propuesto como lema, que sintetiza el objetivo y
las acciones para este trienio: “Mejorar la celebracién”. Al comuniciroslo
queremos compartir con vosottos lo que entendemos y lo que esperamos
de este empefio.

Mejorar la celebracién supone, en primer lugar, estar imbuidos de
las actitudes espirituales que deben alimentar nuestra actuacién como
liturgos del Pueblo de Dios. A semejanza de Cristo, el modelo perma-
nente de nuestro sacerdocio, debemos sentirnos verdaderos intermediarios,
entre el misterio que celebramos y la comunidad que presidimos. Noso-
tros somos, para los fieles, un signo vivo de la presencia del Sefor en
su Iglesia. A través de nosotros Cristo anuncia el Evangelio, bautiza,
perdona los pecados, alimenta con su Cuerpo y Sangre, y sana toda en-
fermedad y dolencia de los hombres. Por eso, “es preciso que nos vean
como ministros de Cristo y dispensadores de los misterios de Dios”
(1 Cor 4, 1). Estas actitudes han de brotar de lo mds intimo de nuestro
ser sacerdotal, alimentadas y sostenidas por el trato personal con el
Sefior y el propésito, fielmente cumplido, de acercarnos siempte a la
celebracién con las adecuadas disposiciones espirituales. En particular,
no dejemos nunca de realizar la preparacién para la misa y de dar gra-
cias después de ella.
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Mejorar la celebracién significa también estar atentos a las verdade-
ras necesidades del pueblo, al que debemos ensefiar continuamente, con
nuestra palabra y con nuestro ejemplo, a tomar parte en la accién litir-
gica mediante una participacién no sélo interna, sino también externa y
comunitaria. Las respuestas, los cantos, la plegaria en comin y el silen-
cio, deben ser objeto de particular atencién. Serd necesario realizar cate-
quesis oportunas y ensayos, antes de la celebracién, procurando cuidar
mucho también la preparacién de las moniciones y de la homilia. Con el
fin de revitalizar este importante ministerio hicimos publicas, el afio pa-
sado, unas orientaciones pastorales bajo el titulo: ‘Partir el Pan de la
Palabra”’, que os invitamos a leer y a estudiar.

Mejorar la celebracién quiere decir también tomar en consideracién
los diferentes ministerios y funciones que deben entrar en juego en la
celebracién. Nosotros no podemos absorber las tareas que cotresponden
a otros ministerios inferiores o a los mismos laicos. Todo lo contrario,
debemos suscitar su colaboracién, cuidando de que reciban una prepara-
cién conveniente, sobre todo en el caso del lector, del salmista, de los
cantores y de los propios servidores del altar o acdlitos. ¢Por qué no
volvemos a llamar a nifios v jévenes para que cumplan este oficio, y les
ofrecemos una iniciacién de los diferentes ministerios litdrgicos?

Mejorar la celebracién lleva consigo saber presidir, saber estar ante
los fieles, en la sede, en el ambén, en el altar; pronunciar bien, de forma
audible y clara, dando a cada texto el ritmo y la entonacién debida;
realizar cada movimiento y cada gesto con sencillez y con elegancia, sin
afectacién; usar ornamentos y objetos litirgicos que brillen por su lim-
pieza y buen gusto.

Por dltimo, mejorar la celebracién exige también una exgquisita fide-
lidad a los aspectos normativos de la liturgia. No se trata solamente de
obedecer unas leyes de la Iglesia, sino también, y de modo especial, de
expresar mediante esa fidelidad, los valores de la unidad y del cardcter
eclesial de unas celebraciones que no nos pertenecen, porque son, ante
todo, acciones de la Iglesia (cf. SC 26). En el origen de muchas cosas
mal hechas estd, a veces, el olvido o la ignorancia de las disposiciones
contenidas en los libros litdrgicos. Por eso conviene leer detenidamente
las orientaciones teolégico-pastorales de todos los libros litdrgicos, sin
olvidar las mismas ribricas que acompafian a los textos. Estas no tienen
lnicamente cardcter orientativo e indicativo, sino que poseen importantes
elementos de catequesis litdrgica.

Entre aquellas cosas, en las que deseariamos pusierais un cuidado y
esmero mayores, se encuentran laz concelebracién eucaristica, la administra-
cién de la comunion bajo las dos especies y el modo de comulgar en la
mano.
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La concelebracién expresa de un modo privilegiado la unidad de nues-
tro sacerdocio. De ahi que sea preciso estar atentos a los signos indica-
tivos de esta unidad: por ejemplo, estar presentes desde el comienzo de
la celebracién, vestir los ornamentos prescritos, ocupar el lugar que nos
compete como concelebrantes y obsetvar fielmente las normas que garan-
tizan el desarrollo decoroso del rito.

La comunién bajo las dos especies, sea cual sea el modo elegido para
distribuirla, requiere siempre la intervencién del ministro, tanto para
darla como para ayudar a su distribucién, no debiendo los fieles, en nin-
glin caso, tomarla directamente.

Otro tanto puede decirse respecto de la comunicn en la mano, cuya
prictica estd condicionada a la observancia de las disposiciones contenidas
en la Instruccién “Memoriale Domini” de 29 de mayo de 1969: «es el
ministro el que deposita la Eucaristia en la mano de los fieles».

Al confiarnos, pues, nuestro interés pastoral por mejorar la calidad
y fidelidad de las celebraciones y de toda accién litiirgica, os bendecimos
fraternalmente.

Madrid, 2 de diciembre de 1984, primer domingo de Adviento.

I

MarceLo GonzALEzZ MARTIN, Cardenal Arzobispo de Toledo.
Presidente.

Teoporo CARDENAL FERNANDEZ, Arzopispo de Burgos.
AnceL TemiNo Sa1z, Obispo de Orense.

Mauro Rusio RepuLLEs, Obispo de Salamanca.

MicueL PeiNapo PEINADO, Obispo de Jaén.

RaMON DaumAL SErRrA, Obispo Auxiliar de Barcelona.

FEOH R FH O
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LA LITURGIA EN LA VIDA DE LAS COMUNIDADES
RELIGIOSAS

Carta de la Comisiéon Episcopal de Liturgia a los
Supericres Mayores de Ordenes y Congregaciones
Religiosas

Reverendo Padre/Hermano.
Reverenda Madre:

El documento publicado por la Conferencia Episcopal en su ultima
Asamblea Plenaria (25 de noviembre de 1983), LA PASTORAL LITURGICA
EN ESPANA, es un necesario punto de referencia y de partida para pro-
fundizar y estimular los aspectos positivos y superar los negativos de la
aplicacién de la reforma litdrgica en Espafia, con el fin de lograr una
auténtica liturgia en comunién eclesial, sin arbitrariedades e iniciativas
indebidas.

La presencia e insercién de los Religiosos y Religiosas en la vida
diocesana y parroquial, bajo multiples formas de apostolado, es uno de
los hechos mis positivos y vitalizadores de nuestra Iglesia después del
Concilio Vaticano II. Esta presencia, que ha contribuido a estrechar los
lazos de caridad y cooperacién entre los Obispos y los Superiores Mayo-
res religiosos, impone también el acuerdo mutuo en el campo pastoral y
la subordinacién de los Religiosos a la autoridad de los Obispos, de modo
particular en aquello que se refiere al culto divino (cf. CDC can. 678/1).

Los Obispos de la Comisién Episcopal de liturgia, con el «plicet»
de la Permanente del Episcopado, hemos considerado oportuno dirigiros
esta carta, queridos Superiores Mayores de las Ordenes, Congregaciones
e Institutos religiosos de vida activa con residencia en Espafia, para mani-
festaros nuestra preocupacién y socilitud pastoral ante la persistencia de
una serie de desviaciones del espiritu y de las normas que deben presidir
las celebraciones litirgicas, y que tienen como protagonistas, aunque no
exclusivamente, a personas de vida consagrada.

El afio pasado, con ocasién de una encuesta realizada por esta Comi-
sién Episcopal en todas las didcesis espaiolas, por sugerencia de la Sa-
grada Congregacién para los Sacramentos y el Culto Divino, para com-
probar el alcance de determinados abusos en materia litirgica, fueron
varios los Obispos que lamentaron que una buena parte de estos abusos
se producian en celebraciones presididas y organizadas por Religiosos.

No pocas veces a esta Comisién Episcopal v a su Secretariado Nacio-
nal han llegado quejas y consultas de miembros de comunidades religio-
sas, que piden orientacién y apoyo ante ciertas actitudes litirgicas abu-
sivas que se producen en las iglesias y centros confiados a su cuidado,
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e incluso en ¢l interior de la vida litirgica de la propia comunidad, que
se siente dividida vy enfrentada por este motivo.

A modo de ejemplo y con el fin de que sea corregido alli donde
ocurra, se pueden enumerar los siguientes puntos:

— Aplicacién indebida de la Instruccién “Actio Pastoralis” sobre
las misas para grupos particulares, entendiendo incorrectamente
que una comunidad religiosa de escasos miembros es un grupo
particular.

— Participacién indiferenciada sin la necesaria diversidad de orden
y de oficio de religiosos sacerdotes y de religiosos no sacerdotes
—incluso de religiosas ocasionalmente— en la celebracién euca-
ristica v en el modo de recibir la comunién.

— Utilizacién de lecturas no biblicas, de Plegarias Eucaristicas no
autorizadas, teolégicamente dudosas, y de textos no aprobados,
menospreciando el uso habitual del Misal Romano.

— Cambios en los ritos de la celebracién a gusto del que preside,
que en este caso hace su propia liturgia y no la liturgia de la
Iglesia.

— Supresién de gestos y actitudes, permaneciendo sentados durante
toda la misa el celebrante y el pueblo.

— Celebracién de la Eucaristia fuera del lugar sagrado con margina-
cién sistemdtica de la Capilla o sin vestiduras litirgicas prescritas.

— Reserva de la Santisima Eucaristia en lugares que no son oratorios
(cf. CDC can. 936) o en cofres que no son sagrarios inamovibles
y cerrados (cf. CDC can. 938/3).

Naturalmente, estos hechos tienen unas cawsas sobre las que es pre-
ciso actuar también. La encuesta a la que antes nos referimos, sefiala que
no todo abuso se debe a la desobediencia o a la indisciplina litirgica.
La mentalidad de las personas, la formacién recibida, el desconocimiento
de los aspectos normativos de la liturgia y de su valor como garantia de
unidad y de comunién eclesiales, un falso deseo de adaptar la liturgia
a la situaciones concretas de los fieles o de realizar celebraciones mds
asequibles, sobre todo de cara a los jévenes, ejercen también su influen-
cia en un sentido o en otro.

Como estamos seguros de que los Superiores Mayores comparten con
esta Comisién Episcopal la preocupacién por estos hechos y por sus cau-
sas, nos permitimos apelar a su responsabilidad, rogindoles que hagan
cuanto esté de su parte para eliminarlos, en la seguridad de que saldrd
muy beneficiada la vida cristiana de todos los fieles y principalmente la
de las propias comunidades religiosas. Nos parece que es preciso poner
en empefio particular en la iniciacién litdrgica de los aspirantes a la vida
religiosa v en la formacién litirgica permanente de los profesores, tal
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como dispuso el Concilio y no han dejado de recomendar los documentos
posteriores.

En los dltimos afios la celebracién de la Pascua con jévenes cred pro-
blemas pastorales y disciplinares, que motivaron unas Notas publicas de
esta Comisién Episcopal v de su Secretariado, orientando este tipo de
celebraciones. Hoy debemos reconocer, con satisfaccién, que se ha pres-
tado atencién a dichas Notas precisamente por muchos Religiosos v Re-
ligiosas que trabajan en el dificil campo de la juventud. A estos Religio-
sos, en particular, quisiéramos alentatles en su labor, para que den a sus
educandos upa correcta iniciacién litdrgica que no sélo no los aparte,
sino que los integre atin més en la comunidad de los adultos, a la que
tienen mucho que aportar.

Todas estas observaciones estin hechas con el mismo amor a la Igle-
sia de Cristo que los Santos y Venerables Fundadores Religiosos testi-
moniaron a lo largo de su vida, y son fruto de la solicitud pastoral de
nuestro ministerio episcopal en favor de la vida religiosa. Por lo tanto,
la Comisién Episcopal de Liturgia espera que esta carta sea acogida con
el auténtico espiritu de fidelidad a la Iglesia que caracteriza a todas las
Ordenes, Congregaciones e Institutos religiosos.

Con nuestra bendicién en Cristo Jests.
Madrid, 2 de diciembre de 1984. Primer domingo de Adviento.

" MarceLo GoNzALEzZ MARTIN, Cardenal Arzobispo de Toledo.
Presidente.

Teoporo CARDENAL FERNANDEZ, Arzopispo de Burgos.
AnGeEL TeEMmINO Saiz, Obispo de Orense.

Mauro Rusio RepurLrEs, Obispo de Salamanca.

MicueL PEmabpo PENaDO, Obispo de Jaén.

Ram6n Daumar SeErra, Obispo Auxiliar de Barcelona.

YO
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COMISION EPISCOPAL DE ENSENANZA

LA COMISION EPISCOPAL DE ENSENANZA FUJA LAS
CCNDICIONES MINIMAS PARA QUE UN CENTRO
DOCENTE SE CONSIDERE CATOLICO

LA CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, en su
Asamblea Plenaria celebrada del 26 de noviembre al sibado
1 de diciembre, bha refrendado un Documento de la Comision
Episcopal de Enseiianza, que mds que trazar un programa
completo de lo que tendria que ser un Centro docente “ca-
télico”, precisa las condiciones minimas exigidas por el Dere-
cho Candnico para que pueda ser considerado como tal, aun-
gue sélo sea a efectos estadistico-administrativos. He aqui el
texto integro del importante documento:

«La Conferencia Episcopal, dentro del dmbito de sus competencias,
acuerda establecer para la praxis administrativa candnica y concordada,
los siguientes criterios que explicitan las exigencias bdsicas relativas a la
estructura y funcionamiento de la escuela catélica y a su debida relacién
con la Jerarquia de la Iglesia:

1. Se entiende por escuela catélica aquella que dirige la autoridad
eclesidstica competente o una persona juridica eclesidstica publica, o que
la autoridad eclesidstica reconoce como tal mediante documento escrito.

2. Toda la ensefanza y accién educativa de un centro escolar caté-
lico ha de estar de acuerdo con la doctrina del magisterio de la Iglesia,
tanto en lo que se refiere a la fe, como a la moral y vida cristiana.

3. La ensefianza religiosa escolar ha de figurar entre las materias
principales en el cuadro de materias y planes de estudio del colegio
catdlico.

4, En el marco de la accién educativa de un colegio catélico se deben
incluir espacios de tiempo y lugar para actividades extra-académicas de
formacién religiosa y de asistencia pastoral, en relacién con los tiempos
litdrgicos v la vida de toda la comunidad cristiana, y de acuerdo con las
directrices pastorales de la Iglesia universal y local..

5. Una escuela catélica ha de hacer suyas la doctrina y las decisiones
pastorales de la jerarquia eclesidstica sobre la naturaleza, funcién y obje-
tivos de la escuela catdlica, principalmente en lo que concierne a la en-
seflanza y formacién religiosa.

6. Mids concretamente, un colegio catdlico acepta la competencia de
la jerarquia en todo lo relativo a la preparacién, seleccién y designacién
del profesorado de religién, a los programas de ensefianza religiosa y a la
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aprobacién de libros de texto y material diddctico. Asimismo, reconoce
y acepta el derecho de vigilancia y de visita que le compete al obispo
propio, en lo referente a los aspectos religiosos, morales y pastorales de
la accién educativa.

7. Los profesores de un centro escolar catdlico serdn personas que
destacan por su recta doctrina e integridad de vida.

8. Cuando la realidad socioldgica, las exigencias misioneras y la cari-
dad pastoral aconsejen la apertura de la escuela catdlica a los no caté-
licos, la presencia de éstos en la comunidad educativa y su participacién
en la vida de la misma ha de regularse de acuerdo con la legislacion
candnica vigente y asumiendo siempre las directrices y orientaciones de
la autoridad candnica correspondiente.

9. El cumplimiento de estas normas obliga, tanto a los centros ca-
télicos dirigidos por la autoridad eclesidstica competente o por una per-
sona juridica eclesidstica publica, como a los centros escolares reconocidos
como catSlicos por decreto de la autoridad eclesidstica competente».

Mons. Yanes, Presidente de la citada Comisién, dijo que la informa-
cion facilitada al Pleno por el Obispo Secretario, Mons. Sebastiin, y por
él mismo, en relacién con las conversaciones sostenidas con el Ministerio
de Educacién sobre la ensefianza catélica, ba sido “muy amplia”, y no se
produjo ningin debate ni votacién sobre el tema; la actitud de los Obis-
pos fue de “apoyo” a estas conversaciones.

Por lo demis, se acordd prorrogar por un aiio los actuales estatutos
del Consejo General de la Educacién Cristiana, en el que estin integrados
diversos organismos entre ellos la Federacién de Religiosos de la Ense-
flanza (FERE) y la Confederacién Catdlica de Padres de Familia y Alum-
nos (CONCAPA). Mientras, se redactarin unos nuevos estatutos con el fin
de lograr una ‘‘organizacién que permita una coordinacién mis efectiva
que la existente”.

COMISION EPISCOPAL DE MISIONES
Y COOPERACION ENTRE LAS IGLESIAS

COMUNICADO EN EL
“DIA DE HISPANCAMERICA”

Vinculos singulares

Desde hace afios viene celebrdndose en la Iglesia de Espafia la Jornada
de Hispanoamérica para recordar y estrechar los vinculos singulares que
nos unen con las Iglesias de aquel continente. El recuerdo se remonta
a los primeros momentos de la llegada de los espafioles al Nuevo Mundo,

29

Universidad Pontificia de Salamanca



con la implantacién de las primeras comunidades cristianas, ya sea for-
madas por los que desde Espafia «iban a poblar», como por los grupos
de nativos que aceptaron la fe que les predicaron nuestros misioneros.
La peculiar comunién entre nuestras comunidades y las que iban estable-
ciéndose alli, se ha mantenido a lo largo de cinco siglos, superando las
vicisitudes sociales v politicas que se han producido en ambos grupos
humanos. Hoy la contribucién de las Iglesias de Espana a la labor ecle-
sial de América sigue siendo de importancia.

Acrecentar la tradicién misionera

Con emocién el Papa reconocia recientemente en Zaragoza tanto la
accién inicial de hace medio milenio como la que hoy sigue realizdindose:
«Una siembra generosa y fecunda la de aquellos misioneros espafioles y
portugueses que sembraron a manos llenas la palabra del Evangelio, en
un esfuerzo que llega hasta hoy y que constituye una de las pdginas mds
bellas en toda la historia de la evangelizacién llevada a cabo por la Igle-
sia». «No se ha extinguido en la Iglesia en Espana el aliento misionero.
No habéis dejado de cumplir el “id y ensefiad a todos los pueblos”. Cerca
de dieciocho mil misioneros espafioles perpetian hoy en aquellas tierras,
tan hermanas vuestras, la tradicién misionera que yo deseo se acreciente,
como una de las glorias mds altas de esta Iglesia». Con el Papa los Obis-
pos v las comunidades de América proclaman el valor de esta aportacién
en comunién, que se realiza desde Espafia. Asi, en los tristes conflictos
que han afectado la comunidad chilena al final del 1984, el Sr. Arzobispo
de Santiago de Chile, ante las medidas tomadas por el Gobierno contra
un sacerdote espafiol pretextando su condicién de extranjero escribia en
una profunda y clara pastoral: «No sélo la Iglesia, sino también el pais
tiene una enorme deuda de gratitud con tantos sacerdotes, religiosos y
religiosas que, a lo largo de toda su historia, han dejado su tierra para
ponerse a nuestro servicios.

Providencia en la empresa apostdlica de América

Recogiendo la dulce exigencia de esta herencia histérica y de la rea-
lidad actual que nos la hace percibir vitalmente, es preciso que nos sin-
tamos «comunidades cristianas solidarias» con un titulo especial. Es ver-
dad que la comunién entre las comunidades que realizan la tnica Iglesia
en los distintos lugares o grupos humanos tiene dimensién catélica y toda
sectorizacién atentaria contra la universalidad de salvacién que alienta en
el corazén del Sefior y califica la misién y realidad de su Santa Iglesia.
Pero unos hechos histéricos de singular trascendencia unieron de modo
particular las Iglesias de Espafia y América. Al estrechar singularmente
nuestra solidaridad actuamos en sintonia con la providencia que facilmen-
te descubrimos en aquella historia. Si a los ojos profanos las circunstan-
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cias que favorecieron la implantacién de la Iglesia en América, desde las
Iglesias de Espafa, fueron casuales, con mirada de fe descubrimos facil-
mente una providencia singular de Dios que habia preparado nuestras
Iglesias, nuestro pueblo y nuestros reyes para aquella empresa apostélica
tnica en la historia de la Iglesia.

Comunién solidaria

Del estrechamiento de los lazos que nos unen sélo se derivardn bie-
nes para unos y otros. Por una parte, al unisono con la plegaria del Papa,
deseamos «que el Sefior conceda y aumente en la Iglesia de Espana el
talante misionero que distinguié su pasado, que forma parte de su vida
presente y que debe estimular y enriquecer su futuro». Sabido es que
si bien hay misioneros espafioles en gran nimero en Asia, Africa y Ocea-
nia, la mayor parte estdn en América, por lo cual este nombre tiene
siempre en la Iglesia de Espafa resonancias misioneras. Por otra parte,
de aquellas Iglesias nos llegan iniciativas y estimulos que son recibidos
con interés y gratitud por lo mucho que pueden ayudarnos en la actual
renovacién eclesial. La amplitud del objetivo evangelizador y eclesial que
hoy vemos en la accién de la Iglesia de América, la nueva apertura de
dichas Iglesias a la misién «ad gentes» —dando «desde su pobreza»,
como dice el documento de Puebla—, su audacia y fortaleza apostdlicas
ante las situaciones inhumanas denunciadas y combatidas valerosamente
y otras muchas cualidades son un enriquecimiento para toda la Iglesia,
que nos afecta particularmente a causa de la cercania de corazones y la
comunién solidaria que hay entre América y Espafia.

Un encuentro gozoso

En los afios préximos iremos conmemorando el acontecimiento fontal
del que en 1992 se cumplirdn quinientos afios. Mientras tanto es preciso
que ahondemos en el conocimiento de lo que nos une; procuremos rea-
libar también a nivel de comunidades pequeiias la intercomunicacién sin-
gular que hemos glosado, y que todo lo impregnemos de la oracién al
Sefior, ungida de gratitud, deseo y propésito.

La invitacién anual a la celebracién de la Jornada eclesial hispano-
americana es este afio un recuerdo explicito de cémo las Iglesias de Amé-
rica y las de Espafa han de encontrarse, gozosa y operativamente, cada
dia mds, como «comunidades cristianas solidarias».

Mons. José Capmany, Presidente de la C.E.M. y Director de O.M.P.
Mons. Pablo Barrachina, Obispo de Orihuela (Alicante).

Mons. José Cervifio, Obispo de Tuy (Vigo).

Mons. José M." Larrauri, Obispo de Vitoria.

Mons. José M." Cases, Obispo de Segorbe (Castellén).

Madrid, 20 de diciembre de 1984.
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santa sede

EXHORTACION APOSTOLICA POST-SINODAL

“RECONCILIATIO ET PAENITENTIA”
DE JUAN PABLO T

al episcopado, al clero y a los fieles sobre
la reconciliacién y la penitencia en la misién de la Iglesia hoy

Proemio
Origen y significado del Documento

1. Hablar de reconciliacidn y penitencia es,

para los hombres y mujeres de nuestro tiempo,
una invitacién a volver a encontrar —traducidas
al propio lenguaje— las mismas palabras con las
que Nuestro Salvador y Maestro Jesucristo quiso
inaugurar su predicacién: “Convertios y creed en
‘el Evangelio” (1) esto es, acoged la Buena Nueva
del amor, de la adopcién como hijos de Dios y,
en consecuencia, de la fraternidad.

¢Por qué la Iglesia propone de nuevo este
tema y esta invitacién?

El ansia por conocer y comprender mejor al
hombre de hoy y al mundo contemporéneo, por
descifrar su enigma y por desvelar su misterio;
el deseo de poder discernir los fermentos de bien
o de mal que se agitan ya desde hace bastante
tiempo; todo esto, lleva a muchos a dirigir a este
hombre y a este mundo una mirada interrogante.
Es la mirada del historiador y del sociélogo, del
fildsofo y del teblogo, del sicélogo y del huma-
nista, del poeta y del mistico; es sobre todo la
mirada preocupada —y a pesar de todo cargada
de esperanza— del Pastor.

Dicha mirada se refleja de una manera ejem-
plar en cada pégina de la importante Constitu-
cién Pastoral del Concilio Vaticano I1 Gaudium
et spes sobre la Iglesia en el mundo contemporé-
neo y, de modo particular, en su amplia y pene-
trante introduccién. Se refleja igualmente en al-
gunos Documentos emanados de la sabiduria y
de la caridad pastoral de mis venerados predece-
sores, cuyos luminosos pontificados estuvieron
marcados por el acontecimiento histérico y profé-
tico de tal Concilio Ecuménico.

Al igual que las otras miradas, también la
del Pastor vislumbra, por desgracia, entre otras
caracteristicas del mundo y de la humanidad de
nuestro tiempo, la existencia de numerosas, pro-
fundas y dolorosas divisiones.

1) Me 1, 15.
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Un mundo en pedazos

2. Estas divisiones se manifiestan en las re-
laciones entre las personas y los grupos, pero
también a nivel de colectividades més amplias:
naciones contra naciones y bloques de pafses
enfrentados en una afanosa blisqueda de hege-
monia. En la raiz de las rupturas no es dificil
individuar conflictos que en lugar de resolverse a
través del didlogo, se agudizan en la confronta-
cién y el contraste.

Indagando sobre los elementos generadores
de divisién, observadores atentos detectan los
més variados: desde la creciente desigualdad en-
tre grupos, clases sociales y paises, a los antago-
nismos ideoldgicos todavia no apagados; desde la
contraposicién de intereses econdmicos, a las po-
larizaciones politicas; desde las divergencias tri-
bales a las discriminaciones por motivos socio-
religiosos.

Por lo demés, algunas realidades que estén
ante los ojos de todos, vienen a ser como el
rostro lamentable de la divisién de la que son
fruto, a la vez que ponen de manifiesto su grave-
dad con irrefutable concrecién. Entre tantos
otros dolorosos fenémenos sociales de nuestro
tiempo podemos traer a la memoria:

— la conculcacién de los derechos funda-
mentales de la persona humana; en primer lugar
el derecho a la vida y a una calidad de vida
digna; esto es tanto mds escandaloso en cuanto
coexiste con una retérica hasta ahora desconoci-
da sobre los mismos derechos;

— las asechanzas y presiones contra la liber-
tad de los individuos y las colectividades, sin
excluir la tantas veces ofendida y amenazada
libertad de abrazar, profesar y practicar la pro-
pia fe;
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— las varias formas de discriminacién: ra-
cial, cultural, religiosa, etc.;

— la violencia y el terrorismo;

— ¢l uso de la tortura y de formas injustas e
ilegitimas de represién; 1

— la acumulacién de armas convencionales
o atémicas; la carrera de armamentos, que impli-
ca gastos bélicos que podrian servir para aliviar
la pobreza inmerecida de pueblos social y econé-
micamente deprimidos;

~— la distribucién inicua de las riquezas del

mundo y de los bienes de Ia civilizacién que
liega a su punto culminante en un tipo de orga-
nizacién social en la que la distancia en las
condiciones humanas entre ricos y pobres aumen-
ta cada vez mds (2). La potencia arrolladora de
esta divisién hace del mundo en que vivimos un
mundo desgarrado (3) hasta en sus mismos ci-
mientos. .
- Por otra parte, puesto que la Iglesia —aun
sin identificarse con el mundo ni ser del mun-
do— estd inserta en el mundo y se encuentra en
didlogo con él (4), no ha de causar extrafieza si
se detectan en el mismo conjunto eclesial reper-
cusiones y signos de esa divisién que afecta a la
sociedad humana, Ademés de las escisiones ya
existentes entre las comunidades cristianas que
la afligen desde hace siglos, en algunos lugares
la Iglesia de nuestro tiempo experimenta en su
propio seno divisiones entre sus mismos compo-
nentes, causadas por la diversidad de puntos de
vista y de opciones en campo doctrinal y pasto-
ral (5). También estas divisiones pueden a veces
parecer incurables.

Sin embargo, por muy impresionantes que a
primera vista puedan aparecer tales laceracicnes,
s6lo observando en profundidad se logra indivi-
duar su rafz: ésta se halla en una herida en lo
més intimo del hombre. Nosotros, a la luz de la
fe, la llamamos pecado; comenzando por el peca-
do original, que cada uno lleva desde su naci-
miento como una herencia recibida de sus proge-
nitores, hasta el pecado que cada uno comete.
abusando de su propia libertad.

2) Cf. Juan Pablo II, Discurso los presbiteros, 12;
inaugural de la I1I Conferencia Gene- Ecclesiam suam:

ral del Episcopado Latinoamericano,

Pablo VI, Encic.
AAS 56,

Nostalgia de reconciliacién-

3. Sin embargo, la misma 'mirada inquisiti-
va, si es suficientemente aguda, capta en lo mds
vivo de la divisién un inconfundible deseo, por
parte de los hombres de buena voluntad y de los
verdaderos cristianos, de recomponer las fractu-
ras, de cicatrizar las heridas, de instaurar a todos
los niveles una unidad esencial. Tal deseo com-
porta en muchos una verdadera nostalgia de re-
conciliacién, aun cuando no usen esta palabra.

Para algunos se trata casi de una utopia que
podria convertirse en la palanca ideal para un

verdadero cambio de la sociedad; para otros, por
el contrario, es objeto de una ardua conquista y,
por tanto, la meta a conseguir a través de un
serio esfuerzo de reflexién y de accién. En cual-
quier caso, la aspiracién a una reconciliacién
sincera y durable es, sin duda alguna, un mévil
fundamental de nuestra sociedad como reflejo de
una incoercible voluntad de paz; y —por para-
déjico que pueda parecer— lo es tan fuerte
cuantc son peligrosos los factores mismos de
divisién.

Mas la reconciliacién no puede ser menos
profunda de cuanto es la divisién. La nostalgia
de la reconciliacién y la reconciliacién misma
serdn plenas y eficaces en la medida en que
lleguen —para asf sanarla— a aquella laceracién
primigenia que es la rafz de todas las otras, la
cual consiste en el pecado.

La mirada del Sinodo

4. Por lo tanto, toda institucién u organiza-
cién dedicada a servir al hombre e interesada en
salvarlo en sus dimensiones fundamentales, debe
dirigir una mirada penetrante a la reconciliacién,
para asf profundizar su significado y alcance ple-
no, sacando las consecuencias necesarias en or-
den a la accién.

A esta mirada no podia renunciar la Iglesia
de Jesucristo. Con dedicacién de Madre e inteli-
gencia de Maestra, ella se aplica solicita y atenta-
mente, a recoger de la sociedad, junto con los
signos de la divisién, también aquellos no menos

171-173. Sabemos que desde los Padres
més antiguos, la tdnica inconsitil de
Cristo, no rasgada por los soldados,

1964,

I1I, 1-7: AAS 71, 1979, 198-204.

3) La visién de un mundo “des-
garrado” aparece en la obra de no
pocos escritores contempordneos, cris-
tianos y no cristianos, testigos de la
condicién del hombre en nuestra ator-
mentada época.

4) Cf. Const. past. Gaudii et

59.

5) Sobre la divisién en el cuerpo
de la Iglesia escribfa con palabras de
fuego, en los albores de la misma
Iglesia, el Apéstol Pablo en la famosa
pégina de 1 Cor 1, 10-16. A los mis-
mos cristianos de Corinto se dirigird
algunos afios més tarde S]an Clemente

3 ol 'd

spes, sobre la Iglesia en el mundo
actual, 4344; Decreto Presbyterorum
ordinis, sobre el ministerio y vida de
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idad

mes existentes en aquella

ha venido a ser la imagen de la
unidad de la Iglesia: cf. San Cipriano,
De Ecclesiae catholicae unitate, 7:
CCL 3/1, 254 s; San Agustin, In
J E i 118, 4:
CCL 36, 656 s.; San Beda el Venera-
ble, In Marci Evangelium expositio,

?’, 15[:' cCcL 129,’ 630; In Lucae

cf. Carta a los Corintios 3-6; 57:
Patres Apostolici, ed. Funk, I, 103-109;

VI, 23: CCL
120, 403; In S. loannis Evangelium
expositio, 19: PL 92, 911 s.



elocuentes y significativos de la biisqueda de una
reconciliacién.

Ella, en efecto, sabe que-le ha sido dada, de
modo especial, la posibilidad y le ha sido asigna-
da la misién de hacer conocer el verdadero senti-
do —profundamente religioso— y las -dimensio-
nes integrales de la reconciliacién, contribuyendo
asf, aunque sélo fuera con esto, a aclarar los
términos esenciales de la cuestidn de la unidad y
de la paz.

Mis predecesores no han cesado de predicar
1a reconciliacién, de invitar hacia ella a la huma-
nidad entera, asf como a todo grupo o porcién
de la comunidad humana que vefan lacerada y
dividida (6). Y yo mismo, por un impulso inte-
rior que —estoy seguro— obedecfa a la vez a la
inspiracién de lo alto y a las llamadas de la
humanidad, he querido —en dos modos diversos,
pero ambos solemnes y exigentes— someter a
serio examen el tema de la reconciliacién: en
primer lugar convocando la VI Asamblea Gene-
ral del Sinodo de los Obispos; en segundo lugar,
haciendo de la reconciliacién el centro del Afio
jubilar convocado para celebrar el 1950 aniversa-
rio de la Redenci6n (7). A la hora de sefialar un
tema al Sinodo, me he encontrado plenamente de
acuerdc con el sugerido por numerosos herma-
nos mios en el Episcopado, esto es, el tema tan
fecundo de la reconciliacién en relacién estrecha
con. el de la penitencia (8).

El término y el concepto mismo de peniten-
cia son muy complejos. Si lo relacionamos con
metdnoia, al que se refieren los sinépticos, enton-
ces penitencia significa el cambio profundc de
corazén bajo el influjo de la Palabra de Dios y
en la perspectiva del reino (9). Pero penitencia
quiere también decir cambiar la vida en coheren-
cia con el cambio de corazén, y en este sentido
el hacer penitencia se completa con el de dar
frutos dignos de penitencia (10); toda la existen-
cia se hace penitencia orientdndose a un conti-
nuo caminar hacia lo mejor. Sin embargo, hacer
penitencia es algo auténtico y eficaz sélo si se
traduce en actos y gestos de penitencia. En este
sentido, penifencia significa, en el vocabulario
cristiano teoldgico y espiritual. la ascesis, es de-

cir, el esfuerzo concreto y cotidiano del hombre,
sostenido por la gracia de Dios, para perder la
propia vida por Cristo como tinico modo de ga-
narla (11); para despojarse del hombre viejo y
revestirse del nuevo (12); para superar en sf
mismo lo que es carnal, a fin de que prevalezca
lo que es espiritual (13); para elevarse continua-
mente de las cosas de abajo a las de arriba
donde estd Cristo (14). La penitencia es, por
tanto, la conversién que pasa del corazén a las
cbras y, consiguientemente, a la vida entera del
cristiano.

En cada uno de estos significados penitencia
estd estrechamente unida a reconciliacién, puesto
que reconciliarse con Dios, consigo mismo y con
los demés presupone superar la ruptura radical
que es el pecado. lo cual se realiza solamente a
través de la transformaci6n interior o conversidn
que fructifica en la vida mediante los actos de
penitencia.

El documento-base del Sinodo (también lla-
mado Lineamenta), que fue preparado con el
tinico obietivo de presentar el tema acentuando

-aleunos de sus aspectos fundamentales, ha per-

mitido a las comunidades eclesiales. existentes en
todo el mundo reflexionar durante casi dds afios
sobre estos aspectos de una cuestién —la de’la
conversién y reconciliacién— gue. a todos. intere-
sa, y sacar al mismo tiempo un renovado
impulso .para la vida y el apostolado cristiano.
La reflexifn ha sido ulteriormente profundizada
como preparacién inmediata a los trabajos sino-
dales, gracias al Instrumentum laboris enviado
en su dia a los obispos y sus colaboradores. Por
tltimo, durante todo un mes, los Padres sinoda-
les, asistidos por cuantos fueron llamados a la
reunién propiamente dicha, han tratado con gran
sentido de responsabilidad dicho tema junto con
las numerosas y variadas cuestiones relacionadas
con él. La discusién, el estudio en comin, la
asidua y minuciosa investigacin, han dado como
resultado un amplio y valioso tesoro que han
recogido en su esencia las Propositiones finales.

6) La Enciclica Pacem in terris,
testamento espiritual de Juan XXII_I
(cf. AAS 55, 1963, 257-304), es consi-
derada con frecuencia un “documento
social” o también un “mensaje politi-
co” y en verdad lo es, si s¢ toman
dichas expresiones en toda su ampli-
tud, El discurso pontificio —asi apare-
ce tras més de veinte afios de su
publicacién— es, en efecto, més_que
una estrategia en vista de la conviven-
cia de los pueblos y naciones, una
urgente llamada a los valores supre-
mos, sin los cuales la paz sobre la
tierra se conyierte en una quimera.
Uno de estos valores es j la

en muchas ocasiones. De Pablo VI
bastard recordar que, al convocar a
toda la Iglesia y a todo el mundo a
celebrar el Afio Santo de 1975, quiso
que “renovacién y reconciliacién” fue-
ran la idea central de aquel importan-
te acontecimiento. Y no pueden olvi-
darse tampoco las catequesis que a tal
idea-maestra consagré ¢l para ilustrar
dicho Jubileo.

7) “Este tiempo fuerte, durante el
cual todo cristiano estd llamado a
realizar més en profundidad su voca-
cién a la reconciliacién con el Padre
en ¢l Hijo —escribia en la Bula de

reconciliacién entre los hombres y a
est~ tema Juan XXIII se ha referido

convyi i6n del Afio Jubilar de la
Radencis T

su objetivo Ginicamente cuando desem-
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boque en un nuevo compromiso por

parte de cada uno y de todos al
servicio de la reconciliacién no sélo
entre los discipulos de Cristo, sino
también entre todos los hombres™:
Bula Aperite portas Redemptori, 3:
AAS 75, 1983, 93.

8) El tema del Sinodo era miés

én y peni-

tencia en la misibn de la Igfs:ia.

9) Cf. Mt 4, 17; Mc 1, 15.

10) Cf. Le 3, 8.

11) CE. Mt 16, 24-26; Mc 8, 34-36;
Le 9, 23-25.

12) Cf. Ef 4, 23 s.

13) Cf. 1 Cor 3, 1-20.

14) Cf. Col 3, 1 s,
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La mirada del Sinodo no ignora los actos de
reconciliacién (algunos de los cuales pasan casi
inobservados a fuer de cotidianos) que en di-
versas medidas sirven para resolver tantas tensio-
nes, superar tantos conflictos y vencer pequefias
y grandes divisiones reconstruyendo la unidad.
Mas la preocupacién principal del Sfnodo era la
de encontrar en lo profundo de estos actos aisla-
dos su raiz escondida, o sea, una reconciliacién,
por asf decir fontal, que obra en el corazén y en
la conciencia del hombre. -

El carisma y, al mismo tiempo, la originali-
dad de la Iglesia en lo que a la reconciliacién se
refiere, en cualquier nivel haya de actuarse, resi-
den en el hecho de que ella apela siempre a aquella
reconciliacién fontal. En efecto, en virtud de su
misién esencial, la Iglesia siente el deber de lle-
gar hasta las raices de la laceracién primigenia
del pecado, para lograr su curaci6n y restablecer,
por asi decirlo, una reconciliacién también primi-
genia que sea principio eficaz de toda verdadera
reconciliacién. Esto es lo que la Iglesia ha tenido
ante los ojos y ha propuesto mediante el Sinodo.

De esta reconciliacién habla la Sagrada Escri-
tura, invitdindonos a hacer por ella toda clase de
esfuerzos (15); pero al mismo tiempo nos dice
que es ante todo un don misericordioso de Dios
al hombre (16). La historia de la salvacién
—tanto la de la humanidad entera, como la de
cada hombre de cualquier época— es la historia
admirable de la reconciliacién: aquella por la
que Dios, que es Padre, reconcilia al mundo
consigo en la Sangre y en la Cruz de su Hijo
hecho hombre, engendrando de este modo una
nueva familia de reconciliados.

La reconciliacién se hace necesaria porque ha
habido una ruptura —la del pecado— de la cual
s¢ han derivado todas las otras formas de rup-

tura en lo més intimo del hombre y en su
entorno.

15) “Por Cristo os rogamos: recon-
ciliaos con Dios™: 2 Cor 5, 20.

17 El Concilio Vaticano 11 ha he-

cho notar: “En realidad de verdad,

Por tanto la reconciliacién, para que sea ple-
na, exige necesariamente la liberacién del peca-
do, que ha de ser rechazado en sus raices mds
profundas. Por lo cual una estrecha conexién
interna viene a unir conversidn y reconciliacién;
es imposible disociar las dos realidades o hablar
de una silenciando la otra.

El Sinodo ha hablado, al mismo tiempo, de la
reconciliacién de toda la familia humana y de la
conversi6n del corazén de cada persona, de su
retorno a Dios, queriendo con ello reconocer y
proclamar que la unién de los hombres no puede
darse sin un cambio interno de cada uno. La
conversién personal es la via necesaria para la
concordia entre las personas (17). Cuando la
Iglesia proclama la Buena Nueva de la reconci-
liacién, o propone llevarla a cabo a través de los
sacramentos, realiza una verdadera funcién pro-
fética, denunciando los males del hombre en la
misma fuente contuminada, sefialando la raiz de
las divisiones e infundiendo la esperanza de po-
der superar las tensiones y los conflictos para
Hegar a la fraternidad, a la concordia y a la paz
a todos los niveles y en todos los sectores de la
sociedad humana. Ella cambia una condicién his-
térica de odio y de violencia en una civilizacién
del amor; estd ofreciendo a todos el principio
evangélico y sacramental de aquella reconcilia-
cién fontal, de la que brotan todos los demds
gestos y actos de reconciliacién, incluso a nivel
social.

De tal reconciliacién, fruto de la conversién,
deseo tratar en esta Exhortacién. De hecho, una
vez més —como ya habfa sucedido al concluir
las tres Asambleas precedentes del Sinodo— los
mismos padres han querido hacer entrega al
Obispo de Roma, Pastor de la Iglesia universal y
Cabeza del Colegio Episcopal, en su calidad de
Presidente del Sirodo, de las conclusiones de su
trabajo. Por mi patte he aceptado, cual grave y
grato deber de mi ministerio, la tarea de extraer

raramente hace lo que no quiere y

16) “Nos gloriamos en Dios por
Nuestro Sefior [esucristo, por quien
recibimos ahora la reconciliacién”:
Rom 5, 11; cf. Col 1, 20.
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los desequilibrios que fatigan al mun-
do moderno estén conectados con este
otro desequilibrio fundamental que
hunde sus rafces en el corazén huma-
no. Son muchos los elementos que se
combaten en el propio interior del
hombre. A fuer de criatura, el hombre
experimenta miltiples limitaciones; se
siente, sin embargo, ilimitado en sus
deseos y llamado a una vida superior.
Atraido por muchas solicitaciones tie-
ne que elegir y que renunciar. Mis
aln, como enfermo y pecador, no

deja de hacer lo que querria llevar a
cabo (cf. Rom 7, 14 ss). Por ello
siente en sf mismo la divisién, que
tantas y tan graves discordias provoca
en la sociedad”: Const. past. Gaudium
et spes, sobre la Iglesia en el mundo
actual, 10.



de la ingente riqueza del Sfnodo un mensaje
doctrinal y pastoral sobre el tema de la reconcilia-
cién y penitencia para ofrecerlo al Pueblo de
Dios como fruto del Sinodo mismo.

En la primera parte me propongo tratar de la
Iglesia en é] cumplimiento de su misién reconci-
liadora, en la obra de conversién de los corazo-
nes en orden a un renovado abrazo entre el
hombre y Dios, ¢#tre- el hombre y su hermaro,
entre ¢l hombre y todo lo creado. En la segunda
parte-se indicard.la causa radical de toda lacera-
cién o divisi6n entre los hombres y, ante todo,
con respecto a Dios: el pecado. Por dltimo sefia-
laré aquellos medios que permiten a la Iglesia
promover y suscitar la reconciliacién plena de
los hombres con Dios y, por consiguiente, de los
hombres entre si.

El Documento que ahora entrego a los hijos
de la Iglesia, —mas también a todos aquellos
que, creyentes o no, miran hacia ella con interés
y énimo sincero— desea ser una respuesta obli-
gada a todo aquello que el Sinodo me ha pedido.
Pero es también —quiero aclararlo en honor a la
verdad y la justicia— obra del mismo Sinodo.
De hecho, el contenido de estas péginas proviene
del Sinodo mismo: de su preparacién préxima y
remota, del Instrumentum laboris, de las inter-
venciones en el aula sinodal y en los circuli
minores y, sobre todo, de las sesenta y. tres Pro-
positiones. Encontramos aquf el fruto del trabajo
conjunto de los padres, entre los cuales no fal-
taban los representantes de las Iglesias Orienta-
les, cuyo patrimonio teol6gico, espiritual y litdr-
gico, es tan rico y digno de veneracién también
en la materia que aqui interesa. Ademas ha sido

18) Cf. Col 1, 19 5.
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el Consejo de la Secretarfa del Sinodo el que ha
examinado en dos importantes sesiones los resul-
tados y las orientaciones de la reunién sinodal
apenas concluida, el que ha puesto en evidencia
la dindmica de las susodichas Propositiones y,
finalmente, ha trazado las lineas consideradas
més idéneas para la redaccién del presente Do-
cumento. Expreso mi agradecimiento a todos los
que han realizado este trabajo, mientras fiel a mi
misién, deseo transmitir aqui lo que del tesoro
doctrinal y pastoral del Sinodo me parece provi-
dencial para la vida de tantos hombres en esta
hora magnifica y dificil de la historia.
Conviene hacerlo —y resulta altamente signi-
ficativo —mientras todavia estd vivo el recuerdo
del Afio Santo, totalmente vivido bajo el signo
de la penitencia, conversién y reconciliacién.
Ojald que esta Exhortacién que confio a mis
hermanos en el Episcopado y a sus colaborado-

.res, los presbiteros y didconos, a los religiosos y

religiosas, a todos los fieles y a todos los hom-
bres y mujeres de conciencia recta, sea no sola-
mente un instrumento de purificacién, de enri-
quecimiento y afianzamiento de la propia fe per-
sonal, sino también. levadura capaz de hacer cre-
cer en el corazén del mundo la paz y la fraterni-
dad, la esperanza y la alegria, valores que brotan
del Evangelio escuchado, meditado y vivido dia
a dia a ejemplo de Maria, Madre de Nuestro
Sefior Jesucristo, por medio del cual Dios se ha
oomﬂasciido en reconciliar consigo todas las co-
sas g
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Primera parte
Conversion y reconciliacion, tarea y empefio de la Iglesia

Capitulo primero

Una parabola
de la.reconciliacién

5. Al comienzo de esta Exhortacién Aposts-
lica se presenta a mi espiritu la pédgina extraor-
dinaria de San Lucas, que ya he tratado de ilus-
trar en un Documento mio anterior (19). Me
refiero a la pardbola del hijo prédigo (20).

Del hermano que estaba perdido...

“Un hombre; tenfa dos hijos. El més joven
dijo al padre: 'Padre, dame la parte de herencia
que me corresponde’, dice Jests pomcndo al vi-
vo la dramética vicisitud de aquel joven: la aza-
rosa marcha de la casa paterna, el despilfarro de
todos sus biengs [igvando una vida disoluta y
vacfa, los tenehmaps dias de la lejanfa y del
hambre, pero més atin, de la dignidad perdida,
de la humillacién y la vergiienza y, finalmente,
la nostalgia de la propia casa, la valentia del
retorno, la acogida del Padre. Este, ciertamente
no habfa olvidado al hijo, es més, habfa conser-
vado intacto su afecto y estima. Siempre lo habfa
esperado y ahorg lo abraza mientras hace co-
menzar la gﬂmr?ieam por el regreso de 'aquel
que habfa muerto y. ha resucitado se habfa per-
dido y ha sido encontrado’ *

El hombre —todo hombre— es este hijo pré-
digo: hechizado por la tentacién de separarse del
Padre para vivir independientemente la propia
existencia; cafdo en la tentacién; desilusionado
por el vacfo que, como espejismo, lo habia fasci-
nado; solo, deshonrado, explotado mientras bus-
caba construirse un mundo todo para si; ator-
mentado incluso desde el fondo de la propia mise-
ria por el deseo de volver a la comunién con el
Padre. Como el padre de la pardbola, Dios anhe-
la el regreso del hijo, lo abraza a su llcgada y
adercza la mesa para el banquete del nuevo ens

19) Cf. Juan Pablo II, Encic. Di-
ves in misericordia, 56: AAS 72,
1980, 1193-1199.

cuentro, con el que se festeja la reconciliacién.

Lo que méds destaca en la pardbola es la
acogida festiva y amorosa del padre al hijo que
regresa: signo de la misericordia de Dios, siem-
pre dispuesto a perdonar. -En una palabra: la
reconciliacién es principalmente un don del Pa-
dre celestial.

«.al hermano que se quedé en casa

6. Pero la pardbola pone en escena también
al hermano mayor que rechaza su puesto en el
banquete. Este reprocha al hermano més joven
sus descarrios y al padre la acogida dispensada
al hijo prédigo mientras que a él, sobrio y traba-
jador, fiel al padre y a la casa, nunca se le ha
permitido —dice— celebrar una fiesta con los
amigos. Sefial de que no ha entendido la bondad
del padre. Hasta que este hermano, demasiado
seguro de si mismo y de sus propios méritos,
celoso y displicente, lleno de amargura y de
rabia, no se convierta y no se reconcilie con el
padre y con el hermano, el banquete no serd atin
en plenitud la fiesta del encuentro y del hallazgo.

El hombhre —todo hombre— es también este
hermano mayor. El egofsmo le hace ser celoso, le
endurece el corazén, lo ciega y le hace cerrar-
se a los demds y a Dios. La benignidad y la
misericordia del Padre lo irritan y lo enojan; la
felicidad por el hermano hallado tiene para él un
sabor amargo (21). También bajo este aspecto él
tiene necesidad de convertirse para reconciliarse.

La pardbola del hijo prédigo es, ante todo, la
inefable historia del gran amor de un padre
—Dios— que ofrece al hijo que vuelve a El el
don de la reconciliacién plena. Pero dicha histo-
ria, al evocar en la figura del hermano mayor el
cgoismo que divide a los hermanos cntre sf, se
convierte también en la historia de la familia
humana: sefiala nuestra situacién e indica la via
a seguir. El hijo prédigo, en su ansia de conver-
si6n, dec retorno a los brazos del padre y de ser

desp thado” porque Dios es “miseri-
cordioso y clemente, indulgente, de
gran amor y que se apiada”; es el de

20) Cf. Lc 15, 11-32.
21) El Libro de Jonds es, en el
Antiguo Testamento, una admirable
anticipacién y figura de este

“entristecerse por una planta de ricino
(...) que en una noche se marchita”,
es no entender que el Sefior “pueda

de la pardbola. El pecado de lomis es
el de “probar gran disgusto y sentirse
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perdonado representa a aquellos que descubren
en el fondo de su propia conciencia la nostalgia
de una rcconciliacién a todos los niveles y sin
reservas, que intuyen con una seguridad intima
que aquélla solamente es posible si brota de una
primera y fundamental reconciliacién, la que lle-
va al hombre de la lejania a la amistad filial con
Dios, en quien reconoce su infinita misericordia.
Sin embargo, si se lee la paribola desde la
perspectiva del otro hijo, en ella se describe la
situacion de la familia humana dividida por los
egoismos, arroja luz sobre las dificultades para
secundar el deseo y la nostalgia de una misma
familia reconciliada y unida; reclama por tanto
la necesidad de una profunda transformaci6n de
los corazones y el descubrimiento de la miseri-
cordia del Padre y de la victoria sobre la incom-
prensién y las hostilidades entre hermanos.

A la luz de esta inagotable pardbola de la
misericordia que borra el pecado, la Iglesia, ha-
ciendo suya la llamada alli contenida, compren-
de, siguiendo las huellas del Sefior, su misién de
trabajar por a conversién de los corazones y por
la reconciliacién de los hombres con Dios y en-
tre si, dos realidades intimamente unidas.

Capitulo segundo

A las fuentes
de la reconciliacién

En la luz de Cristo reconciliador

7. Como se deduce de la pardbola del hijo
prédigo, la reconciliacién es un don de Dios,
una iniciativa suya. Mas nuestra fe nos ensefia
que esta iniciativa se concreta en el misterio de
Cristo redentor, reconciliador, -que libera al
hombre del pecado en todas sus formas. El mis-
mo San Pablo no duda en resumir en dicha tarea
y funcién la misién incomparable de Jestis de
‘Nazaret, Verbo e Hijo de Dios hecho hombre.

También nosotros podemos partir de este
misterio central de ia economia de la salvacidn,
punto clave de la cristologia del Apéstol. “Por-
que si siendo enemigos, fuimos reconciliados con
Dios por la muerte de su Hijo —escribe a los
romanos— mucho més, reconciliados ya, sere-
mos salvos en su vida. Y no sélo reconciliados,
sino que nos gloriamos en Dios Nuestro Sefior
Jesucristo, por quien recibimos ahora la reconci-
liacién” (22). Puesto que “Dios nos ha reconci-
liado con si por medio de Cristo”, Pablo se

22) Rom 5, 10 s,; cf. Col 1, 20-22,
23) 2 Cor 5, 18. 20.

24) In 11, 52.

25) Cf. Col 1, 20.

26) Cf. Eclo 44, 11. 22/21, 2.
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27) Cf. Ef 2, 14,

28) Plegaria eucarfstica ITI.

29) Cf. Mt 5, 23 s

30) Mt 27, 46; Ma 15, 34; Sal

siente inspirado a exhortar a los cristianos de
Corinto: “Reconciliaos con Dios” (23).

De esta misién reconciliadora mediante la
muerte en la cruz hablaba, en otros términos, el
Evangelista Juan al observar gque Cristo debia
morir “para reunir en uno todos los hijos de
Dios que estaban dispersos” (24).

Pero San Pablo nos permite ampliar més adn
nuestra visi6n de la obra de Cristo a dimensio-
nes csmicas, cuando escribe que en El, el Padre
ha reconciliado consigo todas las creaturas, las
del cielo y las de la tierra (25). Con razén se
puede decir de Cristo redentor que “en el tiempo
de la ira ha sido hecho reconciliacién” (26) y
que, si EI es “nuestra paz' (27) es también
nuestra reconciliacién.

Con toda razén, por umto. su pasién y muer-
te, renovadas sacramentalmente en la Eucaristia,
son llamadas por la liturgia “Sacrificio de recon-
ciliacién” (28): reconciliacién con Dios, y tam-
bién con los hermanos, puesto que Jestis mismo
nos ensefia que la reconciliacién fraterna ha de
hacerse antes del sacrificio (29).

Por consiguiente, partiendo de estos y de
otros autorizados y significativos lugares_neotes-
tamentarios, es legitimo hacer converger las refle-
xiones acerca de todo el misterio de Cristo en
torno a su misién de reconciliador.

Una vez més se ha de proclamar la fe de la
Iglesia en el acto redentor de Cristo, en el miste-
rio pascual de su muerte y resurrecci6n, como
causa de la reconciliacién del hombre en su do-
ble aspecto de liberacién del pecado y de comu-
nién de gracia con Dios.

Y precisamente ante el doloroso cuadro de
las divisiones y de las dificultades de la reconci-
liacién entre los hombres, invito a mirar hacia el
mysterium Crucis como al drama més alto en el
que Cristo percibe y sufre hasta el fondo el
drama de la divisién del hombre con respecto a
Dios, hasta el punto de gritar con las palabras
del Salmista: “Dios mio, Dios mio {por qué me
has abandonado?” (30), llevando a cabo, al mis-
mo tiempo, nuestra propia reconciliacién.

La mirada fija en el misterio del Gélgota
debe hacernos: recordar siempre aquella dimen-
sién “vertical” de la divisién y de la reconcilia-
cién en lo que respecta a la relacién hombre-
Dios, que para la mirada de la fe prevalece
siempre sobre la dimensidn “horizontal”, esto es,
sobre la realidad de la divisién y sobre la necesi-
dad de la reconciliacién entre los hombres. Noso-
tros sabemos, en efecto, que. tal reconciliacién
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entre los mismos no es y no puede ser sino el
fruto del acto redentor de Cristo, muerto y resu-
citado para derrotar el reino del pecado, resta-
blecer la alianza con Dios y de este modo derri-
bar el muro de separacién (31) que el pecado
habia levantado entre los hombres.

La Iglesia reconciliadora

8. Pero como decia Sap Leén Magno ha-
blando de la pasién de Cristo, “todo lo que el
Hijo de Dios obr6 y ensefié para la reconcilia-
cién del mundo, no lo conocemos solamente por
la historia de sus acciones pasadas, sino que lo
sentimos también en la eficacia de lo que El
realiza en el presente” (32). 3

Experimentamos la reconciliacién realizada
en su humanidad mediante la eficacia de los
sagrados misterios celebrados par su Iglesia, por
la que El se entregé a si mismo y la ha constitui-
do signo y, al mismo tiempo, instrumento de
salvacién. :

Asi lo afirma San Pablp cuando escribe que
Dios ha dado a los Apéstoles- de Cristo una
‘participacién en su obra reconciliadora. "Dios
~—nos dice— ha confiado el misterio de la recon-
ciliacién... y la palabra de reconciliacién™ (33).

En las manos y labios de los Apéstoles, sus
mensajeros, el Padre ha puesto misericordiosa-
mente un misterio de reconciligcidn que ellos
llevan a cabo de manera singular, en virtud del
poder de actuar “in persona Christi”. Mas tam-
bién a toda la comunidad de los creyentes, a
todo el conjunto de la Iglesia, le ha sido confia-
da la palabra de reconciliacidn, esto es, la tarea
-de hacer todo lo posible para dar testimonio de
Ia reconciliacién y llevarla. a cabo en el mundo.

Se puede decir que también. el Concilio Vati-
cano II, al definir la Iglesia como un “sacramen-
to, 0 sea signo e instrumento.de la intima unién
con Dios y-de la .unidad de tode el género huma-
no”, —y al sefialar como funcién suya la de
lograr la “plena unidad en Cristo® paza “todos
los hombres, unidos how mds intimamente por
toda clase de relaciones” (34)— reconecia que la
Iglesia debe buscar ante todo llevar a los hom-
bres a la reconciliacién plena

En conexién intima con la misidn de Cristo
se puede, pues, condensar la’ misién —vica y

icompleja— de la Iglesia en la tarea —central
para ella— de la reconciliacién del hombre: con
Dios, consigo mismo, con los hermanos, con todo

31) Cf. Ef 2, 14-16.

que transmite a los demis el don que

lo creado; y esto de modo permanente, porque
—como he dicho en otra ocasién— “la Iglesia es
por su misma naturaleza siempre reconciliado-
ra” (35).

La Iglesia es reconciliadora en cuanto procla-
ma el mensaje de la reconciliacién, como ha
hecho siempre en su historia desde el Concilio
Apostélico de Jerusalén (36) hasta el dltimo Si-
nodo. y el reciente Jubileo de la Redencién. La
originalidad de esta proclamacién estriba en el
hecho de que para la Iglesia la reconciliacidn
estd entrechamente relacionada con la conversién
del corazén: éste es el camino obligado para el
entendimiento entre los seres humanos.

La Iglesia es reconciliadora también en cuanto
muestra al hombre las vias y le ofrece los medios
para la antedicha cuddruple reconciliacién. Las
vias son, en concreto, las de Ta conversién del
corazén y la victoria sobre el pecado, ya sea éste
el egofsmo o la injusticia, la prepotencia o la
explotacién de los demds, el apego a los bienes
maleriales o la bisqueda desenfrenada del placer.
Los medios son: el escuchar fiel y amorosamente
la Palabra de Dios, la oracién personal y comuni-
taria y, sobre todo, los sacramentos, verdaderos
signos e instrumentos de reconciliacién entre los
que destaca —precisamente bajo este aspecto— el
que con toda razén llamamos sacramento de
reconciliacién o de la penitencia, sobre el cual
volveremos més adelante.

La Iglesia reconciliada

9. Mi venerado predecesor Pablo VI ha teni-
do el mérito de poner en claro que, para ser
evangelizadora, la Iglesia debe comenzar mostrén-
dose clla misma evangelizada, esto es, abierta al
anuncio pleno e integro de la Buena Nueva de
Jesucristo, escuchéndola y poniéndola en précti-
ca (37). También yo, al recoger en un documento
orgénico las reflexiones de la IV Asamblea Gene-
ral del Sinodo, he hablado de una Iglesia que se
catequiza en la medida en que lleva a cabo la
catequesis (38).

Dado que también se aplica al tema que estoy
tratando, no dudo ahora en volver a tomar la
comparacién para reafirmar que la Iglesia, para
ser reconciliadora, ha de comenzar por ser una
Iglesia reconciliada. En esta expresién simple y
clara subyace la conviccién de que la Iglesia, para
anunciar y promover de modo més eficaz al mun-
do la reconciliacién, debe convertirse cada vez

37) Cf. Exhort, Ap. Evangelii nun-

32) San Leén Magno, Tractatus 63  ella he recibido, el don de ser perdo- fiandi, 13: AAS 68, 1976, 12 s.

(De passione Domini 12). 6: CCL nada y hecha una misma cosa con

138/A, 386.
33) 2 Cor 5, 18 s.

38) Cf. Juan Pablo II, Exhort. Ap.

Dios™: Juan Pablo I, Discurso en Catechesi tradendae, 24: AAS 71,
Liverpool, 30 de mayo de 1982, 3: 1979, 1297,

34) Const. dogm. Lumen gentium, L'Osservatore Romano, edic. en len-

sobre la Iglesia, 1.
35) “La Iglesia es por su misma Pég. 13.
naturaleza siempre reconciliadora, ya
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36) Cf. Act 15, 2-33.



més en una comunidad (aunque se trate de la
“pequeiia grey” de los primeros tiempos) de disci-
pulos de Cristo, unidos en el empefio de conver-
tirse continuamente al Sefior y de vivir como
hombre nuevos en el espiritu y préctica de la
reconciliacién.

Frente a nuestros contemporineos —tan sensi-
bles a la prueba del testimonio concreto de vi-
da—, la Iglesia estd llamada a dar ejemplo de
reconciliacién ante todo hacia dentro; por esta
razén, todos debemos esforzarnos en pacificar los
4nimos, moderar las tensiones, superar las divisio-
nes. sanar las heridas que se hayan podido abrir
entre hermanos, cuando se agudiza el contraste de
las opciones en el campo de lo opinable, buscan-
do, por el contrario, estar unidos en lo que es
esencial para la fe y para la vida cristiana, segin
la antigua méxima: In dubiis libertas, in necessa-
riis unitas, in omnibus caritas.

Seglin este mismo criterio, la Iglesia debe
poner en-acto también su dimensién ecuménica.
En efecto, para ser enteramente recuiciliada, ella
sabe que ha de proseguir en la bisqueda de la
unidad entre aquellos que se honran en llamarse
cristianos, pero que estén separados entre s{ —in-
cluso en cuanto Iglesias o Comuniones— y de la
Iglesia de Roma. Esta busca una unidad que, para
ser fruto y expresién de reconciliacién verdadera,
no trata de fundarse ni sobre el disimulo de los
puntos que dividen, ni en compromisos tan faciles
cuanto superficiales y fragiles. La unidad debe ser
el resultado de una verdadera conversién de to-
dos, del perdén reciproco, del didlogo teolégico y
de las relaciones fraternas, de la oracién, de la
plena docilidad a la accién del Espiritu Santo,
que es también Espiritu de reconciliacién.

Por (ltimo, la Iglesia para que pueda decirse
plenamente reconciliada, siente que ha de empe-
fiarse cada vez mds en llevar el Evangelio a todas
las gentes, promoviendo el “didlogo de la salva-
cién” (39), a aquellos amplios sectores de la
humanidad en el mundo contempordneo que no
condividen su fe y que, debido a un creciente
secularismo, incluso toman sus distancias respecto
de ella o le oponen una fria indiferencia, si no la

obstaculizan y la persiguen, La Iglesia siente el
deber de repetir a todos con San Pablo: “Recon-
ciliaos con Dios” (40).

En cualquier caso, la Iglesia promueve una
reconciliacién en la verdad, sabiendo bien que
no son posibles ni la reconciliacién ni Ja unidad
contra o fuera de la verdad.

39) CE. Pablo VI, Encic. Ecclesiam

suam: AAS 56, 1964, 609-659, Sal 8. 4-8.

Capitulo tercero

La iniciativa de Dios
y el ministerio de la Iglesia

10. Por ser una comunidad reconciliada y
reconciliadora, la Iglesia no puede olvidar que en
el origen mismo de su don y de su misién reconci-
liadora se halla la iniciativa llena de amor compa-
sivo y misericordioso del Dios que es amor (41) y
que por amor ha creado a los hombres (42); los
ha creado para que vivan en la amistad con El y
en mutua comunion.

La reconciliacién viene de Dios

Dios es fiel a su designio eterno incluso cuan-
do el hombre, empujado por el maligno (43) y
arrastrado por su orgullo, abusa de la libertad
que le fue dada para amar y buscar el bien
generosamente, negdndose a obedecer a su Sefior
y Padre; contindia siéndolo incluso cuando el
hombre, en lugar de responder con amor al amor
de Dios, se le enfrenta como a un rival, haciéndo-
se ilusiones y presumiendo de sus propias fuerzas,
con la consiguiente ruptura de relaciones con
Aquel que lo cre. A pesar de esta prevaricacién
del hombre, Dios permanece fiel al amor. Cierta-
mente, la narracién del parafso del Edén nos hace
meditar sobre las funestas consecuencias del re-
chazo del Padre, lo cual se traduce en un desor-
den en el interior del hombre y en la ruptura de
la armonfa entre hombre y mujer, entre hermano
y hermano (44). También la. pardbola evangélica
de los dos hijos —que de formas diversas se
alejan del padre, abriendo un abismo entre
cllos— es significativa. El rechazo del amor pa-
terno de Dios y de sus dones de amor estd
siempre en la rafz de las divisiones de la hu-
manidad.

Pero nosotros sabemos qué Dios “rico en
misericordia” (45) a semejanza del padre de la
pardbola, no cierra el corazén a ninguno de sus
hijos. El los espera, los busca, los encuentra don-
de el rechazo de la comunién los hace prisioneros
del aislamiento y de la divisién, los“llama a
reunirse en torno a su mesa en la alegria de la
fiesta del perdén y de la reconciliacién.

Esta iniciativa de Dios se concreta y mani-
fiesta en el acto redentor de Cristo que se irradia
en el mundo mediante el ministerio de la Iglesia.

42) Cf. Sab 11, 23-26; Gén 1, 27:

5 43) Sab 2, 24.
s %ff : %"45'820' 44) Cf. Gén 3, 12 s; 4 116,
: e 45) Ef 2, 4.
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En efecto, segtin nuestra fe, el Verbo de Dios
se hizo hombre y ha venido a habitar la tierra de
los hombres; ha entrado en la historia del mundo,
asumiéndola y recapituldndola en sf (46). El nos
ha revelado que Dios es amor y que nos ha dado
el “mandamiento nuevo” (47) del amor, comuni-
céndonos al mismo tiempo la certeza de que la
via del amor se abre a todos los hombres, de tal
manera que el esfuerzo por instaurar la fraterni-
dad universal no es vano (48). Venciendo con la
muerte en la cruz el mal y el poder del pecado
con su total obediencia de amor, El ha traido a
todos la salvacién y se ha hecho “reconciliacién™
para todos. En El Dios ha reconciliado al hombre
consigo mismo.

La Iglesia, continuando el anuncio de reconci-
liacién que Cristo hizo resonar por las aldeas de
Galilea y de toda Palestina (49), no cesa de
invitar a la humanidad entera a convertirse y a
creer en la Buena Nueva. Ella habla en nombre
de Cristo, haciendo suya la apelacién del Apéstol
Pablo que ya hemos mencionado: “Somos, pues,
embajadores de Cristo, como si Dios os exhortase
por medio de nosotros. Por eso os rogamos: re-
conciliaos con Dios” (50).

Quien acepta esta llamada entra en la econo-
mia de la reconciliacién y experimenta la verdad
contenida en aquel otro anuncio ‘de San Pablo,
segiin el cual Cristo “es nuestra paz; El hizo de
los dos pueblos uno, derribando el muro de sepa-
racién, la enemistad... estableciendo la paz, y re-
concilidgndolos a ambos en un solo cuerpo con
Dios por la cruz” (51). Aunque este texto se
refiere directamente a la superacién de la divisién
religiosa dentro de Israel en cuanto pueblo elegi-
do del Antiguo Testamento y a los otros pueblos
Illamados todos ellos a formar parte de la Nueva
Alianza, en él encontramos, sin embargo, la afir-
macién de la nueva universalidad espiritual, que-
rida por Dios y por El realizada mediante el
sacrificio de su Hijo, el Verbo hecho hombre, en
favor de todos aquellos que se convierten y creen
cn Cristo, sin exclusiones ni limitaciones de nin-
guna clase. Por tanto, todos —cada hombre, cada
pueblo— hemos: sido llamados a gozar de los
frutos de esta reconciliacién querida por Dios.

La Iglesia, gran sacramento de reconciliacién

11. La Iglesia tiene la misién de anunciar
esta reconciliacién y de ser el sacramento de la
misma en el mundo. Sacramento, o sea, signo e
instrumento de reconciliacién es la Iglesia por
diferentes tftulos de diverso valor, pero todos
ellos orientados a obtener lo que la iniciativa

46) Ef 1, 10.
47) |n 13, 34.

51) Ef 2, 14-16.
52) Cf. San Agustin, De Civitate
48) Con. Ecum. Vatic. TI, Const. Dei, XXII, 17: CCL 48, 835 s.: Santo

divina de misericordia quiere conceder a los
hombres.

Lo es, sobre todo, por su existencia misma de
comunidad reconciliada, que testimonia y repre-
senta en el mundo la obra de Cristo,

Ademdés, lo es por su servicio como guardiana
e intérprete de la Sagrada Escritura, que es gozo-
sa nueva de reconciliacién en cuanto que, genera-
cién tras generacién, hace conocer el designio
amoroso de Dios e indica a cada una de ellas los
caminos de la reconciliacién universal en Cristo.

Por tltimo, lo es también por los siete sacra-
mentos que, cada uno de ellos en modo peculiar,
“edifican la Iglesia” (52). De hecho, puesto que
conmemoran y renuevan el misterio de la Pascua
de Cristo, todos los sacramentos son fuente de
vida para la Iglesia y, en sus manos, instrumentos
de conversién a Dios y de reconciliacién de los
hombres.

Otras vias da reconciliacién

12, La misién reconciliadora es propia de
toda la Iglesia, y en’ modo particular de aquella
.que ya ha sido admitida a la participacién plena
de la gloria divina con la Virgen Maria, con los
Angeles y los Santos, que contemplan y adoran al
Dios tres veces Santo. Iglesia del cielo, Iglesia de
la tierra e Iglesia del purgatorio estdn misteriosa-
mente unidas en esta cooperacién con Cristo en
reconciliar el méndo con Dios. -

La primera via de esta accién salvifica es la
oracién. Sin duda la Virgen, Madre de Dios y de
la Iglesia (53), y los Santos, que llegaron ya al
final del camino terreno y gozap de la gloria de
Dios, sostienen con bu.intercesion a sus hermanos
peregrinos en ¢l mundo, en un esfuerzo de con-
versién, de fe, de levantarse tras cada caida, de
accién para hacer crecer la comunibn y la paz en
la Iglesia y en el mundo. En el misterio de la
Comunién de los Santos, la reconciliacién univer-
sal se actia en su forma més profunda y mds
fructifera para la salvacién comin.

Existe ademds otra via: la de la predicacién.
Siendo discipula del dnico Maestro Jesucristo, Ia
Iglesia, a su vez, como Madre y Maestra, no se
cansa de proponer a los hombres la reconciliacién
y no duda en denunciar la malicia del pecado, en
proclamar la necesidad de la conversién, en invi-
tar y pedir a los hombres “reconciliarse con
Dios”. En realidad ésta es su misién profética en
el mundo de hoy, como en el de ayer; es la
misma misién de su Maestro y Cabeza, Jesfs.
Como El, la Iglesia realizard siempre tal misién

clausura de la III sesién del Concilio
Ecuménico Vaticano 11, 21 de noviem-
bre, 1964: AAS 56, 1964, 1015-1018.

past. Gaudium et spes, sobre la Iglee Tomés de Agquino, Summa Theolo-

sia en el mundo actual, 38,
49) Cf. Mc 1, 15.
50) 2 Cor 5, 20.
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con sentimientos de amor misericordioso y llevard
a todos la palabra de perdén y la invitacién a la
esperanza que viene de la cruz.

Existe también la via frecuentemente dificil y
dspera, de la acci6n pastoral para devolver a cada
hombre —sea quien sea y dondequiera se halle—
al camino, a veces largo, del retorno al Padre en
comunién con todos los hermanos.

Existe, finalmente, la via, casi siempre silen-
ciosa, del testimonio, la cual nace de una doble
conviccién de la Iglesia: la de ser en sf misma
“indefectiblemente santa” (54), pero a la vez
necesitada de ir “purificindose dia a dia hasta
que Cristo la haga comparecer ante Si gloriosa,
sin manchas ni arrugas®, pues, a causa de nuestros

pecados a veces “su rostro resplandece menos” a
los ojos de quien la mira (55). Este testimonio no
puede menos de asumir dos aspectos fundamenta-
les: ser signo de aquella caridad universal que
Jesucristo ha dejado como herencia a sus seguido-
res cual prueba de pertenecer a su reino, y tradu-
cirse en obras siempre nuevas de conversién y de
reconciliacién dentro y fuera de la Iglesia, con la
superaci6n de las tensiones, el perdén reciproco, y
con el crecimiento del espiritu de fraternidad y de
paz que ha de propagar en el mundo entero. A lo
largo de esta via la Iglesia podrd actuar eficaz-
mente para que pueda surgir la que mi predecesor
Pablo VI llamé la “civilizacién del amor”,

Segunda parte
El amor, mas grande que el pecado

El drama del hombre

13. Como escribe el Apdstol San Juan: “Si
decimos que estamos sin pecado, nos engafiamos
a nosotros mismos y la verdad no estd con noso-
tros. Si reconocemos nuestros pecados, El que es
fiel y justo nos perdonard los pecados” (56).
Estas palabras inspiradas, escritas en los albores
de la Iglesia, nos introducen mejor que cualquier
otra expresién humana en el tema del pecado,
que estd fntimamente relacionado con el de la
reconciliacién. Talgs -palabras  enfocan el proble-
ma del pecado en su perspectiva antropolégica,
como parte integrante' de la verdad sobre el hom-
bre, mas lo encuadran inmediatamente en el ho-
rizonte divino, en &l que el pecado se confronta
con la verdad del amor divino, justo, generoso y
fiel, que se marifiesta sobre todo con el perdén y
la redencién. Por ello, el mismo San Juan escribe
un poco més adelante, que “si nuestro corazén
nos reprocha algo, Dios es més grande que nues-
tro corazén® (57). -

Reconocer el propio pecado, es mis —yendo
atin mds a fondo en la consideracién de la propia
personalidad—, reconocerse pecador, capaz de
pecado e inclinado al pecado, es el principio
indispensable para volver a Dios. Es la experien-
cia ejemplar de David, quien, “tras haber cometi-
do el mal a los ojos del Sefior”, al ser reprendido
por el Profeta Natdn (58), exclama: “Reconozco
mi culpa, mi pecado estd siempre ante mi. Contra
ti, contra ti sélo pequé, cometi la maldad que
aborreces” (59). El mismo Jesiis pone en la boca

54) Conc. Ecum. Vatic. II, Const.

57 1 Jn 3, 20; cf. la referencia
dogm. Lumen gentium, sobre la Igle- que he hecho a este fragmento en el
sia, 39. discurso durante la audiencia general

y en el corazén del hijo prédigo aquellas signifi-
cativas palabras: “Padre, he pecado contra el
cielo y contra ti” (60).

En realidad, reconciliarse con Dios presupone
¢ incluye desasirse con lucidez y determinacién
del pecado en el que se ha cafdo. Presupone e
incluye, por consiguiente, hacer penitencia en el
sentido més completo del término: arrepentirse,
mostrar arrepentimiento, tomar la actitud concre-
ta de arrepentido, que es la de quien se pone en
el camino del retorho al Padre. Esta es una ley
general que cada cual ha de seguir en la situacién
particular en que se halla. En efecto, no puede
tratarse sobre ¢l pecado y la conversién solamente
en términos abstractos.

En la condicién concreta del hombre pecador,
donde no puede existir conversién sin el reconoci-
miento del propio pecado, el ministerio de recon-
ciliacién de la Iglesia interviene en cada caso con
una finalidad claramente penitencial, esto es, la
de conducir al hombre al “conocimiento de si
mismo”, seglin la expresién de Santa Catalina de
Siena (61); a apartarse del mal, al restablecimien-.
to de la amistad con Dios, a la reforma interior, a
la nueva conversi6n eclesial. Podria incluso decir-
se que més alld del 4mbito de la Iglesia y de los
creyentes, el mensaje y el ministerio de la peniten-
cia son dirigidos a todos los hombres, porque
todos tienen necesidad de conversién y reconci-
liacién (62).

59) Sal 51/50, 5 s.
60) Lc 15, 18. 21.

61) Cartas, Florencia 1970, I, pégs.

55) Cf. Conc, Ecum, Vatic. II, De-  del 14 de marzo de 1984: L'Osservato- 5 s. EI didlogo de la Divina Provi-

creto Unitatis redintegratio, sobre el
ecumenismo, 4.

56) 1 Jn1,8s.
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re Romano, edic. en lengua espafiola, encia, Roma 1980, passim.
18 de marzo, 1984; péig. 3.
58) Cf. 2 Sam 11-12.

62) Cf. Rom 3, 23-26.
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Para llevar a cabo de modo adecuado dicho
ministerio penitencial, es necesario, ademds, supe-
rar con los “ojos iluminados” (63) de la fe, las
consecuencias del pecado, que son motivo de
divisién y de ruptura, no sélo en el interior de
cada hombre, sino también en los diversos circu-
los en que él vive: familiar, ambiental, profesio-
nal, social, como tantas veces se puede constatar
experimentalmente, y como confirma la pégina
biblica sobre la ciudad de Babel y su torre (64).
Afanados en la construccién de lo que deberfa ser
a la vez simbolo y centro de unidad, aquellos
hombres vienen a encontrarse mis dispersos que
antes, confundidos en el lenguaje, divididos entre
sf, e incapaces de ponerse de acuerdo.

¢(Por qué fallé aquel ambicioso proyecto?
{Por qué “se cansaron en vano los constructo-
res”? (65). Porque los hombres habfan puesto
como sefial y garantfa de la deseada unidad sola-
mente una obra de sus manos olvidando la accién
del Sefior. Habian optado por la sola dimensién
horizontal del trabajo y de la vida social, no
‘prestando atencién a aquella vertical con la que
se hubieran encontrado enraizados en Dios, su
Creador y Sefior, y orientados hacia El como fin
tltimo de su camino.

Ahora bien, se puede decir que el drama del
hombre de hoy —como ¢l del hombre de todos
los tiempos— consiste precisamente en su caréic-
ter babélico.

Capitulo primero

El misterio del pecado

14. Si leemos la pagina biblica de la ciudad
y de la torre de Babel a la nueva luz del Evange-
lio, y la comparamos con aquella otra pégina
sobre la caida de nuestros primeros padres, pode-
mos sacar valiosos clementos para una toma de
conciencia del misterio del pecado. Esta expre-
sién, en la que resuena el eco de lo que escribe
San Pablo sobre el misterio de la iniquidad (66),
s¢ oricnta a hacernos percibir lo que de oscuro ¢
inaprensible se oculla en el pecado. Este es sin
duda, obra de la libertad del hombre: mas dentro
de su mismo peso humano obran factores por
razén de los cuales ¢l pecado se sitda mds alld de
lo humano, en aquella zona limite donde la con-
ciencia, la voluntad y la sensibilidad del hombre
‘estdn en contacto con las oscuras fuerzas que.
segan San Pablo, obran en ¢l mundo hasta ensc-
forearse de él (67).

63) Cf. Ef 1, 18.

64) Cf. Gén 11, 19,

65) CE. Sal 127/126, 1.

66) Cf. 2 Tes 2, 1. ;

La desobediencia a Dios

De la narracién biblica referente a la cons-
truccién de la torre de Babel emerge un primer
elemento que nos ayuda a comprender el pecado:
los hombres han pretendido edificar una ciudad,
reunirse en un conjunto social, ser fuertes y pode-
rosos sin Dios, o incluso contra Dios (68). En este
sentido. la narracién del primer pecado en el
Edén y la narracién dec Babel, a pesar de las
notables diferencias de contenido y de forma
entre ellas, tienen un punto de convergencia: en
ambas nos encontramos ante una exclusién de
Dios, por la oposicién frontal a un mandamiento
suyo, por un gesto de rivalidad hacia él. por la
engaiiosa pretension de ser “como E1” (69). En la
narracién de Babel la exclusién de Dios no apare-
ce en clave de contraste con El, sino como olvido
e indiferencia ante El; como si Dios no mereciese
ningtn interés en el ambito del proyecto operati-
vo y asociativo del hombre. Pero en ambos casos
la relacién con Dios es rota con violencia. En el
caso del Edén aparece en toda su gravedad y
dramaticidad lo que constituye la esencia miés
intima y mds oscura del pecado: la desobediencia
a Dios, a su ley, a la norma moral que El dio al
hombre, escribiéndola en el corazén y confirmdn-
dola y perfecciondndola con la Revelacién.

Exclusién de Dios, ruptura con Dios, desobe-
diencia a Dios; a lo largo de toda la historia
humana esto ha sido y es, bajo formas diversas, el
pecado, que puede llegar hasta la negacidn de
Dios y de su existencia; es el fenémeno Ilamado
ateismo. Desobediencia del hombre que no reco-
noce, mediante un acto de su libertad, el dominio
de Dios sobre la vida, al menos en aquel determi-
nado momento en que viola su lev,

La division entre hermanos

15. En las narraciones biblicas antes recor-
dadas, la ruptura con Dios desemboca dramética-
mente en la divisién entre los hermanos.

En la descripcién del “primer pecado”, la
ruptura con Yavé rompe al mismo tiempo el hilo
de. la amistad que unia a la familia humana, de
tal manera, que las péginas siguientes del Génesis
nos muestran al hombre y a la mujer como si
apuntaran su dedo acusando el uno hacia el
otro (70); y mds adelante el hermano que, hostil
a su hermano, termina quitdndole la vida (71).

Segiin la narracién de los hechos de Babel, la
consecuencia del pecado es la desunién de la
familia humana, ya iniciada con el primer pecado,
¥ que llzga ahora al extremo en su forma social,

el pecado. La designacion mas comiin basis o transgresién; de asébeia, im-
#5 la de hamartia y vocablos d¢ la  piedad, y de otros conceptos. Todos
misma rafz. Esta expresa el concepto juntos ofrecen la imagen del pecado.
de faltar més o menos gravemente a

69) Gén 3, 5: “..seréis como Dios,

67) Cf. Rom 7, 7-25; Ef 2, 2, ypa porma o ley, a una persona o conocedores del bien y del mal”; cf.
6, 12, incluso a una divinidad, Pero el peca- también v. 22.

68) Es signiﬁcmi\_ra la terminologia  do es también designado adikia y su
usada en la traduccién griega de los significacién aqui es practicar la in-

70) Cf. Gén 3, 12.
71) Cf. Gén 4, 2-16.

LXX y en el Nuevo Testamento sobre justicia. Se hablard también de pard-
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Quien desee indagar el misterio del pecado no
podrd dejar de considerar esta concatenacién de
causa y efecto. En cuanto ruptura con Dios, el
pecado es el acto de desobediencia de una crea-
tura que, al menos implicitamente, rechaza a
Aquel de quien salié y que la mantiene en vida;
es, por consiguiente, un acto suicida. Puesto que
con el pecado el hombre se niega a someterse a
Dios, también su equilibrio interior se rompe y se
desatan dentro de si contradicciones y conflictos.
Desgarrado de esta forma, el hombre provoca casi
inevitablemente una ruptura en sus relaciones con
los otros hombres y con el mundo creado. Es una
ley y un hecho objetivo que pueden comprobarse
en tantos momentos de la sicologfa humana y de
la vida espiritual, asf como en la realidad de la
vida social, en la que facilmente pueden observar-
se repercusiones y sefiales del desorden interior.

El misterio del pecado se compone de esta
doble herida, que el pecador abre en su propio
costado y en relacién con el préjimo. Por consi-
guiente, se puede hablar de pecado personal y
social. Todo pecado es personal bajo un aspecto;
bajo otro aspecto, todo pecado es social, en cuan-
to y debido a que tiene también cousecuencias
sociales.

Pecado personal y pecado social

16. El pecado, en sentido verdadero y pro-
pio, es siempre un acto de la persona, porque es
un acto libre de la persona individual, y no
precisamente de un grupo o una comunidad. Este
hombre puede estar condicionado, apremiado, em-
pujado por no pocos ni leves factores externos;

asi como puede estar sujeto tambicn a lendencias,
laras y costumbres unidas & su condicién perso-
nal. En no pocos casos dichos factores externos ¢
internos pueden atenuar, en ‘mayor o menor grado,
su libertad y, por lo tanto, su responsabilidad y
culpabilidad, Pero es una verdad de fe, confirma-
da también por nuestra expgriencia y razén, que
la persona humana es libre. No se puedc ignorar
estu verdad con el fin de descargar en realidades
externas —las estructuras, los sistemas, los de-
més— el pecado de los individuos. Después de
todo, esto supondria elimipar la dignidad y la
libertad de la persona, que sg revelan —aunque
sca de modo tan negativo y desastroso— también
en esta responsabilidad por el pecado cometido.
Y asi, en cada hombre no existe nada tan perso-
nal e intransferible como &l mérito de la virtud o
la responsabilidad de la culpa.

Por ser el pecado una aecién de la persona,
tiene sus primeras y més inipertantes consecuen-
cias en el pecador mismo, o sea, en la relacién de

72) La expresién es de una escrito-
ra francesa, Elisabeth Leseur, Journal
ef pensées de chaque jour, Paris 1918,
pég. 31.

10, 27 s,
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éste con Dios —que es el fundamento mismo de
la vida humana— y en su espiritu, debilitando su
voluntad y oscurcciendo su inteligencia.
Llegados a este punto hemos de preguntarncs
a qué realidad se referian los que, en la prepara-
cién del Sinodo y durante los trabajos sinodales,
mencionaron con cierta frecuencia el - pecado
social.
La expresién y el concepto que a ella esta
unido, tienen, en verdad, diversos significados.
Hablar de pecado social quiere decir, ante
todo, reconocer que, en virtud de una solidaridad
humana tan misteriosa e imperceptible como real
y concreta, el pecado de cada uno repercute en
cierta manera en los demds. Es ésta la otra cara
de aquella solidaridad que, a mivel religioso, se
desarrolla en el misterio profundo y magnifico de
la Comunidn de los Sapitos, merced a la cual se
ha podido decir quc “toda alma que se eleva,
eleva al mundo” (72). A esta ley de la elevacion
corresponde, por desgracia, e tey del descenso, de
suerte que se puede hablar de una comunidn del
pecado, por el que un alm® ghe se abaja por el
pecado abaja consigo a la Iglesia y, en cierto
modo, al n1]"ﬂnd0'cntero. Ea otras palabras, no
existe pecado algirmo, aun el més intimo y secreto,
el més estrictamente individual, que afecte exclu-
sivamente a aquel que lo comete. Todo pecado
repercute, con mayor o menor intensidad, con
mayor o menor dafio, en todo el conjunto eclesial
y en toda la familia humana. Segiin esta primera
acepcidn, se puede stribuir indiscutiblemente a
cada pecado el cardcter de pecado social.
Algunos pecados, sin embargo, constituyen,
por_su mismo objsto, una aeresién directa contra
el préjimo y —més exactamente segiin el lensuaje
evangélico— contra el hermano, Son una ofensa
a Dios, porque ofenden al préiimo. A estos peca-
dos se suele dar el nombre de sociales, y ésta es
la segunda acepcién de la palabra. En este sentido
es social el pecado contra.¢l amor del préjimo,
que viene a ser mucho mds grave en la ley de
Cristo porque estd en juego .el segundo manda-
miento que es “semejante al primero” (73). Es
igualmente social todo pecado cometido contra la
justicia en las relaciones tanta interpersonales co-
mo en las de la persona con la sociedad, y aun de
la comunidad con la persona. Es sccial todo
pecado cometido contra los derechos de la perso-
na humana, comenzando por el derecho a la vida,
sin excluir la del que esté por nacer, o contra la
integridad fisica de alguno; todo pecado contra la
libertad ajena, especialmente. contra la suprema
libertad de creer en Dios y de adorarlo; todo
pecado contra la dignidad y el honor del préjimo.

73) Cf. Mt 22, 39; Mc 12, 31; Le
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Es social todo pecado contra el bien comiin y sus
exigencias, dentro del amplio panorama de los
derechos y deberes de lns ciudadanos. Puede ser
social el pecado de obra u omisién por parte de

dirigentes politicos, econdmicos y sindicales, que
aun pudiéndolo, no se empefian con sabiduria en
el mejoramicnto o en la transformacién de la
sociedad segiin las exigencias y las posibilidades
del momento histérico; asi como por parte de
trabajadores que no cumplen con sus deberes de
presencia y colaboracién, para que las fébricas
puedan seguir dando bienestar a ellos mismos, a
sus familias y a toda la sociedad.

La tercera acepcidn de pecado socidl se refiere
a las relaciones entre las distintas comunidades
humanas. Estas relaciones no estin sicmpre en
sintonia con el designio de Dios, que quiere en el
mundo. justicia, libertad y paz entre los indivi-
duos, los grupos y los pueblos. Asi la lucha de
clases, cualquiera que sea su responsable y, a
veces, quien la erige en sistema, es un mal social.
Asi la contraposicién obstinada de los bloques de
naciones y de una naci6n contra la otra, de unos
grupos contra otros dentro de la misma nacidn, es

" también un mal social. En ambos casos, puede uno
preguntarse si se puede atribuir a alguien la
responsabilidad moral de estos males y, por lo tan-
to, el pecado, Ahora bien, se debe pues admitir
que realidades y situaciones, como las sefialadas,
en su modo de generalizarse y hasta agigantarse
como hechos sociales, se convierten casi siempre
en andnimas, as{ como son complejas y no siem-
pre identificables sus causas. Por consiguiente, si
se habla de pecado social, aqui la expresién tiene
un significado evidentemente analégico.

En todo caso hablar de pecados sociales, aun-
que sea en sentido analdégico, no debe inducir a
nadie a disminuir la responsabilidad de los indivi-
duos, sino que quiere ser una llamada a las
conciencias de todos para que cada uno tome su
responsabilidad, con el fin de cambiar seria y
valientemente esas nefastas realidades y situacio-
nes intolerables.

Dado por sentado todo esto en el modo mads
claro e inequivoco, hay que afiadir inmediatamen-
te que no es legitimo ni aceptable un significado
de pecado social —por muy usual que sea hoy en
algunos ambientes (74)—, que al oponer, no sin
ambigiiedad, pecado social y pecado personal,
lleva més o menos inconscientemente a difumi-
nar y casi a borrar lo personal. para admitir
tinicamente culpas y responsabilidades sociales.
Segiin este significado, que revela fcilmente su
derivacién de ideologias y sistemas no cristianos
—tal vez abandonados hoy por aquellos mismos
que han sido sus paladines—, précticamente todo
pecado seria social, en el sentido de ser imputable

74) Cf. Sagrada Congregacion
para la Doctrina de la Fe, Instruccién
sobre algunos aspectos de la “teologia
de la liberacién” Libertatis nuntius. 6

1984, 885 »
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no tanto a la conciencia moral de una persona,
cuanto a una vaga entidad y colectividad anéni-
ma, que podria ser la situacién, el sistema, la
sociedad, las estructuras, la institucién.

Ahora bien, la Iglesia, cuando habla de situa-
ciones de pecado o denuncia como pecados socia-
les determinadas situaciones o comportamientos
colectivos de grupos sociales més o menos am-
plios, o hasta de enteras naciones y bloques de
naciones, sabe y proclama que estos casos de
pecado sccial son el fruto, la acumulacién y la
concentracién de muchos pecados personales. Se
trata de pecados muy personales de quien engen-
dra, favorece o explota la iniquidad; de quien,
pudiendo hacer algo por evitar, eliminar, o, al
menos, limitar determinados males sociales, omite
el hacerlo por pereza, miedo y encubrimiento, por
complicidad solapada o por indiferencia; de
quien busca refugio en la presunta imposibilidad
de cambiar el mundo; y también de quien preten-

* de eludir la fatiga y el sacrificio, alegando su-

puestas razones de orden superior. Por lo tanto,
las verdaderas responsabilidades son de las
personas.

Una situacion —como una institucién, una
estructura, una sociedad— no es, de suyo, sujeto

de actos morales; por lo tanto, no puede ser
buena o mala en si misma.

En el fondo de toda situacion de pecado
hallamos siempre personas pecadoras. Esto es tan
cierto que, si tal situacién puede cambiar en sus
aspectos estructurales e institucionales por la
fuerza de la ley o —como por desgracia sucede
muy a menudo— por la ley de la fuerza, en
realidad el cambio se demuestra incompleto, de
poca duracién y, en definitiva, vano e ineficaz,
por no decir contraproducente, si no se convier-
‘ten las personas directa o indirectamente respon-
sables de tal situacién.

Mortal y venial

17. Pero he aqui, en el misterio del pecado,
una nueva dimensién sobre la que la mente del
hombre jaméds ha dejado de meditar: la de su
gravedad. Es una cuestin inevitable, a la que la
conciencia cristiana nunca ha renunciado a dar
una respuesta: JPor qué y en qué medida el peca-
do es grave en la ofensa que hace a Dios y en su
repercusion sobre el hombre? La Iglesia tiene su
doctrina al respecto, v la reafirma en sus elemen-
tos esenciales, aun sabiendo que no es siempre
fécil, en las situaciones concretas, deslindar neta-
mente los confines.

Ya en el Antiguo Testamento, para no pocos
pecados —los cometidos con deliberacién (75),
las diversas formas de impudicicia (76), idola-

de agosto de 1984, 1V, 14-15: AAS 76,

75) Cf. Nim 15, 30.
76) Cf. Lev 18, 26-30.



‘trfa (77), culto a los falsos dioses (78)— se decla-
raba que el reo debia ser “eliminado de su pue-
blo”, lo que podfa también significar ser condena-
do a muerte (79), A estos pecados se contrapo-
nian otros, sobre todo los cometidos por ignoran-
cia, que eran perdonados mediante un sacri-
ficio (80).

Refiriéndose también a estos textos, la Iglesia,
desde hace siglos, constantemente habla de peca-
do mortal y de pecado venial. Pero esta distincién
y estos términos se esclarecen sobre todo en el
Nuevo Testamento, donde se encuentran muchos
textos que enumeran y reprueban con expresiones
duras los pecados particularmente merecedores de
condena . (81), ademés de la ratificacién del
Decélogo hecha por el mismo Jests (82). Quiero
referirme aqui- de modo especial a dos p4ginas
‘'significativas e impresionantes.

San Juan, en un texto de su primera Carta,
habla de un pecado que conduce a la muerte
(pros thdnaton) en contraposicién a un pecado
que no conduce a la muerte (me pros thdna-
ton) (83). Obviamente, aqui el concepto de muer-
te es espiritual: se trata de la pérdida de la
verdadera 'vida o “vida eterna”, que para Juan es
el conocimiento del Padre y del Hijo (84), la
comunién y la intimidad entre ellos. El pecado
que conduce a la muerte parece ser en este texto
la negacién del Hijo (85), o el culto a las falsas
divinidades (86). De cualquier modo, con esta
distincién de conceptos, Juan parece querer acen-
tuar la incalculable gravedad de lo que es la
esencia del pecado, el rechazo de Dios, que se
realiza sobre todo en la apostasia y en la idola-
tria, o sea, en repudiar la fe en la verdad reve-
lada y en equiparar con Dios ciertas realidades
creadas, elevdndolas al nivel de idolos o falsos
dioses (87). Pero el Apéstol en esa pigina intenta
también poner en claro la certeza que recibe el
cristiano por el hecho de ser “nacido de Dios” y
por la venida del Hijo: existe en é] una fuerza
que lo preserva de la cafda del pecado; Dios lo
custodia, “el maligno no lo toca”. Porque si peca
por debilidad o ignorancia, existe en €l la espe-
ranza de la remisién, gracias también a la ayuda
que le proviene de la oracién comin de los
hermanos.

En otro texto del Nuevo Testamento, en el
Evangelio de Mateo (88), el mismo Jestis habla de
una “blasfemia contra el Espiritu Santo”, la cual
es “irremisible”, ya que ella es, en sus manifesta-
ciones, un rechazo obstinado de conversién al
amor del Padre de las misericordias.

Es claro que se trata de expresiones extremas
y radicales del rechazo de Dios y de su gracia y,

por consiguiente, de la oposicién al principio
mismo de la salvacién (89), por las que el hom-
bre parece cerrarse voluntariamente la via de la
remisién. Es de esperar que pocos quieran obsti-
narse hasta el final en esta actitud de rebelién o,
incluso, de desafio contra Dios, el cual, por otro
lado, en su amor misericordioso es mis fuerte que
nuestro corazén —como nos ensefia también San
Juan (90)—, y puede vencer todas nuestras resis-
tencias sicolégicas y espirituales, de manera que
—como escribe Santo Tomds de Aquino— “no
hay que desesperar de la salvacién de nadie en
esta vida, considerada la omnipotencia y la mise-
ricordia de Dios” (91).

Pero ante el problema del encuentro de una
voluntad rebelde con Dios, infinitamente justo, no
s¢ puede dcjar de abrigar saludables sentimientos
de “temor y temblor”, como sugiere San Pa-
blo (92); mientras la advertencia de Jests sobre
el pecado que no es “remisible” confirma la
existencia de culpas, que pueden ocasionar al
pecador “la muerte eterna” como pena.

A la luz de estos y otros textos de la Sagrada
Escritura, los doctores y los teélogos, los maestros
de la vida espiritual y los Pastores han distingui-
do los pecados en mortales y veniales. San Agus-
tin, entre otros, habla de letalia o mortifera crimi-
na, oponiéndolos a venialia, levia o quotidia-
na (93). El significado que él atribuye a estos
calificativos influird en el Magisterio posterior de
la Iglesia. Después de €1, serd Santo Tomds de
Aquino el que formulard, en los términos més
claros posibles, la doctrina que se ha hecho cons-
tante en la Iglesta.

Al definir y distinguir los pecados mortales y
veniales, no podria_ser ajena a Santo Tomds y a
la teologfa sobre el pecado, que se basa en su
ensefianza, la referencia biblica y, por consiguien-
te, el concepto de muerte espiritual. Segin el
Doctor Angélico, para vivir espiritualmente, el
hombre debe permanecer en comunién con el
supremo principio de la vida, que es Dios, en
cuanto es el fin Gltimo de todo su ser y obrar.
Ahora bien, el pecado es un desorden perpetrado
por el hombre contra ese principio vital. Y cuan-
do “por medio dél pecado, el alma comete una
accién desordenada que llega hasta la separacién
del fin dltimo —Pios— al que estd unida por la
caridad, entonces se da el pecado. mortal; por el
contrario, cada-vez ¢que la accién desordenada
permanece en los lfmites de la separacién de
Dios, entonces el pecado es venial” (94). Por esta
razén, el pecado venial no priva de la gracia
santificante, de la amistad con Dios, de la cari-
dad, ni, por lo tanto, de la bienaventuranza eter-

77 Cf. Lev 19, 4.

78) Cf. Lev 20, 1-7.

79) CE. Ex 21, 17.

B80) Cf. Lev 4, 2 ss.; 5, 1 ss.; Num
15, 22-29.

81) Cf. Mt 5, 28; 6, 23; 12, 31 s;

15, 19; Mc 3, 28-30; Rom 1, 29-31; 13,

13; Sant 4.

82) Cf. Mt 5, 17; 15, 1-10; Mc 10,

19; Le 18, 20.
83) Cf. 1 [n 5, 16 s.

84) Cf. Jn 17, 3.

85) Cf. 1 |n 2, 22,

86) Cf. I n 5, 21.

87) Cf. I Jn 5, 16-21.

88) Mt 12, 31 s.

89) Cf. Santo Tomds de Aquino,
Summa Theologiae, 1la-llac, q. 14,
aa. 1-3.

90) Cf. 1 Jn 3, 20.

91) Santo Tomés de Aquino, Sum-
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ma Theologiae, Ila-Ilae, q. 14, a. 3,
ad primum.

92) Cf. Fip 2, 12,

93) Cf. San Agustin, De Spiritu et
littera, XXVI1I: CSEL 60, 202 s.;
CCL 38, 441; Enarrat. in ps. 39, 22:
Enchiridion ad Laurentium, de fide et
spe et caritate, XIX, 71: CCL 46, 88;
In loannis Evangelium tractatus, 12,
3, 14: CCL 36, 129.

94) Santo Tomés de Aquino, Sum-
ma Theologiae, la, llae, q. 72, a. 5.
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na, mientras que tal privacién es precisamente
consecuencia del pecado mortal.

Considerando ademdés el pecado bajo el aspec-
to de la pena que incluye, Santo Tomés con otros
doctores llama mortal al pecado que, si no ha
sido perdonado, comlleva una pena eterna; es
venial el pecado que merece una simple pena
temportal (o sea parcial y expiable en la tierra o
en el purgatorio).

Si se mirs ademds a Ia maferia del pecado,
entonces las ideas de muerte, de ruptura radical
con Dios, sumo bien, ‘de desviacién del camino
que lleva a Dios o de interrupcién del camino
hacia El (modos todos ellos de definir el pecado
mortal), se unen con la idea de gravedad del
contenido objetivo;  por esto, el pecado grave se
identifica précticamente, en la doctrina y en la
accién pastoral de la lgiesia, con el pecado
mortal.

Recogemos aqui ei niicleo de la ensefianza
tradicional de la Iglesia, reafirmada con frecuen-
cia y con vigor durante el reciente Sinodo. En
efecto, éste no s6lo ha vuelto a afirmar cuanto fue
proclamado por el Concilio de Trento sobre la
existencia y la naturaleza de los pecados mortales
y veniales (95), sino que ha querido recordar que
es pecado mortal lo que tiene como objeto una
materia grave y que, ademds, es cometido con
pleno conocimiento y deliberado consentimiento.
Es un deber afiadir —como se ha hecho también
en el Sinodo— que algunos pecados, por razén
de su materia, son infrinsecamente graves y mor-
tales. Es decir, existen actos que, por si y en si
mismos, independientemente de las circunstan-
cias, son siempre gravemente ilicitos por razén de
su objeto. Estos actos, si se realizan con el sufi-
ciente conocimiento y libertad, son siempre culpa
grave (96).

Esta doctrina basada en el Decélogo y en la
predicacién del Antiguo Testamento, recogida en
el Kérigma de los Apdstoles y perteneciente a la
més antigua ensefianza de la Iglesia que la repite
hasta hoy, tiene una precisa confirmacién en la
experiencia humana de todos los tiempos. El hom-
bre sabe bien, por experiencia, que en el camino
de fe y justicia que Jo lleva al conocimiento y al
amor de Dios en esta vida y hacia la perfecta
unién con El en la eternidad, puede detenerse o
distanciarse, sin por ello abandonar la vida de
Dios; en este caso se da el pecado venial, que, sin
embargo, no deberd ser atenuado como si automé-
ticamente se convirtiera en algo secundario o en
un “pecado de poca importancia”.

Pero el hombre sabe también, por una expe-
riencia dolorosa, que mediante un acto consciente
y libre de su voluntad puede volverse atrds, cami-

95) Cf. Conc. Ecum. Tridentino,

nar en el sentido opuesto al que Dios quiere y
alejarse asi de El (aversio a Deo), rechazando la
comunién de amor con El, separdndose del princi-
pio de vida que es El, y eligiendo, por lo tanto, la
muerie.

Siguiendo la tradicién de la Iglesia, llamamos
pecade mortal al acto, mediante el cual un hom-
bre, con libertad y conocimiento, rechaza a Dios,
su ley, la alianza de amor que Dios le propone.
prefiriendo volverse a si mismo, a alguna realidad

creada y finita, a algo contrario a la voluntad
divina (conversio ad creaturam). Esto puede ocu-
rrir de modo directo y formal, como en los peca-
dos de idolatria, apostasia y ateismo; o de modo
equivalente, como en todos los actos de desobe-
diencia a los mandamientos de Dios en materia
grave, El hombre siente que esta desobediencia a
Dios rompe la unién con su principio vital: es un
pecado mortal, o sea, un acto que ofende grave-
mente a Dios y termina por volverse contra el
mismo hombre con una oscura y poderosa fuerza
de destruccién.

Durante la Asamblea sinodal algunos padres
propusieron una triple distincién de los pecados,
que podrian clasificarse en veniales, graves y
mortales. Esta triple distincién podrfa poner de
relieve el hecho de que existe una gradacién en
los pecados graves. Pero queda siempre firme el
principio de que la distincién esencial y decisiva
estd entre el pecado que destruye la caridad y el
pecado que no mata la vida sobrenatural; entre la
vida y la muerte no existe una via intermedia.

Del mismo modo se deberd evitar reducir el
pecado mortal a un acto de “opcidn fundamental”
—como hoy se suele decir— contra Dios, enten-
diendo con ello un desprecio explicito y formal de
Dios o del préjimo. Se comete, en efecto, un
pecado mortal también, cuando el hombre, sa-
biendo y queriendo elige, por cualquier razén,
algo gravemente desordenado. En efecto, en esta
eleccién est4 ya incluido un desprecio del precep-
to divino, un rechazo del amor de Dios hacia la
humanidad y hacia toda la creacién: el hombre se
aleja de Dios y pierde la caridad. La orientacién
fundamental puede pues ser radicalmente modifi-
cada por actos particulares. Sin duda pueden
darse situaciones muy complejas y oscuras bajo el
aspecto sicoldgico, que influyen en la imputabili-
dad subjetiva del pecador. Pero de la considera-
cién de la esfera sicolgica no se puede pasar a la
constitucién de una categoria teolégica, como es
concretamente- la “opcién fundamental” entendi-
da de tal modo que, en el plano objetivo, cambie
o ponga en duda la concepcién tradicional de
pecado mortal.

96) Cf. Conc. Ecum. Tridentino,

sesién VI, De iustificatione, cap. 2 y  sesién VI, De iustificatione, cap. XV:
cann. 23, 25, 27: Conciliorum Oecu-  Conciliorum Oecumenicorum Decrela,
menicorum Decreta, Bolonia 1973, ed. cit. 677 (DS 1544).

pégs. 671, 680 s. (DS 1573. 1575.
1577).
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Si bien es de apreciar todo intento sincero y
prudente de clarificar el misterio sicolégico y
teolégico del pecado, la Iglesia, sin embargo, tie-
ne el deber de recordar a todos los estudiosos de
esta materia, por un lado, la necesidad de ser
fieles a la Palabra de Dios que nos instruye
también sobre el pecado; y, por el otro, el riesgo
que se corre de contribuir a atenuar més ain, en
el mundo contemporéneo, el sentido del pecado.

Pérdida del sentido del pecado

18. A través del Evangelio leido en la comu-
nién eclesial, la conciencia cristiana ha adquirido,
a lo largo de las generaciones, una fina sensibili-
dad y una aguda percepcién de los fermentos de
muerte, que estdn contenidos en el pecado. Sensi-
bilidad y capacidad de percepcién también para
individuar estos fermentos en las mdltiples formas
asumidas por el pecado, en los tantos aspectos
bajo los cuales se presenta. Es lo que se llama el
sentido del pecado.

Este sentido tiene su rafz en la conciencia
moral del hombre y es como su termémetro. Estd
unido al sentido de Dios, ya que deriva de la
relacién consciente que el hombre tiene con Dios
como su Creador, Sefior y Padre. Por consiguien-
te, asf como no se puede eliminar completamente
el sentido de Dios ni apagar la conciencia, tampo-
co se borra jamés completamente el sentido del
pecado.

Sin embargo, sucede frecuentemente en la
historia, durante periodos de tiempo més o me-
nos largos y bajo la influencia de miltiples facto-
res, que se oscurece gravemente la conciencia
moral en muchos hombres. “,Tenemos una idea
justa de la conciencia?” —preguntaba yo hace
dos afios en un coloquio con los fieles—. “¢No
vive el hombre contemporéneo bajo la amenaza
de un eclipse de la conciencia, de una deforma-
cién de la conciencia, de un entorpecimiento o de
una ‘anestesia’ de la conciencia?” (97). Muchas
sefiales indican que en nuestro tiempo existe este
eclipse, que es tanto mds inquietante, en cuanto
que esta conciencia, definida por el Concilio co-
mo “el niicleo mds secreto y el sagrario del
hombre” (98), estd “intimamente unida a la liber-
tad del hombre (...). Por esto la conciencia, de
modo principal, se encuentra en la base de la
dignidad interior del hombre y, a la vez, de su
relacién con Dios” (99). Por lo tanto, es inevita-
ble que en esla situacién quede oscurecido tam-
bién el sentido del pecado, que estd fntimamente

unido a la conciencia moral, a la bisqueda de la
verdad, a la voluntad de hacer un uso responsable
de la libertad. Junto a la conciencia queda tam-
bién oscurecido ¢l sentido de Dios, y entonces,
perdido este decisivo punto de referencia interior,
se picrde el sentido del pecado. He aqui por qué
mi predecesor Pio XI1I, con una frase que ha
llegado a ser casi proverbial, pudo declarar en
una ocasién que “el pecado del siglo es la pérdida
del sentido del pecado” (100).

{Por qué este fenémeno en nuecstra época?
Una mirada a determinados elementos de la cul-
tura actual puede ayudarnos a entender la progre-
siva atenuacién del sentido del pecado, debido
precisamente a la crisis de la conciencia y del
sentido de Dios antes indicada.

El “secularismo”, que por su misma naturaleza
y definicién es un movimiento de ideas y costum-
bres, defensor de un humanismo que hace total
abstraccién de Dios, y que se concentra totalmen-
te en el culto del hacer y del producir, a la vez
que embriagado por el consumo y el placer, sin
preocuparse por el peligro de “perder la propia
alma”, no puede menos de minar el sentido del
pecado. Este dltimo se reducirdi a lo sumo a
aquello que ofende al hombre. Pero precisamente
aqui se impone la amarga experiencia a la que
hacia yo referencia en mi primera Enciclica, o
sea, que el hombre puede construir un mundo sin
Dios, pero este mundo acabard por volverse con-
tra el hombre (101). En realidad, Dios es la raiz y
el fin supremo del hombre y éste lleva en si un
germen divino (102). Por ello, es la realidad de
Dios la que descubre e ilumina el misterio del
hombre. Es vano, por lo tanto, esperar que tenga
consistencia un sentido del pecado respecto al
hombre y a los valores humanos, si falta el senti-
do de la ofensa cometida contra Dios, o sea, el
verdadero sentido del pecado.

Se diluye este sentido del pecado en la socie-
dad contempordnea también a causa de los equi-
vocos en los que se cae al aceptar ciertos resulta-
dos de la ciencia humana. Asi, en base a determi-
nadas afirmaciones de la sicologia, la preocupa-
cién por no culpar o por no poner frenos a la
libertad, lleva a no reconocer jamds una falta. Por
una indebida extrapolacién de los criterios de la
ciencia sociolégica se termina —como ya he indi-
cado— con cargar sobre la sociedad todas las
culpas de las que el individuo es declarado ino-
cente. A su vez, también una cierta antropologia
cultural, a fuerza de agrandar los innegables con-

97) Juan Pablo 11, Angelus del 14
de marzo de 1982: L'Osservatore Ro-
mano, edic. en lengua espafiola, 21 de
marzo, 1982,

98) Const. past. Gaudium et spes,
sobre la Iglesia en el mundo ac-
tual, 16.

99) Juan Pablo 1I, Angelus del 14
de marzo de 1982: L'Osservatore Ro-

mano, edic. en lengua espafiola, 21 de
marzo, 1982,

100) Pio XII, Radiomensaje al Con-
greso Catequistico nacional de los Es-
tados Unidos en Boston, 26 de octu-
bre de 1946: Discursos y Radiomensa-
jes, VIII, 1946, 288.
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101) Cf. Juan Pablo II, Encic. Re-
demptor hominis, 15: AAS 71, 1979,
286-289.

102) Cf. Conc. Ecum. Vatic. II,
Const. past. Gaudium et spes, sobre la
Iglesia en el mundo actual, 3; cf. 1 [n
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dicionamientos e influjos ambientales e hist6ricos

que actiian en el hombre, limita tanto su respon-

sabilidad que no le reconoce la capacidad de
ejecutar verdaderos actos humanos y, por lo tan-
‘to, la posibilidad de pecar.

Disminuye fécilmente el sentido del pecado
también a causa de tina ética que deriva de un
determinado relativismo historicista, Puede ser la
ética que relativiza la norma moral, negando su
valor absoluto e incondicional, y negando, consi-
guientemente, que puedan existir actos intrinseca-
mente ilicitos, independientemente de las circuns-
tancias en que son realizados por el sujeto.

Se trata de un verdadero “vuelco o de una
cafda de valores morales” y “el problema no es
sélo de ignorancia de la ética cristiana”,.sino
“mds bien del sentido de los fundamentos y los
criterios de la actitud moral” (103). El efecto de
este vuelco ético es también el de amortiguar la
nocién de pecado hasta tal punto que se termina
casi afirmando que el pecado existe, pero no se
sabe quién lo comete.

Se diluye finalmente el sentido del pecado,
cuando éste —como puede suceder en la ensefian-
za a los j6venes, en las comunicaciones de masa y
en la misma vida familiar— se identifica errénea-
mente con el sentimiento morboso de la culpa o
con la simple transgresién de normas y preceptos
legales.

La pérdida del sentido del pecado es, por lo
tanto, una forma o fruto de la negacidn de Dios:
no s6lo de la atea, sino ademds de la secularista.
Si el pecado es la interrupci6n de la relacién filial
con Dios para vivir la propia existencia fuera de
la obediencia a El, entonces pecar no es so'amen-
te negar a Dios; pecar es también vivir como si
El no existiera, es borrarlo de la propia existencia
diaria. Un modelo de sociedad mutilado o dese-
quilibrado en uno u otro sentido, como es sosteni-
do a menudo por 'os medios de comunicacién,
favorece no poco la pérdida progresiva del
sentido del pecado. En tal situacién el ofusca-
miento o debilitamiento del sentido del pecado
deriva ya sea del rechazo de toda referencia a lo
trascendente en nombre de la aspiracién a la
autonomia personal, ya sea del someterse a mode-
los éticos impuestos por el consenso y la costum-
bre general, aungue estén condenados por la con-
ciencia individual, ya sea de las draméticas condi-
ciones socio-econémicas que oprimen a gran parte
de la humanidad, creando la tendencia a ver
errores y culpas sélo en el 4mbito de lo social, ya
sea, finalmente y sobre todo, del oscurecimiento
de la idea de la paternidad de Dios y de su
dominio sobre la vida del hombre.

Incluso en el terreno del pensamiento y de la
vida eclesial algunas tendencias favorecen inevi-

103) Juan Pablo II, Discurso a los
obispos de la regién Este de Francia,
1 de abril de 1982, 2: L'Osservatore
Romano, edic. en lengua espafiola, 25
de abril, 1982.
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tablemente la decadencia del sentido del pecado.
Algunos, por ejemplo, tienden a sustituir actitudes
exageradas del pasado con otras exageraciones;
pasan de ver pecado en todo, a no verlo en
ninguna parte; de acentuar demasiado el temor de
las penas eternas, a predicar un amor de Dios que
excluiria toda pena merecida por el pecado; de la
severidad en el esfuerzo por corregir las concien-
cias erréneas, a un supuesto respeto de la con-
ciencia, que suprime el deber de decir la verdad.
Y, ¢por qué no afiadir que la confusidn, creada
en la conciencia de numerosos fieles por la diver-
gencia de opiniones y ensefianzas en la teologia,
en la predicacién, en la catequesis, en la direccién
espiritual, sobre cuestiones graves y delicadas de
la moral cristiana, termina por hacer disminuir,
hasta casi borrarlo, el verdadero sentido del peca-
do? Ni tampoco han de ser silenciados algunos
defectos en la praxis de la penitencia sacramen-
tal: tal es la tendencia a ofuscar el significado
eclesial del pecado y de la conversi6n, reducién-
dolos a hechos meramente individuales o, por el
contrario, a anular la validez personal del bien y
del mal por considerar exclusivamente su dimen-
si6n comunitaria; tal es también el peligro, nunca
totalmente eliminado, del ritualismo de costumbre
que quita al sacramento su significado pleno y su
eficacia formativa.

Restablecer el sentido justo del pecado es la
primsra manera de afrontar la grave crisis espiri-
tual, que afecta al hombre de nuestro tiempo.
Pero el sentido del pecado se restablece dnica-
mente con una clara llamada a los principios
inderogables de razén y de fe que la doctrina
moral de la Iglesia ha sostenido siempre.

Es licito esperar que, sobre todo en el mundo
cristiano y eclesial, florezca de nuevo un sentido
saludable del pecado. Ayudarén a ello una buena
catequesis, iluminada por la teologia biblica de la
Alianza, una escucha atenta y una acogida fiel del
Magisterio de la Iglesia, que no cesa de ilum‘nar
las conciencias, y una praxis cada vez mds cuida-
da del sacramento de la penitencia.

Capitulo segundo
“Mysterium pietatis”

19. Para conocer el pecado era necesario
fijar la mirada en su naturaleza, que se nos ha
dado a conocer por la revelacién de la economia
de la salvacién. el pecado es el mysterium iniqui-
tatis. Pero en esta economia el pecado no es
protagonista, ni mucho menos vencedor. Contras-
ta como antagonista con dtro principio operante,
que —empleando una bél!'ue‘;y sugestiva expresién
de San Pablo— podenio$'llamar mysterium o sa-



cramentum pietatis. El pecado del hombre resul-
tarfa vencedor y, al findl, destructor; el des‘gnio
salvifico de Dios permanecerfa incompleto o, in-
cluso, derrotado, si este miysterium pietatis no se
hubiera inserido en la dindmica de la historia
para vencer el pecado del hombre.

Encontramos esta expresién en una de las
Cartas pastorales de San Pablo, en la primera a
Timoteo. Esta aparece al improviso como una
inspiracién que irrumpe. En efecto, el Apéstol ha
dedicado precedentemente largos pérrafos de su
mensaje al discipulo predilecto con el fin de
explicar el significado del ordenamiento de la
comunidad (el litdrgico y, unido a él, el jerdrqui-
co): habla después del cometido de los jefes de la
comunidad, para referirse finalmente al comporta-
miento del mismo Timoteo “en la casa de Dios,
que es la Iglesia del Dios vivo, columna y funda-
mento de la verdad”. Luego, al final del fragmen-
to, evoca casi ex abrupto, pero con un propdsito
profundo, lo que da significado a todo lo que ha
escrito: “Y sin duda... es grande el misterio de la
piedad...” (104).

Sin traicionar minimamente el sentido literal
del texto, podemos ampliar esta magnifica intui-
cién teol6gicd del Apdstol a una visién més com-
pleta del papel que la verdad anunciada por él
tiene en la economia de la salvacién. “Es grande
en verdad —repetimos con él— el misterio de la
piedad”, porque vence al pecado.

Pero, ;qué es esta piedad en la concepcién
paulina?

Es el mismo Cristo

20. Es muy significativo que, para presentar
este “mysterium pietatis”, Pablo, sin establecer
una relacién gramatical con el texto preceden-
te (105), transcriba simplemente tres lineas de un
himno cristolégico, que —seglin la opinién de
estudiosos acreditados— era empleado en las co-
munidades helénico-cristianas.

Con las palabras de ese himno, densas de
contenido teolégico y de gran belleza, los creyen-
tes del primer siglo profesaban su fe en el miste-
rio de Cristo:

— que El se ha manifestado en la realidad de
la carne humana y ha sido constituido por el
Espiritu Santo como el justo, que se ofrece por
los injustos;

— que El ha aparecido ante los 4ngeles como
més grande que ellos, y ha sido predicado a las
gentes como portador de salvacidn;

— que El ha sido creido en el mundo como
enviado del Padre, y que el mismo Padre lo ha
elevado al cielo, como Sefior (106).

104) 1 Tim 3, 15 s.

Por lo tanto, el misterio o sacramento de la
piedad es el mismo misterio de Cristo. Es en una
sintesis completa: el misterio de la Encarnacién y
de la Redencién, de la Pascua plena de Jesds,
Hijo de Dios e Hijo de Marfa; misterio de su
pasién y muerte, de su resurreccién y glorifica-

.cién. Lo que San Pablo, recogiendo. las frases del

himno, ha querido recalcar es que este misterio es
el principio secrefo vital que hace de la Iglesia la
casa de Dios, la columna y el fundamento de la
verdad. Siguiendo la ensefianza paulina, podemos
afirmar que este mismo misteric de la infinita
piedad de Dios hacia nosotros es capaz de pene-
trar hasta las raices més escondidas de nuestra

-iniquidad, para suscitar en el alma un movimien-

to de conversién, redimirla e impulsarla hacia la
reconciliacién.

Refiriéndose sin duda a este misterio, también
San Juan, con su lenguaje caracterfstico diferente
del de San Pablo, pudo escribir que “todo el
nacido de Dios no peca, sino que el nacido de
Dios le guarda, y el maligno no le toca” (107). En
esta afirmacién de San Juan hay una indicacién
de esperanza, basada en las promesas divinas: el
cristiano ha recibido la garantfa y las fuerzas
necesarias para no pecar. No se trata, por consi-
guiente, de una impecabilidad adquirida por vir-
tud propia o incluso connatural al hombre, como
pensaban los gnésticos. Es un resultado de la
acci6n de Dios. Para no pecar el cristiano dispone
del conocimiento de Dios, recuerda San Juan en
este mismo texto. Pero poco antes escribfa:
“Quien ha nacido de Dios no comete pecado,
porque la simiente de Dios permanece en
é1” (108). Si por esta “simiente de Dios” nos
referimos —como proponen algunos comentaris-
tas— a Jests, el Hijo de Dios, entonces podemos
decir que para no pecar —o para liberarse del
pecado— el cristiano dispone de la presencia en
su interior del mismo Cristo y del misterio de
Cristo, que es misterio de piedad.

El esfuerzo del cristiano

21, Pero existe en el mysterium pietatis otro
aspecto; a la piedad de Dios hacia el cristiano
debe corresponder la piedad del cristiano hacia
Dios. En esta segunda acepcién, la piedad (eusé-
beia) significa precisamente el comportamiento
del cristiano, que a la piedad paternal de Dios
responde con su piedad filial.

Al respecto podemos afirmar también con San
Pablo que “es grande el misterio de la piedad”.
También en este sentido la piedad, como fuerza
de conversién y reconciliacién, afronta la iniqui-

calmente, Pablo sélo ha intentado

105) El texto ofrece una clerta difi- Yuxtaponer al suyo un texto venera- impresi e de este je sigue

cultad, ya que el pronombre relativo, Ple, para €l plenamente clarificador. siendo el "manifestado en la carne”™:

que abre la citacién literal, no con-

106) La comunidad cristiana primi- que el Hijo Eterno de Dios se haya

cuerda con el neutro “mysterium”, tiva expresa su fe en el Crucificado hecho hombre es el “gran misterio”.

Algunos manuscritos tardfos han reto- 8lorificado, al que los dngeles adoran
cado el texto para corregirlo gramati- ¥ que es el Seior. Pero el elemento
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107) 1 Jn 5, 18 s,
108) 1 Jn 3, 9.
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dad y el pecado, Ademds, en este caso los aspec-
tos esenciales del misterio de Cristo son objeto de
la piedad en el sentido de que el cristiano acoge
el misterio, lo contempla y saca de €l la fuerza
espiritual necesaria para vivir segtin el Evangelio.
También se debe decir aqui que “el que ha
nacido de Dios, no comete pecado”; pero la
expresién tiene un sentido imperativo: sostenido
por el misterio de Cristo, como manantial interior
de energia espiritual, el cristiano es invitado a no
pecar; més atin, recibe el mandato de no pecar,
y de comportarse dignamente “en la casa de Dios,
que es la Iglesia del Dios viviente” (109), siendo
un “hijo de Dios”. -

Hacia una vida reconciliada

22. Asi la palabra de la Escritura, al mani-
festa.rnos el misteric de la piedad, abre la inteli-
gencia humana a la conversién y reconciliacién,

entendidas no como  meras abstracciones, sino
como valores cristianos concretos a conquistar en
nuestra vida diaria.

Insidiados por la pérdida del sentido del peca-
do, a veces tentados por alguna ilusién poco
cristiana de impecabilidad, los hombres de hoy
tienen necesidad de volver a escuchar, como diri-
gida personalmente a cada uno, la advertencia de
San Juan: “Si dijéramos que no tenemos pecado,
nos engafiariamos a nosotros mismos y la verdad

no estaria en nosotros” (110); més atn, “el mun-
do todo estd bajo el maligno” (111). Cada uno,
por lo tanto, estd4 invitado por la voz de la
Verdad divina a leer con realismo en el interior
de su conciencia y a.confesar que ha sido engen-
drado en la iniquidad, como decimos en el Salmo
Miserere (112).

Sin embargo, amenazados por el miedo y la
desesperacién, los hombres de hoy pueden sentir-
se aliviados por la promesa divina que los abre
la esperanza de la plena reconciliacién.

El misterio de la piedad, por parte de Dios. es
aquella misericordia de la que el Sefior y Padre
nuestro —Ilo repito una vez més— es infinita-
mente rico (113). Como he dicho en la Enciclica
dedicada al tema de la misericordia divina (114),
€s un amor mds poderoso que el pecado, mds
fuerte que la muerte. Cuando nos damos cuenta
de que el amor que Dios tiene por nosotros no se
para ante nuestro pecado, no se echa atrds ante
nuestras ofensas, sino que se hace mis solicito y
generoso; cuando somos conscientes de que este
amor ha llegado incluso a causar la pasién y la
muerte del Verbo heche carne, que ha aceptado
redimirnos pagando con su Sangre, entonces pro-
rrumpidos en un acto de reconocimiento: “Sf, el
Sefior es rico en misericordia” y decimos asimis-
mo: “El Sefior es misericordia®.

El misterio de la piedad es el camino abierto
por la misericordia divina a la vida reconciliada.

Tercera parte

La pastoral de la penitencia y de la reconciliacidén

Promover la penitencia y la reconciliacién

23. Suscitar en el corazén del hombre la
conversion y la penitencia y ofrecerle el don de la
reconciliacién es la misién connatural de la Igle-
sia, continuadora de la obra redentora de su
divino Fundador. Esta' es una misién que no
acaba en meras afirmaciones tedricas o en la
propuesta de un ideal ético que no esté acompa-
fiado de energias operativas, sino que tiende a
expresarse en precisas funciones ministeriales en
orden a una préctica concreta de la penitencia y
la reconciliacién.

A este ministerio, basado e iluminado por los
principios de la fe, més arriba ilustrados, orienta-
do hacia obijetivos precisos y sostenido por me-
dios adecuados, podemos dar el nombre de pasto-

109) 1 Tim 3, 15.
110) 1 Jn 1, 8.

111) 1 Jn 5, 19.

112) Cf. Sal 51/50, 7.

113) Cf. Ef 2, 4.

1980, 1231,
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lif) Cf. Juan Pablo II, Encfe. Di-
ves in misericordia, 8; 15: AAS 72,

ral de la penitencia y de la reconciliacién. Su
punto de partida es la conviccidn de la Iglesia de
que el hombre, al que se dirige toda forma de
pastoral, pero principalmente la pastoral de la
penitencia y la reconciliacién, es el hombre mar-
cado por el pecado, cuya imagen mds significativa
se puede encontrar en el rey David. Reprendido
por el Profeta Natén, acepta enfrentarse con sus
propias infamias y confiesa: “He pecado contra
Yavé” (115), y proclama: “Reconozco mi transgre-
sién, y mi pecado estd siempre delante de
mi” (116); pero reza a la vez: “Rociame con
hisopo, y seré puro; l&vame, y seré mds blanco
que la nieve” (117), recibiendo la respuesta de la
misericordia divina: “Yavé ha perdonado tu peca-
do. No morirds™ (118).

115) 2 Sam 12, 13,
116) Sal 51/50,
117) Sal 51/50,
118) 2 Sam 12,

—wow



La Iglesia se encuentra, por tanto, frente al
hombre —a toda la humanidad— herido por el
pecado y tocado en lo mds fntimo de su ser,
pero, a la vez movido hacia un incoercible deseo
de liberacién del pecado y, especialmente si es
cristiano, consciente de que el misterio de piedad,
Cristo Sefior, obra ya en €l y en el mundo con la
fuerza de la redencién.

La funcién reconciliadora de la Tglesia debe
desarrollarse asf segtin aquel intimo nexo que une
profundamente el perdén y la remisién del peca-
do de cada hombre a la reconciliacién plena y
fundamental de la humanidad, realizada mediante
la redencion. Este nexo nos hace comprender aue,
siendo el pecado el principio activo de la divi-
sibn —divisién entre el hombre y el Creador,
divisi6n en el corazén y en el ser del hombre,
divisién entre los hombres y los grupos humanos,
divisién entre el hombre y la naturaleza creada
por Dios—, sélo la conversién ante el pecado es
capaz de obrar una reconciliacién profunda y
duradera, dondequiera que haya penetrado la- di-
visién.

No es necesario. repetir lo que he dicho sobre
la importancia de este “ministerio de la reconci-
ligcién™ (119) y de 14 relativa pastoral que lo
realiza en la conciencia y en la vida de la Iglesia.
Esta errarfa en un aspecto esencial de su ser y
faltaria a una funcién suya indispensable, si no
pronunciara con claridad y firmeza, a tiempo y a
destiempo, la “palabra de reconciliacién” (120) y
no ofreciera al mundo el don de la reconciliacién.
Conviene repetir aquf que la importancia del
servicio eclesial de reconciliacién se extiende, mds
alld de los confines de la Iglesia, a todo el
mundo.

Por tanto, hablar de_ pastoral de la penitencia
¥ reconciligcidn quiere decir referirse al conjunto
de las tareas que incumben a la Iglesia, a todos
los niveles, para la promocién de ellas. Més en
concreto, hablar de esta pastoral quiere decir
evocar todas las actividades, mediante las cuales
la Iglesia, a través de, todos y cada uno de sus
componentes —Pastores y. fieles, a todos los nive-
les y en todos los ambientes— y con todos los
medios a su disposicién —palabra y accién, ense-
fianza y oracién— conduce a los hombres, indivi-
dualmente o en grupo, a la verdadera penitencia y
los introduce asi en el camino de la plena recon-
ciliacién. i

Los padres del Sinodo, como representantes
de sus hermanos en el: Episcopado y como guias
del pueblo a ellos encomendado, se han ocupado
de esta pastoral en sus-elementos més précticos y
concretos, Yo me alegro de hacerles eco, asocidn-

119) Cf. 2 Cor 5, 18.
120) 2 Cor 5, 19.

122) Decreto Christus Dominus, so-
bre el otigio pastoral de los obispos,

dome a sus inquietudes y esperanzas, acogiendo
los frutos de sus bisquedas y experiencias, ani-
méndoles en sus proyectos y realizaciones. Ojala
puedan encontrar en esta parte de la Exhortacién
Apostélica la aportacién que ellos mismos han
ofrecido al Sinodo, aportacién cuya utilidad quie-
ro ofrecer, mediante estas pdginas, a toda la
Tglesia.

Estoy pues convencido de destacar lo esencial
de la pastoral de la penilencia y reconciliacidn,
poniendo de relieve, con la Asamblea del Sinodo,
los dos puntos siguientes:

1) Los medios usados y los caminos seguidos
por la Iglesia para promover la penitencia y la
reconciliacion.

2) El sacramento por excelencia de la peni-
tencia y la reconciliacién.

Capitulo primero

Medios y vias para la
promocion de la penitencia
y de la reconciliacién

24, Para promover la penitencia y la recon-
ciliacién la Iglesia tiene a su disposicién princi-
palmente dos medios, que le han sido confiados
por su mismo Fundador: la catequesis y los sa-
cramentos, Su empleo, considerado siempre por
la Iglesia como plenamente conforme con las
exigencias de su misién salvifica y correspon-
diente, al mismo tiempo, a las exigencias y nece-
sidades espirituales de los hombres de todos los
tiempos, puede realizarse de formas y modos an-
tiguos y nuevos, entre los que serd bueno recor-
dar particularmente lo que, siguiendo a mi pre-
decesor Pablo VI, podemos llamar el método del
didlogo.

El didlogo

25. El didlogo es para la Iglesia, en cierto
sentido, un medio y, sobre todo, un modo de
desarrollar su accién en el mundo contemporé-
neo.

En efecto, el Concilio Vaticano II, después
de haber proclamado que “la Iglesia, en virtud
de la misién que tiene de iluminar a todo el
orbe con el mensaje evangélico y de reunir en un
solo Espiritu a todos los hombres (..), se con-
vierte en sefial de la fraternidad que permite y
consolida el didlogo sincero”, afiade que la mis-
ma Iglesia debe ser capaz de “abrir, con fecundi-
dad siempre creciente, el didlogo entre todos los
que integran el tinico Pueblo de Dios” (121), asf
como también de “mantener un didlogo con la
sociedad humana” (122).

Decr. Ad gentes, sobre la actividad
misionera, 11-12,

121) Const. past. Gaudium et spes, 13; cf. Declar, Gravissimum educatio-
sobre la Iglesia en el mundo ac- mis, sobre la educacién cristiana, 8;

tual, 92,
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Mi predecesor Pablo VI ha dedicado al dialo-
g0 una parte importante de su primera Enciclica
“Ecclesiam suam”, donde lo describe y caracte-
riza significativamente como didloge de la salva-
cidn (123).

En efecto, la Iglesia emplea el método del
didlogo para llevar mejor a los hombres —los
que por el bautismo y la profesién de fe se
consideran miembros de la comunidad cristiana y
los que son ajenos a ella— a la conversién y a
la penitencia por el camino de una renovacién
profunda de la propia conciencia y vida, a la luz
del misterio de la redencién y la salvacién rea-
lizada por Cristo y confiada al ministerio de su
Iglesia. El didlogo auténtico, por consiguiente,
estd encaminado ante todo a la regeneracién de
cada uno a través de la conversién interior y la
penitencia, y debe hacerse con un profundo res-
peto a las conciencias y con la paciencia y la
gradualidad indispensables en las condiciones de
los hombres de nuestra época.

El didlogo pastoral en vista de la reconcilia-
cién sigue siendo hoy una obligacién fundsmen-
tal de la Iglesia en los diversos ambientes y
niveles. ;

La misma Iglesia promueve, ante todo, un
didlogo ecuménico, esto es, entre las Iglesias y
comunidades eclesiales que comparten la fe en
Cristo, Hijo de Dios y dnico Salvador; es un
didlogo con las otras comunidades de hombres
que, al igual que los cristianos, buscan a Dios y
quieren tener una relacién de comunién con EIL

En la base de este didlogo con las otras Igle-
sias y comunidades eclesiales y con las otras
religiones —y como condicién de su credibilidad
y eficacia— debe darse un esfuerzo sincero de
didlogo permanente y renovado dentro de la mis-
ma Iglesia cat6lica. Ella es consciente de ser por
su naturaleza, sacramento de la comunién uni-
versal de caridad (124); y es también consciente
de las tensiones que existen en su interior, que
corren el riesgo de convertirse en factores de
divisién.

La invitacién apremiante y firme dirigida por
mi predecesor Pablo VI con ocasién del Afio
Santo de 1975 (125), sirve también en el mo-
mento presente. Para conseguir la superacién de
los conflictos y hacer que las normales tensiones
no resulten perjudiciales para la unidad de ld
Iglesia, es menester que todos nos dejemos inter-
pelar por la Palabra de Dios y, abandonando los
propios puntos de vista subjetivos, busquemos la
verdad donde quiera que se encuentre, 0 sea, en
la misma Palabra divina y en la interpretacién
auténtica que da de ella el Magisterio de la
Iglesia. Bajo esta luz, la escucha reciproca, el

123) Cf. Pablo VI, Encic. Ecclesiam

125) Pablo VI. Exhort. Ap. Paterna

respeto y la abstencién de todo juicio apresura-
do, la paciencia, la capacidad de evitar que la fe
que une esté¢ subordinada a las opiniones, modas,
opciones ideoldgicas que dividen, son cualidades
de un didlogo que dentro de la Iglesia debe ser
constante, decidido y sincero. Es evidente que no
seria tal y no se convertiria en un factor de
reconciliacion, sin prestar atencion al Magisterio
y su aceptacion.

De este modo la Iglesia catdlica, empefiada
concretamente en la bisqueda de la propia comu-
nién interna, puede dirigir la llamada a la recon-
ciliacion —como lo estd haciendo ya desde hace
tiempo— a las otras Iglesias con las cuales no
hay plena comunién, asi como a las otras religio-
nes e incluso al que busca a Dios con corazén
sincero.

A la luz del Concilio y del Magisterio de mis
predecesores, cuya herencia preciosa he recibido y
me esfuerzo por conservar y poner en préctica,
puedo afirmar que la Iglesia catdlica se empefia a
todos los niveles en el didlogo ecuménico con
lealtad, sin fdciles optimismos, pero también sin
desconfianzas, dudas o retrasos. Las leyes funda-
mentales que intenta seguir en este didlogo son,
por una parte, la persuasién de que sélo un
ecumenismo espiritual —o sea, basado en la ora-
cién comin y en la docilidad comin al dnico
Sefior— permite responder sincera y seriamente a
las demés exigencias de la accién ecuméni-
ca (126); por otra parte, la conviccién de que un
cierto facil “irenismo” en materia doctrinal y,
sobre todo, dogmitica podria conducir tal vez a
una forma de convivencia superficial y no dura-
ble, pero no a aquella comunién profunda y
estable que todos deseamos. Se llegard a esta
comunién en el instante querido por la divina
Providencia; pero para alcanzarla, la Iglesia caté-
lica, en cuanto le concierne, sabe que debe estar
abierta y ser sensible a todos “los valores verda-
deramente cristianos, procedentes del patrimonio
comin que se encuentra entre nuestros hermanos
separados” (127), pero que debe a la vez poner
en la base de un didlogo leal y constructivo la
claridad de las posiciones, la fidelidad y la cohe-
rencia con la fe transmitida y definida por su
Magisterio siguiendo la tradicién cristiana. Ade-
més, no obstante la amenaza de un determinado
“derrotismo”, y a pesar de la lentitud inevitable
que la ligereza nunca podria corregir, la Iglesia
catblica sigue buscando con todos los demds her-
manos cristianos separados el camino de la uni-
dad, y con los seguidores de las otras religiones
un didlogo sincero. Ojald que este didlogo interre-
ligioso pueda conducir a la superacién de toda
actitud hostil, desconfiada, de condena mutua y

~ 126) Cf. Conc. Ecum. Vat. I, Decr.

suam, 111: AAS 56, 1964, 639-659. cum benevolentia: AAS 67, 1975, Unitatis redintegratio, sobre el ecume-

124) Cf. Conc. Ecum, Vat. II, 523
Const. dogm. Lumen gentium, sobre
la Iglesia, 1. 9. 13.

54

Universidad Pontificia de Salamanca

nismo, 7-8.
127) Ib., 4.



hasta de invectiva mutua como condicién prelimi-
nar al encuentro, al menos, en la fe en un Gnico
Dios y en la seguridad de la vida eterna para el
alma inmortal. Quiera el Sefior que especialmente
el didlogo ecuménico lleve a una reconciliacién
sincera en torno a aquello que podamos tener ya
en comidn con las Iglesias cristianas: la fe en
Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, como
Salvador y Sefior, escuchar la Palabra, el estudio
de la Revelacién y el sacramento del bautismo.

En la medida en que la Iglesia es capaz de
crear concordia activa —la unidad en la varie-
dad— dentro de s misma, y de presentarse como
testigo y operadora humilde de reconciliacién
respecto a las otras religiones cristianas y no
cristianas, se convierte, seglin la expresiva defini-
cién de San Agustin, en “un mundo reconcilia-
do*® (128). Sélo asi podré ser signo de reconcilia-
cién en el mundo y para el mundo.

Consciente de la suma gravedad de la situa-
cién creada por las fuerzas de la divisién y la
guerra, que constituye hoy una fuerte amenaza no
s6lo para el equilibrio y la armonia de las nacio-
nes, sino para la misma supervivencia de la hu-
manidad, la Iglesia siente la obligacién de ofrecer
y proponer su colaboracién especifica para la
superacion de los conflictos y el restablecimiento
de la concordia.

Es un didlogo complejo y delicado de reconci-
liacién, en el que la Iglesia se empena, ante todo,
mediante la actividad de la Santa Sede y de sus
diversos organismos. La Santa Sede se esfuerza
por intervenir ya sea ante los gobernantes de las
naciones y los responsables de las distintas instan-
cias internacionales, ya sea para asociarse con
ellos, dialogando con ellos o estimuldndoles a
dialogar entre si, en favor de la reconciliacién en
medio de los numerosos conflictos. La Iglesia
realiza esto no por segundas causas o intereses
ocultos —porque no los tiene—, sino “por una
preocupacién humanitaria” (129), poniendo su
estructura institucional y su autoridad moral, del
todo singulares, al servicio de la concordia y la
paz. Hace esto convencida de que como “en la
guerra dos partes se levantan una contra la otra®,
asi “en la cuestion de la paz también existen
siempre y necesariamente dos partes que deben
saber empefiarse”, y en esto “consiste el verdade-
ro sentido del didlogo en favor de la paz™ (130).

En el didlogo en favor de la reconciliacién la
Iglesia se empefia también mediante los obispos,
con la competencia y responsabilidad que les es
propia, tanto individualmente en la direccién de
sus respectivas Iglesias parliculares, como reuni-
dos en las Conferencias Episcopales, con la cola-
boracién de los presbiteros y de todos los micm-

128) San Agustin, Sermo 96, 7: PL  enero de 1983, 4. 6. 11: AAS 75, 1983,
376. 378 s. 381.
130) Juan Pablo II, Homilia en la

38, 588, :
129) Cf. Juan Pablo II, Discurso a

bros de las comunidades cristianas. Cumplen pun-
tualmente su deber cuando promueven el didlogo
indispensable y proclaman las exigencias humanas
y cristianas de reconciliacién y paz. En comunién
con sus Pastores, los seglares, que tienen como
“campo propio de su actividad evangelizadora el
mundo vasto y complejo de la politica, de la
realidad social, de la economia... de la vida inter-
nacional” (131), son llamados a comprometerse
directamente en el didlogo o'en favor del didlogo
para la reconciliacién. A través de ellos. la Iglesia
sigue desarrollando su accién reconciliadora. En
la regeneracién de los corazones mediante la con-
versién y la penitencia radica, por tanto, el presu-
puesto fundamental y una base firme para cual-
quier renovacién social duradera y para la paz
entre las naciones.

Hay que reafirmar que, por parte de la Iglesia
y sus miembros, el didlogo, de cualquier forma
que se desarrolle —y son y pueden ser muy
diversas, dado que el mismo concepto de didlogo
tiene un valor analégico—, no podrd jamds partir
de una actitud de indifetencia hacia la verdad,
sino que debe ser mds bien una presentacién de
la misma realizada de modo sereno y respetando

la inteligencia y conciencia ajena. El didlogo de la
reconciliacién jamés podrf sustituir o atenuar el
anuncio de la verdad evangélica, que tiene como
finalidad concreta la conversién ante el pecado y
la comunién con Cristo y la Iglesia, sino que
deberd servir para su transmisién y puesta en
prictica a través de los medios dejados por Cristo
a la Iglesia para la pastoral de la reconciliacién:
la catequesis y la penitencia.

La catequesis

26. En la vasta 4rea en la que la Iglesia
tiene la misién de actuar por medio del diélogo,
la pastoral de la penitencia y de la recenciliacidn
se dirige a los miembros del Cuerpo de la Iglesia,
ante todo, con una adecuada catequesis sobre las
dos realidades distintas y complementarias a las
que los padres sinodales han dado una importan-
cia particular, y que han puesto de relieve en
algunas de las Propositiones conclusivas: precisa-
mente la penitencia y la regonciliacién. La cate-
quesis, pues, es el primer medio que hay que
emplear.

En la base de la exhortacién del Sinodo, tan
oportuna, se encuentra un presupuesto fundamen-
tal: lo que es pastaral no se opone a lo doctrinal,
ni la accién pastoral puede prescindir del conteni-
do doctrinal del que, més hien, saca su esencia y
su validez real. Ahora bien, si la Iglesia es “co-

1983, 6: L'Osservatore Romeo, edic.
en lengua espaiiola, 9 de enero, 1983.
131) Pablo VI, Exhort. Apost.

los miembros del Cuerpo Diplomitico Misa con ocasién de la XVI Jornada  Evangelii nuntiandi, 70: AAS 68,

acreditado ante la Santa Sede, 15 de mundial de la Paz, 1 de enero de
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lumna y fundamento de la verdad” (132) y ha
sido puesta en el mundo como Madre y Maestra,
{cémo podria olvidar el cometido de ensefiar la
verdad que constituye un camino de vida?
De los Pastores de la Iglesia se espera, ante
todo, una catequesis sobre la reconciliacién. Esta
debe fundamentarse sobre la ensefianza biblica,
especialmente la neotestamentaria, sobre la necesi-
dad de restablecer la alianza con Dios en Cristo
redentor y reconciliador ¥, a la luz y como expan-
si6n de esta nueva comunién y amistad, sobre la
necesidad de reconciliarse con ¢l hermano, aun a
costa de tener que interrumpir la ofrenda del
sacrificio (133). Sobre este tema de la reconcilia-
cién fraterna Jesiis insiste mucho: por ejemplo,
cuando invita a poner la otra mejilla a quien nos
ha golpeado y a dejar también el manto a quien
nos ha quitado la tinica (134), o cuando inculca
la ley del perdén que cadae uno recibe en la
medida en la que sabe perdonar (135); perdén
que hay que ofrecer también a los enemi-
gos (136); perdén que hay que conceder setenta
veces siete (137), es decir, précticamente sin li-
mitacién alguna. Con estas condiciones, realiza-
bles s6lo en un clima genuinamente evangélico, es
posible una verdadera reconciliacién tanto entre
los individuos, como entre las familias, las comu-

nidades, las naciones y los pueblos, De estos
datos biblicos sobre la reconciliacién derivard
naturalmente una calequesis teoldgica, la cual in-
tegrard en sintesis también los elementos de la
sicologfa, de la sociologia y de las otras ciencias
humanas, que pueden servir para aclarar las si-
tuaciones, plantear bien los problemas, persuadir
a los oyentes o a los lectores a tomar resoluciones
concretas.

De los Pastores de la Iglesia se espera tam-
bién una catequesis sobre la penitencia. También
aqui la riqueza del mensaje biblico debe ser su
fuente, Este mensaje subraya en la penitencia ante
todo su valor de conversién, término con el que
se trata de traducir la palabra del texto griego
metdnoia (138), que literalmente significa cam-
biar radicalmente la actitud del espiritu para ha-
cerlo volver a Dios. Son éstos, por lo demés, los
dos elementos fundamentales sobresalientes en la
parébola del hijo prédigo: el “volver en si” (129)
y la decisién de regresar al padre. No puede
haber reconciliacién sin estas actitudes primordia-
les de la conversion; y la catequesis debe expli-
carlos con conceptos y términos adecuados a las
diversas edades, a las distintas condiciones cul-
turales, morales y sociales.

Es un primer valor de la penitencia que se
prolonga en el segundo. Penitencia significa tam-
bién arrepentimiento. Los dos sentidos de la me-
ténoia aparecen en la consigna significativa dada
por Jesis: “Si tu hermano se arrepiente (= vuelve

132) 1 Tim 3, 15,
133) Cf. Mt 5, 23 s.
134) Cf. Mt 5, 38-40.

135) Cf. Mt 6, 12. 17; Le 3, 8.
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136) Cf. Mt 5, 43 ss.
137) Cf. Mt 18, 21 s. i
138) Cf. Mc 1, 4. 14; Mt 3, 2; 4, 141) Mt 3, 2; Mc 1, 26; Le 3, 16.

a ti), perdénale. Si siete veces al dia peca contra
ti y siete veces se vuelve a ti diciéndote: 'Me
arrepiento’, le perdonarés” (140). Una buena ca-
tequesis ensefiard cémo el arrepentimiento, al
igual que la conversién, lejos de ser un sentimien-
to superficial, es un verdadero cambio radical del
alma.

Un tercer valor contenido en la penitencia es
el movimiento por el que las actitudes preceden-
tes de conversién y de arrepentimiento se mani-
fiestan al exterior: es el Hacer penitencia. Este
significado es bien perceptible en el término me-
tdnoia, como lo usa el Precursor, segiin el texto
de los Sindpticos (141). Hacer penitencia quiere
decir, sobre todo, restablecer el equilibrio y la
armonfa rotos por el pecado, cambiar direccién
incluso a costa de sacrificio.

En fin, una catequesis sobre la penitencia, la
més completa y adecuada posible, es imprescindi-
ble en un tiempo como el nuestro, en el que las
actitudes dominantes en la sicologia y en el com-
portamiento social estdn tan en contraste con el tri-
ple valor ya ilustrado. Al hombre contemporéneo
parece que le cuesta méds que nunca reconocer los
propios errores y decidir volver sobre sus pasos
para reemprender el camino después de haber
rectificado la marcha; parece muy reacio a decir
“me arrepiento” o “lo siento”; parece rechazar
instintivamente, y con frecuencia irresistiblemen-
te, todo lo que es penitencia en el sentido del
sacrificio aceptado y practicado para la correccién
del pecado. A este respecto, quisiera subrayar
que, aunque mitigada desde hace algtin tiempo, la
disciplina penitencial de la Iglesia no puede ser
abandonada sin grave dafio, tanto para la vida
interior de los ‘cristianos y de la comunidad ecle-
sial, como para su capacidad de irradiacién misio-
nera. No es raro que los no cristianos se sor-
prendan por el escaso testimonio de verdadera
penitencia por parte de los discipulos de Cristo.
Estd claro, por lo demds, que la penitencia cristia-
na serd auténtica si estd inspirada por el amor, y
no sblo por el temor; si consiste en vn verdadero
esfuerzo por crucificar al “hombre viejo” para
que pueda renacer el “nuevo”, por obra de Cris-
to; si sigue como modelo a Cristo que, aun siendo
inocente, escogi6 el camino de la pobreza, de la
paciencia, de la austeridad y, podria decirse, de la
vida penitencial.

De los Pastores de Ia Iglesia se espera asimis-
mo —como ha recordado el Sinodo— una cate-
quesis sobre la conciencia y su formacién. Tam-
bién éste es un tema de gran actualidad, dado que
en los sobresaltos a los que estd sujeta la cultura
de nuestro tiempo, el santuario interior, es decir,
lo més intimo del hombre, su conciencia, es muy
a menudo agredido, probado, turbado y oscureci-
do. Para una sabia catequesis sobre la conciencia

139) Cf. Le 15, 17.
140) Lc 17, 3 s.



se pueden encontrar preciosas indicaciones tanto
en los Doctores de la Iglesia, como en la teologia
del Concilio Vaticano II, especialmente en los
documentos sobre la Iglesia en el mundo ac-
tual (142) y sobre la libertad religiosa (143). En
esta misma linea, el Pontifice Pablo VI intervino
a menudo para recordar la naturaleza y el papel
de la conciencia en nuestra vida (144). Yo mis-
mo, siguiendo sus huellas, no dejo ninguna oca-
si6n para hacer luz sobre esta elevada condicién
de la grandeza y dignidad del hombre (145),
sobre esta “especie de sentido moral que nos lleva
a discernir lo que estd bien de lo que estd mal...,
€s como un ojo interior, una capacidad visual del
espiritu en condiciones de- guiar nuestros pasos
por el camino del bien”, recalcando la necesidad
de formar cristianamente la propia conciencia, a
fin de que ella no se convierta en “una fuerza
destructora de su verdadera humanidad, en vez
de un lugar santo donde Dios le revela su bien
verdadero” (146).

Asimismo, sobre otros puntos de no menor
importancia para la reconciliacién, se espera la
catequesis de los Pastores de la Iglesia,

— Sobre el sentido del pecade, que —como
he dicho— se.ha atenuado no poco en nuestro
mundo.

— Sobre la fentacidn y las tentaciones, el
mismo Sefior Testis, Hijo de Dios, “probado en
todo igual que nosotros, excepto en el peca-
do” (147), quiso ser tentado por el malig-
no (148), para indicar que, como El, también los
suvos serfan sometidos a la tentacién, asi como
para mostrar cémo conviene comportarse en la
tentacién. Para quien pide al Padre no ser tentado
por encima de sus propias fuerzas (149) y no
sucumbir a la tentacién (150), para quien no se
expone a las ocasiones, el ser sometido a tenta-
cién no significa haber pecado, sino que es mis
bien ocasién para crecer en la fidelidad y en la
coherencia mediante la humildad y la vigilancia.

— Sobre el ayuno, que puede practicarse en
formas antiguas y nuevas, como signo de conver-
sién, de arrepentimiento y de mortificacién perso-
nal y, al mismo tiempo, de unién con Cristo
crucificado, y de solidaridad con los que padecen
hambre y los que sufren.

— Sobre la limosna, que es un medio para
hacer concreta la caridad, compartiendo 1o que se
tiene con quien sufre las consecuencias de la
pobreza.

— Sobre el vinculo intime que une la supera-
cién de las divisiones en el mundo con la comu-
nién plena con Dios y entre los hombres, objetivo
escatolégico de la Iglesia.

— Sobre las circunstancias concretas en las
que se debe realizar la reconciliacién (en la fami-
lia, en la comunidad civil, en las estructuras
sociales) y, particularmente, sobre la cuddruple
reconciliacién que repara las cuatro fracturas fun-
damentales: reconciliacién del hombre con Dios,
consigo mismo, con los hermanos, con todo lo
creado.

— La Iglesia tampoco puede omitir, sin grave
mutilacién de su mensaje esencial, una constante
catequesis sobre lo que el lenguaje cristiano tradi-
cional designa como los cuatro novisimos del
hombre: muerte, juicio (particular y universal),
infierno y gloria. En una cultura, que tiende a
encerrar al hombre en su vicisitud terrena més o
menos lograda, se pide a los Pastores de la Iglesia
una catequesis que abra e ilumine con la certeza
de la fe el més alld de la vida presente; més alld
de las misteriosas puertas de la muerte se perfila
una eternidad de gozo en la comunién con Dios o
de pena lejos de El. Solamente en esta visién
escatolégica se puede tener la medida exacta del
pecado y sentirse impulsados decididamente a la
penitencia y a la reconciliacién.

A los Pastores diligentes y capaces de creativi-
dad no faltan jamds ocasiones para impartir.esta
catequesis amplia y multiforme, teniendo en
cuenta la diversidad de cultura y formacién reli-
g'osa de aquellos a quienes se dirigen. Las brin-
dan a menudo las lecturas biblica$ y los ritos de
la Santa Misa y de los sacramentos, asi como las
mismas circunstancias en que ¢stos se celebran.
Para el mismo fin pueden tomarse muchas inicia-
tivas, como predicaciones, lecciones, debates, en-
cuentros y cursos de cultura religiosa, etc., como
se hace en muchos lugares. Desco sefialar aqui, en
particular, la importancia y eficacia que, para los
fines de una catequesis, tienen las tradicionales
misiones populares. Si se adaptan a las exigencias
peculiares de nuestro tiempo, ellas pueden ser,
hoy como ayer, un instrumento vélido de educa-
¢ién en la fe incluso en el sector de la penitencia
v de la reconciliacion.

Por la gran importancia que tiene la reconci-
liaci6n, fundamentada sobre la conversion, en el
delicado campo de las relaciones humanas y de la
convivencia social a todos los niveles, incluido el

142) Cf. Const. past. Gaudium et
spes, sobre la Iglesia en el mundo
actual, 8, 16. 19, 26, 41. 48,

143) Cf. Decl. Dignitatis humanae,
sobre la libertad religiosa, 2. 3. 4.

144) Cf. entre otros muchos los
discursos en las audiencias generales
del 28 marzo 1973: Ensefianzus al
Pueblo de Dios, 1973, 41 ss.; 8 agosto
1973: ib.,. 105 ss.; 7 noviembre 1973:

ib., 150 ss.; 13 marzo 1974: ib. (1974),
34, ss.; 8 mayo 1974: ib., 57, ss.; 12
febrero 1975: ib. (1975), 20 ss5.; 9
abril 1975: ib. (1975), 38 ss.; 13 julio
1977: ib. (1977), 74 ss.

145) Cf. Juan Pablo II, Angelus del
17 marzo 1982: L’'Osservatore Roma-
no, edic. en lengua espafiola; 21 de
marzo, 1982,

146) Cf. Juan Pablo II, Discurso en
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la audiencia general del 17 agosto
1983, 1-3: L’Osservatore Romano,
edic. en lengua espafiola, 21 de agos-
to, 1983.

147) Heb 4, 15.

148) Cf, Mt 4, 1-11; Mc 1, 12 s Lc
4, 1-13.

149) Cf. 1 Cor 10, 13,

130) Cf. Mt 6, 13; Lc 11, 4.
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internacional, no puede faltar a la catequesis la
preciosa aportacién de la doctrina social de la
Iglesia. La ensefianza puntual y precisa de mis
predecesores, a partir del Papa Leén XIII, a la
que se ha afiadido la rica aportacién de la Consti-
tucién pastoral Gaudium et spes del Concilio
Vaticano II y la de los distintos Episcopados
urgidos por diversas circunstancias en los respec-
tivos paises, constituye un.amplio y sélido cuerpo
de doctrina sobre las miiltiples exigencias inheren-
tes a la vida de la comunidad humana, a las
relaciones entre individuos, familias, grupos en
sus diferentes dmbitos, y a la misma constitucién
de una sociedad que quiera ser coherente con la
ley moral, fundamento de la civilizacién.

En la base de esta ensefianza social de la
Iglesia se encuentra, obviamente, la visién aue
ella saca de la Palabra de Dios sobre los derechos
y deberes de los individuos, de la familia y de la
comunidad; sobre el valor de la libertad y las
dimensiones de la justicia; sobre la primacia de la
caridad; sobre la dignidad de la persona humana
y las exigencias del bien comin, al que deben
mirar la politica y la misma economia. Sobre
estos principios fundamentales del Magisterio so-
cial, que confirman y proponen de nuevo los
dictdmenes universales de la razén y de la con-
ciencia de los pueblos, se apoya en gran parte la
esperanza de una solucién pacifica de tantos con-
flictos sociales y, en definitiva, de la reconcilia-
cién universal.

Los Sacramentos

27. El segundo medio de institucién divina
que la Iglesia ofrece a la pastoral de la penitencia
y de la reconciliacién, lo constituyen los sa-
cramentos.

En el misterioso dinamismo de los sacramen-
tos, tan rico de simbalismos y de contenidos, es
posible entrever un aspecto no siempre aclarado:
cada uno de ellos, ademés de su gracia propia, es
signo también de penitencia y reconciliacién y,
por tanto, en cada uno de ellos es posible revivir
estas dimensiones del espiritu.

El Bautismo es, ciertamente, un bafio salvifico
cuyo valor —como dice San Pedro— estd “no
yuitando la sucledad de 1a carne, sino demandan-
do a Dios una buena conciencia” (151). Es muer-
te, sepultura y resurreccién con Cristo muerto,
sepultado y resucitado (152). Es don del Espiritu
Santo por mediacidn de Cristo (153). Pero este
elemento esencial y original del Bautismo ¢ristia-
no, lejos de eliminar, enriquece el aspecto peni-
tencial ya presente en el Bautismo, que Jests
mismo recibié de Juan, para cumplir toda justi-
cia (154): es decir, un hecho de conversién y de
reintegracién en el justo orden de las relaciones
con Dios, de recongiliacién con El, con la cance-

151) 1 Pe 3, 21.
152) Cf. Rom 6, 3 s; Col 2, 12.

26. 33; Act 1, 5; 11, 16.
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154) Cf. Mt 3, 15.
155) San Agustin, In Toannis Evan-
153) Cf. Mt 3, 11; Lc 3, 16; Jn 1, gelium tractatus, 26, 13: CCL 36, 266,

lacién de la mancha original y la consiguiente
insercién en la gran familia de los reconciliados.

Igualmente la Confirmaci6n, también como
ratificacién del Bautismo —y con €l sacramento
de iniciacién—, al conferir la plenitud del Espiri-
tu Santo y al llevar a su madurez la vida cristia-
na, significa y realiza por eso mismo una mayor
conversién del corazén y una pertenencia més
fntima y efectiva a la misma asamblea de los
reconciliados, que es la Iglesia de Cristo.

La definicién que San Agustin da de la Euca-
ristia como sacramentum pietatis, signum unitatis,
vinculum caritatis (155), ilumina claramente los
efectos de santificacién personal (pietas) y de
reconciliacién comunitaria (unitas y caritas), que
derivan de la esencia misma del misterio eucarfs-
tico, como renovacién incruenta del sacrificio de
la cruz, fuente de salvacién y de reconciliacién
para todos los hombres. Es necesario, sin embar-
go, recordar que la iglesia, guiada por la fe en
este augusto Sacramento, ensefia que ninglin cris-
tiano, consciente de pecado grave, puede recibir
la Eucaristia antes de haber obtenido el perdén de
Dios. Como se lee en la Instruccién Eucharisti-
cum mysterium, la cual, debidamente aprobada
por Pablo VI, confirma plenamente la ensefianza
del Concilio Tridentino: “La Eucaristia seca pro-
pucsta a los fieles también 'como antidoto que
nos libera de las culpas cotidianas y nos preserva
de los pecados mortales’, y les sea indicado el
modo conveniente de servirse de las partes peni-
tenciales de la liturgia de la Misa. 'A quien desca
comulgar debe recordarsele... el precepto: Exami-
nese, pues, el hombre a si mismo (1 Cor 11, 28).
Y la costumbre de la Iglesia muestra que tal
prucba es necesaria, para que nadic, consciente
de estar cn pecado mortal, aunque se considere
arrcpentido, se acerque a la santa Eucaristia sin
hacer previamente la confesién sacramental’. Que.
si se encuentra en caso de necesidad v no tiene

manera de confesarse, debe antes hacer un acto
de contricién perfecta” (156).

El sacramento del Orden estd destinado a dar
a la Iglesia los Pastores que, ademéas de ser
maestros y gufas, estdn llamados a ser testigos y
operadores de unidad, constructores de la familia
de Dios, defensores y preservadores de la comu-
nién de esta familia contra los fermentos de divi-
sién y dispersién.

El sacramento del Matrimonio, elevacién del
amor humano bajo la accién de la gracia, es signo
del amor de Cristo a la Iglesia y también de la
victoria que El concede a los esposos alcanzar
sobre las fuerzas que deforman y destruyen el
amor, de modo que la familia, nacida de tal
sacramento, se hace signo también de la Iglesia

156) Sagrada Congregacién de Ri-
tos, Instruc. Eucharisticum mysterium,
sobre el culto del Misterio Eucaristico,
25 mayo 1967, 35: AAS 59, 1967,
560 s.



reconciliada y reconciliadora para un mundo re-
conciliado en todas sus estructuras e instituciones.

La Uncién de los Enfermos, finalmente, en la
prucba de la enfermedad y de la ancianidad, y
especialmente en la hora final del cristiano, es
signo de la conversién definitiva al Sefior, asi
como de la aceptacién total del dolor y de la
muerte como penitencia por los pecados. Y en
esto se realiza la suprema reconciliacién con el
Padre.

Sin embargo, entre los sacramentos hay uno
que, aunque a menudo ha sido llamado de la
Confesion a causa de la acusacién de los pecados
que en él se hace, mds propiamente puede consi-
derarse el sacramento de la Penitencia por anto-
nomasia, como de hecho se le llama y por tanto es
el sacramento de la conversién y de la reconcilia-
cidn. De ese sacramento se ha ocupado particular-
mente la reciente Asamblea del Sinodo por la
importancia que tiene de cara a la reconciliacién.

Capitulo segundo

El Sacramento de la penitencia
y de la reconciliacion

28. El Sinodo, en todas sus fases y a todos
los niveles de su desarrollo, ha considerado con la
méxima atencién aquel signo sacramental que
representa y a la vez realiza la penitencia y la
reconciliacién. Este sacramento ciertamente no
agota en si mismo los conceptos de conversién y
de reconciliacién. En efecto, la Iglesia desde sus
origenes conoce y valora numerosas y variadas
formas de penitencia: algunas litdrgicas o parali-
targicas, que van desde el acto penitencial de la
Misa a las funciones propiciatorias y a las peregri-
naciones; otras de cardcter ascético, como el ayu-
no. Sin embargo, de todos los actos ninguno es
mds significativo, ni divinamente més eficaz, ni
mds elevado y al mismo tiempo accesible en su
mismo rito, que el sacramento de la Penitencia.

El Sinodo, ya desde su preparacién y luego en
las numerosas intervenciones habidas durante su
desarrollo, en los trabajos de los grupos y en las
Propositiones finales, ha tenido en cuenta la afir-
macién pronunciada muchas veces, con tonos y
contenido diversos: el sacramento de la Penitencia
estd en crisis. Y el Sinodo ha tomado nota de tal
crisis. Ha recomendado una catequesis profunda,
pero también un andlisis no menos profundo de
carécter teol6gico, histérico, sicolégico, sociolégi-
co y juridico sobre la penitencia en general y el
sacramento de la Penitencia en particular. Con

157) Sal 78/77, 38 s,; cf. también
referencias a Dios misericordioso en
los Salmos B86/85, 15; 103/102, 8:
111/110, 4; 112/111, 4; 115/114, 5;
145/144, 8.
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todo esto ha querido aclarar los motivos de la
crisis y abrir el camino para una solucién positi-
va, en beneficio de la humanidad. Entre tanto, la
Iglesia ha recibido del Sinodo mismo una clara
confirmacién de su fe respecto al Sacramento por
el que todo cristiano y toda la comunidad de los
creyentes recibe la certeza del perdén mediante la
Sangre redentora de Cristo.

Conviene renovar y reafirmar esta fe en el
momento en que ella podria debilitarse, perder
algo de su integridad o entrar en una zona de
sombra y de silencio, amenazada como estd por la
ya mencionada crisis en lo que ésta tiene de
negativo, Insidian de hecho al sacramento de la
Confesion, por un lado el oscurecimiento de la
conciencia moral y religiosa, la atenuacién del
sentido del pecado, la desfiguracién del concepto
de arrepentimiento, la escasa tension hacia una
vida auténticamente cristiana; por otro, la menta-
lidad, a veces difundida, de que se puede obtener
el perdén directamente de Dios incluso de modo
ordinario, sin acercarse al sacramento de la Recon-
ciliacién, y la rufina de una prictica sacramental
acaso sin fervor ni verdadera espiritualidad, origi-
nada quizds por una consideracién equivocada y
desorientadora sobre los efectos del sacramento.

Por tanto, convicne recordar las principales
dimensiones de este gran Sacramento.

« A quien perdonareis »

29. El primer dato fundamental se nos ofre-
cc en los libros santos del Antiguo y del Nuevo
Testamento sobre la misericordia del Sefor y su
perdén. En los Salmos y en la predicacién de los
Profetas ¢l término misericordioso es quizds el
que mds veees se atribuye al Sefior, contrariamen-
te al persistente cliché, segiin el cual el Dios del
Antiguo Testamento es presentado sobre todo co-
mo severo y punitivo. Asi, en un Salmo, un largo
discurso sapiencial, siguiendo la tradicién del
Exodo, se evoca de nuevo la accién benigna de
Dios en medio de su pueblo, Tal accién, aun en
su representacién antropomdrfica, es quizds una
de las mds elocuentes proclamaciones veterotesta-
mentarias de la misericordia divina. Baste citar
aqui el versiculo: “Pero es misericordioso y per-
donaba la iniquidad, y no los extermind, refrenan-
do muchas veces su ira para que no se desfogara
su célera. Se acords de que eran carne, un soplo
que pasa y no vuelve” (157).

En la plenitud de los tiempos, el Hijo de
Dios, viniendo como el Cordero que quita y carga
sobre Si el pecado del mundo (158), aparece

158) Cf. Jn 1, 29; Is 53, 7. 12
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como el que tiene el poder tanto de juzgar (159),
como el de perdonar los pecados (160), y que ha
venido no para condenar, sino para perdonar y
salvar (161).

Ahora bien, este poder de perdonar los peca-
dos Jesis lo confiere, mediante el Espiritu Santo,
a simples hombres, sujetos ellos mismos a la
insidia del pecado, es decir, a sus Apdstoles:
“Recibid el Espiritu Santo; a quien perdonareis
los pecados, les serdn perdonados; a quienes se
los retuviereis, les serdn retenidos” (162). Es
ésta una de las novedades evangélicas més nota-
bles. Jesis confirié tal poder a los Apdstoles
incluso como transmisible —asi lo ha entendido
la Iglesia desde sus comienzos— a sus sucesores,
investidos por los mismos Apéstoles de la misién
y responsabilidad de continuar su obra de anun-
ciadores del Evangelio y de ministros de la obra
redentora de Cristo.

Aqui se revela en toda su grandeza la figura
del ministro del sacramento de la Penitencia,
llamado, por costumbre antiquisima, el confesor.

Como en el altar donde celebra la Eucaristia y
como en cada uno de los sacramentos, el sacerdo-
te, ministro de la Penitencia, actda “in. persona
Christi”. Cristo, a quien él hace presente, y por
su medio realiza el misterio de la remisién de los
pecados, es el que aparece como hermano del
hombre - (163), pontifice misericordioso, fiel y
compasivo (164), pastor decidido a buscar la
oveja’ perdida (165), médico que cura y confor-
ta (166), maestro tinico que ensefia la verdad e
indica los caminos de Dios (167), juez de los
vivos y de los muertos (168), que juzga segiin la
verdad y no segln las apariencias (169).

Este es, sin duda, el mds dificil y delicado, el
mis fatigoso y exigente, pero también uno de los
més hermosos y consoladores ministerios del
sacerdote; y precisamente por esto, atento tam-
bién a la fuerte llamada del Sinodo, no me cansa-
ré nunca de invitar a mis hermanos obispos y
presbiteros a su fiel y diligente cumplimien-
to (170). Ante la conciencia del fiel, que se abre
al confesor con una mezcla de miedo y de con-
fianza, éste estd llamado a una alta tarea que es
servicio a la penitencia y a la reconciliacién hu-
mana: conocer las debilidades y cafdas de aquel
fiel, valorar su deseo de recuperacién y los es-

fuerzos para obtenerla, discernir la accién del
Espiritu santificador en su corazén, comunicarle
un perdén que sélo Dios puede conceder, “cele-
brar” su reconciliacién con el Padre representada
en la pardbola del hijo prédigo, reintegrar a aquel
pecador rescatado en la comunién eclesial con los
hermanos, amonestar paternalmente a aquel peni-
tente con un firme, alentador y amigable “vete y
no peques méds” (171).

Para un cumplimiento eficaz de tal ministerio,
el confesor debe tener necesariamente cualidades
humanas de prudencia, discrecién, discernimien-
to, firmeza moderada por la mansedumbre y la
bondad. El debe tener, también, una preparacién
seria y cuidada, no fragmentaria sino integral y
arménica, en las diversas ramas de la teologia, en
la pedagogia y en la sicologia, en la metodologia
del didlogo y, sobre todo, en el conocimiento vivo
y comunicativo de la Palabra de Dios. Pero toda-
via es més necesario que €l viva una vida espiri-
tual intensa y genuina. Para guiar a los demés por
el camino de la perfecci6n cristiana, el ministro
de la Penitencia debe tecorrer en primer lugar &l
mismo este camino y, mas con los hechos que con
largos discursos, dar prueba de experiencia real
de la oracién vivida, de practica de las virtudes
evangélicas teologales y morales, de fiel obedien-
cia a la voluntad de Dios, de amor a la Iglesia y
de docilidad a su Magisterio.

Todo este conjunto de dotes humanas, de
virtudes cristianas y de capacidades pastorales no
se improvisa ni se adquiere sin esfuerzo. Para el
ministerio de la Penitencia sacramental cada
sacerdote debe ser preparado ya desde los afios
del seminario junto con el estudio de la teologia
dogmatica, moral, espiritual y pastoral (que son
siempre una sola teologfa), las ciencias del hom-
bre, la metodologia del didlogo y, especialmente,
del colequio pastoral. Después deberd ser iniciado
y ayudado en las primeras experiencias. Siempre
deberd cuidar la propia perfeccién y la puesta al
dia con el estudio permanente. |Qué tesoro de
gracia, de vida verdadera e irradiacién espiritual
no tendria la Iglesia si cada sacerdote se mostrase
solicito en no faltar nunca, por negligencia o
pretextos varios, a la cita con los fieles en el
confesionario, y fuera todavfa més solicito en no
ir sin preparacién o sin las indispensables cualida-
des humanas y las condiciones espirituales y pas-
torales!

159) Cf. Jn 5, 21.

160) Cf. Mt 9, 2-7; Lc 5, 1825; 7,
47-49; Mc 2, 3-12.

161) Cf. Jn 3, 16 s.; 1 Jn 3, 5. 8.

162) Jn 20, 22; Mt 18, 18; cf. tam-
bién, por lo que se refiere a Pedro,
Mt 16, 19. El Beato Isaac de la Estre-
lla subraya en un discurso la plena
comunién de Cristo con su Iglesia en
la remisién de los pecados: “Nada
puede perdonar la Iglesia sin Cristo y
Cristo no quiere perdonar nada sin la
Iglesia, Nada puede perdonar la Igle-
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sia sino a quien es penitente, es decir,
a quien Cristo ha tocado con su gra-
cia; Cristo nada quiere considerar co-
mo perdonado a quien desprecia la
Iglesia®: Sermo 11, in dominica 11T
post Epiphaniam, 1: PL 194, 1729.

163) Cf. Mt 12, 49 5; Mc 3, 33 s.;
Le 8, 20 s.; Rom 8, 29: “...primogéni-
to entre muchos hermanos”.

164) Cf. Heb 2, 17; 4, 15.

165) Cf. Mt 18, 12 s; Lc 15, 4-6.

166) Cf. Lc 5, 31 s.

167) Cf. Mt 22, 16.

168) Cf. Act 10, 42.

169) Cf. Jn 8, 16.

170) Lo he hecho ya en numerosos
encuentros con obispos y sacerdotes, y
especialmente en el reciente Afio San-
to; cf. el discurso a los penitenciarios
de las basflicas patriarcales de Roma
y a los sacerdotes confesores al final
del Jubileo de la Redencién, 9 julio
1984: L'Osservatore Romano, edic. en
lengua espafiola, 8 de octubre, 1984,

171) Jn 8, 11.



A este propGsito debo recordar con devota
admiracién las figuras de extraordinarios apésto-
les del confesionario, como San Juan Nepomuce-
no, San Juan Marfa Vianney, San José Cafasso y
San Leopoldo de Castelnuovo, citando a los més
conocidos que la Iglesia ha inscrito en el catdlogo
de sus Santos. Pero yo deseo rendir homenaje
también a la innumerable multitud de confesores
santos y casi siempre anénimos, a los que se debe
1a salvacién de tantas almas ayudadas por ellos en
su conversion, en la lucha contra el pecado y las
tentaciones, en el progreso espiritual y, en defini-
tiva, en la santificacién. No dudo en decir que
incluso los grandes Santos canonizados han salido
generalmente de aquellos confesionarios; y con
los Santos, el patrimonio espiritual de la Iglesia y
el mismo florecimiento de una civilizacién im-
pregnada de espiritu cristiano. Honor, pues, a este
silencioso ejército de hermanos nuestros que han
servido bien y sirven cada dia a la causa de la
reconciliacién mediante el ministerio de la peni-
tencia sacramental.

El Sacramento del perdén

30. De la revelacién del valor de este minis-
terio y del poder de perdonar los pecados, confe-
rido por Cristo a los Apéstoles y a sus sucesores,
se ha desarrollado en la Iglesia la conciencia del
signo del perddn, otorgado por medio del sacra-
mento de la Penitencia. Este da la certeza de que
el mismo Sefior Jesus instituyé y confié a la
Iglesia —como don de su benignidad y de su
“filantropfa” (172) ofrecida a iodos— un sacra-
mento especial para el perdén de los pecados
cometidos después del bautismo.

La préctica de este sacramento, por lo que se
refiere a su celebracién y forma, ha conocido un
largo proceso de desarrollo, como atestiguan los
sacramentarios més antiguos, las actas de Conci-
lios y de Sinodos episcopales, la predicacién de
los padres y la ensefianza d¢ los Doctores de la
Iglesia. Pero sobre la esencig del sacramento ha
quedado siempre sélida e inmutable en la con-
ciencia de la Iglesia la certeza de que, por volun-
tad de Cristo, el perdén es ofrecido a cada uno

or medio de la absolucién sacramental, dada por
os ministros de la Penitencia; es una certeza
reafirmada con particular vigor tanto por el Con-
cilio de Trento (173), como por el Concilio Vati-
cano II: “Quienes se acercan al sacramento de la
Penitencia obtienen de la misericordia de Dios el

172) Cf. Tit 3, 4.

perdén de la ofensa hecha a El y al mismo tiempo
se reconcilian con la Iglesia, a la que hirieron
pecando, y que colabora a su conversién con la
caridad, con el ejemplo y las oraciones” (174). Y
como dato esencial de fe sobre el valor y la
finalidad de la penitencia se debe reafirmar que
nuestro Salvador Jesucristo instiluy6 en su Iglesia
el sacramento de la Penitencia, para que los fieles
cafdos en pecado después del bautismo recibieran
la gracia y se reconciliaran con Dios (175).

La fe de la Iglesia en este sacramento com-
porta otras verdades fundamentales, que son ine-
ludibles. El rito sacramental de la Penitencia, en
su evolucién y variacién de formas précticas, ha
conservado sigmpre y puesto de relieve estas ver-
dades. El Concilio Vaticano II, al prescribir la
reforma de tal rito, deseaba que éste expresara
alin més claramente tales verdades (176), y esto
ha tenido lugar con el nuevo rito de la Penitencia
(177). En efecto, éste ha tomado en su integridad
la doctrina de la tradicién recogida por el Conci-
lio Tridentino, transfiriéndola de su particular
contexto histérico (el de un decidido esfuerzo de
esclarecimiento doctrinal ante las graves desvia-
ciones de la ensefianza genuina de la Iglesia) para
traducirla fielmente en términos mds ajustados al
contexto de nuestro tiempo.

Algunas convicciones fundamentales

31. Las mencionadas verdades, reafirmadas
con fuerza y claridad por el Sinodo, y presentes
en las Propositiones, pueden resumirse en las
siguientes convicciones de fe, en torno a las que
se retinen las demds afirmaciones de la doctrina
catblica sobre el sacramento de la Penitencia.

I. La primera conviccién es que, para un
cristiano, el sacramento de la Penitencia es el
camino ordinario para obtener el perdén y la
remisién de sus pecados graves cometidos después
del Bautismo. Ciertamente, el Salvador y su ac-
cién salvifica no estén ligados a un signo sacra-
mental, de tal manera que no puedan en cual-
quier tiempo y sector de la historia de la salva-
cién actuar fuera y por encima de los sacramen-
tos. Pero en la escuela de la fe nosotros aprende-
mos que el mismo Salvador ha querido y dis-
puesto que los humildes y preciosos sacramentos
de la fe sean ordinariamente los medios eficaces
por los que pasa y actia su fuerza redentora.
Seria pues insensato, ademés de presuntuoso, que-
rer prescindir arbitrariamente de los instrumentos

177) Cf. Rituale Romanum ex De-

173) Cf. Conc. Ecum. Tridentino,
sesién XIV, De sacramento Paeniten-
tige, cap. 1 y can. 1: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, ed. cit., 703,
s., 711 (DS 1668-1670. 1701).

174) Const. dogm. Lumen gentium,
sobre la Iglesia, 11.

175) Cf. Conc. Ecum Tridentino, se-
sion XIV, De sacramento Paeniten-

tige, cap. I y ca. 1: Conciliorum Oe-

cumenicorum Decreta, ed. cit.,, 703 s.,
711 (DS 1668-1670. 1701).

176) Cf. Const. Sacrosanctum Con-
cilium, sobre la sagrada liturgia, 72.
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creto Sacrosancti Concilii Oecumenici
Vaticani Il instauratum, auctoritate
Pauli VI promulgatum. Ordo Paeni-
tentizge, Typis Polyglottis Vatica-
nis, 1974,
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de gracia y de salvacién que el Sefior ha dispues-
to y, en su caso especifico, pretender recibir el
perdén prescindiendo del sacramento instituido
por Cristo precisamente para el perdén. La reno-
vacién de los ritos, realizada después del Conci-
lio, no autoriza ninguna ilusién ni alteracién en
esta direccién. Esta debfa y debe servir, segiin la
intencién de la Iglesia, para suscitar en cada uno
de nosotros un nuevo impulso de renovacién de
nuestra actitud interior, esto es, hacia una com-
prensién mds profunda de la naturaleza del sacra-
mento de la penitencia; hacia una aceptacién del
mismo més llena de fe, no ansiosa sino confiada;
hacia una mayor frecuencia del sacramento, que
se percibe como lleno de amor misericordioso del
Sefior.

II. La segunda conviccién se refiere a la
funcién del sacr to de la Penitencia para
quien acude a él. Este es, segiin la concepcién
tradicional més antigua, una especie de acto judi-
cial; pero dicho acto se desarrolla ante un tribu-
nal de misericordia, mas que de estrecha y rigu-
rosa justicia, de modo que no es comparable sino

por analogia a los tribunales humanos (178). es
decir, en cuanto que el pecador descubre alli sus
pecados y su misma condicién de creatura sujeta
al pecado; se¢ compromete a renunciar y a comba-
tir el pecado; acepta la pena (penitencia sucra-
mental) que el confesor le impone, y recibe la
absolucién.

Pero reflexionando sobre la funcidn de este
sacramento, la conciencia de la Iglesia descubre
en €l, ademds del cardcter de juicio en el sentido
indicado, un cardcter ferapéutico o medicinal. Y
esto se relaciona con el hecho de que es frecuente
en el Evangelio la presentaciéon de Cristo como
médico (179), mientras su obra redentora es lla-
mada a menudo, desde la antigiiedad cristiana,
“medicina salutis”. “Yo quiero curar, no acusar”.
decia San Augustin refiriéndose a la préctica de
la pastoral penitencial (180), y es gracias a la
medicina de la confesién que la experiencia del
pecado no degenera en desesperacién (181) El
rito de la penitencia alude a este aspecto medici-
nal del sacramento (182), al que el hombre con-
lemporéneo s quizds mds sensible, viendo en el
pecado, ciertamente, lo que comporta de error.
pero todavia més lo que demuestra en orden a la
cebilidad y enfermedad humana.

Tribunal de misericordia o lugar de curacién
espiritual; bajo ambos aspectos, el sacramento
cxige un conocimiento de lo intimo del pecador
para poder juzgarlo y absolver, para asistirlo ¥
curarlo. Y precisamente por esto el sacramento
implica, por parte del penitente, la acusacién
sincera y completa de los pecados, que tiene por
tanto una razén de ser inspirada no sélo por
obijetivos ascéticos (como el ejercicio de la humil-
dad y de la mortificacién), sino inherente a la
naturaleza misma del sacramento.

III. La tercera conviccidn, que quiero acen-
war, se refiere a las realidades o partes que
componen el signo sacramental del perdén y de la
reconciliacién. Algunas de estas realidades son
actos del penitente, de diversa importancia, pero
indispensable cada uno o para la validez e integri-
'ad del signo, o para que éste sea fructuoso.

Una condicién indispensable es, ante todo, la
rectitud y la transparencia de la conciencia del
renitente. Un hombre no se pone en el camino-de
la penitencia verdadera y genuina, hasta que no
descubre que el pecado contrasta con la norma
ética, inscrita -.en la intimidad del propio
ser (183); hasta que no reconoce haber hecho la
experiencia personal y responsable de tal contras-
te: hasta que no dice no solamente “existe el
necado”, sino “yo he pecado”; hasta que no
admite que el pecado ha introducido en su con-
ciencia una divisién que invade todo su ser y lo
separa de Dios y de los hermanos. El signo sacra-
mental de esta transparencia de la conciencia es
¢l acto tradicionalmente llamado examen de con-
ciencia, acto que debe ser siempre no una ansiosa
introspeccién sicol6gica, sino la confrontacién sin-
cera y serena con la ley moral interior, con las
normas evangélicas propuestas por la Iglesia, con
¢l mismo Cristo Jesfis, que es para nosotros
maestro y modelo de vida, y con el Padre celes-
"al, que nos llama al bien y a la perfeccién (184).

Pero el acto esencial de la penitencia, por
purte del penitente, es la coniricién, o sea, un
rechazo claro y decidido del pecado cometido,
junto con el propésito de no volver a cometer-

178) El Concilio de Trento usa la
expresién atenuada “ad instar actus
iudicialis” (sesién XIV, De sacramen-
to Paenitentiae, cap. 6: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, ed. cit., 707:
DS 1685), para subrayar la diferencia
con los tribunales humanos. El nuevo
Rito de la Penitencia alude a esta
funcién, nn. 6b. y 10a.

179) Cf. Le 5, 31 s: “No tienen
necesidad de médico los sanos, sino
los enfermos”, con la conclusién:
“..he venido yo a llamar... a los peca-
dores a penitencia®; Le 9, 2: “Les
envié a predicar el reino de Dios y a
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hacer curaciones”. La iniagen de
Cristo médico adquiere un aspecto
nuevo e impresionante si la confronta-
mos con la figura del “Siervo de
Yavé” del que el Libro de Isaias
profetizaba que *fue él clertamente
quien soportd nuestros sufrimientos /

cargé con nuestros dolores” y que
en sus llagas hemos sido curados”
(s 53, 4 s.).

180) Cf. San Agustin, Sermo 82, 8:
PL 38, 511.

181) Cf. San Agustin, Sermo 352, 3,
89: PL 39, 1558 s.

182) Cf. Ordo Paenitentiae, 6 c.

183) Ya los paganos —como Séfo-
cles (Antigona, vv. 450-460) y Aristé-

teles (Rhetor., lib. I, cap. 15, 1375
a-b)— reconocian la existencia de
normas morales “divinas” existentes
“desde siempre”, marcadas profunda-
mente en el corazén del hombre.

184) Sobre esta funcién de la con-
ciencia, cf. lo que dije durante la
audiencia general del 14 de marzo de
1984, 3: L’Osservatore Romano, edic.
en lengua espafiola, 18 de mar-
zo, 1984,



lo (185), por ¢l amor que se tiene a Dios y auc
renace con el arrepentimiento. La contricién.
<ntendida asi, es, pues, el principio y el alma de
la conversidn, de la metdnoia evangélica que de-
vuelve el hombre a Dios, como el hijo prédigo
aue vuelve al padre, y que tiene en el sacramento
de la Penitencia su signo visible, perfeccionador
de la misma atricion. Por ello, “de esta contricién
del corazén dependen la verdad de la peniten-
1" (186).
Remitiendo a cuanto la lglesia, inspirada por
i Palabra de Dios, ensefia sobre la contricidn.
me urge subrayar aqui un aspecto de tal doctri-
ru. que debe conocerse mejor y tenerse presente.
* menudo se considera la conversidn y la contri-
«‘tin bajo el aspecto de las innegables exigencias
cue ellas comportan, y de la mortificacién que
imponen en vista de un cambio radical de vida.
Pero es bueno recordar y destacar que confricidn
v conversidn son ain mas un acercamiento a la
+untidad de Dios, un nuevo cncuentro de la pro-
nia verdad interior, turbada y trastornada por el
pecado, una liberacién en lo mds profundo de si
mismo y, con ello, una recuperacion de la alegria
perdida, la alegria de ser salvados (187), que la
mayoria de los hombres de nucstro tiempo ha
dejado de gustar.

Se comprende, pucs, que desde los primeros
ticmpos cristianos, siguiendo a los Apdstoles y a
Cristo, la Iglesia ha incluido ¢n el signo sacra-
mental de la Penitencia la acusacion de les peca-
dos. Esta aparcce tan importante que. desde hace
sigios, el nombre usual del sacramento ha sido y
es todavia el de confesién. Acusar los pecados
propios es exigido ante todo por la necesidad dc
que ¢l pecador sea conocido por aquel que en el
sacramento ejerce el papel de juez —el cual
debe valorar tanto la gravedad de los pecados.
como el arrepentimiento del penitente— y a la
vez hace el papel de médico, que debe conocer
el estado del enfermo para ayudarlo y curarlo.
Pero la confesién individual tiene también el va-
lor de signo; signa del encuentro del pecador con
la mediacién eclesial en la persona del ministro:
signo del propio reconocerse ante Dios y ante la
lg'esia como pecador, del comprenderse a si mis-
mo bajo la mirada de Pios. La acusacion de los
pecados, pues, no se pucde reducir a cualquier
intento de autoliberacién sicolémica, aunque co-
rresponde a la necesidad legitima y natural de

185) Cf. Conc. Ecum. Tridentino,

abrirse a alguno, la cual es connatural al corazén
humano; es un gesto litiirgico, solemne en su
dramaticidad, humilde y sobrio en la grandeza
de su significado. Es el gesto del hijo prédigo
que vuelve al padre ¥ es acogido por él con el
beso de la paz: gesto de lealtad y de valentia;
gesto de entrega de sf mismo, por encima del
pecado, a la misericordia que perdona (188). Se
comprende entonces por qué la acusacidén de los
pecados debe ser ordinariamente individual v no
colectiva, ya que el pecado es un hecho profun-
damente personal. Pero, al mismo tiempo, esta
acusacion arranca en cierto modo el pecado del
secreto del corazon y, por tanto, del dmbito de
la pura individualidad, poniendo de relieve tam-
bién su cardcter social, porque mediante el mi-
nistro de la Penitencia es la comunidad eclesial,
danada por el pecado, la que acoge de nuevo .al
pecador arrepentido y perdonado.

Otro momento esencial del sacramento de la
Penitencia compete ahora al confesor juez y mé-
dico. imagen de Dios Padre que acoge y perdona
a aquel que vuelve: es la absolucion, Lus pala-
bras que la expresan y los gestos que la acompa-
fian en el antiguo y en el nuevo rito de la
Penitencia revisten una sencillez significativa en
su grandeza La formula sacramental: “Yo te
absuelvo...”, y la imposicién de la mano y la
sefial de la cruz, rrazada sopre el peritente, ma-
nifiestan que en aguel momento el pecador con-
trito y -convertido entra en contacto con el poder
y la misericordia de Dios. Es el momento en el
que, -en respuesta al penitente, la Santisima Tri-
nidad se hace presente para borrar su pecado y
devolverle la inocehcia, yila‘fuerza: salvifica de
la pasién, muerte y resurreccién-de Jestis es co-
municada al mismo penitente como “misericordia
més fuerte que la culpa-y la ofensa”, segiin la
definf en la Enciclica Dives in misericordia. Dios
es siempre el pringipal ofendido por el pecado
—“tibi soli peccavi"—, y sélo Dios puede per-
donar. Por esto la absolucién que el sacerdote,
ministro del perdén —aunque él mismo sea pe-
cador— concede al penitente, es el signo eficaz
de la intervencién del Padre en cada absolucién
y de la “resurreccién” tras la “muerte espiri-
tual”, que se renueva cada vez que se celebra el
sacramento de la Penitencia. Solamente la fe
puede asegurar que en aquel momento todo pe-
cado es perdonado y horrado por la misteriosa
intervencién del Salvador.

de modo que la Penitencia actGa real- mayo, 1982; del 28 de febrero de

sesién X1V, De sacramento Paeniten-
tige, cap. IV: De contritione: Conci-
liorum Oecumenicorum Decreta, ed.
cit, 705 (DS 1676-1677). Como se
sabe, para acercarse al sacramento de
la Penitencia es suficiente la africidn,
o sea, un arrepentimiento imperfecto,
debido més al temor que al amor;
pero en el &mbito del sacramento,
bajo la accién de la gracia que recibe,
el penitente “ex attrito fit contritus”,

mente en quien estd dispuesto a la
conversién en el amor: cf. Conc.
Ecum, Tridentino, ib., ed. cit, 705
(DS 1678).

186) Ordo Paenitentiae, 6 c.

187) Cf. Sal 51/50, 14.
d tales, de la P he habla-
do en las audiencias generales del 19
de mayo de 1982: L'Osservatore Ro-
mano, edic. en lengua espafiola, 23 de

188) De estos aspectos, todos fun-
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1979: Ensefianzas al Pueblo de Dios
(1979), 176 ss.; del 21 de marzo de
1984: L'Osservatore Romano, edic. en
lengua espafiola, 25 de marzo, 1984.
Se recuerdan ademds las normas del
Cédigo de Derecho Canénico concer-

" nientes al lugar para la administracién

del sacramento y los confesonarios
(can. 964, 2-3).
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La satisfaccidn es el acto final, que corona el
signo sacramental de la Penitencia. En algunos
paises lo que el penitente perdonado y absuelto
acepta cumplir, después de haber recibido la ab-
solucién, se llama. precisamente penitencia. ¢ Cual
es el significado de esta satisfaccidn que se hace,
o de esta penilencia que se cumple? No es cier-
tamente el precio que se paga por el pecado
absuelto y por el perdén recibido; porque nin-
gin precio humanc puede equivaler a lo que se
ha obtenido, fruto de la preciosisima Sangre de
Cristo. Las obras de satisfaccién —que, aun con-
servando un cardcter de sencillez y humildad,
deberfan ser més expresivas de lo que signifi-
can— quieren decir cosas importantes: son el
signo del compromiso personal que el cristiano
ha asumido ante Dios, en el sacramento, de co-
menzar una existencia nueva (y por ello no de-
berian reducirse solamente a algunas férmulas a
recitar, sino que deben consistir en acciones de
culto, caridad, misericordia y reparaci6n); inclu-
yen la idea de que el pecador perdonado es
capaz de unir su propia mortificacién fisica 3
espiritual, buscada o al menos accptada, a Ila
Pasién de Jests yue le ha obtenido el perdén:
recuerdan que también después de la absolucién
queda en el cristiano una zona de sombra, dcbi-
da a las heridas del pecado, a la imperfeccién
del amor en el arrcpentimiento, a la debilitacién
de las facultades espirituales en las que obra un
Toco infeccioso de pecado, que siempre es nece-
sario combatir con la mortificacién y la peniten-
cia. Tal es el sigdificado de la humilde. pero
sincera, satisfaccién (189).

1V. Queda por hacer una breve alusién a
otras importantes convicciones sobre el sacra-
mento de la Penitencia.

Ante todo, hay que afirmar que nada es més
personal e intimo que este sacramento en el que
¢l pecador se encuentra ante Dios solo con su
culpa, su arrepentimiento y su confianza. Nadie
puede arrepentirse en su lugar ni puede pedir
perdén en su nombre. Hay una. cierta soledad
del pecador en su culpa, que se puede ver dra-
méticamente representada en Cain con el pecado
-“como fiera acurrucada a su puerta”, como dice
tan expresivamente el Libro del Génesis, y con
aquel signo particular de maldicién, marcado en
su frente (190); o en David, reprendido por el
Profeta Natin (191); o en el hijo prédigo, cuan-
do toma conciencia de la condicién a la que sc
ha reducido por el alejamiento del padre y deci-
de volver a él (192): todo tiene lugar solamente
entre el hombre y Dios. Pero al mismo tiempo es
innegable la dimensién social de este sacramento.

en el que es la Iglesia entera —la militante, la

purgante y la gloriosa del cielo— la que intervie-

189) He tratado sucintamente del
tema en la audiencia general del 7 de
marzo de 1984: L’Osservatore Roma-
no, edic. en lengua espafiola, 11 de
marzo, 1984,
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190) Cf. Gén 4, 7. 15.
191) Cf. 2 Sam 12.
192) Cf. Lc 15, 17-21.

ne para socorrer al penitente y lo acoge de nue-
vo en su regazo, tanto mis que toda la Iglesia
habia sido ofendida y herida por su pecado. El
sacerdote, ministro de la Penitencia, aparece en
virtud de su ministerio sagrado como testigo y
representante de esa dimensién cclesial. Son dos
aspectos complementarios del sacramento: la in-
dividualidad y la eclesialidad, que la reforma
progresiva del rito de la Penitencia, especialmen-
te la del Ordo Paenitentiae promulgada por Pa-
blo VI, ha tratado de poner de relieve y de
hacer mds significativos en su celebracién.

V. Hay que subrayar también que el fruto
mds precioso del perdén obtenido en el sacra-
mento de la penitencia consiste en la reconcilia-
cién con Dios, la cual tiene lugar en la intimidad
del corazén del hijo prédigo, que es cada peni-
tente. Pero hay que afadir que tal reconciliacién
con Dios tiene como consecuencia, por asi decir,
otras reconciliaciones que reparan las rupturas
causadas por el pecado: el penitente perdonado
s¢ reconcilia consigo mismo en el fondo més inti-
mc de su propio ser, en el que recupera la
propia verdad interior; se recancilia con los her-
manos, agredidos y lesionados por €l de algin
modo; se reconcilia con la Iglesia; se reconcilia
con toda la creacién. De tal convencimiento, al
terminar la celebracién —y siguiendo la invita-
cién de la Iglesia— surge en el penitente el
sentimiento de agradecimiento a Dios por el don
de la misericordia recibida.

Cada confesionario es un lugar privilegiado y
bendito desde el cual, canceladas las divisiones,
nace nuevo e incontaminado un hombre reconci-
liado, un mundo reconciliado.

VI. Finalmente, tengo particular interés en
hacer una dltima consideracion, que se dirige a
todos nosotros sacerdotes, que somos los minis-
tros del sacramento de la Penitencia, pero que
somos también —y debemos serlo— sus benefi-
ciarios. La vida espiritual y pastoral del sacerdo-
te, como la de sus hermanos laicos y religio-
sos, depende, para su calidad y fervor, de la
asidua y consciente prdctica personal del sacra-
mento de la Penitencia (193). La celebracién de
la Eucaristia y el ministerio de los otros sacramen-
tos, el celo pastoral, la relacién con los fieles, la
comunién con los hermanos, la colaboracién con
el obispo, la vida de oracién, en una palabra
toda la existencia sacerdotal sufre un inevitable
decaimiento, si le falta, por negligencia o cual-
quier otro motivo, el recurso periédico e inspira-
do en una auténtica fe y devocién al sacramento
de la Penitencia. En un sacerdote que no se
confesase o se confesase mal, su ser como sacer-
dote y su ministerio se resentirfan muy pronto, y

193) Cf. Conc. Ecum. Vat. II, De-
creto Presbyterorum ordinis, sobre el
ministerioc y vida de los presbite-
ros, 18, :



se darfa cuenta también la comunidad de la que
es Pastor.

Pero afiado también que ¢l sacerdote —inclu-
so para ser un ministro bueno y eficaz de la
Penitencia— necesita recurrir a la fuente de gra-
cia y santidad presente en este sacramento. Noso-
tros sacerdotes basdndonos en nuestra experien-
cia personal, podemos decir con toda razén que,
en la medida en la que recurrimos atentamente
al sacramento de la Penitencia y nos acercamos
al mismo con frecuencia y con buenas disposicio-
nes, cumplimos mejor nuestro ministerio de con-
fesores y aseguramos el beneficio del mismo a
los penitentes. En cambio. este ministerio perde-
ria mucho de su cficacia, si de algtin modo dejé-
ramos de scr buenos penitentes. Tal es la logica
interna de este gran sacramento. El nos invita a
todos nosotros, sacerdotes de Cristo, a una reno-
vada atencién en nuestra confesién personal.

A su vez, la expericncia personal es, y debe
scr foy, un estimulo para cl ejercicio diligente.
regular, paciente y fervoroso del sagrado ministe-
rio de 1a Penitencia. en ¢l que estamos comprome:
tidos en virtud de nuestro sacerdocio, de nuestra
vocacion a ser Pastores y scrvidores de nuestros
hermanos. También con la presente Exhortacién
dirijo, pues, una insistente invitacién a todos los
sacerdotes del mundo, especialmente a mis her-
manos en el Episcopado y a los pdrrocos, a que
faciliten con todas sus fuerzas la frecuencia de
los ficles a este sacramento, y pongan en accién
todos los medios posibles y convenientes, bus-
quen todos los caminos para hacer llegar al ma-
yor nimero de nuestros hermanos la “gracia que
nos ha sido dada” mediante la Penitencia para la
reconciliacién de cada alma y de todo el mundo
con Dios en Cristo.

Las formas de la celebracién

32. Siguiendo las indicaciones del Concilio
Vaticano II, el Ordo Pacnitentige ha autorizado
tres formas que, salvando siempre los elementos
csenciales, permiten adaptar la celebracién del
sacramento de la Penitencia a determinadas cir-
cunstancias pastorales.

La primera forma —reconciliacién de cada
penitente— constituye el tinico modo normal y
ordinario de la celebracién sacramental, y no
puede ni debe dejar de ser usada o descuidada,
La segunda —reconciliacién de varios penitentes
con confesidn y absolucién individual—, aunque
con los actos preparatorios permite subrayar més
los aspectos comunitarios del sacramento, se ase-
meja a la primera forma en el acto sacramental
culminante, que es la confesién y la absolucién
individual de los pecados, y por eso puede equi-
pararse a la primera forma en lo referente a la
normalidad del rito. En cambio, la tercera —re-
conciliacidn de varios penitentes con confesién y
absolucidn general— reviste un carécter excep-
cional y por tanto no queda a la libre eleccién,
sino que estd regulada por la disciplina fijada
para el caso.
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La primera forma permite la valorizacién de
los aspectos més propiamente personales —y
esenciales— que estdn comprendidos en el itine-
rario penitencial. El didlogo entre penitente y
confesor, el conjunto mismo de los elementos
utilizados (los textos biblicos, la eleccién de la
forma de “satisfaccién”, etc.,) son elementos que
hacen la celebracién sacramental mds adecuada a
la situacién concreta del penitente. Se descubre
el valor de tales elementos cuando se piensa en
las diversas razones que llevan al cristiano a la
penitencia sacramental: una necesidad de recon-
ciliacién personal y de readmisién a la amistad
con Dios, obteniendo la gracia perdida a causa
del pecado; una necesidad de verificacién del
camino espiritual y, a veces, de un discernimien-
to vocacional mds preciso; otras muchas veces
una necesidad y deseo de salir de un estado de
apatia espiritual y de crisis religiosa. Gracias
también a su fndole individual la primera forma
de celebracién permite asociar el sacramento de
la Penitencia a algo distinto, pero conciliable con
ello: me refiero a la direccidn espiritual. Es pues
cierto que la decisién y el empefio personal estdn
claramente significados y promovidos en esta pri-
mera forma.

La segunda forma de celebracién, precisa-
mente por su carécter comunitario y por la mo-
dalidad que la distingue, pone de relieve algunos
aspectos de gran importancia: la Palabra de Dios
escuchada en comin tiene un efecto singular
respecto a su lectura individual, y subraya mejor
el carécter eclesial de la conversién y de la re-
conciliacién. Esta resulta particularmente signifi-
cativa en los diversos tiempos del afio littirgico y
en conexién con acontecimientos de especial im-
portancia pastoral. Baste indicar aqui que para
su celebracién es oportuna la presencia de un
nimero suficiente de confesores.

Es natural, por tanto, que los criterios para
cstablecer a cudl de las dos formas de celebra-
cién se deba recurrir estén dictados no por moti-
vaciones coyunturales y subjetivas, sino por el
deseo de obtener el verdadero bien espiritual de
los fieles, obedeciendo a la disciplina penitencial
de la Iglesia.

Serd bueno también recordar que, para una
equilibrada orientacién espiritual y pastoral al
respecto, es mecesario seguir atribuyendo gran
valor y educar a los fieles a recurrir al sacramen-
to de la Penitencia, incluso sélo para los pecados
veniales, como lo atestiguan una tradicién doctri-
nal y una praxis ya seculares.

Aun sabiendo y ensefiando que los pecados
veniales son perdonados también de otros modos
—piénsese en los actos de dolor, en las obras de
caridad, en la oracién, en los ritos penitencia-
les—, la Iglesia no cesa de recordar a todos la
riqueza singular del momento sacramental tam-
bién con referencia a tales pecados. El recurso
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frecuente al sacramento —al que estdn obligadas
algunas categorias de fieles— refuerza la con-
ciencia de que también los pecados menores
ofenden a Dios y dafian a la Iglesia, Cuerpo de
Cristo, y su celebracién es para ellos “la ocasién
y el estimulo para conformarse més intimamente
a Cristo y hacerse mds déciles a la voz del
Espiritu” (194). Sobre todo hay que subrayar el
hecho de que la gracia propia de la celebracién
sacramental tiene una gran virtud terapéutica y
contribuye a quitar las rafces mismas del pecado.

El cuidado del aspecto celebrativo (195), con
particular referencia a la importancia de la Pa-
labra de Dios, leida, recordada y explicada,
cuando sea posible y oportuno, a los fieles y con
los fieles, contribuird a vivificar la préctica del
sacramento y a impedir que caiga en una forma-
lidad o rutina. El penitente habrd de ser mds
bien ayudado a descubrir que estd viviendo un
acontecimiento de salvacién, capaz de infundir
un nuevo impulso de vida y una verdadera paz
en el corazén. Este cuidado por la celebracién
llevaréd también a fijar en cada Iglesia los tiem-
pos apropiados para la celebracion del sacramen-
to, y a educar a los fieles, especialmente los nifios
y jévenes, a atenerse a ellos en via ordinaria,
excepto en casos de necesidad en los que el
Pastor de almas deberd mostrarse siempre dis-
puesto a acoger de buena. gana a quien recurra a
él

La celebracién del Sacramento con absolu-
cién general

33. En el nuevo ordenamiento littirgico y,
més recientemente, en el nuevo Cddige de De-
recho Candnico (196), se precisan las condicio-
nes que legitiman el recurso al “rito de la recon-
ciliacién de varios penitentes con confesién y
absolucién general”. Las normas y las disposicio-
nes dadas sobre este punto, fruto de madura y
equilibrada consideracién, deben ser acogidas y
aplicadas, evitando todo fipo de interpretacién
arbitraria.

Es oportuno reflexionar de manera mds pro-
funda sobre los motivos que imponen la celebra-
cién de la Penitencia en una de ias dos primeras
formas y que permiten el recurso a la tercera
forma. Ante todo hay una motivacién de fideli-
dad a voluntad del Sefor Jesis, transmitida por
la doctrina de la Iglesia, y de obediencia, ade-
més, a las leyes de la Iglesia. ZI Sinodo ha
ratificado en una de sus Propositiones la ense-
fianza inalterada que la Iglesia ha recibido de la
més antigua tradicidn; y le ley con la que ella ha
codificado la: antigua praxis penitencial: la confe-
si6n individual e fntegra de los pecados con la

194) Ordo Paenitentiae, 7 b.
195) Cf. Ordo Paenitentiae, 17.
196) Cann. 961-963.
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absolucién igualmente  individual constituye el
tinico modo ordinario, con el que el fiel, cons-
ciente de pecado grave, es teconciliado con Dios
y con la Iglesia. De esta ratificaci6én de la ense-
fianza de la Iglesia, resulta claramente que cada
pecado grave debe ser siempre declarado, con
sus circunstancias determinantes, en una confe-
sidn individual.

Hay también una motivacién de orden pasto-
ral. Si es verdad que, recurriendo a las condicio-
nes exigidas por la disciplina candnica, se puede
hacer uso de la tercera forma de celebracién, no
se debe olvidar sin embargo que ésta no puede
convertirse en forma ordinaria, y que no puede
ni debe usarse —lo ha repetido el Sinodo— si
no es “en casos de grave necesidad”, quedando
firme la obligacién de confesar individualmente
los pecados graves antes de recurrir de nuevo a
otra absolucién general. El obispo, por tanto, al
cual tinicamente toca, en el 4mbito de su di6ee-
sis, valorar si existen en concreto las condiciones
que la ley candnica establece para el uso de la
tercera forma, daré este juicio sintiendo la grave
carga que pesa sobre su conciencia en el pleno
respeto de la ley y de la praxis de la Iglesia, y
teniendo en cuenta, ademds, los criterios y orien-
taciones concordados —sobre la base de las con-
sideraciones doctrinales y pastorales antes ex-
puestas— con los otros miembros de la Confe-
rencia Episcopal. Igualmente, serd siempre una
auténtica preocupacién pastoral poner y garanti-
zar las condiciones que hacen que el recurso a la
tercera forma sea capaz de dar los frutos espiri-
tuales para los que estd prevista. Ni el uso ex-
cepcional de la tercera forma de celebracién de-
berd llevar jamés a una menor consideracién, y
menos al abandono, de las formas ordinarias, ni
a considerar esta forma como alternativa a las
otras dos; no se deja en efecto a la libertad de
los Pastores y de los fieles el escoger entre las
mencionadas formas de celebracién aquella con-
siderada méds oportuna. A los Pastores queda la
obligacién de facilitar a los fieles la préctica de
la confesién integra e individual de los pecados,
lo cual constituye para ellos no sélo un deber,
sino también un derecho inviolable e inalienable,
ademés de una necesidad del alma. Para los fie-
les el uso de la tercera forma de celebracién
comporta la obligacién de atenerse a todas las
normas que regulan su préctica, comprendida la
de no recurrir de nuevo a la absolucién general
antes de una regular confesién integra e indivi-
dual de los pecados, que debe hacerse lo antes
posible. Sobre esta norma y la obligacién de
observarla, los fieles deben ser advertidos e ins-
truidos por el sacerdote antes de la absolucién.



Con este llamamiento a la doctrina y a la ley
de la Iglesia deseo inculcar en todos el vivo
sentido de responsabilidad, que debe guiarnos al
tratar las cosas sagradas, que no son propiedad
nuestra, como es el caso de los sacramentos, o
que tienen derecho a no ser dejadas en la incer-
tidumbre y en la confusién, como es el caso de
las conciencias. Cosas sagradas —repito— son
unas y otras —Ilos sacramentos y las concien-
cias—, y exigen por parte nuestra ser servidas en
la verdad.

Esta es la razén de la ley de la Iglesia.

Algunos casos més delicados

34, Creo que debo hacer en este momento
una alusién, aunque brevisima, a un caso pasto-
ral que el Sinodo ha querido tratar —en cuanto
le era posible hacerlo—, y que contempla tam-
bién una de las Propositiones. Me refiero a cier-
tas situaciones, hoy no raras, en las que se en-
cuentran algunos cristianos, deseosos de conti-
nuar la prdctica religiosa sacramental, pero que
se ven impedidos por su situacién personal, que
estd en oposicibn a las obligaciones asumidas
libremente ante Dios y la Iglesia. Son situaciones
que se presentan como particularmente delicadas
y casi insolubles.

D g ante "el Sinodo, no pocas intervenciones
que expresaban el parecer general de los padres,
han puesto de relieve la coexistencia y la mutua
influencia de dos principios, igualmente impor-
tantes, ante estos casos., El primero es el princi-
pio de la compasién y de la misericordia, por el
que la Iglesia, continuadora de la presencia y de
la obra de Cristo en la historia, no queriendo la

muerte del pecador sino que se convierta y viva’

(197), atenta a no romper la cafia rajada y a no
apagar la mecha que humea todavia (198), trata

siempre de ofrecer, en la medida en que le es
posible, el camino del retorno a Dios y de la
reconciliacién con El. El otro es el principio de
la verdad y de la coherencia, por el cual la
Iglesia no acepta llamar bien al mal y mal al
bien. Basdndose en estos dos principios comnble-
mentarios, la Iglesia desea invitar a sus hijos,
que se encuentran en estas situaciones dolorosas,
a acercarse a la misericordia divina por otros
caminos, pero no por el de los sacramentos de la
Penitencia y de la Eucaristia, hasta que no hayan
alcanzado las disposiciones requeridas.

Sobre esta materia, que aflige profundamente
también nuestro corazén de Pastores, he creido
deber mfo decir palabras claras en la Exhorta-
cién Apostélica Familiaris consortio, por lo que
se refiere al caso de divorciados casados de nue-
vo (199), o en cualquier caso al de cristianos
que conviven irregularmente.

197) Cf. Ez 18, 23.

Universidad Pontificia de Salamanca

199) Cf. Exhort. Ap. Familiaris con-
198) Cf. Is 42, 3; Mt 12, 20. sortio, 84: AAS T4, 1982, 184-186.

Asimismo siento el vivo deber de exhortar,
en unién con el Sinodo, a las comunidades ecle-
siales y sobre todo a los obispos, para que pres-
ten toda ayuda posible a aquellos sacerdotes que,
faltando a los graves compromisos asumidos en
la ordenacién, se encuentran en situaciones irre-
gulares. Ninguno de estos hermanos debe sentirse
abandonado por la Iglesia.

Para todos aquellos que no se encuentran
actualmente en las condiciones obijetivas requeri-
das por el sacramento de la Penitencia, la mues-
tra de bondad maternal por parte de la Iglesia,
el apoyo de actos de piedad fuera de los sacra-
mentos, el esfuerzo sincero por mantenerse en
contacto con el Sefior, la participacién a la Misa,
la repeticién frecuente de actos de fe, de espe-
ranza y de caridad, de dolor lo' més perfecto
posible, podrédn preparar el camino hacia una
reconciliacién plena en la hora que sélo la Provi-
dencia conoce.

Deseo conclusivo

35. Al final de este Documento, se hace eco
en mi y deseo repetir a todos vosotros la exhor-
tacién que el primer Obispo de Roma, en una
hora critica al principio de la Iglesia, dirigi6 “a
los elegidos extranjeros en la didspora... elegidos
segiin la presciencia de Dios Padre”. “Todos ten-
gan un mismo sentir, sean compasivos, fraterna-
les, misericordiosos, humildes” (200). El Apéstol
recomendaba: “Tengan todos un mismo sen-
ir...”; pero en seguida proseguia sefialando los
pecados contra la concordia y la paz, que es
necesario evitar: “No devolviendo mal por mal
ni ultraje por ultraje; al contrario, bendiciendo,
que para esto hemos sido llamados, para ser
herederos de la bendicién®. Y conclufa con una
palabra de aliento y de esperanza: “{Y quién os
hard mal si fuereis celosos promovedores del
bien?” (201).

Me atrevo a relacionar mi Exhortacién, en
una hora no menos critica de la historia, con la
del Principe de los Apdstoles, que se sent6 el
primero en esta Cétedra romana, como testigo de
Cristo y Pastor de la Iglesia, y aqui “presidié en
la caridad” ante el mundo entero. También yo,
en comunién con los obispos sucesores de los
Apéstoles, y confortado por la reflexién colegial
que muchos de ellos, reunidos en el Sinodo, han
dedicado a los temas y problemas de la reconci-
liacién, he querido comunicaros con el mismo
espiritu del pescador de Galilea todo lo que él
decia a nuestros hermanos en la fe, lejanos en el
tiempo pero muy unidos en el corazén: “Tengan
todos un mismo sentir..., no devolviendo mal por
mal..., sean promovedores del bien” (202). Y
afiadia: “Que mejor es padecer haciendo el bien,

200) Cf. 1 Pe 3, 8.
201} 1 Pe 3, 9, 13,
202) 1 Pe 3, 8. 9. 13.
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si tal es la voluntad de Dios, que padecer ha-
ciendo el mal” (203).

Esta consigna estd impregnada por las pala-
bras que Pedro habia escuchado del mismo Je-
siis, y por conceptos que eran parte de su “gozo-
sa nueva”: el nuevo mandamiento del amor mu-
tuo; el deseo y el compromiso de unidad; las
bienaventuranzas de la misericordia y de la pa-
ciencia en la persecucién por la justicia; el de-
volver bien por mal; el perdén de las ofensas; el
amor a los enemigos. En estas palabras y concep-
tos estd la sintesis original y traécendente de la
ética cristiana 0, mejor y més profundamente, de
Ialespfritualidad de la Nucva Alianza en Jesu-
cristo.

Confio al Padre, rico en misericordia; conlio
al Hijo de Dios, hecho hombre como nuestro
redentor y reconciliador; confio al Espiritu San-
to, fuente de unidad y de paz, esta llamada mia
de padre y Pastor a la penitencia y a la reconci-
liacién. Que la Trinidad Santisima y adorable
haga germinar en la Iglesia y en el mundo la
pequena semilla que en esta hora deposito en la
ticrra generosa de tantos corazones humanos.

Para que en un dia no lejano produzca co-
piosos frutos, os invilo a volver conmigo los ojos

al corazén de Cristo, signo elocuente de la divi-
na misericordia, “propiciacion por nuestros peca-
dos”, “nuestra paz y reconciliacién (204)” para
recibir el empuje interior a fin de detestar el
pecado y convertirse a Dios, y encuentren en ella
la benignidad divina que responde amorosamente
al arrepentimiento humano.

Os invito al mismo tiempo a dirigiros conmi-
go al Corazén Inmaculado de Maria, Madre de

203) 1 Pe 3, 17.

cf. 1 Jn 2, 2; Ef 2, 14; Rom 3, 25;

3 11 ciembre, 1983.
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edic. en lengua espafiola, 11 de di-

Jesds, en la que “se realizé la reconciliacién de
Dios con la humanidad..., se realiz6 verdadera-
mente la obra de la reconciliacién, porque reci-
bié de Dios la plenitud de la gracia en virtud
del sacrificio redentor de Cristo” (205). Verdade-
ramente, Maria se ha convertido en la “aliada de
Dios” en virtud de su maternidad divina, en la
obra de la reconciliacién (206).

En las manos de esta Madre, cuyo “fiat”
‘marcé el comienzo de la “plenitud de los tiem-
pos”, en quien-fue realizada por Cristo la recon-
ciliacién del hombre con Dios y en su Corazén
Inmaculado —al cual he confiado repetidamente
toda la humanidad, turbada por el pecado y
maltrecha por tantas tensiones y conflictos—
pongo ahora de modo especial esta intencién:
que por su intercesién la humanidad misma des-
cubra y recorra el camino de la penitencia, el
tinico que podrd conducirlo a la plena reconcilia-
cién.

A todos vosotros, que con espiritu de comu-
nién eclesial en la obediencia y en la fe (207)
acogeréis las indicaciones, sugerencias y directri-
ces contenidas en este Documento, tratando de
convertirlas con una vital praxis pastoral, impar-
to gustosamente la confortadora bendicion apos-
télica.

Dado en Roma, junto a San Pedro, el dia 2
de diciembre, I domingo de Adviento, el afio
1984, séptimo de mi pontificado.

/ow,«w,ﬂw@ﬁ.f

205) Juan Pablo 1I, Discurso en la ; 206) Cf. Juan Pablo II, Discurso en
Gtk &

ans st
204) Letanfas del Sagrado Corazén; ;: ;;;;ﬂ g?nei%;:]rjd‘:: Romano,

g del 4 de enero de

1984: L'Osservatore Romano, edic. en

lengua espafiola, 8 de encro, 1984.
207) Cf. Rom 1, 5; 16, 26.




SECRETARIA DE ESTADO

CARTA AL PREPOSITO GENERAL DE LAS
CARMELITAS DESCALZAS

Del Vaticano, 15 octubre 1984

Reverendisimo Padre
P. FELIPE SAINZ DE BARANDA
Prepésito General de los Carmelitas Descalzos

ROMA

Reverendisimo Padre:

Con carta del 22 del pasado mes de enero se dirigia Vd. al Sumo
Pontifice sometiendo a su suprema solicitud pastoral el problema de la
legislacion de las monjas Delcalzas de la Bienaventurada Virgen Maria
del Monte Carmelo (Carmelitas Descalzas), subrayando cémo el problema
requeria una solucién definitiva.

Los acontecimientos de los tltimos veinte afios, con el entremezclarse
de las tensiones y controversias que se han derivado de ellos, han hecho
que la cuestién sea, como Vuestra Paternidad ha dicho, «grave y dificil».
Por otra parte, la recta solucién de la misma reviste grande importancia
para toda la Iglesia, dado que la consagracién religiosa en la vida con-
templativa se sitGa en el centro mismo de su misién y cumple una fun-
cién indispensable a favor de todo el Cuerpo Mistico de Cristo.

Por otra parte, se sabe que numerosisimas voces de dentro de la
gran Familia de las Carmelitas Descalzas piden —peticién que se ha hecho
mds insistente en los tltimos tiempos— una legislacién fiel al carisma
teresiano y a los documentos del Concilio Vaticano II, que ofrezca una
orientacién segura a una opcién vocacional tan exigente.

No puede ocultarse, en efecto, el clima de incertidumbre que se ha
creado entre las monjas por causa de los pareceres diversos surgidos en
estos tltimos afios acerca de la legislacién «ad experimentums». Por eso
justamente manifestaba Vuestra Paternidad en su escrito la preocupacién
porque se mantenga la unidad entre las Hijas de Santa Teresa.

La unidad es, efectivamente, un valor de eminente relieve; mas para
que continde siempre siendo auténtica, la unidad ha de conjugarse in-
separablemente con la fidelidad al carisma funcional y, por lo tanto, con
la verdad intrinseca del Instituto Religioso, que ha de refinirse y presen-
tarse a lo largo de los tiempos siempre en términos de clara autenticidad,
en la medida que corresponda a si mismo y a sus notas esenciales.

69

Universidad Pontificia de Salamanca



La unidad que hay que buscar a toda costa no es de naturaleza socio-
légica ni resultado de las opiniones favorables y de la mayorfa numérica
de los Monasterios. La unidad, en su sentido verdadero, consiste en la
adhesién a los fundamentos intangibles del carisma originario. Es decir,
se estd en la unidad cuando se estd conforme con todo lo que quiso la
Santa Fundadora; si se es fiel a sus intenciones, ilustradas y garantizadas
por la competente Autoridad de la Iglesia.

Semejante principio es también bdsico en el Decreto Conciliar sobre
la Renovacién de la Vida Religiosa. En él leemos efectivamente: «Re-
cuerden todos, sin embargo, que la esperada renovacién ha de ponerse
mds en una observancia méds exacta de la regla y de las constituciones,
que en la multiplicacién de las leyes» (Perf. Car., 4). Esto vale ante
todo, por razén de su indole peculiar, para aquellos «Institutos que se
dedican integramente a la contemplacién, de suerte que sus miembros
se ocupan sélo de Dios en la soledad y el silencio, en asidua y generosa
penitencia» (ib. 7).

La fidelidad al carisma originario es fundamental e imprescindible
para la supervivencia de un Instituto de Perfeccién, porque coincide con
la fidelidad misma al Espiritu de Dios, de cuya accién silenciosa, pero
determinante, dependen el nacimiento, la continuidad y el desarrollo de
toa forma de consagracién total a Cristo y a la Iglesia en la linea de los
consejos evangélicos. De hecho, como ya observaba el Papa Pablo VI,
«el carisma de la vida religiosa, lejos de ser un impulso nacido “de la
carne y de la sangre” o proveniente de una mentalidad que “se conforma
al mundo presente”, es el fruto del Espiritu Santo que actda siempre en
la Iglesia» (Exhortacién Ap. Ev. Test., 11).

* % *

A la luz de estas observaciones acerca de la unidad, que se deriva
de la adhesién plena y libre a una misma vocacién bien definida y a las
normas candnicas que la concretizan, emergen algunas importantes con-
secuencias, que merecen ser destacadas.

Si la unidad es fruto de la fidelidad al carisma originario y con ella
se identifica en la practica, sélo procurando con toda decisién defender
e incrementar la fielidad, por encima de todo, se conseguird necesaria-
mente la verdadera unidad, aunque sea a costa de alguna comprensible
tensién inicial.

Ahora bien, estd fuera de duda que el carisma de la Reforma Tere-
siana encuentra su expresién genuina en las Constituciones del 1581,
dltimo texto ardientemente deseado y aprobado por la Santa Fundadora.
Si bien las Constituciones del 1567 expresaban ya sus intuiciones funda-
mentales, es decir, el modo que ella proponia para volver a la Regla
«primitiva» y vivirla en su plenitud, las del 1581, enriquecidas con la
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expetiencia de catorce afios, fijan con mayor precisién y fuerza mds in-
cisiva la linea concreta a seguir para la actuacién de tales inspiraciones
reformadoras.

Redactadas en forma sencilla v sintética, partiendo de las indicaciones
y los textos de la Santa, las Constituciones de Alcald del 1581 represen-
tan ciertamente, como ha sido puesto de relieve por diversos autores,
su tltimo pensamiento y su testamento, y contienen la «intencién» y los
«ptoyectos» de la Fundadora, que, juntamente con las sanas tradiciones,
«deben ser observados con fidelidad» por las Carmelitas Descalzas (cfr.
Can. 578). Con las sucesivas puntualizaciones aprobadas por la autoridad
de diversos Sumos Pontifices a lo largo de cinco siglos, ellas han sido
hasta estos tltimos afios un texto familiar que todas las Carmelitas Des-
calzas han tenido a diario entre las manos.

Tkt

Partiendo de estas consideraciones, la Santa Sede no quiere sustraerse
al cumplimiento de la misién que le es propia y a la cual se refirié
también Vuestra Paternidad en su carta: la de resolver «el problema gra-
ve y dificil» de la legislacién de las Carmelitas Descalzas. La Sagrada
Congregacién competente presidird la redaccién de un texto definitivo,
que respete las exigencias irrenunciables de la fidelidad y de la adapta-
cién, segtin las normas del Concilio Vaticano II y del nuevo Cédigo de
Derecho Canénico. De esta forma se llevard a la prdctica el servicio es-
pecifico de la autoridad eclesidstica, que el mismo Cédigo indica con cla-
ridad cuando dice: «Corresponde a la autoridad competente de la Igle-
sia... cuidar de que los institutos crezcan y se desarrollen segin el espi-
ritu de los Fundadores y las sanas tradiciones» (Can. 576).

En cumplimiento de este servicio, el Romano Pontifice, que ha segui-
do de cerca la cuestién, tras el examen atento de autorizados pareceres
y madura reflexién, ha querido dar las siguientes disposiciones:

A) La Legislacién de las Carmelitas Descalzas se compondrd de las
siguientes partes, todas ellas con valor normativo: Regla primitiva (lla-
mada también de San Adalberto), del 1247, seguida por Santa Teresa;
Constituciones de la Santa Fundadora del 1581, con las oportunas preci-
saciones; capitulos adjuntos destinados a recoger aquellas normas no pre-
vistas por la Santa v que son requeridas por la actual legislacién de la
Iglesia.

B) Las precisiones arriba indicadas, dirigidas especialmente a apor-
tar esclarecimientos acerca de puntos secundarios que ya no responden
a las actuales condiciones, podrdn insertarse en el texto de las mismas
Constituciones o ser puestas en «Notas», al pie del texto.

C) A todo el cuerpo legislativo deberd anteponerse un «Proemio»
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que indique sus principios evangélicos y teolgicos y que reafirme asi
mismo las perspectivas espirituales y eclesiales del carisma carmelitano.

* % %

La estructura fundamental de dicho cuerpo legislativo estard de esta
manera constituida por las Constituciones del 1581. El ordenamiento in-
terno del mismo permitird asi percibir enseguida el cardcter central de
tales Constituciones, su dependencia histérica de la Regla primitiva y su
adaptaci6n, dirigida a asegurar la fidelidad y promover la renovacién de
la Orden.

Vale la pena notar que semejante método fue también adoptado, tras
la promulgacién del Cédigo Pio-Benedictino, para la legislacién de 1826-
1936, la cual favorecié la maduracién de preciosos frutos de unidad en
la Orden, como ha indicado acertadamente Vuestra Paternidad.

Por lo que se refiere a la legislacién actual, le conferirdn una vigorosa
fuerza unificadora tanto la primacia dada a la fidelidad, como la claridad
de las normas, ademds del justo equilibrio entre una atenta precisién so-
bre los puntos fundamentales (oracién y penitencia, disposiciones sobre la
clausura, competencia de la Priora, atribuciones y limites del Consejo y
del Capitulo Conventual, etc.) y el margen de libertad dejado a las mon-
jas sobre otros puntos, en los cuales encuentren lugar las tradiciones par-
ticulares y las decisiones auténomas de los Monasterios, siempre dentro
de los limites de la ley eclesidstica y, si esta lo prevé, con la aprobacién
de la Autoridad competente.

Para la actuacién de las directivas arriba indicadas, se podrd recabar
una preciosa orientacién de la Carta de Su Santidad a las Carmelitas
Descalzas con ocasién del IV Centenaric de Santa Teresa de Avila (31
mayo 1982). En ella se define claramente el carisma esencialmente con-
templativo y a la vez eclesial y mariano de la Orden. A propésito de la
clausura, punto tan decisivo de la Reforma Teresiana del Carmelo, como
ha recordado también Vuestra Paternidad, se tendrd en la mdxima cuenta
la norma establecida por el Concilio: «Guarden santamente su separacién
del mundo y los ejercicios propios de la vida contemplativa» (Decr. Perf.
Car., 7), ademds de cuanto Su Santidad dijo a los Miembros de la Sagrada
Congregacién para los Religiosos vy los Institutos Seculares: «Se use una
justa severidad en la observancia de la clausura» (A.A.S. 72, 1980, 211).

De cuanto se ha expuesto hasta aqui se perfila en toda su luminosa
grandeza el estado de perfeccién evangélica que profesan las Hijas de
Santa Teresa; a él no es ciertamente ajena aquella busqueda exigente y
total del Absoluto, que impulsaba las aspiraciones supremas de la Santa
y que la gracia divina hace posible en todos los tiempos a la fragilidad
de la criatura humana. No obstante, a aquellas religiosos —hay que pensar

72

Universidad Pontificia de Salamanca



y esperat que sean pocas— que tras un periodo prudencial de espera no
logren reconocerse en este proyecto claramente carmelitano-teresiano, po-
drdn ofrecérseles eventualmente otras formas de vida consagrada.

* % *

Las directivas arriba expuestas han sido comunicadas y a Sagrada Con-
gregacién para los Religiosos y los Institutos Seculares, que ha recibido
expreso mandato del Santo Padre de llevarlas a la préctica, en conformi-
dad con la «praxis» del mismo Dicasterio.

Mientras formulo los mejores deseos de que Vuestra Paternidad en-
cuentre en ellas la ayuda pedida para el cumplimiento de su funcién pro-
pia, en estrecha colaboracién con la Sede Apostdlica, abrigo la seguridad
de que las Hijas de Santa Teresa, informadas oportunamente y confirmadas
en la disponibilidad, por ellas tantas veces manifestada, frente a las nor-
mas propuestas por la Iglesia, se alegrarin vivamente, con gozoso espiritu
de fe, de poder seguir una legislacién que proviene directamente de la
misma Sede Apostdlica y que asegura su fidelidad al carisma propio de
la Santa Madre Fundadora.

Invocando la asistencia divina para el feliz éxito de un proyecto ecle-
sial de tanta importancia, aprovecho gustoso la ocasién para confirmarme
con sentimientos de distinguida estima.

devmo. en el Sefior
Fdo. Agustin Cardenal Casaroli

SACRA CONGREGATIO

PRO EPISCOPIS

DIA DE HISPANOAMERICA.
MENSAJE DE LA C.A.L.

El DIA DE HISPANOAMERICA se celebra ya este afio a la luz de la pre-
paracién del V Centenario del comienzo de la evangelizacién e implan-
tacién de la Iglesia en el continente latinoamericano: una luz encendida
con las palabras magisteriales de Juan Pablo II quien, al iniciar su re-
ciente viaje apostélico al continente de la esperanza a los pies de la Vir-
gen del Pilar, subrayé el hecho de que el descubrimiento de América
«constituye para Espafia una parte esencial de su proyeccién universalista».

Fl lema escogido para la jornada de este afio «COMUNIDADES CRISTIA-
NAS SOLIDARIAS» quiere hacer mds vivo el compromiso de Espaiia hacia
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las Iglesias y los pueblos latinoamericanos, compromiso que obliga a todas
las comunidades que se integran en la misma fe cristiana y en la misma
adhesién al Papa.

La labor para satisfacer tan noble anhelo y llegar a su efectiva realiza-
cién ha de llevarse a cabo segin el espiritu de la «Evangelii Nuntiandi»
y las lineas trazadas, con referencia a las comunidades eclesiales, por la
Conferencia de Puebla.

Ese anhelo estd en sintonia con lo que sefialé la misma Conferencia:
«La iglesia particular ha de poner de relieve su cardcter misionero y la
comunién eclesial, compartiendo valores y experiencias, asi como favore-
ciendo el intercambio de personas y de bienes» (Puebla, 655).

En efecto, no es sélo la Nacién como tal o la Jerarquia del Pais
la que ha de mantener vivo el vinculo de comunién y de amor, sino
todas las fuerzas apostélicas que operan con fidelidad plena a la linea
orientadora del magisterio y de la disciplina de la Iglesia, en las diécesis
con sus parroquias y éstas con todos sus movimientos y organizaciones,
llegando hasta la tltima célula, desde la primera en orden institucional,
cual es la familia.

Corresponderd asi la catélica Espafia, «para que pueda seguir siendo
fiel a s{ misma y punto de apoyo en la difusién del Evangelio», al apos-
télico llamamiento que el Santo Padre dirigiera a los jévenes, a las fami-
lias cristianas, a las religiosas del claustro, a los seglares catélicos, a los
educadores en la fe, a los nifios, a los obreros cristianos, a los hombres
del campo y del mar, a los hombres de la cultura y de la ciencia, a todos
los catdlicos espafioles (Homilfa durante la celebracién de la Palabra en
la explanada de la Avenida de los Pirineos, 10 de octubre de 1984).

En esta visién global de solidaridad todos deben sentirse comprome-
tidos en la gran tarea de una evangelizacién nueva a realizar en América
Latina durante la novena de afios que acaba de iniciarse y bajo la amorosa
proteccién de Maria Santisima, Madre de las Américas.

Sumamente complacido por la fraterna ayuda que los catélicos espa-
fioles ofrecen a la Iglesia en Hispanoamérica, les expreso en nombre de
la Pontificia Comisién y mio personal las mds rendidas gracias por su
generosa respuesta de fervientes oraciones y concretas ayudas con ocasién
del «DIA DE HISPANOAMERICA».

Roma, 2 de enero de 1985
Presidente
Card. Bernardin Gantin
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noticiario

MURCIA RINDE HOMENAJE AL OBISPO
D. FRANCISCC FRUTOS VALIENTE

Mutcia vestia sus mejores galas el dia 3 de febrero, para rendir home-
naje a uno de sus mds ilustres hijos, el que fue Obispo de Salamanca,
Dr. D. Francisco Frutos Valiente, con motivo del centenario de su naci-
miento en la tipica barriada murciana de «Santa Eulalia».

Los murcianos que han sabido apreciar la talla y valia de aquel gran
obispo que pasé por Salamanca haciendo el bien, se volcaron para cele-
brar por todo lo alto esta efemérides. Con anterioridad a este dia se
tuvieron unos actos literarios en el Aula de Cultura de Murcia en los
que intervinieron los académicos D. Juan Barcelé y D. Francisco Candel
Crespo. La Prensa local también se hizo eco con diversos articulos y
colaboraciones que evocaban la personalidad de este Obispo como mur-
ciano, buen obispo, orador, tedlogo y conferenciante de fama mundial.

El acto principal tuvo lugar el dia 3 y comenzé con una Misa Ponti-
ficial concelebrada en la parroquia de Santa Eulalia de la ciudad de Mur-
cia donde nacié y fue bautizado el obispo Frutos. Fue presidida por el
obispo de la Diécesis Dr. Javier Azagra Labiano, quien en la Homilia
glosé la figura de este gran Obispo. Los actos litirgicos y conmemorativos
estuvieron preparados con esmero por el pirroco de Santa Eulalia D. Cle-
mente Guirao y la Comisién organizadora. La parte musical corrid a cargo
del miés antiguo y célebre «Orfeén murciano Ferndndez Caballeros.

La iglesia y autoridades murcianas tuvieron la gentileza de invitar
a estos actos al Sr. Obispo de Salamanca D. Mauro Rubio Repullés que
envi6é como representantes de la Didcesis de Salamanca a D. Juan Calzada
Galache y a D. Manuel Cuesta Palomero, secretarios del Obispado de
Salamanca.

Al final de la misa y en medio de un numerosisimo gentio de Murcia,
se descubrié en la Plaza de Santa Eulalia un monumento conmemorativo
con el busto del Obispo Frutos Valiente, obra muy lograda del artista
valenciano y catedrdtico Dr. Miguel Angel Casafi. Los costos han sido
sufragados por suscripcién popular. En el frontis del monumento reza
la siguiente inscripcidn:

«MURCIA AL OBISPO FRANCISCO FRUTOS VALIENTE 1884-1933.

DEFENSOR DE LA FAMILIA, CORAZON DE LOS POBRES.
EN SU CENTENARIO. 1984».
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Intervinieron en el acto el Presidente de la «Comisién organizadora
del Centenario» quien centrdé el sentido de este homenaje merecido al
ilustre hijo de las tierras murcianas, el sacerdote salmantino D. Juan
Calzada Galache, quien en breves pinceladas glosé la figura del Dr. Frutos
Valiente a su paso por Salamanca. También hablé el Alcalde de Murcia,
Dr. Antonio Bédalo Santoyo, quien en palabras emocionadas tuvo un re-
cuerdo carifioso para con este ilustre hijo de Murcia, diciendo entre otras
cosas, que era un orgullo para Murcia el haber tenido un embajador tan
ilustre en las tierras de Jaca y Salamanca y que el pueblo murciano se
sentfa feliz por tener dedicada a este ilustre Obispo una de las principales
calles de la capital. «Con este monumento —dijo el Sr. Alcalde— que-
dard perpetuado el carifio y el aprecio de Murcia para con este hijo de
su Huerta que dejé su impronta de sabiduria en las tierras salmantinas
v de Jaca».

Al finalizar estos actos intervinieron los «Coros y Danzas» de Murcia
y el ilustre poeta murciano, D. Pedro Barca Pintado, recité en dialecto
«Panocha» una preciosa poesia en la que describié bellamente la semblanza
de este obispo murciano. Hubo jvivas! a Salamanca, Murcia y al Dr.
D. Francisco Frutos Valiente.

Nos hacemos eco en el «BOLETIN» de esta bella y emotiva jornada
celebrada en Murcia en honor del que fue obispo salmantino, pues pen-
samos que muchos salmantinos se alegrardn de que se recuerde asi a este
ilustre y bondadoso obispo salmantino al que muchos mayores recuerdan

todavia. ..
Manuel Cuesta Palomero

COMUNICADO SCBRE LA PROHIBICION DE ACEPTACION
DE CARGOS PUBLICOS EN EL EJERCICIO DE LA
POTESTAD CIVIL A LOS CLERIGOS

Una norma general

El dia 7 de septiembre, a las 10 de la mafiana, en la sede de la Sa-
grada Congregacién para la Doctrina de la Fe, el padre Leonardo Boff,
of.m., fue recibido por el Emmo. Sr. Cardenal Joseph Ratzinger, Pre-
fecto de dicho dicasterio, para una conversacién. El cardenal Prefecto
estaba acompafiado por mons. Jorge Mejia.

Contenido de la conversacién fue la carta que el mismo Prefecto habfa
dirigido al padre Boff el pasado 15 de mayo, sobre algunos problemas
surgidos de la lectura del libro «Igreja, carisma e poder». La finalidad
era la de ofrecer al P. Boff la posibilidad de aclarar, en vista de la pu-
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blicacién previamente decidida de la carta misma, algunos aspectos del
libro, en ella indicados, que habfan creado dificultad.

La Sagrada Congregacién estudiard, segiin los métodos habituales,
cémo tener en cuenta, al publicar dicha carta, cuanto ha surgido en Ia
conversacion.

La conversacién se desarrollé en un clima fraterno. El presente co-
municado ha sido redactado de comin acuerdo.

En el reciente comunicado de la Sala de Prensa de la Santa Sede,
relativo a los sacerdotes nicaragiienses con cargos en el Gobierno de esa
nacién (cf. L'Osservatore Romano, edicién en lengua espafiola, 19 de agos-
to de 1984, pig. 4), se puntualizé muy claramente, entre otras cosas,
un elemento juridico fundamental, apto para prevenir o anular cualquier
posible especulacién o improcedente interpretacién al respecto. Me refiero
al cardcter de «ley universal» que tiene la prohibicién establecida en el
canon 285 § 3 del nuevo Cédigo de Derecho Canénico: «Les estd prohi-
bido a los clérigos aceptar aquellos cargos publicos que llevan consigo
una participacion en el ejercicio de la potestad civily.

El cardcter universal de esta norma, con la que el legislador establece
una prohibicién general, esto es, sin ninguna referencia o condicionamien-
to a situaciones concretas, tiene su justificacién doctrinal —es bien sabi-
do— en la ontologia misma del sacerdocio ministerial y, consiguiente-
mente, en la misién propia de los ministros sagrados. Ellos han sido
consagrados por un sacramento especial y enviados para ser «dispensado-
res de los misterios de Dios» (1 Cor 4, 1), «para predicar el Evangelio,
apacentar a los fieles y celebrar el culto divino, como verdaderos sacerdo-
tes del Nuevo Testamento» (Lumen gentium, 28).

Es decir, son continuadores de la misién confiada por Cristo a la
Iglesia, y lo hacen en el nombre de Cristo y con su misma sagrada po-
testad: «El ministerio de los presbiteros, por estar unido con el orden
episcopal, participa de la autoridad con que Cristo mismo edifica, santi-
fica y gobierna su Cuerpo» (Presbyterorum ordinis, 2).

La particular configuracién sacramental de los sacerdotes con Cristo
—que afecta a toda su existencia—, la finalidad sagrada de su misién,
el hecho de ser testigos y dispensadores de los valores sobrenaturales,
hacen ciertamente que sean también entre los hombres y en la sociedad
civil signos y artifices de unidad y fraternidad. Por esto, el Concilio Va-
ticano II ha dicho explicitamente en el Decreto sobre el ministerio y
la vida sacerdotal: «Al edificar la comunidad de los cristianos, los pres-
biteros no estdn nunca al servicio de una ideologia o faccién humana,
sino que, como heraldos del Evangelio y pastores de la Iglesia se dedi-
can plenamente a lograr el espiritual incremento del Cuerpo de Cristo»
(Presbyterorum ordinis, 6).

Estas realidades doctrinales y estas exigencias morales del sacerdocio
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catélico, reafirmadas por el Sinodo de los Obispos de 1971, en el docu-
mento De sacerdotio ministeriali, se encuentran frecuentemente —tam-
bién para disipar toda eventual crisis de identidad o confusién al res-
pecto— en los discursos del Santo Padre a los sacerdotes —seculares y
religiosos— en las diversas partes del mundo.

Se podria hacer un largo elenco de citas, pero bastan sélo algunas:
«Sois sacerdotes y religiosos; no sois dirigentes sociales, lideres politicos
o funcionarios de un poder temporal. Por esto os repito: No nos haga-
mos la ilusién de servir al Evangelio si tratamos de ‘diluir’ nuestro ca-
risma sacerdotal a través de un interés exagerado hacia el amplio campo
de los problemas temporales» (cf. Alocucién al clero romano, 9 de no-
viembre de 1978; cf. L’Osservatore Romano, edicién en lengua espafiola,
19 noviembre de 1978, pdg. 11). «No olvidéis que el liderazgo temporal
puede ficilmente ser fuente de divisién, mientras que el sacerdote debe
ser signo y factor de unidad, de fraternidad» (México, 21 de enero de
1979; L’Osservatore Romano, edicién en lengua espafiola, 11 de febrero
de 1979, péag. 4). «El pueblo cristiano debe sentirse inducido a la unidad
viendo el amor fraterno y la cohesién que vosotros manifestdis. La auto-
ridad en el ejercicio de vuestras funciones estd ligada a vuestra fidelidad
a la Iglesia que os las ha confiado. Dejad las responsabilidades politicas
a aquellos que estdn encargados de ellas: vosotros tenéis otro papel, una
funcién magnifica, vosotros sois ‘jefes’ con otro titulo y de otro modo,
participando en el sacerdocio de Cristo, como ministros suyos» (Kinshasa,
4 de mayo de 1980; L’Osservatore Romano, edicién en lengua espafiola,
11 de mayo de 1980, pdg. 13). «Con el recuerdo de la fidelidad a Cristo,
nuestro tnico Maestro y a su Evangelio, quiere exhortaros a mantener
viva e integra la doctrina de la fe de la Iglesia, por la cual vale la pena
entregarse hasta dar la vida. No vale la pena darla por una ideologia,
por un Evangelio mutilado o instrumentalizado, por una opcién partidis-
ta» (San Salvador, 6 de marzo de 1983; L’Osservatore Romano, edicién
en lengua espafiola, 20 de marzo de 1983, pédg. 4).

En estas claras y constantes ensefianzas doctrinales de la Iglesia es
donde se encuentra sustancialmente la ratio legis de la prohibicién hecha
en el canon 285 § 3 del Cédigo, en el capitulo que se refiere precisa-
mente a los deberes y derechos de los ministros sagrados. Es decir, se
ha querido que este deber moral, fundado en la naturaleza misma del
sacerdocio ministerial catélico, tuviese también el cardcter de una ley dis-
ciplinar y, més adn, de una ley universal.

En cuanto ley, esta norma tiene, como todas las leyes, la caracteris-
tica de ser no una norma dirigida a una persona concreta (como sucede
en el caso del precepto, de la dispensa o del privilegio singulares), sino
que contiene una disposicién general, aplicable a todos los sujetos perte-
necientes a las comunidades destinatarias de la ley y que se encuentren
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en el supuesto contemplado de hecho por la norma misma: en nuestro
caso, ser un clérigo de la Iglesia latina (cf. can. 1). Tratdndose, pues,
de una ley universal, aparece més evidente atin —no sélo desde el punto
de vista personal, sino también territorial o geogrifico— el cardcter ge-
neral de la prohibicién impuesta, puesto que «las leyes universales obli-
gan en todo el mundo a todos aquellos para quienes han sido dadas»
(can. 12, § 1). Por tanto, lo prescrito por el canon 285 § 3 se refiere
a todos los sacerdotes de la Iglesia latina —tanto seculares como reli-
giosos: cf. canon 672—, sea cual fuere su nacionalidad, lugar de resi-
dencia, modalidad de incardinacién, misién canénica o ministerio, etc.
Todos tienen la obligacién, no sélo juridica, sino también moral, de obe-
decer a esta norma: porque se trata de una ley —no de un simple con-
sejo, recomendacién o exhortacién—, y de una ley que estd plenamente
en consonancia con el don recibido de Dios y sélidamente tutelado por
la Iglesia, para el bien de ellos y de toda la comunidad cristiana.

Ademds del cardcter universal y obligatorio de esta norma, pero siem-
pre en evidente conexién con él, nos parece oportuno también poner de
relieve tanto la amplitud de la prohibicién hecha, como el tono categérico
con que se la ha querido formular (aun cuando en la sustancia el canon
285 § 3 no hace sino recoger otras disposiciones semejantes del anterior
Cédigo de Derecho Candnico de 1917: cf. can. 139 § 2 al final, vy § 4).
Efectivamente, el objeto de esta ley prohibitiva no es sélo el ejercicio
de un oficio piblico civil al que estd anexionada una potestad ejecutiva
(como seria —y es, por desgracia, en los casos a que hemos aludido an-
tes— el cargo de ministro o miembro del Gobierno), sino todos los ofi-
cios publicos «que llevan consigo una participacién en el poder civil»:
por tanto, también en el poder legislativo (diputados, senadores) y en el
poder judicial, como quedé precisado explicitamente en las mismas actas
de la Comisién codificadora (cf. Communicationes, vol. XIV, 1982, pag.
T3y,

Por lo que se refiere a la formulacién de la norma, se limita a esta-
blecer de modo absoluto los sujetos de la ley vy la naturaleza o materia
de la prohibicién, sin afiadir los matices (posibilidades de obtener, segiin
los casos, la relativa licencia de la Santa Sede, o del Ordinario propio
y del Ordinario del lugar) que, en cambio, se encontraban en el Cédigo
anterior.

Esto se explica, porque se trata de una ley cuya razén y obligatorie-
dad se han visto enriquecidas ulteriormente por las profundizaciones doc-
trinales hechas en el Concilio Vaticano II sobre la naturaleza y la misién
del sacerdocio ministerial, y sobre la urgente necesidad que el mundo con-
tempordneo tiene del coherente y sincero testimonio de los sacerdotes.

Por lo cual, aparece mds que 16gico el interés que demuestra la auto-
ridad eclesidstica, a fin de que esta ley universal de la Iglesia se observe
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cuidadosamente y se haga observar a todos niveles, en todo lugar e ins-

titucién donde resulte necesario. (L’Osservatore Romano, 16-1X-84, edi-
cién espafiola).

JuLiAN HERRANZ,

Secretario de la Pontificia Comision

para la Interpretacion auténtica del

Cédigo de Derecho Candnico.

EJERCICIOS ESP!RITUALES PARA SACERDOTES - 1985

L “ETERCICIOS DE"MES

JULIO: 1-31

Casa de Ejercicio "“El Pinar” (Madrid).

PP. Juan Manuel Garcia-Lomas, s.j.; Ricardo Rodrigo, s.j.; Santiago
Garcia-Lomas, s.j.

Centro Espiritualidad Loyola (Guipuzcoa).

PP. Santiago Arzubialde, s.j.; Ignacio Larrafaga, s.j.

AGOSTO: 1-31

Casa de Ejercicio de Pedreiia (Cantabria).
PP. Elias Royén, s.j.; Xavier Quintana, s.j.; Celestino Rodriguez de
Castro, s.j.

SEPTIEMBRE: 1-30

Cueva de San Ignacio. MANRESA (Barcelona).
P. Jaime Roig del Campo, s.j.

Nota.—En los Ejercicios de mes pueden participar sacerdotes, religiosos/as
v seglares.

1 ETERCIGIOS /DESSETISE DIAS
JUNIO
16-22: El Pinar (Madrid). D. Juan Esquerda.
AGOSTO

4-10: Centro Esp. Loyola (Guiptzcoa). P. José M." Rocafiguera, s.j.
19-24: Villagarcia (Valladolid). P. Apolinar Mordn, s.j.
26-31: Villagarcia (Valladolid). D. Matcelino Legido.
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SEPTIEMBRE

2- 1: Manresa (Barcelona). J. Poan Segarra, s.j.

8-14: Centro Esp. Loyola (Guiptzcoa). P. Santiago Arzubialde, s.j.
8-14: Navas de Riofrio (Segovia). P. Ricardo Rodrigo, s.j.

9-18: (8 dias) El Pinar (Madrid). D. Francisco Pérez Golfin.
16-20: Dos Hermanas (Sevilla). P. NN,

OCTUBRE

20-26: Celorio - Llanes (Asturias). P. Ricardo, s.j.
21-26: Manresa (Barcelona). P. Jests Renau, s.j.

DICIEMBRE

8-14: El Pinar (Madrid). D. Jesis Garay.
9-14: Centro Esp. Loyola (Guipizcoa). D. José Antonio Pagola.

INFORMACION:

SECRETARIADO DE EJERCICIOS COMPANIA DE JESUS
C/. Maldonado, 1. Teléf. (91) 275 96 15.
28006 - MADRID.

DIRECCIONES

Para asistir a alguna de la tandas, comunicar directamente con el lugar
elegido.
— Casa de Ejercicios “El Pinar”. C/ Serrano Galvache, 7.
Tel. (91) 202 08 00. 28033 - MADRID.
— Centro de Espiritualidad Loyola.
LOYOLA-AZPEITIA (Guiptizcoa). Tel. (943) 81 05 08.
— Casa de Ejercicios.
VILLAGARCIA DE CAMPOS (Valladolid).
Tel. (983) 71 70 32.
— Cueva de San Ignacio.
MANRESA (Barcelona). Tel. (983) 872 04 22.
— Casa de Oracién “'La Concepcion”.

NAVAS DE RIOFRIO (Segovia) Tel. (911) 48 00 07.

— Casa de Ejercicios San Pablo.
DOS HERMANAS (Sevilla). Tel (954) 38 43 09.

— Casa de Ejercicios.
CELORIO-LLANES (Asturias). Tel. (985) 40 07 88.

— Casa de Ejercicios.
PEDRENA (Cantabria). Tel. (942) 50 00 14.
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FUNDACION “TOMASA MALDONADO DE GUEVARA”

CCNVOCATORIA DE BECAS

Salamanca, 15 de febrero de 1985

La Fundacién «Tomasa Maldonado de Guevara» convoca CINCO BECAS
en la Universidad Pontificia de Salamanca.

CONCURSANTES ;

a) Podrdn optar a ellas todos los sacerdotes y seminaristas de los
tltimos cursos del curriculum teolégico, cualquiera que sea su nacionali-
dad, y que tenga menos de 40 afios.

b) Los candidatos deberdn realizar estudios en las Facultades o Es-
cuelas Superiores de la Universidad Pontificia de Salamanca.

¢) Los socilitantes deberdn presentar la siguiente documentacién en
el Rectorado de la Universidad Pontificia (Compaiiia, 5. - Salamanca):

— Solicitud dirigida al Presidente de la Fundacién «Tomasa Maldo-
nado de Guevara», especificando la clase de estudios que quiere
realizar: Teologia, Derecho Canénico, Filosoffa, Filologia Biblica,
Psicologia, Pedagogia.

— Curriculum vitae del interesado.

— Documento de presentacién de su Obispo o Superior Mayor en
el que se justifique que piensa trabajar apostdlicamente en algin
pafs del tercer mundo.

— Autorizacién del propio Obispo o Superior Mayor.

—— Certificacién académica de los estudios realizados en los dos dlti-
mos afnos.

— Partida de nacimiento.

DOTACION ECONOMICA

La beca comprende:

— Pensién y residencia en el Colegio Mayor «Luis Maldonado Ocam-
po» integrado en el Colegio Mayor «San Vicente», de la Univer-
sidad Pontificia de Salamanca, desde el 1 de octubre hasta el 30
de junio de cada curso académico, con excepcién de las vacaciones
de Navidad y Semana Santa, que cotrerdn a cargo del interesado.

— El importe de la matricula en la Facultad o Escuela Superior de
la Universidad Pontificia de Salamanca.

— Unas 70.000 ptas, para libros y gastos personales del becario que
serdn entregados por el Rector del Colegio oportunamente.
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La beca se concede para un curso académico, pudiendo ser prorrogada
anualmente hasta la terminacién de los estudios. Para la renovacién, que
tendrd preferencia a las nuevas adjudicaciones, se considerard el aprove-
chamiento académico del alumno, que deberd aprobar cada curso en la
convocatoria de junio, y el informe oportuno sobre aptitudes y compor-
tamiento del becario, emitido por el Rector del Colegio Mayor «Luis
Maldonado Ocampo».

PRESENCIA DE SOLICITUDES

El plazo para la presentacién de solicitudes se cerrard el dia 15 de
mayo de 1985.

La Fundacién «Tomasa Maldonado de Guevara» hard la seleccién de
los candidatos y comunicard la resolucién a los interesados antes del 30
de junio de 1985.

Salamanca, 15 de enero de 1985.

LA PRELATURA PERSONAL “OPUS DEI”,
DOS ANOS DESPUES

Estos dias se han cumplido dos afios de la Constitucién Apostélica
Ut sit, por la que el Papa Juan Pablo II —tras un largo periodo de
estudio en la Santa Sede, v de consultas a 2.000 obispos de todo el
mundo—, cred la Prelatura personal del Opus Dei.

Una Prelatura personal es una estructura juridica nueva, y como tal,
fue contemplada entonces bajo la lupa de un riguroso andlisis técnico,
pastoral y también de un cierto acoso periodistico. Hoy, este examen,
que no dejaba de ser ldgico, puede enriquecerse y complementarse con
la visién que permiten la perspectiva del tiempo y la observacién de los
hechos.

No debe olvidarse, sin embargo, al contemplar la nueva Prelatura
personal a los dos afios de su ereccién juridica, el largo y fecundo tra-
vecto que el Opus Dei recorrié previamente desde 1928. El Derecho va
v debe ir siempre detrds de la vida, tal como ha sucedido en nuestro caso.

Cuando el Papa Juan Pablo II promulgé la referida Constitucién
Apostdlica, no hizo otra cosa que concretar el marco juridico nuevo,
fruto de la sensibilidad con que el Concilio Vaticano II contempld los
problemas pastorales de nuestro tiempo, juzgando que era el mds ade-
cuado para aplicar a una Institucién de la Iglesia que le ofrecia «pro-
badas garantias doctrinales, disciplinares v de vigor apostdlico» (L’Os-
servatore Romano, 5 dic. 82).
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Los cincuenta y cuatro afios de vida del Opus Dei, primero en el
corazén y en el ejemplo de su Fundador, Mons. Josemaria Escrivd de
Balaguer, y luego en mds de un millar de sacerdotes ahora incardinados
en la Prelatura y en numerosisimos laicos (en la actualidad sobrepasan
los 73.000) de toda condicién y de tan variadas razas y naciones, han
sido una razén decisiva para que la Iglesia buscara en el Derecho post-
conciliar una respuesta y un cauce para el instrumento pastoral con que
ya contaba.

La perspectiva a la que aludimos nos abona ciertamente algunos
alarmismos y temores que se habian dibujado en el horizonte. ¢Qué ha
sucedido, en realidad, como consecuencia de la creacién de la Prelatura
personal del Opus Dei?

Me atrevo a apuntar alguna respuesta. Ha sucedido que ahora todos
pueden conocer perfectamente lo que es, y lo que no es ni pretende ser,
el Opus Dei. Ha sucedido que estd bien claro que la jurisdiccién de que
goza la nueva Prelaura se limita solamente, en cuanto a los clérigos, a los
que estdn en ella incardinados; y que la jurisdiccién sobre los laicos que
se incorporan a la Prelatura mediante un compromiso bien concreto y
definido, solamente se refiere al modo de cumplir este compromiso de
santificacién y apostolado, y en nada concierne a sus actividades profe-
sionales, sociales y politicas, en las que gozan de la misma libertad y
autonomia que los demds catdlicos.

Queda igualmente especificado en el documento pontificio, tal como
se habia practicado siempre, que los sacerdotes de la Prelatura no ejercen
el ministerio sacerdotal con personas ajenas al Opus Dei sin haber obte-
nido licencias ministeriales de la Jerarquia competente de cada lugar.
Queda bien claro que los laicos incorporados a la Prelatura del Opus Dei
siguen siendo fieles de la didcesis en la que viven y estdn sometidos a
la jurisdiccién del Obispo diocesano sélo y en todo lo que el Derecho
de la Iglesia determina para la generalidad de los fieles.

No hay afanes de exencién, sino un camino para dedicar al Sefior
aquella parcela de la libertad personal que va mds alld del campo de las
leyes y mandamientos. Aquel rincén que Jesis describe con dos palabras
reveladoras: «Si quieres...».

La Prelatura personal del Opus Dei no limita la autonomia del Obis-
po diocesano, en lo que el Derecho determina para la vida de los laicos.
Su campo de accién es otro: ofrecer una espiritualidad que ilumina y
sostiene la misién propia del seglar en la Iglesia; recordar y ayudar a
realizar el compromiso de santificacién personal que es propio, como ha
recordado el Concilio Vaticano II, de todos los bautizados; descubrir
cauces de santidad y de apostolado en el trabajo profesional y en la vida
ordinaria de cada uno.
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Una vez mds el Espiritu Santo ha caminado por delante. Cortesponde
a la Jerarquia —y ya lo ha hecho— juzgar de la oportunidad y ejercicio
razonable de estos dones del Espiritu (Lumen gentium, 12). A todos nos
es permitido juzgar de la bondad de un drbol por sus frutos, siempre
dentro del clima de fraternal caridad y de respeto a la variedad en la
unidad, en el que vive y crece la Iglesia.
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necrologia

D. FELIX RODRIGUEZ ENCINAS

El dia 10 de enero del presente afo fallecié en la ciudad de Sala-
manca el sacerdote diocesano Rvdo. D. Félix Rodriguez Encinas. Hombre
inquieto y muy conocido en el ambiente diocesano por su dedicacién al
estudio.

Habia nacido en el pueblo de Porqueriza el 12 de octubre de 1905,
aunque siempre vivié en Salamanca. Hizo sus estudios en el Seminario
de San Carlos y se ordend de sacerdote el 13 de octubre de 1929.

Durante su vida sacerdotal trabajé en distintos puestos diocesanos:
Coadjutor de Ntra. Sra. del Carmen (1939), Oficial de 1a Secretaria del
Obispado (1935) y Coadjutor de San Martin (1950). En dos ocasiones,
con espiritu misionero cruzé los mares y trabajé pastoralmente en varias
parroquias de Puerto Rico.

En el afio 1978 se jubilé de sus tareas pastorales, residiendo en la
Casa Sacerdotal de Salamanca, sufriendo con resignacién los achaques de
una prolongada enfermedad. El dia 10 de enero entregé su alma al Seiior.
Los funerales y entierro se celebraron en la parroquia de Ntra. Sra. del
Carmen. Presidié la Eucaristia el Excmo. Sr. Obispo de Salamanca y con-
celebraron muchos sacerdotes, entre ellos su hermano D. Juan Rodriguez
Encinas, sacerdote en Madrid.

Descanse en paz este buen compaiiero y amigo D. Félix, al que se
le recordard por mucho tiempo en Salamanca.

Pertenecia a la Hermandad de Sufragios y a su fallecimiento tenfa
acreditadas las cargas, por lo que todos los sacerdotes de la Hermandad
aplicardn por el eterno descanso de su alma una misa y tres responsos.
Descanse en Paz.

D. PERPETUO BARBERO LOPEZ

Nacié D. Perpetuo en el cercano pueblo de Cabrerizos el 24 de julio
de 1912. Hizo sus estudios eclesidsticos en el Seminario Central de San
Carlos Borromeo de Salamanca, ordendndose de Presbitero el 4 de marzo
del afio 1939.

Presté sus servicios pastorales con gran dedicacién sacerdotal en la
Didcesis de Salamanca, recorriendo las siguientes parroquias: Pelayos
(1939), Palacios del Arzobispo (1943), Santiz (1955) y Zamaydn (1963).
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Ultimamente habia ejercido su trabajo sacerdotal como Capellin de las
MM. Carmelitas Descalzas del Arenal del Angel (Cabrerizos).

El afio 1979 se jubilé, residiendo desde entonces en su pueblo natal.

Fallecié el dia 30 de enero de 1985, celebrindose el Funeral y En-
tierro en la parroquia de San Vicente de Cabrerizos. Presidié la Euca-
ristfa el Excmo. Sr. Obispo, concelebrando varios sacerdotes amigos.

Pertenecfa a la Hermandad de Sufragios y a su muerte tenfa acredi-
tadas las cargas, por lo que todos los sacerdotes de la Hermandad aplica-
rdn una misa y rezardn 3 responsos por el eterno descanso de su alma.
Descanse en Paz.

SOR ISABEL SANTA MARIA (trinitaria)

El dia 22 de diciembre de 1984 fallecié en el Convento de Religiosas
Trinitarias de Villoruela Sor Isabel Santa Maria, a la edad de 87 afios,
después de vivir al servicio del Sefior 70 afios. Su vida fue una larga
bisqueda de Dios y su muerte fue dichosa y feliz, verdadero encuentro
nupcial del alma con Dios.

Las religiosas Trinitarias de Villoruela acompafiaron en su larga en-
fermedad, constantemente y con mucho carifio, a esta buena religiosa que
ha dejado un gran recuerdo en este Monasterio por su dedicacién y en-
trega al espiritu trinitario. Descanse en Paz.

SOR MARIA CANDELAS DEL SAGRADO CORAZON

El dia 20 de diciembre de 1984 fallecié en la Casa-Convento de
Santa Teresa de Alba de Tormes y a la edad de 87 afios la religiosa
Carmelita Descalza Sor Maria Candelas del Sagrado Corazén.

Después de una larga vida dedicada a la contemplacién y al cumpli-
miento de la Regla Carmelitana, descansé definitivamente en el Sefior
junto al sepulcro de su Madre Santa Teresa de Jestis. Ha dejado un
gran recuerdo entre sus hermanas del Carmelo por su sencillez y bondad.
Descanse en Paz.
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SOR MARIA GLORIA DE SAN JOSE

En el Monasterio de MM. Clarisas de Cantalapiedra y a la avanzada
edad de 81 afios fallecié el dia 28 de enero de 1985 la religiosa externa
Sor Marfa Gloria de San José. Su vida fue de entrega y de sencillez,
viviendo el espiritu franciscano de su Regla, durante muchos afios.

Descanse en paz esta buena religiosa que ha dejado un imborrable
recuerdo en la Comunidad y en la Casa que un dia fundara la Madre
Amparo del Sagrado Corazén.
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bibliografia

Coleccion

EL VALCR DE LA VIDA HUMANA
(Formato 12 X 19 cms.)

Organizado por el Consejo General de Laicos, se celebré en Madrid,
del 21 al 25 de mayo de 1984, un congreso sobre EL VALOR DE LA VIDA
HUMANA. Una ojeada al temario del Congreso da idea de que sus obje-
tivos iban mds alli de un enfoque coyuntural centrado en debates poli-
ticos recientes. Algunos puntos del temario fueron éstos: Valoracion de
la vida en el Antiguo Testamento; El valor de la Vida humana en la
tradicién de la Iglesia; Hacia un planteamiento coberente de la relacion
entre Cristianismo y Valor de la Vida bumana; Suicidio y Eutanasia;
Aborto y Paternidad responsable; Centros de Acogida a la Vida; La Vida
ante el Estado; El Estado ante la Vida; Vida y Violencia erritica; Raices
psicolégicas de la Violencia; Conducta suicida y Pastoral Sanitaria; Pena
de Muerte, Tortura, Pacifismo; Calidad de Vida; Educar para la Vida.

Para tratar los temas desde un enfoque serio tanto bajo el punto de
vista cientifico como cristiano, se eché mano de los nombres mejor pre-
parados. El Congreso tuvo un gran éxito, reflejado en el abundante ni-
mero de participantes y en el eco que de él se hicieron numerosos medios
de comunicacién hablada y escrita. Esta resonancia compensé los esfuer-
zos de sus Organizadores, pero dejé sin cumplir el deseo de que sus fru-
tos pudiesen alcanzar al mayor nimero posible de personas de todos los
rincones de Espafia. Para esto no habfa mds que un remedio: publicar
las intervenciones y ofrecerles difusién, facilitando una lectura pausada
y reflexiva de unos textos que no siempre se graban al oirlos fugazmente.

Un contacto con la Fundacién Maria-Ediciones S.M. brindé la solu-
cién que el Consejo General de Laicos consideré ideal: esa entidad se
ofrecié a incorporar a sus colecciones de folletos sobre «Cristologia»,
«FEclesiologia» v «el Problema de Dios hoy», una que, bajo el enunciado
El Valor de la Vida huniana, recogiese las principales ponencias del Con-
greso. Acaban de ver la luz los primeros seis folletos, que son los
siguientes:

1. EL VALOR DE LA VIDA HUMANA EN LAS SAGRADAS ESCRITURAS.
Antonio Bringas Trueba SM (58 pdginas).

2. ETICA FUNDAMENTAL DE LA VIDA HUMANA.
Marciano Vidal (65 pdginas).
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3, EL CONFLICTO ENTRE VIDA Y LIBERTAD.
José Luis Barbero (78 pdginas).

4. EL CONFLICTO ENTRE VIDA Y REALIZACION PERSONAL.
Javier Gafo - Francisco ]. Elizari (113 péginas).

5. RAICES PSICOLOGICAS DE LA VIOLENCIA,
Francisco Alonso Fernindez (110 péginas).

6. ETICA DE LA CALIDAD DE VIDA.
Diego Gracia (91 péginas).

En febrero de 1985 aparecerdn los folletos que completan la Serie.

REVISTA SONORA PARA INVIDENTES

Sonopremsa que edita varias revistas sonoras para personas que no
tienen acceso a la letra impresa (invidentes, enfermos, ancianos, etc.),
ha lanzado una nueva revista espiritual sonora «AURA». La revista que
se envia gratuitamente a quienes lo soliciten, contiene, ademds de comen-
tarios y consultorio religioso, lecturas de la palabra de Dios, noticias
del orbe catélico y discursos del Santo Padre. Se manda a los oyentes
por medio de un casette. Una vez escuchado debe devolverse en el mis-
mo sobre a Sonopremsa.

Los interesados deben dirigirse a:

SONOPREMSA, Delegacién de la O.N.CE.
Apartado de Correos n° 22.182. BARCELONA - 08080,
Tel. 325 92 00. Extensién 263.
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