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EPISCOPADO

LA IGLESIA Y LA COMUNIDAD POLITICA

Justificacion del tema

1 La Iglesia de Cristo, impulsada por el Espiritu Santo, ha
proseguido después del Concilio Vaticano II la reflexién sobre
las relaciones entre la fe cristiana y los problemas de orden
temporal. Le obligan a ello las transformaciones econdmicas,
sociales, politicas y culturales de nuestra época, que plantean
nuevas interrogantes a cuantos desean ser fieles al Evangelio en
la sociedad de hoy. El magisterio pontificio viene desarrollando
en multiples ocasiones la doctrina del Concilio sobre estos pro-
blemas '. El Sinodo universal de Obispos y gran néimero de con-
ferencias episcopales de todo el mundo se han ocupado de ellos 2

Un encargo pontificio

2 En cuanto a nosotros, los obispos espafioles, de todos son
conocidas nuestras intervenciones sobre estas materias. No he-
mos hecho con ello otra cosa sino proyectar, desde nuestra res-
ponsabilidad de pastores, la luz de la doctrina del Concilio sobre
las realidades que nos circundan, conforme a las recomendacio-
nes del Papa Pablo VI. Encontraron un eco especial en nuestra
conciencia los pérrafos de su discurso al Sacro Colegio Carde-
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palicio de 28 de junio de 1969, en que nos decia, entre otras
cosas:

«Deseamos de verdad a este noble pais un ordenado y pacifico
progreso, y para ello anhelamos que no falte una inteligente va-
lentia en la promocién de la justicia social, cuyos principios
tantas veces ha perfilado claramente la Iglesia».

Y a continuacién nos recomendaba que, anunciando fielmen-
te el Evangelio, llevairamos adelante, «con previsora clarividen-
cia, la consolidacion del reino de Dios en todas sus dimensiones»,
que estuviéramos activamente presentes en medio de nuestro
pueblo y que condujéramos por camino recto «las buenas aspi-
raciones, especialmente del clero y, sobre todo, de los sacerdotes
jovenes» °.

Asamblea conjunta Obispos - Sacerdotes

3 Aquella exhortacién del Papa, atentamente estudiada en
nuestra X Asamblea Plenaria, nos condujo, en la siguiente de
noviembre-diciembre de 1969, a la decisién de dialogar con ma-
yor amplitud y profundidad con los sacerdotes. Fruto de esta
decisién fue la Asamblea conjunta de Obispos y Sacerdotes, ce-
lebrada en septiembre de 1971. En este didlogo fraternal se plan-
tearon problemas basicos que siguen ocupando la reflexién del
Episcopado. Entre ellos, algunos de los que estudiamos en el
presente documento.

4 El Episcopado espaiiol ha tratado de estos temas en va-
rias ocasiones. Refiriéndonos sélo a la etapa posconciliar, po-
demos recordar, entre los textos publicados por la Conferencia
Episcopal o por algunos de sus érganos representativos, la ins-
truccién titulada «La Iglesia y el orden temporal», de la Comi-
si6n Permanente, de 29 de junio de 1966, instruccién a la que
se adhiri6 la Asamblea Plenaria el dia 15 de junio de 1966; el
documento «Algunos principios cristianos relativos al sindica-
lismo», de julio de 1968; varios capitulos del documento de la
Comisién Episcopal de Ensefianza sobre «La Iglesia y la educa-
cién en Espaiia, hoy», de 2 de febrero de 1969; el comunicado
de la XII Asamblea Plenaria sobre «La Iglesia y los pobres», de
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11 de junio de 1970, en los puntos relativos a la pobreza social
y civica *.

5 En la Iglesia universal y en Espafia se viene acentuando
la conciencia del valor apostélico del testimonio de los cristia-
nos en el orden temporal. Es éste uno de los frutos de la reno-
vacién conciliar. Para todo el pueblo de Dios se hace cada dia
mas apremiante la conviccién de que, «hoy mas que nunca, la
Palabra de Dios no podri ser proclamada ni escuchada si no
va acompaiiada del testimonio de la potencia del Espiritu Santo,
operante en la accién de los cristianos al servicio de sus herma-
nos, en los puntos donde se juegan éstos su existencia y su
porvenir» .

Cambios en la sociedad

6 Al mismo tiempo, en estos ultimos afios se han desarrolla-
do con mayor amplitud y profundidad en nuestro pais unos pro-
cesos de evolucion social que inciden en la vida religiosa del pue-
blo espatiol. Entre éstos se pueden sefialar: el crecimiento rapide
de las zonas urbanas y la disolucién progresiva de zonas rurales :
la expansién industrial; el desarrollo econémico; las migracio-
nes; el turismo; la reforma del sistema educativo; la explosién
escolar; la crisis de la Universidad; el desplazamiento paulatino
de nuestra cultura tradicional por otra predominantemente téc-
nica y cientifica; el desarrollo de los servicios la multiplicacién
de las comunicaciones y de los cauces informativos; el conflicto
de generaciones; la promocién de la mujer; la difusién de co-
rrientes de pensamiento comunes a las de otros paises europeos;
la aparicién de formas nuevas de pluralismo ideolégico y poli-
tico...

7 Semejantes cambios afectan al modo de ser y de vivir de
la persona, de los grupos y de la sociedad. Muchas veces es la
concepcion misma del hombre y del sentido de la vida humana
lo que estd en juego en esta transformacion.

No es extrafio, pues, que en cualquier sector de la vida de la
sociedad espaiiola —y otro tanto acontece en otros paises— sur-
jan exigencias de adaptacion a las nuevas situaciones y problemas
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de gran complejidad humana, para los cuales no siempre se tiene
a mano una solucion clara en el seno de la familia, en los centros
de ensefianza, en las instituciones y organismos de la Administra-
cion publica, en las empresas, etc.; se experimenta la dificultad
de dar respuesta adecuada a las aspiraciones de los hombres de
nuestro tiempo y a los ideales de las nuevas generaciones.

Consecuencias de los cambios sociales en la Iglesia

8 La Iglesia, constituida por hombres que son al mismo tiem-
po miembros de la sociedad civil, tiene que orientar su vida de
fe concreta en relacién con las inquietudes, gozos y esperanzas
comunes a toda la sociedad. Dentro de la mas plena fidelidad a
Jesucristo, camina con todos los hombres, experimenta las con-
tingencias de la marcha de la historia y acttia como fermento y
como alma de la comunidad humana, llamada a transformarse
en pueblo de Dios y cuerpo de Cristo (cf. GS 40).

Para ser consecuente con los imperativos de su misién espe-
cifica, la Iglesia ha de discernir en cada época histérica, a la luz
de la fe, los signos de la accién del Espiritu de Dios: «El pueblo
de Dios, movido por la fe, que le impulsa a creer que quien le
conduce es el Espiritu del Sefior, que llena el universo, procura
discernir en los acontecimientos, exigencias y deseos, de los cua-
les participa juntamente con sus contemporaneos, los signos ver-
daderos de la presencia o de los planes de Dios» (GS 11; cf.
GS 4: 44).

9 Esa constante evolucién social y cultural afecta no sélo a
la Iglesia, sino también a la comunidad politica y, por supuesto,
a las relaciones entre ambas. Esto ocurre no sélo en Espaifia, sino
también en los demés paises. El Episcopado de Francia y Alema-
nia, por citar solo hechos recientes, han sentido la necesidad de
orientar a los fieles sobre estos problemas® En todas partes la
nueva luz que el Concilio Vaticano II ha arrojado sobre las rela-
ciones entre la Iglesia y la comunidad politica ha suscitado in-
quietudes y deseos de nuevas precisiones. Tal profundizacién doc-
trinal y pastoral adquiere, aplicada a nuestro pais, peculiares re-
percusiones que ni pueden desconocerse ni deben subestimarse.
No se puede ignorar que en nuestra Patria, una larga y azarosa

4

Universidad Pontificia de Salamanca



tradicién, que se remonta a los albores del siglo vi, mantiene
secularmente vinculada la religidn catdlica con la comunidad po-
litica nacional.

Actitudes parciales o errdneas

10 A pesar de las reiteracion y desarrollo del pensamiento
de la Iglesia sobre su mision respecto al orden social y politico,
contimian ddndose entre nosotros las mds diversas posiciones.

® Unos estarian dispuestos a admitir la intervencion de la
Iglesia en el orden temporal, siempre que sirviera para justificar
el sistema econémico, social o politico existente.

® Otros postulan la intervencion de la Iglesia en favor de una
politica partidista de oposicién a la establecida.

® Hay quienes propugnan la abstencién total de la Iglesia en
estas materias y acusan a los obispos y sacerdotes de salirse de
su mision siempre que con sus ensefianzas hagan referencia a
determinadas situaciones.

e Algunos le conceden a la Jerarquia el derecho a predicar
principios muy generales, pero le niegan autoridad para enjui-
ciar situaciones concretas a la luz de aquellos principios.

® Estiman muchos que su particular concepcion politica o
social, o el sistema de soluciones concretas y particulares que
proponen, constituyen la inica manera de llevar a la practica la
ensefianza social de la Iglesia.

e No faltan quienes amplian tanto el concepto de pluralismo
dentro de la Iglesia que llegan a considerar coherente con el men-
saje cristiano cualquier comportamiento de individuos o de gru-
pos de signo totalitario, de oposicion a una mayor igualdad entre
los hombres, de explotacion del hombre por el hombre, etc.

® Y no pocos cristianos, desoyendo las ensefianzas y orienta-
ciones de la Iglesia, estiman, por su parte, que el andlisis mar-
xista proporciona el dnico principio vdlido de explicacion de las
injusticias sociales. Consideran que lg lucha sistemdtica de clases
es el instrumento eficaz para acabar con las injusticias y para
instaurar una sociedad mds justa, a la que identifican con el socia-
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lismo mds absoluto, y no oponen a tales proyectos ninguna ob-
jecién desde el punto de vista cristiano.

Esta multiplicidad de posiciones acrecienta las dificultades de
la etapa posconciliar en Espafia, cuando hay quienes —para im-
poner su particular concepcién de la mision de la Iglesia en rela-
cion con los problemas temporales— se valen de los recursos del
poder econémico o politico o de su influencia en medios de comu-
nicacion social y parecen experimentar en ocasiones la tentacion
de querer sustituir al magisterio de los obispos en la orientacion
del pueblo cristiano.

La responsabilidad de los obispos

11 Para iluminar las conciencias de unos y de otros y salir
al paso de cualquier confusionismo, los obispos espafioles cree-
mos un deber nuestro, como pastores del pueblo de Dios, ampliar
y actualizar algunas de las ensefianzas contenidas en los docu-
mentos precedentes y exponer nuestro pensamiento sobre algu-
nos puntos que se relacionan con cuestiones de fondo sobre la
mision de la Iglesia en el mundo. Queremos que nuestra exposi-
cion se apoye en el magisterio de la Iglesia y particularmente en
las enseiianzas del Concilio Vaticano II y del Papa Pablo VI. Si
dedicamos particular atencién al problema de las relaciones
entre la Iglesia y el Estado es porque estimamos que en nuestro
pais este aspecto de la presencia de la Iglesia en lo temporal la
requiere: primero, por razones histdricas, y luego, porque con-
diciona todo el resto de la problemdtica Iglesia-Mundo.

Nos mueve exclusivamente la voluntad de encontrar el modo
mejor de dar testimonio de Jesucristo y de orientar al pueblo
cristiano en conformidad con el Evangelio. De esta manera pres-
tamos —esa es nuestra conviccion— el mejor servicio a la comu-
nidad politica a la que pertenecemos. Deseamnos hacerlo con los
mismos propdsitos con que nos expresdbamos en la declaracion
colectiva de 8 de diciembre de 1965, al iniciarse la etapa pos-
conciliar.

«Hemos de confesar —deciamos— que nos hemos adormecido
a veces en la confianza de nuestra unidad catdlica, amparada por
las leyes y por las tradiciones seculares. Los tiempos cambian.

6
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Es necesario vigorizar nuestra vida religiosa dentro del espiritu
renovador del Concilio. El Papa nos lo exige. Tenemos que co-
nocer mejor la realidad socio-religiosa de nuestro pueblo, sumar
a nuestro patrimonio tradicional la riqueza de los nuevos de-
sarrollos, abrir mds y mds nuestro espiritu al aura del universa-
lismo con que el Espiritu Santo renueva a la Iglesia»’,

De dos partes principales consta este documento. En la pri-
mera trataremos de la Iglesia y su mision en el orden temporal.
En la segunda, de algunos aspectos de las relaciones entre la I gle-
sia y el Estado.

Primera Parte
LA IGLESIA Y EL ORDEN TEMPORAL

A) LA MISION DE LA IGLESIA

12 La Iglesia es el pueblo de Dios del Nuevo Testamento. Fue
instituida por Cristo como comunidad de fe, esperanza y caridad
y como instrumento suyo visible para comunicar la verdad y la
gracia a todos los hombres (LG 8), continuar su obra de reden-
cién universal y ser luz del mundo y sal de la tierra (LG 44).

La naturaleza misma de la Iglesia es un misterio de fe, v
s6lo a la luz de esta fe puede ser contemplada y explicada. Sus
elemento-s, aunque a veces parezcan contrarios, se integran en
la unidad de este misterio. Pueblo de Dios y Cuerpo mistico de °
Cristo, sociedad visible y realidad invisible, jerarquica y caris-
matica, peregrina en este mundo que «lleva en sus sacramentos
e instituciones la imagen de este siglo que pasa», y, sin embargo,
posee «las primicias del Espiritu» (LG 48). Reino de Dios incoado
en este mundo que sélo recibira su plenitud al fin de los tiempos,
la Iglesia recibe su riqueza vivificante de la especial vinculacién
que la une con Cristo, su cabeza y razén de su fin y de su misio6n.

13 «La Iglesia es el sacramento universal de salvacién, que
manifiesta y al mismo tiempo realiza el misterio de amor de Dios
al hombre» (GS 45). Su razén de ser es esta doble tarea de rea-
lizacién y manifestacién de la obra divina de salvacién. Unida
a Cristo-Cabeza, ella tiene como fin "convertir en perenne la obra
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saludable de redencién”. Y toda la plenitud de eficacia salvadora
de la redencién debe ser el objetivo de los afanes apostélicos de
la Iglesia®.

14 Cristo Jesiis fundé a la Iglesia en el tiempo para la conse-
cucion de este fin, La doté de todos los medios necesarios para
ello, envié al Espiritu Santo y dio a sus apdstoles el mandato y la
mision de establecer por todo el mundo el nuevo pueblo me-
sidnico.

Pero la mision de la Iglesia estd en necesaria dependencia de
su fin, que es continuar la obra redentora de Cristo. La cual, aun-
que de suyo mira a la salvacion de los hombres, comprende
también la restauracion de todo el orden temporal (AA 5).

La consecucion de este objetivo depende en todas sus partes
de la vivificante presencia de Cristo, Cabeza de su Cuerpo mis-
tico, en la Iglesia. El Sefior, que sigue ensefiando por el profe-
tismo de la Iglesia y rinde al Padre el culto original del Nuevo
Testamento por la participacion de su sacerdocio en la misma
Iglesia, ha comunicado su poder (LG 36) a sus discipulos para
que sometan todas las cosas a El de nuiltiples formas, entre las
cuales ocupa un importante lugar la impregnacion evangélica de
todas las estructuras temporales (AA 2).

Recibid la Iglesia su mision del mismo Cristo, el cual, venido
al mundo por nosotros los hombres y por nuestra salvacion, para
destruir la muerte y el pecado, quiso liberar de los mismos al
hombre y a todo el universo. De aqui se deriva la gran amplitud
de la misién de la Iglesia. «<La misiéon propia que Cristo confié a
su Iglesia no es de orden econémico, politico o social. El fin que
le asigné es de orden religioso. Pero precisamente de esta misma
misién religiosa derivan funciones, luces y energias que pueden
servir para establecer y consolidar la comunidad humana segtn
la ley divina» (GS 42).

Esta vision completa de la mision de la Iglesia debe llevarnos
a evitar simultineamente todo espirtualismo desencarnado y to-
do temporalismo.

Coparticipes de la mision de la Iglesia

15 Todos los miembros de la Iglesia estdn obligados a cum-
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plir la parte que les corresponde en la misién comtn. En ella na-
die debe sentirse dispensado de su propia responsabilidad.

Los ministerios y los carismas pueden ser diversos, pero todos
estan ordenados a un mismo fin, «Hay en la Iglesia diversidad de
ministerios, pero unidad de misién» (AA 2). La unidad de misién
y la diversidad de ministerios exige la actividad de todos los
miembros de la Iglesia, de suerte que sea respetada la funcién
de cada uno de ellos y no quede infructuoso ningtin don de Dios.

La participacién de todos los bautizados en el ministerio sa-
cerdotal, profético y real de Cristo les confiere un ambito de
responsabilidad irrenunciable, que se orienta hacia la totalidad
de la misi6n de la Iglesia. A los seglares, entre todos los bautiza-
dos, «corresponde por propia vocacién buscar el reino de Dios,
gestionando los asuntos temporales y ordendndolos segiin Dios»
(LG 31). Esta tarea les es propia, "aunque no exclusiva» (GS 43 )

En el ejercico de su funcién eclesial, el seglar, como todos los
miembros de la Iglesia, debe respetar la autonomia de lo tem-
poral, pero ha de buscar y recibir también las luces provenientes
del magisterio y permanecer en comunién eclesial con sus pas-
tores. Estos, en efecto, tienen el sagrado deber de iluminarles, a
fin de que «todas las actividades terrenas de los fieles sean inun-
dadas por la luz del Evangelio» (GS 43).

La Iglesia y la sociedad humana

16 Pero la Iglesia no es una realidad puramente celeste e
invisible. Sus miembros pertenecen al género humano.

Esta connatural insercion comporta una mutua influencia. La
Iglesia ha de servir de fermento sobrenatural a la sociedad hu-
mana. Pero ésta ejerce igualmente su influencia sobre el pueblo
cristiano. De los condicionamientos sociales, econdmicos y poli-
ticos dependen, en gran parte, las actitudes de unos hombres para
con los otros, las disposiciones internas con que usan los pode-
res econdmicos, sociales, estructurales y autoritativos. A través
de los complejos mecanismos de la sociedad se puede ofender a
Dios y herir al préjimo, o servir a Dios y a los hermanos, segiin
los designios divinos.

Del mutuo influjo de la Iglesia y la sociedad en su vivir coti-
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diano se desprende la necesidad de buscar formulas adecuadas
de colaboracicn entre una y otra.

17 El problema de la colaboracion del cristiano, simultinea-
mente ciudadano de la ciudad terrestre y eclesial, se inicia en
cada uno de los individuos. «Los fieles —nos dice el Concilio Va-
ticano II— aprendan a distinguir con cuidado los derechos y
deberes que les conciernen por su pertenencia a la Iglesia y los
que les competen en cuanto miembros de la sociedad humana.
Esfuércense en conciliarlos entre si, teniendo presente que en
cualquier asunto temporal deben guiarse por la conciencia cris-
tiana... En nuestro tiempo es sumamente necesario que esta
distincién y simultianea armonia resalte con suma claridad en la
actuacién de los fieles...» (LG 36; cf. LG 34).

Y esta misma norma que determina la relacién entre las dos
facetas del cristianismo, miembro de la ciudad terrestre y de la
Iglesia, se ha de aplicar —como veremos— a la relacion entre la
comunidad politica y la Iglesia.

B) OPCIONES TEMPORALES DEL CRISTIANISMO

18 La Iglesia actiia como fermento de la sociedad principal-
mente a través de los seglares cristianos que tratan de transfor-
mar las realidades terrenas en conformidad con el mensaje evan-
gélico. Para ello «no basta recordar principios generales, mani-
festar propositos, condenar las injusticias graves, proferir denun-
cias con cierta audacia profética; todo ello no tendra peso real
si no va acompafado en cada hombre por una toma de conciencia
mas viva de su propia responsabilidad y de una accién efectiva» ’.

La realizacién concreta de las ensefianzas sociales de la Igle-
sia requiere con frecuencia un andlisis objetivo de la situacion
concreta con el recurso a las ciencias y técnicas de nuestro tiem-
po y una programacion adecuada a las necesidades de la socie-
dad, pero admite diferentes formulaciones de esta programacién
politica y social.

Ahora bien, la Iglesia no impone un determinado modelo de
sociedad. La fe cristiana no debe ser confundida con ninguna
ideologia. Pero el cristiano «que quiere vivir su fe en una accién
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politica concebida como servicio no puede adherirse, sin contra-
decirse a si mismo, a sistemas ideolégicos que se oponen radical-
mente o en puntos esenciales a su fe y a su concepcién del
hombre» *.

Pluralidad de compromisos

19 El cristiano no seria plenamente fiel a las exigencias del
Evangelio si permaneciera en una simple adhesién intelectual a
las ensefanzas de la Iglesia, sin decidirse a la accién concreta.
Al asumir su propia responsabilidad con el deseo de prestar un
eficaz servicio a los hombres se ve precisado a optar entre las
diversas posibilidades a la luz de su propia conciencia dentro del
ambito de su legitima libertad. «Una misma fe cristiana puede
conducir a compromisos diferentes» !, Esta pluralidad de opcio-
nes, que brota del dinamismo de la fe, no se realiza sélo a través
de compromisos individuales, sino que puede y debe darse en los
diversos cauces asociativos e institucionales.

20 Dado que ningun sistema social o politico puede agotar
toda la riqueza del espiritu evangélico, es necesario que exista
en la comunidad politica espacio suficiente para que sus miem-
bros puedan asumir de manera eficaz esta pluralidad de compro-
misos individuales y colectivos.

Una efectiva pluralidad de opciones es parte integrante del
bien comuin, el cual es norma de la accion de los hombres en el
servicio a la sociedad y la razén de ser y el criterio de delimita-
cion del ejercicio de la autoridad politica (confrontese GS 74).

21 El cristiano, al tratar de realizar su opcion en lo tempo-
ral de manera coherente con su fe, habrd de evitar concebir tal
opcidn como la expresion tnica de las ensefianzas de la Iglesia.
«Muchas veces —afirma el Concilio— la misma visién cristiana
de las cosas les inclinard hacia una determinada solucidn. Pero
sucede con frecuencia que otros fieles, guiados por una sinceridad
no menor, juzgardn sobre el mismo asunto de distinta manera».
En tales circunstancias, «a nadie es licito reivindicar en exclusiva,
a favor de su parecer, la autoridad de la Iglesia» (GS 34).

Por consiguiente, mientras la Jerarquia no se pronuncie con
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su magisterio auténtico, es claro que, en virtud de la libertad
del cristiano y de la consiguiente pluralidad de opciones legiti-
mas, la Iglesia no queda comprometida como tal en la actuacion
individual y asociada de los cristianos.

El compromiso en pro de la justicia

22 Precisada de esta forma la justa libertad que los miem-
bros de la Iglesia tienen en las tareas seculares, como miembros
responsables de la sociedad civil, queda por sefialar un compro-
miso que la Iglesia asume a nivel universal y que no puede con-
fundirse en ningtin modo con una opcién politica o social libre.
Nos referimos al compromiso conscientemente aceptado por la
Iglesia de trabajar por la justicia.

El ultimo Sinodo de los Obispos, en su documento sobre la
justicia en el mundo, explica el sentido de este compromiso ecle-
sial con las palabras siguientes: «No pertenece de por si a la
Iglesia, en cuanto comunidad religiosa y jerarquica, ofrecer solu-
ciones concretas en el campo social, eonémico y politico para la
justicia en el mundo. Pero su misién implica la defensa y la
promocién de la dignidad y de los derechos fundamentales de
la persona humana» . En esta tarea todos los catdlicos han de
estar acordes en cualquier accién concreta que libremente asu-
man. No es un compromiso de partido o de accién politica, sino
un deber comtin a todos, que entra dentro de la misién pastoral
de la Iglesia, como parte integrante de la misién liberadora que
Cristo le ha confiado.

Sentido de la liberacion

23 Esta misién se ordena radical y primordialmente a la
liberacién del pecado y de la muerte y a la reconciliacién de los
hombres entre si en Cristo Jestus (cf. GS 13, 18, 32, 92). Pero
abarca también la liberacién de todas las esclavitudes humanas,
sea la econémica, politica, social o cultural, las cuales «derivan
en ultima instancia del pecado» (GS 41). El Sinodo de Obispos
antes citado decia de manera explicita: «La accién en favor de
la justicia y la participacién en la transformacién del mundo se
nos presentan claramente como una dimensién constitutiva de
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la predicacién del Evangelio, es decir, la misién de la Iglesia para
la redencién del género humano y la liberacién de toda situa-
cién opresiva» B,

24 Se sigue de lo dicho que en este campo toda la Iglesia
tiene el deber de ejercer la funcién profética que Cristo le confié
asimilando la doctrina de la fe en toda su profundidad y apli-
candola plenamente a la vida, guiada por el magisterio sagrado
(cf. LG 12). De esta suerte la Palabra de Dios nos ilumina, nos
acucia, nos llama continuamente a una total y sincera conversién,
arrancandonos de nuestros egoismos e hipocresias individuales
y sociales.

Al promover la justicia social y el efectivo reconocimiento de
los derechos humanos, la Iglesia ayuda al dinamismo de la so-
ciedad en su evolucién hacia la unidad vy el progreso de una sana
socializacién civil y econdmica y le aporta «luces y energias que
pueden servir para establecer y consolidar la comunidad humana
segin la ley divina» (GS 42).

Esta misién estimula a todos los cristianos, segin su condi-
cién, vocacién y aptitudes, a trabajar infatigablemente por trans-
formar el mundo para hacerlo mas humano y mas conforme con
los designios del Creador. Nos obliga a todos a dar ejemplar tes-
timonio con nuestra vida, a reconocer y estimular el progreso
social conseguido dondequiera que se encuentre, a no disimular
las exigencias del Evangelio y denunciar las injusticias con amor,
verdad y firmeza, aunque tal lealtad a la ley de Dios sea manan-
tial de sufrimientos, incompresiones y aun persecuciones.

El magisterio de la Iglesia, ante las realidades sociopoliticas

25 La mision profética comiin a toda la Iglesia es asumida
con especial responsabilidad por los obispos, quienes, en comu-
nidn con el Papa y con la necesaria colaboracién de los presbi-
teros, somos pregoneros del Evangelio y maestros auténticos de
la Iglesia en materia de fe y costumbres.

El magisterio de la Iglesia, para ser fiel a su misién aposto-
lica, ha de «ensefiar e interpretar auténticamente los principios
morales que deben observarse en las cosas temporales; tiene
también el derecho de juzgar, tras madura consideracion y con
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la ayuda de peritos, acerca de la conformidad de tales obras e
instituciones con los principios morales y dictaminar sobre cuan-
to sea necesario para salvaguardar y promover los fines de orden
sobrenatural» (AA 24).

26 El magisterio jerdrquico tiene la obligacion de pronun-
ciarse sobre los principios sociopoliticos en cuanto afectan a la
dignidad y a los derechos de la persona, al sentido dltimo de
nuestra existencia y a los valores éticos de los actos y actitudes
humanas. Al tratar de estos principios desde el dngulo de su
competencia, el magisterio eclesidstico no pretende constituirse
en maestro exclusivo de las realidades temporales ni coaccionar
las conciencias para imponer una determinada solucion de los
problemas concretos de orden temporal. No es esa su mision.
Pero faltaria a ella si no aportara la luz de su doctrina para
ayudar al discernimiento cristiano en la vida concreta y si, en
los casos en que sea necesario, no seiialara las condiciones que
exige la fe para que una opcion politica o social sea compatible
con la concepcion cristiana de la convivencia social.

27 Mds atin dice el Concilio: «Es de justicia que pueda la
Iglesia en todo momento y en todas partes predicar la fe con
auténtica libertad, ensefiar su doctrina sobre la sociedad, ejer-
cer su mision entre los hombres sin traba alguna y pronunciar
su juicio moral sobre materias referentes al orden politico, cuan-
do lo exijan los derechos fundamentales de la persona o la sal-
vacion de las almas, utilizando todos y sélo aquellos medios que
sean conformes al Evangelio y al bien de todos segin la diver-
sidad de tiempos y de situaciones» (GS 76).

28 No reivindica la autoridad de la Iglesia ningiin género
de potestad sobre la comunidad politica, la cual —como ha re-
conocido el mismo Concilio (cf. GS 76)— es independiente Yy
auténoma en su propio terreno. Pero esta autonomia, propia del
orden temporal, nunca podrd ser interpretada por un cristiano,
como absoluta, en desconexion con la Ley de Dios, y su mensaje
salvador (cf. GS 20, 35).
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La denuncia profética

29 No podrd, pues, decirse, sin mds que un.obispo o un
sacerdote "hacen politica” cuando en virtud de su mision pas-
toral enjuician hechos, situaciones u obras de la sociedad civil,
desde la perspectiva de la fe. Sin desconocer que las limitaciones
humanas y, a veces, el apasionamiento pueden alterar la sereni-
dad del juicio, hay que tener presente que la denuncia profética
de los pecados es siempre molesta y, con frecuencia, no se acepta
con humildad y la actitud de conversacion que.cabria esperar.

30 Nadie ignora tampoco lo delicado y complejo de estas
actuaciones. La denuncia evangélica ha de hacerse con manse-
dumbre, con sinceridad y verdad, con respeto a las personas e
instituciones y, sobre todo, con auténtica caridad fraterna. La
caridad exigird que antes de la puiblica denuncia se practique en
privado la correccién’ fraterna (Mt 18, 15-17), que se aborden
los problemas en didlogo con las partes interesadas, y que nunca
se rompan los vinculos del amor sincero de hermanos, y cuanto
se refiere a las autoridades pitblicas deberd revestirse del respe-
to debido a la alta funcién social que desempefian y temner en
cuenta las dificultades y limitaciones objetivas que frecuente-
mente encuentran en el ejercicio de su mision especial.

31 Pero tengan todos presente que el silencio por falsa pru-
dencia, por comodidad o por miedo a posibles reacciones ad-
versas nos convertiria en cémplices de los pecados ajenos; seria-
mos pastores infieles a la misién que Cristo nos encomendd con
perjuicio para los mds débiles y oprimidos, y, en definitiva, cae-
ria en desprestigio de nuestras comunidades cristianas al mos-
trarlas incapaces de oir la palabra salvadora que a todos nos
invita a la penitencia y a la conversion. Cuando los pastores nos
vemos obligados a sefialar abusos o deficiencias graves de la co-
munidad en materia social o politica, lejos de minar la estabi-
lidad de la ciudad terrena, contribuimos a su perfeccionamiento
y consolidacion. La denuncia de los pecados sociales, hecha con
espiritu evangélico, con sana independencia y con verdad contri-
buye a liberar a la sociedad de todas aquellas lacras que la envi-
lecen y corroen en sus mds sélidos fundamentos.
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32 Piensen los cristianos que intentan desautorizarnos ante
el pueblo cuando abordamos problemas sociales o politicos, si
les mueve un genuino espiritu de fe, o si, por el contrario, se
dejan arrastrar por sus intereses personales o preferencias poli-
ticas, que desearian imponer al resto de los cristianos y de los
ciudadanos en general, con la anuencia o, al menos, con el silen-
cio de la Jerarquia de la Iglesia.

Los obispos pedimos encarecidamente a todos los catdlicos
esparioles que sean conscientes de su deber de ayudarnos, para
que la Iglesia no sea instrumentalizada por ninguna tendencia
politica partidista, sea del signo que fuere. Queremos cumplir
nuestro deber libres de presiones. Queremos ser promotores de
unidad en el pueblo de Dios, educando a nuestros hermanos en
una fe comprometida con la vida, respetando siempre la justa
libertad de las conciencias en materias opinables.

33 Hemos de recordar, ademds, a todos los cristianos, para
evitar confusiones que pueden entorpecer las relaciones prdcti-
cas de la Iglesia con la comunidad civil, que es competencia de
la Jerarquia eclesidstica juzgar si una determinada denuncia
profética es conforme con la doctrina y con la mision de la Igle-
sia. A la autoridad civil compete juzgar si, en un caso concreto,
se violan las justas exigencias del orden juridico (cf. DH 7).

La actuacion de los sacerdotes

34 Por lo que se refiere a los presbiteros, permitasenos re-
cordar estos parrafos del Sinodo de 1971:

«Los presbiteros, juntamente con toda la Iglesia, estdn obli-
gados, en la medida de sus posibilidades, a adoptar una linea
clara de actuacion cuando se trata de defender los derechos hu-
manos, de promover integralmente la persona y de trabajar por
la causa de la paz y de la justicia, con medios siempre conformes
al Evangelio. Todo esto tiene valor no solamente en el orden
individual, sino también en el social; por lo cual, los presbiteros
han de ayudar a los seglares a formarse una recta conciencia
propia.

En aquellas circunstancias en que se presentan legitimamente
diversas opciones politicas, sociales o econdémicas, los presbite-
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ros, como todos los ciudadanos, tienen el derecho de asumir sus
propias opciones. Pero como las opciones politicas son contin-
gentes por naturaleza y no expresan nunca total, adecuada y
perennemente el Evangelio, el presbitero, testigo de las cosas
futuras, debe mantener cierta distancia de cualquier cargo o
empeiio politico.

Para seguir siendo un signo vdlido de la unidad y para poder
anunciar el Evangelio en toda su plenitud, el presbitero puede
tener en alguna ocasion la obligacién de abstenerse del ejercicio
de su derecho en este campo. Mds aiin, hay que procurar que
su opcidn no aparezca ante los cristianos como la tinica legitima
0 que se convierta en motivo de division entre los fieles. No ol-
viden los presbiteros la madurez de los seglares que ha de te-
nerse en gran estima cuando se trata de su campo especifico.

El asumir una funcién directiva ( "leadership”) o "militante"”
activamente en un partido politico es algo que debe excluir cual-
quier presbitero, a no ser que, en circunstancias concretas ¥y
excepcionales, lo exija realmente el bien de la comunidad, obte-
niendo el consentimiento del obispo, consultado el Consejo Pres:
biteral y —si el caso lo requiere— también la Conferencia Epis-
copal» ",

Didlogo y predicacion

35 EIl sacerdote, al tratar de iluminar con el mensaje de
Cristo, interpretado por la Iglesia, las realidades sociales y aun
politicas de nuestro tiempo, ha de actuar como hombre, de Igle-
sia, que pretende el crecimiento del pueblo de Dios.

El sacerdote es un enviado: participa —en el grado propio
de su ministerio— de la misién que los apéstoles recibieron de
Cristo y Cristo del Padre (cf. LG 28). Debe ser fiel a Aquel que
le ha enviado. Al tratar los problemas actuales a la luz de Cristo
«es siempre su deber ensefiar, no su propia sabiduria, sino la
palabra de Dios, e invitar indistintamente a todos a la conversién
y a la santidad» (PO 4); y al mismo tiempo «debe exponer la
palabra de Dios, no sélo de una forma general y abstracta, sino
aplicando a circunstancias concretas de la vida la verdad peren-
ne del Evangelio» (PO 4).
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36 Las ensefianzas de Pablo VI, en su enciclica Ecclesiam
Suam sobre los caracteres del didlogo, pueden servir de orien-
tacién al sacerdote, cuando trata de iluminar con las ensefianzas
de la Iglesia, las realidades sociales y politicas: la claridad, la
mansedumbre, la confianza, la prudencia pedagoégica.

El sacerdote, actuando dentro de la linea de su ministerio,
«puede contribuir mucho a la instauracién de un orden secular
mas justo, sobre todo alli donde los problemas humanos de la
opresién y de la injusticia son mas graves; pero conservando
siempre la comunién eclesial y excluyendo la violencia de la
palabra o de los hechos, como no evangélica» .

37 La predicacién, cuando hace referencia a temas sociales
o politicos, ha de tener en cuenta que «la Iglesia no sélo predica
la conversién de cada hombre a Dios, sino también por su parte,
2 modo de conciencia de la sociedad, habla a la sociedad misma
y ejerce en torno a ella una funcién profética, preocupandose
siempre por su propia renovacién» .

Mensaje social

38 El aspecto social del mensaje cristiano, aunque no ha de
ser tema tinico de la predicacion cristiana, es un aspecto, una
dimensién, que no debe faltar, ya que «la doctrina social cris-
tiana es una parte integrante de la concepcion cristiana de la
vida» .

Al presentar, en su predicacion o en su accion educadora, la
ensefianza social de la Iglesia sobre problemas de orden tempo-
ral, el sacerdote ha de evitar que los fieles saquen la impresion
d que el mensaje cristiano se reduce a una ética social. No pier-
da de vista que el fundamento de la vida cristiana y de la predi-
cacién eclesial es el misterio de Cristo, Porque cuando una accion
pastoral prescinde de este fundamento puesto por Dios, deja de
ser accién de la Iglesia (Filp 3; Ef. 3; Rom 8, 35; 1Jn 1, I; cf.
GS 22, 32, 38, 39, 45)".

Las comunidades cristianas

39 Los fieles cristianos no tienen la autoridad apostélica que
corresponde a los obispos y sacerdotes. Mas porque participan
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de la misién profética de la Iglesia (LG 35), también a ellos
corresponde —sobre todo cuando actian como tales unidos en
asociaciones eclesiales— juzgar con la luz del Evangelio y de
las ensefianzas de la Iglesia las situaciones concretas de indole
social o politica. Sobre ello nos ha ensefiado Pablo VI:

«Incumbe a las comunidades cristianas analizar con objeti-
vidad la situacién propia de su pais, esclarecerla mediante la luz
inalterable del Evangelio, deducir principios de reflexién, normas
de juicio y directrices de accién segiin las ensefianzas de la
Iglesia...

A estas comunidades cristianas toca discernir, con la ayuda
del Espiritu Santo, en comunién con los obispos responsables,
en didlogo con los demés cristianos y todos los hombres de bue-
na voluntad, las opciones y los compromisos que conviene asu-
mir para realizar las transformaciones sociales, politicas y eco-
némicas que se consideran de urgente necesidad en cada caso» Y.

40 En el orden de la accion, el Concilio nos advierte que es
de suma importancia «distinguir netamente entre la accion que
los cristianos, aislada o asociadamente, llevan a cabo a titulo
personal, como ciudadanos, de acuerdo con su conciencia cris-
tiana, y la accion que realizan, en nombre de lg Iglesia, en co-
munion con sus pastores» (GS 76).

En nuestro documento Orientaciones pastorales sobre aposto-
lado seglar, aprobado en la XVII Asamblea Plenaria, nos hemos
ocupado de la responsabilidad de los seglares en wmateria social
y politica, cuando actiian en las organizaciones apostdlicas (cf.
nn. 13, 14 y 15)®. No cremos necesario repetir aqui las orienta-
ciones alli expuestas.

41 Todos los miembros del pueblo de Dios hemos de acep-
tar con paz el hecho de que el Reino de Dios se desarrolla de
manera oculta y con lentitud (Me 4; Mt 13, 3 ss.; cf. GS 43i.
Hemos de estar dispuestos a imitar a Nuestro Sefior Jesucristo
en su pobreza, en su humildad, en su amor a los hombres, en su
fidelidad al Padre celestial. Hemos de tener los sentimientos que
El tiene para con los méas pobres, y su apreciacién de las rique-
zas de este mundo. Hemos de seguirle en el camino de la cruz.
Nuestra lucha por la justicia y por el bien de los hombres no
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debe conocer ni otros propésitos ni otros métodos que los que
siguié nuestro Redentor (cf. LG 8). Hemos de trabajar con la
esperanza puesta en Dios, decididos a allanar las dificultades
que nos permitan hacer posible para mafiana lo que hoy resulta
imposible.

Segunda Parte
LAS RELACIONES ENTRE LA IGLESIA Y EL ESTADO

PRINCIPIOS ORIENTADORES

42 Dos criterios fundamentales han de regular, segin la
doctrina del Concilio Vaticano 1I, las relaciones entre la Iglesia
y la comunidad politica: la mutua independencia y la sana cola-
boracién en el comiin servicio a los hombres. «La comunidad
politica y la Iglesia —dice— son independientes y auténomos,
cada una en su propio terreno. Ambas, sin embargo, aunque por
diverso titulo, estan al servicio de la vocacién personal y social
del hombre. Este servicio lo realizardn con tanta mayor eficacia,
para bien de todos, cuanto méas sana y mejor sea la corporaciéon
entre ellas, habida cuenta de las circunstancias de lugar y tiem-
po» (GS 76).

Clarificacion para la independencia

43 Ensefia, por otra parte, el Concilio que la Iglesia, como
consecuencia de su misma naturaleza y mision, no estd ligada a
ninguna forma particular de cultura humana, ni a ningtin sis-
tema politico, econémico o social, si bien, por su universalidad,
es un vinculo de unién entre las diferentes comunidades huma-
nas. Por tanto, dondequiera la colaboracidn Iglesia-Estado adop-
te formas que pudieran estar justificadas en un determinado
tiempo o lugar, si hoy de hecho tuviesen aunque solo sea la apa-
riencia de ligar a la Iglesia con una particular cultura o un de-
terminado sistema politico, se haria necesaria una clarificacién
que salvaguardase la mutua independencia, garantizada en el or-
denamiento juridico., Y esto aunque en el proceso de clarifica-
cion se originaran dificultades cuya solucion habria que afron-
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tar con la mayor prudencia y comprensién. De otra forma, la
colaboracion que pide el Concilio entre ambas "sociedades” no
seria fecunda ni prestaria un eficaz servicio a la vocacién per-
sonal y social del hombre. Por otra parte, no seria licito tachar
de vinculacioén indebida lo que constituye precisamente una for-
ma de presencia y de sana cooperacion.

Necesaria libertad

44 Estos principios habrd que aplicarlos particularmente a
las relaciones entre quienes representan con autoridad tanto a
la Iglesia como a la comunidad politica. En el momento de en-
tablar o revisar un cierto tipo de relaciones juridicas con un
Estado, la Iglesia ha de atender, ante todo y sobre todo, a que
como consecuencia de esas relaciones quede eficazmente garan-
tizada su necesaria libertad.

El Concilio Vaticano II, en la declaracién Dignitatis humanae
explicé ampliamente el concepto de la libertad de la Iglesia, que
no se opone ni a la autonomia de la comunidad politica, ni al
reconocimiento juridico del derecho a la libertad de los indivi-
duos en material religiosa. Dice asi:

 «Entre las cosas que pertenecen al bien de la Iglesia, y aun al
bien de la misma ciudad terrena, que deben conservarse siem-
pre y en todas partes y defenderse contra todo ataque, lo mds
importante es, sin lugar a dudas, que la Iglesia goce de tanta
libertad de actuacién cuanta es necesaria para procurar la salva-
cion del hombre. Esta libertad es sagrada, y con ella doté el
Hijo unigénito de Dios a la Iglesia, comprada con su sangre.
Y es tan propia de la Iglesia que quienes la impugnan obran
contra la voluntad de Dios. La libertad de la Iglesia es el prin-
cipio fundamental en las relaciones entre la Iglesia y los poderes
puiblicos y todo orden civil.

La Iglesia, por ser autoridad espiritual establecida por Cristo
Sefior, y a quien incumbe por mandato divino la obligacién de
ir por todo el mundo a predicar el Evangelio a todas las criatu-
ras, defiende para si la libertad dentro de la sociedad humana
y ante toda clase de poder priblico. La Iglesia reivindica tam-
bién para si la libertad en cuanto es una sociedad de hombres
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que gozan del derecho de vivir en la sociedad civil siguiendo las
prescripciones de la fe cristiana.

Y si estd vigente el sistema de libertad religiosa, no sélo san-
cionada con las leyes, sino también llevada a la prdctica con
sinceridad, entonces finalmente la Iglesia consigue la estabilidad
de derecho y de hecho para la necesaria independencia en el cum-
plimiento de la mision divina, independencia que las autoridades
eclesidsticas han ido exigiendo cada vez mds dentro de la socie-
dad. Al mismo tiempo, los fieles, al igual que los demds hombres,
gozan de derecho civil a que no se les impida realizar su vida
segtin su conciencia. Asi, pues, hay concordia entre la libertad
de la Iglesia y aquella libertad religiosa que debe ser reconocida
como un derecho a todos los hombres y comunidades y sancio-
nadg en el ordenamiento juridico» (DH 18).

Renuncia a los privilegios

45 Si en las leyes constitucionales de un pais esta debida-
mente definida y garantizada esa libertad, como la misma Iglesia
pide y ensefia, ésta no necesita ni quiere situaciones de privile-
gio, ya que «no pone sus esperanzas en privilegios dados por
el poder civil; mas atin, renunciara al ejercicio de ciertos dere-
chos legitimamente adquiridos tan pronto como conste que su
uso puede empafar la pureza de su testimonio o las nuevas
condiciones de vida exijan otra disposicién» (GS 76).

46 La Iglesia reconoce la autonomia de la comunidad poli-
tica para determinar su propio sistema constitucional, para la
eleccion de sus gobernantes y para ordenar la cooperacion de
los ciudadanos en la prosecucion del bien comiin, fin «en el que
encuentra su justificacién plena y su sentido y del que deriva su
legitimidad primigenia y propia» (GS 74; cf. GS 75).

La libertad religiosa que la Iglesia propugna para el ejercicio
de su mision es parte importante del bien comiin, puesto que se
orienta a la perfeccion espiritual de los ciudadanos. Y el bien co-
miin «abarca el conjunto de aquellas condiciones de vida social
con las cuales los hombres, las familias y las asociaciones pueden
lograr con mayor plenitud y facilidad su propia perfeccion»
(GS 74). :
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El Estado nada puede temer de esta libertad de la Iglesia,
que evitard el distanciamiento y el confusionismo de ambas so-
ciedades, robusteciendo al mismo tiempo los lazos de los ciuda-
danos entre si y de éstos con la autoridad publica. Porque toda
la vida social se afianza y robustece cuando los ciudadanos sien-
ten reconocidos sus derechos de suerte que su cooperacion al
bien comiin sea consciente y responsable.

Por otra parte, como la sociedad civil tiene derecho a prote-
gerse contra los abusos que puedan darse so pretexto de libertad
religiosa, la Iglesia reconoce también que «corresponde princi-
palmente al poder civil prestar esta proteccion» (DH 7).

«Sin embargo —afiade el mismo Concilio Vaticano II—, esto
no debe hacerse de forma arbitraria o favoreciendo injustamente
a una parte, sino segun normas juridicas conformes con el orden
moral objetivo, normas que son requeridas por la tutela eficaz,
en favor de todos los ciudadanos, de estos derechos, y por la
pacifica composicién de tales derechos; por la adecuada promo-
cién de esta honesta paz puiblica, que es la ordenada conviven-
cia en la verdadera justicia, y por la debida custodia de la mo-
ralidad publica» (DH 7).

Libertad para todos

41 La libertad que la Iglesia pide para si se fundamenta
en una misma naturaleza y mision, recibida de Cristo, y ademds
se apoya en la dignidad de la persona humana. De aqui que la
reclame para todos los hombres a fin de que puedan dar culto
a Dios segiin el dictamen de su propia conciencia. No pide, por
lo tanto, ningiin privilegio, sino la tutela de derechos inviolables
del hombre.

La Iglesia rechaza «la infausta doctrina que intenta edificar
la sociedad prescindiendo en absoluto de la religion, y que ataca
o destruye la libertad religiosa de los ciudadanos» (GS '37: icf:
DH 6).

48 Si en estos momentos, por tanto, los obispos espafioles
afrontamos el problema de las relaciones entre la Iglesia y la
comunidad civil, de ningtin modo los hacemos movidos por anta-
gonismo alguno ni por oportunismo politico, ni porque olvide-
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mos la altisima y necesaria misién qué compete a la autoridad
del Estado, cuyo recto ejercicio tanto puede favorecer a la préc-
tica de nuestros deberes religiosos, sino sencillamente porque
queremos ser consecuentes con la doctrina explicitada por el
Concilio Vaticano II. Si procediéramos de otra forma, no cum-
pliriamos con nuestra ineludible misién de continuar en nuestro
tiempo y en nuestro espacio la misién salvadora de Jesus.

AMPLIACION A ALGUNOS PROBLEMAS ACTUALES

49 Consecuentes con los principios expuestos, los obispos
espaiioles juzgamos necesario examinar algunos problemas que,
aqui y ahora, surgen en torno a las relaciones Iglesia-Estado.

Es cierto que los instrumentos juridicos que sirven de marco
y garantia a esas relaciones fueron preparados con espiritu de
mutua comprension, Este mismo espiritu de comprension mu-
tua debe movernos ahora a una sincera revision. La nueva luz
que los documentos concilares proyectan sobre la mision de la
Iglesia en la sociedad y sobre las realidades temporales, y los
cambios operados durante los iltimos decenios, tanto a nivel na-
cional como internacional, ponen de relieve la necesidad de dar
una orientacion nueva a las relaciones entre la Iglesia y el Es-
tado, en conformidad con la «nueva psicologia de la Iglesia» &
y con las necesidades actuales de nuestro pueblo.

Al abordar estos problemas, es justo que agradezcamos los
servicios que a través de los afios pasados ha recibido la I glesia
del Estado espaiiol. Lo que aqui pretendemos es uinicamente con-
tribuir a disipar, en cuanto de nosotros depende, cierto clima de
confusionismo existente en la actualidad, el cual, no pocas veces,
oscurece la sana colaboracion y la mutua independencia que
deben presidir las relaciones entre la Iglesia y el Estado. Y lo
hacemos convencidos de que, con ello, hacemos un beneficio
tanto al pueblo de Dios, que se nos ha confiado, como al propio
Estado.

1) EL CONCORDATO DE 1953.

50 Todo el mundo conviene hoy en que el Concordato sus-
crito en 1953 entre la Santa Sede y el Estado espafiol debe ser
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sometido a revision. Voces autorizadas de una y otra parte lo
han dicho publicamente repetidas veces.

Es cierto —y los obispos espaiioles somos los primeros en
reconocerlo— que, a lo largo de casi veinte afios de vigencia, el
actual Concordato ha prestado sefialados beneficios al pueblo y
a la Iglesia, Mas todos somos igualmente conscientes de que,
en buena parte de su articulado, no responde ya ni a las verda-
deras necesidades del momento ni a la doctrina establecida por
el Concilio Vaticano 11.

Prueba de ello son las dificultades surgidas en la aplicacién
de algunos de sus articulos y las molestias y perjuicios de todo
orden que la demora en resolverlas causa tanto a los intereses
de la Iglesia como a los del Estado.

La Conferencia Episcopal Espaiiola, respondiendo a una con-
sulta de la Santa Sede, expresé ya en su XIV Asamblea plenaria ®
su leal parecer sobre cada uno de los temas consultados. Si hoy,
respetando la compentencia exclusiva en la materia de la Santa
Sede y el Estado espatiol, alude piiblicamente a este problema,
lo hace movida por su responsabilidad pastoral, a fin de que el
pueblo cristiano comprenda la urgencia y la trascendental im-
portancia que su correcta solucion tiene para el bien del pais y
para la mision de la Iglesia en él y de que, comprendiéndolo,
eleve al Sefior su oracion, a fin de que cuanto antes se resuelvan
las diversas y graves cuestiones pendientes.

51 No es nuestro propdsito, por tanto, indicar aqui cudles
son las formulas que, a nuestro entender, serian mds adecuadas.
Baste decir que cualesquiera que hayan de ser, tres cosas juz-
gamos de todo punto necesarias: que se atengan, con toda fide-
lidad, a los principios conciliares; que respondan realmente a las
necesidades presentes del pais y a las que previsiblemente plan-
teard el futuro, y que, en tanto no se logre la solucién definitiva,
se arbitren sin demora —siempre dentro de un espiritu de leal
colaboracion— los medios adecuados para salir al paso de los
problemas mds apremiantes.

Con ese mismo espiritu abordamos algunos aspectos de las
relaciones Iglesia-Estado en Espaiia, que si bien guardan cone-
xion con el Concordato, necesitan de una especial iluminacion y
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estdn sobre el tapete de la discusion abierta, aun al margen de
los pactos concordatarios.

2) LA CONFESIONALIDAD DEL ESTADO.

52 Uno de esos aspectos, tal vez el mas importante y deli-
cado, es el de la confesionalidad de nuestro Estado. A él hemos
aludido ya al recordar en los primeros parrafos de esta declara-
cion la historica y secular vinculacién que en Espafia ha existido
entre la religién catélica y la comunidad politica nacional.

Notemos aqui, desde el primer momento, que la férmula ju-
ridica de la confesionalidad del Estado, consistente en la profe-
sién solemne de la fe catdlica como dnica religion oficial y en
la mera tolerancia para las demas confesiones, cuenta en la Igle-
sia con una ya larga tradicién, que ha venido propugnandola
como ideal a alcanzar o a conservar >,

No siempre esa férmula ha sido la unica reconocida y acep-
tada, tanto en nuestro pais como fuera de él. Y bien sabido es
que hoy la Iglesia no sé6lo convive con paises —los menos— en
los que la confesionalidad catélica del Estado es sancionada por
sus leyes constitucionales en una u otra forma, sino que colabo-
ra amistosamente con numerosos Estados —y son los mds— cuya
constitucion se basa en el principio de neta separacién e incluso
con otros que oficialmente profesan determinada religion no
catolica, sea o no cristiana.

53 Ahora bien, el Concilio Vaticano II establecid, en su de-
claracion Dignitatis humanae toda una serie de principios, segun
los cuales entendia que se ha de regular juridicamente el derecho
a la libertad religiosa. Conforme a esos principios pertenece
esencialmente a la obligacién de todo poder civil proteger y pro-
mover los derechos inviolables del hombre. El poder publico
debe, pues, asumir eficazmente la protecciéon de la libertad reli-
giosa de todos los ciudadanos por medio de leyes justas y otros
medios adecuados y crear condiciones propicias para el fomento
de la vida religiosa, a fin de que los ciudadanos puedan realmente
ejercer los derechos de la religiéon y cumplir los deberes de la
misma y la propia sociedad disfrute de los bienes de la justicia
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y de la paz que provienen de la fidelidad de los hombres a Dios
y a su santa voluntad.

«Si, en atencién a peculiares circunstancias de los pueblos,
se otorga a una comunidad religiosa determinada un especial
reconocimiento civil en el ordenamiento juridico de la sociedad,
es necesario que al mismo tiempo se reconozca y respete a todos
los ciudadanos y comunidades religiosas el derecho a la libertad
en materia religiosa» (DH 6).

El propio Concilio advierte que, «como la libertad religiosa
que los hombres exigen para el cumplimiento de su obligacién
de rendir culto a Dios mira a la inmunidad de coaccién en la
sociedad civil, deja integra la doctrina tradicional catélica acerca
del deber moral de los hombres y de las sociedades para con la
verdadera religién y la tnica Iglesia de Cristo» (DH 1).

54 Nuestro actual ordenamiento juridico, aun manteniendo
que la religion catélica es la profesada oficialmente por el Esta-
do, ha pasado del régimen de estricta tolerancia para las demas
confesiones al de proteccién del derecho a la libertad religiosa.

En efecto, la ley de Libertad Religiosa de 28 de junio de 1967,
lo mismo que la modificacién por ella introducida en el articu-
lo 6." del Fuero de los Espafioles, incorporan a nuestro sistema
constitucional ese derecho, el cual, segiin el Concilio, esta «fun-
dado en la misma dignidad de la persona humana» y por lo mis-
mo «debe ser reconocida en el ordenamiento juridico de la So-
ciedad de forma que llegue a convertirse en un derecho civil»
(DH 2). Posteriormente se han dado otras disposiciones de me-
nor rango, que desarrollan y concretan normas contenidas en
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aquella Ley .

La confesionalidad de nuestro Estado, por tanto, responde
hoy a una férmula distinta de la tradicional y mas abierta que
ella.

55 Conviene, sin embargo, advertir que, dentro de esta nue-
va férmula, se sigue afirmando explicitamente que Espafna es
un «Estado catélico» *, mientras, por otra parte, se mantiene
que «la nacién espafiola considera como timbre de honor el aca-
tamiento a la Ley de Dios», segtn la doctrina de la Santa Iglesia
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Catolica, Apostélica y Romana, tnica verdadera y fe insepara-
ble en la conciencia nacional, que inspirara su legislacion *.

56 En qué medida la presente situacion legal haya de ser
mantenida o modificada, es cosa que corresponde al mismo Es-
tado espafiol y al conjunto de los ciudadanos. Por nuestra parte
cremos que lo importante es garantizar eficazmente a todos los
ciudadanos la libertad religiosa, tanto en el orden personal como
en el familiar y social. Y para ello consideramos necesario que
se persiga el desarrollo y la aplicacién de la Ley de Libertad Re-
ligiosa, de forma que los derechos de la conciencia humana que-
den asegurados, sin discriminacién alguna.

Ademas, el compromiso de inspirar nuestra legislacién en el
acatamiento de la Ley de Dios segiin la doctrina de la Santa Igle-
sia, debe ser muy bien ponderado por todos, pero particular-
mente por los legisladores y gobernantes, que han hecho de €l
un «timbre de honor», Porque de ese compromiso se siguen
ineludiblemente consecuencias muy serias, cualquiera que sea la
postura que ante él se adopte.

Si ese compromiso se ha de cumplir fielmente sera necesario
esforzarse por acomodar toda nuestra legislacién a la Ley de
Dios tal como la interpreta la doctrina de la Iglesia, con todo el
dinamismo que ella encierra, sobre todo cuando se proyecta
sobre las realidades temporales. Esto entrafiard muchas veces
no pocas dificultades. Por otra parte, aun procurandolo con todo
empefio, siempre sera verdad que las leyes habran de optar ne-
cesariamente por un modo concreto de aplicar la doctrina caté-
Iica a aquellos problemas, sin que nadie pueda pretender que
ese modo es el tinico, ni siquiera el més acertado. Habra, pues,
muchos que legitimamente discreparan de esa opcién, e incluso
la combatiran en nombre de la misma doctrina. Y todo ello es
evidente que puede plantear, tanto a la autoridad del Estado
como a los ciudadanos y a la propia Iglesia, problemas enojosos.

Si, por el contrario, ese compromiso no se cumpliera, fueren
cuales fueran los motivos, el Estado podria ser acusado, con ma-
vor o menor razén, de deslealtad a los principios que dice pro-
tesar, y como consecuencia comprometeria a la Iglesia y maés
concretamente a su Jerarquia.
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En todo caso, el hecho de que el Estado procure que sus
leyes se inspiren en la doctrina de la Iglesia, no signica en modo
alguno que por ello la Iglesia o su Jerarquia queden implicadas
en la valoracién de las mismas.

3) RENUNCIA A PRIVILEGIOS,

57 Fiel a la doctrina evangélica ensefiada por el Concilio,
la Conferencia Episcopal Espafiola ha declarado piiblicamente
su decidida voluntad de renunciar a cualquier privilegio otorga-
do por el Estado en favor de personas o entidades eclesiasticas.

Hoy reitera esta fundamental disposicién suya, no sélo por-
que sabe que la Iglesia no ha de poner su esperanza en los po-
deres humanos, sino porque, ademads, entiende que la renuncia
a todo verdadero privilegio contribuira a poner mas en claro
la necesaria distincion entre Iglesia v Estado, dara mayor relieve
a la mutua independencia de ambos y, como resultado, eliminar4
no pocos problemas.

Es necesario, con todo, precisar claramente lo que es un ver-
dadero privilegio y lo que son derechos fundamentales de la
Iglesia en orden al cumplimiento de su misién salvifica. El
Estado tiene derechos indeclinables por ser sociedad indepen-
diente y auténoma dentro de su campo propio. La Iglesia, por
su parte y por la misma razén, tiene irrenunciables derechos en
su propio terreno. Nadie, pues, puede afirmar con justicia que la
Iglesia concede un privilegio al Estado cuando le reconoce sus
prerrogativas, Pero del mismo modo, tampoco nadie puede en
justicia decir que la Iglesia pide privilegios cuando reclama que
se le reconozcan sus derechos.

No es esta ocasién ni lugar adecuado para hacer una enu-
meracion completa de las concesiones, indiscriminadamente 1la-
madas «privilegios», que la actual legislacién concordada otorga
a la Iglesia, a sus miembros y a sus instituciones o de las que,
por su parte, hace la Santa Sede al Estado. Mucho menos pre-
tendemos dilucidar aqui hasta qué punto, unas y otras, son
o no verdaderos privilegios.

Pero si estimamos necesario hacer algunas precisiones en
torno a dos de ellas, que constituyen efectivamente reconocidos

29

Universidad Pontificia de Salamanca



privilegios; a saber: el del fuero especial del clero y el llamado
privilegio de presentacién. Y a continuacién queremos también
esclarecer ciertos conceptos en torno a otras dos materias que,
aun no siendo tales privilegios, son consideradas por muchos co-
mo tales.

a) El privilegio del fuero.

58 De entre los privilegios en favor de la Iglesia, de los que
mas frecuentemente se habla, es éste el que ocupa el primer
lugar. ;

El Cédigo de Derecho Canénico, en su canon 120, lo define
como un verdadero derecho privilegiado de los clérigos, por
virtud del cual éstos «deben ser emplazados ante el juez ecle-
sidstico en todas las causas, tanto contenciosas como criminales,
a no ser que se hubiera previsto legitimamente otra cosa para
casos particulares».

Se trata de un «fuero especial», semejante, en su tanto, a los
que todos los Estados conceden a determinadas personas, en
atencién a la especial funcién o responsabilidad que ejercen en
la vida social.

Conviene observar que la Santa Sede renuncié ya, en el Con-
cordato actualmente vigente¥ a buena parte de este privilegio,
en cuanto conviene con el Estado: que las causas contenciosas
sobre bienes y derechos temporales, en las cuales fueron deman-
dados clérigos o religiosos, sean tramitados ante los Tribunales
del Estado; y que incluso las causas criminales contra aquéllos
sean juzgadas igualmente por los tribunales civiles, si bien en
este caso se exige como requisito previo el consentimiento del
ordinario del lugar.

Los obispos espafioles, teniendo en cuenta que, aun después
de haber sido mitigado este privilegio, subsiste cierto trato de
favor para los clérigos y religiosos en relacién con presuntos
delitos no directamente ligados con su misién de ministros del
Evangelio, nos pronunciamos en favor de la renuncia completa
al mismo. Sélo quisiéramos anadir que de aqui no podria dedu-
cirse que la autoridad del Estado sea competente para definir
si los ministros de la Iglesia, cuando ejercen su ministerio y
mas particularmente el de la predicacién, actian o no de con-
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formidad con el Evangelio. Abolido el privilegio del fuero, el
Estado podria juzgar a los clérigos, lo mismo que a los demas
ciudadanos, de acuerdo con las leyes y a través de los tribunales
competentes. Pero siempre seria verdad que es sélo a la Iglesia
a quien corresponde pronunciarse con autoridad acerca de si
un acto ministerial se ajusta al Evangelio o, por el contrario, lo
contradice.

b) El privilegio de presentacion.

Consideramos igualmente necesario iluminar las conciencias
de todos, subditos y gobernantes, catélicos o no, acerca del que
el propio Concordato llama «privilegio de presentacién» 2.

Por virtud del mismo, el Jefe del Estado espafiol es quien pre-
senta el nombre del candidato llamado a cubrir cualquier sede
vacante, bien residencia, bien administracién apostélica, o a ser
designado coadjutor con derecho a sucesién?®.

Dejando a un lado las normas de detalle que regulan el ejer-
cicio de este privilegio, y salvado, como es debido, la competen-
cia exclusiva que en la materia corresponda a la Santa Sede y
al Estado espafiol, importa aclarar algunos puntos.

En el conjunto de mutuas concesiones contenidas en el Con-
cordato vigente, es ésta, sin duda, la que sobresale por encima
de todas las demas. Se trata, en efecto de un verdadero privilegio
que confiere al Estado una intervencion eficaz en el nombramien-
to de quienes han de ocupar los puestos de mayor responsabili-
dad en la vida de la Iglesia. Es precisamente el ejercicio de tal
privilegio el que, en momentos de dificultad para las pacificas
relaciones entre la Iglesia y el Estado, contribuye en mayor me-
dida a hacerlas complejas v enojosas e incluso a confundir a
buena parte de nuestro pueblo en relaciéon con los limites que
separan las respectivas competencias de una y otro. Como con-
secuencia de aquellas dificultades, no pocas veces se dilata la
provision de las didcesis espafiolas, lo cual, como a nadie se le
oculta, causa grave daino al pueblo cristiano.

- El Concilio Vaticano II, por otra parte, declaré solemnemente
«que el derecho a nombrar e instituir a los obispos es propio,
peculiar y de suyo exclusivo de la competente autoridad eclesias-
tica» (C. D. 20). Es verdad que la Iglesia misma, a lo largo del
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tiempo, habia concedido a las autoridades civiles de algunos pai-
ses catolicos un cierto derecho a intervenir en el nombramiento
de sus obispos. Pero fue el mismo Concilio el que, dirigiéndose
a esas autoridades, «cuya obediente voluntad para con la Iglesia
reconoce y altamente estima», les rogé con toda cortesia «que
quieran renunciar espontaneamente, después de consultada la
Sede Apostdlica, a los derechos o privilegios mencionados, de que
por pacto a costumbre gozan hasta el presente (CD 20). El Con-
cilio entendié que el deseo explicito de la Iglesia de reivindicar
su plena libertad en el nombramiento de los obispos habria de
ser mas valorado y dejaria mas expedito el camino para cualquier
negociacion si confiaba, como lo hizo al dirigir a las autoridades
civiles afectadas ruego tan cortés, en su recta comprension, so-
bre todo tratandose, como se trataba, precisamente de paises
catélicos. Por nuestra parte, estamos seguros de que las buenas
relaciones entre la Iglesia y el Estado son tanto mas faciles de
conservar y de perfeccionar cuanto mayor sea la reconocida in-
dependencia de ambos en materia de tanta importancia.

Por ultimo, el derecho a elegir y nombrar libremente a sus
ministros es una de las consecuencias mas obvias del derecho a
la libertad religiosa que el Concilio defiende para todas las con-
fesiones. Y el mismo Estado espafiol, al incorporar —como ya
vimos— aquel derecho a nuestro ordenamiento juridico, recono-
ce ese derecho a las confesiones no catélicas, sin reservarse pri-
vilegio alguno de presentacién.

Por todo ello, consideramos llegado el momento de responder
de manera eficaz a la justa peticién de la Iglesia, y, en conse-
cuencia, rogamos respetuosamente a las autoridades del Esta-
do que adopten las medidas conducentes a la solucién de este
problema.

4) LA AYUDA ECONOMICA A LA IGLESIA.

59 Es éste un tema singularmente propicio para engendrar
equivocos, sobre todo porque de ordinario falta en muchos su-
ficiente conocimiento de causa o porque se tiene un concepto
deformado de lo que es la misién de la Iglesia en relacién con
la sociedad.

32

Universidad Pontificia de Salamanca



No es exclusiva de Espaiia la asignacién a la Iglesia catélica,
0 a otras confesiones, de una determinada partida del presu-
puesto estatal, destinada a facilitar su labor. Ni siquiera se re-
duce a Estados que, como el nuestro, son confesionales.

En una concepcién, hoy superada, de dicha ayuda, se enten-
dia que la institucién eclesiastica o, mas exactamente, los minis-
tros del culto eran los destinatarios exclusivos de estas subven-
ciones. Hoy, con mayor profundidad y precisién, se tiende a con-
siderar dichas prestaciones como un servicio a los ciudadanos
destinados a desarrollar su dimensién religiosa.

Mayor importancia, si cabe, se concede hoy al dato de que la
Iglesia catélica, inspirada en el misterio de la Encarnacién y en
el amor evangélico a los hombres, ha empefiado siempre y sigue
empefiando grandes esfuerzos en la creacién y mantenimiento de
centros docentes, hospitales, asilos de ancianos, viviendas, cen-
tros juveniles y toda clase de servicios de asistencia y de promo-
cién humana. A lo largo de la historia, la Iglesia ha ido muchas
veces por delante del Estado en la atencién a incontables nece-
sidades de los hombres; y todavia hoy, en el ambiente nacional
y en el mundial, la Iglesia constituye un factor incalculable de
bienestar social, conocido y estimado sin discusién por sus ge-
nerosos servicios a la humanidad.

Nada puede reclamar la Iglesia por estos servicios. Siempre
seran menores que los que exige de sus miembros nuestra con-
dicién de discipulos de Cristo, que se hizo uno de nosotros y
murié por nosotros. La Iglesia se presenta en el Concilio como
maestra de humanidad y servidora de los pobres. Y cualquier
ayuda que reciba de personas o de instituciones va destinada
siempre al servicio de Dios y a la salvacién de los hombres. Aun-
que es natural que para desarrollar plenamente su misién ne-
cesite de medios materiales, una Iglesia rica carece de sentido.

A esta luz deben mirarse todos los sistemas vigentes en el
mundo de ayuda estatal a la labor de la Iglesia, a los que nadie
califica de privilegios. Y en estos principios se inspiran las pres-
taciones que ella viene recibiendo del Estado espafiol. Por otra
parte, conviene distinguir bien entre aquellas —ciertamente mé-
dicas— que retribuyan a las personas y aquellas otras —légica-
mente cuantiosas— que van destinadas a los servicios educativos
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y asistenciales, a la conservacién del tesoro religioso histdrico-
artistico o a la reparacién y construcciéon de templos y otros
inmuebles.

La Iglesia debe educar en sus fieles una conciencia de cola-
boracién econémica que haga posibles la evangelizacion, el culto
y la caridad, pero ni rechaza aquellas ayudas que, sin oscurecer
la pureza de su testimonio, potencien su mision de servicio, ni
considera un privilegio recibirlas del pueblo espaniol a través
del Estado, gerente y responsable principal del bien comiin.

Es de esperar, en fin, que la revisién concordataria consiga
dar a este problema la equitativa solucién que requiere. La Igle-
sia es consciente de su vocacién de servicio. Ni pretende ponerle
precio alguno, ni puede hipotecar su libertad a cambio de las
prestaciones que reciba. Y en este espiritu de sencillez, de res-
petuosa dignidad y de desprendimiento evangélico deseamos ac-
tuar siempre en materia econémica.

5) DERECHOS DE LA IGLESIA EN MATERIA DE ENSENANZA.

60 También sobre la ensefianza creemos necesario insistir
aqui una vez mds, no obstante haber dedicado a ella nuestra
atencion en otras declaraciones. Sélo queremos referirnos a dos
derechos de la Iglesia en esta materia que con frecuencia vemos
se confunden, considerdndolos como un privilegio.

El primero es el que asiste a la Iglesia, por estrictas razones
de bien comun, a impartir ensenianzas, en cualquier grado o rama
del saber, dentro de un régimen de auténtica igualdad de opor-
tunidades. Se trata de un derecho fundamental de la persona
humana, no exclusivo de la Iglesia, sino comiin a toda la colecti-
vidad civil, con lo cual se corresponde el que, a su vez, asiste a
los padres de familia para escoger el centro educativo que pre-
fieran sus hijos (cfr. GE, 6). Derecho que, ademds, comporta el
deber, por parte del Estado, de ofrecer q la Iglesia, lo mismo que
a cualquiera otra institucion capacitada para ello y dispuesta a
cumplir los requisitos que regulan justamente la actividad edu-
cativa, los medios necesarios para servir a tan elevado fin social,
en proporcion a las posibilidades reales del pais y al servicio
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efectivo que realicen, sin discriminacion en favor de los centros
estatales .

Ndtese bien que este derecho no envuelve privilegio alguno
para la Iglesia. Si acaso, ésta tiene a su favor el hecho cierto de
la amplia y prolongada ejecutoria de servicios que viene pres-
tando a la sociedad.

El segundo es un derecho de la colectividad catdlica espaiiola
a recibir formacion religiosa en los centros escolares. Tampoco
aqui hay ninguna clase de privilegios para la Iglesia, supuesto
que esa formacion es parte integrante de la educacion y, por lo
mismo, del bien comiin, considerados desde una visién cristiana.

Consecuencia de ese derecho es el deber del Estado de proveer
a aspecto tan esencial de la educacion y de arbitrar para ello los
medios adecuados. La programacion de la ensefianza religiosa
en los distintos niveles educativos es uno de los campos princi-
pales para una sana colaboracién entre el Estado, por ser res-
ponsable del bien comiin del pais, y la Iglesia, por su competen-
cia especifica en la materia.

Solo nos resta afiadir que también en este campo debe quedar
siempre a salvo el derecho de todos los ciudadanos a la libertad
religiosa.

6) PRESENCIA DE OBISPOS Y SACERDOTES
EN LAS INSTITUCIONES POLITICAS DE LA NACION.

61 La intervencion de eclesidsticos en 6rganos de gobierno
o representacién politica de la comunidad civil cuenta en Espaiia,
al igual que otros temas ya tratados, con una larga ejecutoria.
Obedecio, sin duda, a la busqueda de cauces eficaces de colabo-
racion arménica entre la Iglesia v el Estado en bien de todo el
pueblo.

Pero las circunstancias de hoy son muy distintas, tanto en la
Iglesia como en la sociedad espafiola. A la luz de la profunda
evoluciéon operada en ambas, consideramos que la participacién
de eclesiasticos en los mencionados 6rganos de decisién politica
no responde ya nj a los criterios pastorales de la Iglesia ni a las
exigencias de una sana colaboracion entre ella y el Estado.
~ Ensefia el Concilio que la inspiracion de la legislacién y de
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toda la vida politica es misién especifica de los seglares, los cua-
les, por su propia condicién secular, viven mas de cerca los pro-
blemas temporales. A aquellos que creen tener una clara voca-
cién politica les exhortamos a que se preparen seriamente y
ejerciten las vitudes necesarias para el cumplimiento de tan im-
portante misién (GS, 75). En cuanto a los pastores, les compete
fundamentalmente, ademas de proporcionar a los seglares la de-
bida formacién y confortarles con la fuerza del Espiritu, la de
crear, mantener y perfeccionar la unidad del pueblo cristiano,
en la fidelidad a Jesucristo (GS, 43; AA, 7).

Es claro que la actividad legislativa y politica exigen nece-
sariamente pronunciarse por opciones concretas. Y esto no sélo
no favorece la misién unificadora de los pastores, sino que mu-
chas veces la dificulta.

Por otra parte, una sana colaboracién entre la Iglesia y el
Estado, que respete como es debido la mutua independencia en-
tre ambos, se salvaguarda mejor por parte de quienes son res-
ponsables de la comunidad eclesial, si éstos quedan libres de
toda implicacién de caracter politico.

En consecuencia, consideramos conveniente que las instan-
cias competentes promuevan las oportunas modificaciones le-
gales, a fin de sustituir la actual presencia de eclesiasticos en
organos politicos y de gobierno por otras férmulas en las que
queden claramente a salvo los intereses pastorales de la Iglesia
v su fructifera colaboracién con el Estado.

CONCLUSION

En los primeros pdrrafos de esta declaracion hemos hecho
mencion especial de unas palabras del Papa dedicadas especial-
mente a nuestro pais en el contexto de su discurso al Colegio Car-
denalicio en junio de 1969.

Mds de tres afios han transcurrido desde aquel discurso, aco-
gido con amplia pero variada resonancia en la prensa espariola,
sin que hayan perdido su vigencia todas y cada una de las reco-
mendaciones que el Papa nos hizo.

No se nos oculta que, al abordar las arduas y graves cuestio-
nes que afectan a la mision de la Iglesia en relacion con la parcela
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del mundo que es nuestra Patria, la tarea mds importante para
nosotros, la mayor de nuestra responsabilidad, es promover la
unidad de todo el pueblo cristiano. Mds aiin, éste es el mejor
modo de contribuir, en cuanto de nosotros depende, a que la
paz y la unidad se fortalezcan también en el seno de nuestra
comunidad politica y a que las relaciones entre ella y la Iglesia
sean serenas y, como el Papa quiere, felices.

Nos exhortaba Pablo VI en aquel discurso a los obispos es-
pafioles a que desenvolviéramos "una incansable labor de paz y
distension para llevar adelante, con previsora clarividencia, la
afirmacion del reino de Dios en todas sus dimensiones”. Y esto
es lo que, con todo nuestro corazén de pastores, pretendemos.

Por eso no dudamos en dirigirnos a nuestros queridos sacer-
dotes, religiosos, religiosas y seglares dondequiera su vocacion
les lleve a dar testimonio de Cristo en nuestro solar patrio, para
encarecerles cudn necesario nos es a todos perfeccionar nuestra
comiin comprension del misterio de la Iglesia, que es, sobre to-
do, misterio de unidad por Cristo, en Cristo y con Cristo. Sélo
asi serd posible que al tiempo que tratamos de descubrir las ne-
cesidades y alentar las esperanzas de nuestro pueblo, le ayude-
mos a peregrinar por la tierra con la confianza puesta en el Se-
fior, en cuyas manos amorosas y providentes estd no sélo la suer-
te de su Iglesia, sino también la de las naciones.

Confiamos en que el vigor de la fe cristiana de nuestro pue-
blo nos ayudard a todos a buscar cada vez mds la unidad en lo
necesario, la libertad en lo dudoso, la caridad en todo.

En esta hora de Espafia y de la Iglesia constituye para todos
un deber cristiano poner la magnanimidad y la esperanza como
cimientos de la accion comiin en la construccion del futuro.

Apoyados en Cristo, Principe de la Paz, y en la intercesion
de Maria, hacemos votos por que en el afio que comienza y en
los sucesivos la paz de Cristo prospere y se afiance en la gran
familia espaiiola.

Notas

1. Cfr. enciclica «Populorum progressio», de 26 de marzo de 1967: carta
apostolica «Octogesima adveniens», de 14 de mayo de 1971, dirigida al cardenal
Roy.
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2. Cfr. Sinodo de los Obispos, 1971. Documentos. Ed. Sigueme, Salamanca,
1971.

A modo de ejemplo se pueden recordar estos documentos de otros episco-
pados: declaracién de la Asamblea Plenaria del Episcopado Estadounidense
de 14-18 de noviembre de 1966, «Ecclesia», 18 febrero 1967, n. 1.329, p. 17 (225);
declaracién del episcopado paraguayo sobre la reforma constitucional, 25 diciem-
bre 1966, «Ecclesia», 4 marzo 1967, n. 1.331, p. 17 (305); II Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, de Medellin, de 26 agosto-6 septiembre 1968,
«Ecclesia», 17 agosto 1968, n. 1.403, p. 11 (1.211); declaracién colectiva del epis-
copado belga, «Ecclesia», 8 agosto 1970, n. 1.503, p. 13 (1.113); comunicado de la
X1 Asamblea General de la Conferencia Episcopal Brasilefia, 1627 de mayo
1970, «Ecclesia», 18 julio 7970, n. 1.500, p. 16 (1.020); documento de trabajo de
la Conferencia Episcopal de Chile, Evangelio, politica y socialismo, «Ecclesias,
24 julio 1971, n. 1.551, p. 19 (963); 31 julio 1971, n. 1.552, p. 17 (993); 7 agosto 1971,
n. 1.553, p. 15 (1.023).

3. Cfr. «Ecclesia», 28 junio 1969, n. 1.446, p. 11 (871).

4. Comunicado de la Conferencia Episcopal Espaficla al término de su
XII Asamblea Plenaria, «Ecclesia», 18 julio 1970, n. 1.500, p. 10 (1.014).

Otros documentos de caricter colegial del Episcopado Espaifiol: las cartas
pastorales de 20 de diciembre de 1931 y de 2 de junio de 1933; la carta colectiva
a los obispos de todo el mundo de 1 de junio 1937. Sobre cuestiones econémicas
y sociales: las declaraciones colectivas de los reverendisimos metropolitanos
sobre «Los deberes de justicia y caridad en las presentes circunstancias», de
3 junio 1951; «Sobre el momento social de Espaia», de 15 agosto 1956; sobre
«Actitud cristiana ante los problemas morales de la estabilizacién y el desarrollo
econ6émico», de 18 enero 1960; sobre «La elevacién de nuestra conciencia social,
segin el espiritu de la "Mater et magistra’», de 13 julio 1962; el Plan de Apos-
tolado Social, de 29 abril 1965; la declaracién pastoral sobre el «Plan de Apos-
tolado Social y el orden econémico», dada por la Comisién Episcopal de Apos-
tolado Social en Roma el 11 octubre 1965; y bajo la autoridad de la misma
Comision de Apostolado Social, el «Breviario de pastoral social» y la obra
«Doctrina social de la Iglesia».

5. Pablo VI, «Octogesima adveniens», n. 51. Ocho grandes mensajes, Ed.
BAC, Madrid, 1972, p. 526.

6. Cfr. «Ecclesia», 18 noviembre 1972, n. 1.618, p. 16 (1.584); 25 noviembre
1972, n. 1.619, p. 23 (1.623); 9 diciembre 1972, n. 1.621, p. 15 (1.695).

7. Cfr. «Ecclesia», 11 y 18 diciembre 1965, n. 1.271, p. 39 (1.767).

8. Concilio Vaticano I, Const. dos, «Pastor aeternus». Cfr. «Dz-SCH>», n. 3.050.

9. Pablo VI, «Octogesima adveniens», n. 48, Ed. BAC, p. 524.

10. Pablo VI, «Octogesima adveniens», n. 26, Ed. BAC, p. 510.

11. Pablo VI, «Octogesima adveniens», n. 51, Ed. BAC, p. 526.

12. «La justicia en el mundo», Sinodo de los Obispos 1971. «Documentos»,
Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, p. 67.

13. «La justicia en el mundo», Sinodo de los Obispos 1971. «Documentos»,
Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, p. 55.

14. «El sacerdocio ministerial», Sinodo de los Obispos 1971. «Documentoss,
Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, pp. 34-35. El texto de «L'Osservatore Romanos,
edicién castellana, que recoge la edicién de Sigueme, dice: «<El presbitero puede
ser obligado en alguna ocasién a abstenerses..., en vez de «el presbitero puede
tener en alguna ocasién la obligacién de abstenerses...

15. «El sacerdocio ministerials, Sinodo de los Obispos 1971. «Documentoss,
Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, p. 28.
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16. «El sacerdocio ministerial», Sinodo de los Obispos 1971. Ed. Sigueme,
Salamanca, 1972, p. 32.

17. Juan XXIII, «Mater et magistra», Coleccién de Enciclicas y Documentos
Pontificios, Ed. Accién Catélica Espafiola, Madrid, 1967, p. 2.268.

18. Cfr. «La justicia en el mundo», Sinodo de los Obispos 1971. «Documen-
tos», Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, p. 65.

19. Pablo VI, «Octogesima adveniens», n. 4. Ed. BAC, pp. 496497.

20. «Orientaciones pastorales sobre apostolado seglar», Ed. Accién Catélica,
Madrid, 1972, pp. 24-33.

21. La expresion «nueva psicologia de la Iglesia» es del Papa Pablo VI,
discurso de 18 de noviembre 1965, en la sesién publica del Concilio.

22, Cfr. «Ecclesia», 20 febrero 1971, n. 1530, p. 15 (239-243); 27 febrero 1971,
n. 1.531, pp. 1617 (272-273).

23. Cfr. Leén XIII, «Immortale Dei», «Libertas praestantisima», «<Milieu des
sollicitudes», en «Doctrina Pontificia. Documentos Politicos». BAC, pp. 193-243;
id., «Longinqua oceani», en «Doctrina Pontificia. Documentos Sociales», Ed.
BAC, p. 390; S. Pio X, «Vehementar nos», en «Doctrina Pontificia. Documentos
Politicos», p. 384; cfr. Pio XII, aloc. «Alla vostra filiale», 23 marzo 1958; AAS 50
(1958), 220: «la legitima sana laicita dello Stato», citado en nota 5 de la GS, n. 36.

24. Cfr. orden ministerial de Educacién y Ciencia de 23 octubre 1967; de-
creto de Justicia de 20 junio 1967; orden ministerial de Justicia de 5 mayo 1968.

25. Ley de Sucesion, art. 1.°: ley Orgéanica, 1* disposicién adicional.

26. Ley de Principios Fundamentales del Movimiento Nacional, de 27 mayo
1958.

27. Cfr. Concordato 1953 entre la Santa Sede y el Estado espaifiol, art. XVI.

28. Concordato de 1953 entre la Santa Sede y el Estado espafiol, el titulo
del anejo 1.° al texto concordatario.

29. Cfr. Concordato de 1953 entre la Santa Sede y el Estado espaiiol, art.
VII; v Acuerdo entre la Santa Sede y el Gobierno espaiiol, anejo a aquél, de
7 junio 1941.

30. Cfr. «La Iglesia y la educaciéon en Espana, hoy», declaracion de la Co-
misién Episcopal de Ensefianza del 2 febrero 1963. Ed. Comision Episcopal
de Ensefanza.

|
CONSEJO PRESBITERAL

Acta oficial de la Sexta Reuniéon del Consejo Presbiteral
Celebrada el dia 16 de noviembre de 1972

Después de leida y aprobada el
acta de la reunién anterior, el
Sr. Obispo da cuenta de la reunién
tenida con los seminaristas y sus
responsables, en la que expuso los
acuerdos tomados en las ultimas re-
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uniones del Consejo Presbiteral p
en la que se dieron los primeros
pasos para llevarlos a la préictica.

Se trata, a continuacién, el tema
de A. Seglar, sin que se hicieran
apenas observaciones de importan-



cia. Teniendo en cuenta estas obser-
vaciones y los puntos concretos de
accién que proponia el informe, la
linea a seguir seria esta: estudio y
revisién de la situacién actual, una
reflexién conjunta de movimientos,
grupos, parroguias..., para hacer un
programa de accién con unos obje-
tivos preferentes y comunes, mante-
ner una sencilla estructura de co-
ordinacién, tener en cuenta y, €n
lo posible, clarificar los llamados
grupos informales.

Después se estudia el Informe
sobre renovacion de la comisién de
Pastoral. Queda aclarade que esta
comisién no retrasa ni suplanta al
posible Consejo Pastoral, ya que
esta Comisidn tiene un carécter téc-
nico ejecutivo.

Después de varias observaciones
se plantea el problema de si es el
momento oportuno para nombrar
un nuevo Vicario de Pastoral. Segtn
las respuestas de las zonas, manifes-
tadas por cada miembro del Consejo
Presbiteral, habia, en principio una
mayoria afirmativa. Después de un
amplio y variado intercambio de
opiniones y puntos de vista, el
Sr. Obispo propone una votacién
secreta en la que cada uno manifes-
tara no la opinién de su zona, sino
su propio criterio una vez oidas las
observaciones que se habfan hecho.
Se necesitaria la mitad mas uno de
los votos. El resultado fue de 11
votos negativos y 8 afirmativos;
esto significaba que la mayoria juz-
gaba que no era el momento opor-
tuno para el nombramiento de un
nuevo V., de Pastoral.
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Las razones para el NO, dificiles
de resumir, estaban concretadas en
siguientes puntos: antes del nom-
bramiento se necesita:

— aclarar la m. del V. de Pas-
toral;

— revision y promocién de los
Secretariados;

— objetos pastorales previos.

En el fondo estos presupuestos
apuntaban a que sea verdaderamen-
te decisivo que el Vicario de P. sur-
ja como una necesidad viva sentida
desde abajo. Estas serian las condi-
ciones para que la funcién del V.
de Pastoral tuviera posibilidades de
un resultado positivo, Por eso pa-
rece preferible esperar para no in-
validar ya de salida la decisiva ac-
tuacién de un nuevo Vicario de
Pastoral.

El nombramiento de los directo-
res de los Secretariados, por la par-
te importante que en €l habra de
tener el nuevo Vicario de P., tendra
que esperar en principio hasta que
éste haya sido nombrado.

A continuacién el Sr, Obispo dio
cuenta de una carta enviada por la
Real Capilla de S. Marcos sobre el
alcance y posibilidades pastorales
de esa institucién, El Sr. Obispo
aclaré que las cuestiones pastorales
deberian seguir un camino diferen-
te de la Real Capilla: equipos de
parroquias, zonas, Consejo Presbite-
ral u Organismo el que correspon-
da. La real Capilla deberi atenerse a
su funcién original y como Cabildo
de Parrocos podria tratar otros
asuntos no pastorales.



En relacién a la catequesis de
Adultos se aceptan las ideas de fon-
do oei Informe presentado: llamada
a la conversién y el realismo. Loren-
zo Sanchez presenta un documenta-
do estudio sobre catequesis de adul-
tos que sera enviado a cada Arci-
prestazgo. Se acuerda que él prepa-
ra un sencillo método de iniciacidn
y que se retina con los sacerdotes de
cada zona para concretar y poner
en marcha las acciones necesarias
en cada caso.

Se recuerda insistentemente gque
lo mas decisivo es un cambio de
actitudes si se quiere afrontar una
catequesis de adultos que responda

con eficacia a la realidad diocesana.

La reuniéon, aunque no llegdé a
acuerdos concretos de cierta enti-
dad, fue positiva en general, sobre
todo porque se llegé a una concien-
cia muy viva de una serie de pasos
que urgentemente hay que dar.

La préxima reunién sera el dia 11
de enero. En principio los temas a
tratar son: Catequesis de adultos
(acuerdos tomados en las zonas ac-
ciones concretas a realizar), Misidn
y alcance del V. de Pastoral, y si es
posible, Objetivos preferentes de la
pastoral diocesana.

FrucTU0SO MANGAS

Referencia no oficial de la Reunién del Consejo Presbiteral

(11 de enero de 1973)

I.—CATEQUESIS DE ADULTOS

Lorenzo Sanchez da cuenta de las reuniones que se han celebrado en
las zonas, especialmente en las de Vitigudino, Pefiaranda, Alba de Tormes
y zona-centro de la ciudad. Las diversas aportaciones podrian resumir-
se asi:

SITUACION: Hay diversas acciones pastorales —catequesis ocasionales,
reuniones de grupos parroguiales, de movimientos y asociaciones...— que
se pueden considerar, con diversos matices en cada caso, Catequesis de
Adultos o al menos una posibilidad para que lo sean. También es claro
que no se aprovechan todas las posibilidades que en estos niveles existen.

PRESUPUESTOS: Evitar la creacion de una estructura superpuesta a
las existentes. La Catequesis de Adultos deberia dirigirse preferentemente
a crear grupos nuevos preocupados por profundizar en su fe, compuestos
por personas que no entran o no encuenfran sitio en los movimientos o
grupos existentes. Se necesita también una conversién nuestra tanto a
nivel personal como comunitario.

PUESTA EN MARCHA: Crear conciencia de la necesidad de una for-
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macién y profundizacién en la fe. Descubrir o reanimar los métodos de
captacion de personas, ya sea por contacto personal o por las diferentes
ocasiones en las que podemos hacer un planteamiento de fe: catequesis
pre-sacramentales, reuniones con los catequistas, con los padres de los
nifios,.. Habra que cuidar no quedarse en un nivel de instruccién o de
informacién, sino tratar de provocar una vivencia de fe. Teniendo en
cuenta que en muchos casos se tratarda de una iniciacién a la fe mas que
de una profundizacién. Importara mucho la imaginacién y la creatividad
pastorales para buscar cauces y aprovechar posibilidades. Esto supone
una accién lenta y paciente, También arece claro que actualmente no
arovechamos sino un porcentaje minimo de las posibilidades que ofrece
la parroquia.

METODOLOGIA, CONTENIDOS, OBJETIVOS Y ORGANIZACION: Ha
de haber una gran variedad y flexibilidad de métodos para llegar a una
meta comun; las lineas esenciales serian:

— Punto de partida: La realidad concreta y sus condicionamientos,
teniendo en cuenta esos dos centros de interés del hombre concreto: lo
econoémico y lo cultural, con toda la serie de actitudes y situaciones anti-
evangélicas que provocan.

— Medios: Examinar y juzgar esa realidad por la reflexién personal
y de grupo desarrollando asi una capacidad critica iluminada por la fe.

— Objetivos: Llegar a una respuesta concreta ante los problemas del
hombre concreto e ir formando actitudes y gestos comunitarios. Procu-
rando que estos grupos sean abiertos y estén orientados hacia los demas,
hacia la parroquia y la didcesis. El objetivo final seria hacer posible una
fe formada y consciente que responda a la vida concreta del hombre
de hoy.

En las zonas rurales habra que tener muy en cuenta una situacién
practicamente general: situacion de abandono, problemas econdmicos,
dificultades culturales, v como consecuencia, la emigraciéon. Esta Cate-
quesis tendria que preparar para esta situacién de cambio lo mismo a
los que se quedan como a los que se van, sin dejarse llevar por la pasi-
vidad v el fatalismo que son tentacion constante en el ambiente rural.

Ademas de estas sugerencias que en cada zona deberidn seriamente
analizadas y tenidas en cuenta, se acordd celebrar, por ahora a nivel de
ciudad o de zonas de ciudad, una reunién para revisar las experiencias
sobre catequesis prebautismal y prematrimonial y conseguir unas lineas
de actuacion coherentes. Y a la vez publicar una nota sobre las normas
elementales en torno a la pastoral del Bautismo.
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IIL—VICARIO DE PASTORAL

Se acordd considerar de nuevo, en la préxima reunién, la oportunidad
de su nombramiento haciendo antes una nueva consulta a los equipos o
zonas. En cuanto a las cualidades sefialadas en el Informe previo hay
que tener en cuenta que unicamente indican una linea de ser y de actuar
sin que se pretenda que la persona elegida las posea todas.

Se afiadié que, aunque siga vinculado a otras actividades, ha de estar
lo suficientemente liberado como para responder a su misién. Esta misién
serd en términos generales: programar, de acuerdo con el Consejo de
Pastoral, la accién pastoral diocesana; promover, orientar y coordinar esa
accioén en la diocesis, Secretariados, parroquias, zonas, grupos o comu-
nidades pequefias, movimientos y asociaciones... También deberi cuidar
el contacto personal con los sacerdotes a nivel pastoral.

Se aclara la distincién entre Consejo de Pastoral y Secretaria técnica
de pastoral: ésta tendra solamente caricter técnico y ejecutivo; su res-
ponsable nato sera ¢l Vicario de Pastoral.

III.—OBJETIVOS PREFERENTES

Los presentados en el informe previo parecen ser mas bien medio o
datos a tener en cuenta, entre otros destacables, para realizar los verda-
deros objetivos que hay que descubrir. Parece méas practico determinar
unos puntos concretos de orientacién y segun la situacién pasar a etapas
siguientes, teniendo en cuenta que en esto sera el Consejo de Pastoral
el que, una vez formado, y con las consultas oportunas, dirija las acciones
concretas.

Estos fueron, ademas de los sefialados en el informe previo, los posi-
bles objetivos preferentes que se indicaron:

e Conocer, como punto de partida, la realidad de las preocupaciones,
condicionamientos y centros de interés del hombre de Salamanca.

e Estos condicionamientos son, ante todn, dos: lo econdmico y lo
cultural; mas agudos y dramaticos en el medio rural. En una accidén
pastoral y valida habria que dar una respuesta cristiana a los problemas
humanos y cristianos que se plantean en estos dos campos.

El esfuerzo deberia encaminarse a capacitar a las personas
— para reflexionar en grupo,
— para trabajar en grupo,
— para trabajar para el grupo.

e Crear, por lo tanto, grupos de reflexion en la vida y en la fe con
una orientacién abierta y comunitaria, Tratando de superar asi aquellos
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elementos negativos que impedian la promocién humana y cristiana de
la persona.

e Para esto se necesita una verdadera intercomunicacion de ideas y
experiencias a nivel de sacerdotes y una vivencia, también a ese mismo
nivel, de la fe y de sus consecuencias pastorales. Por eso hay que animar
y potenciar los equipos de zona, interparroquiales e informales.

Se acordd, dada la importancia que estos objetivos han de tener si
los tomamos con seriedad pastoral, recoger las orientaciones de la Asam-
blea Conjunta diocesana sobre este punto, las sugerencias pastorales que
aporta el estudio de la ISPA, los objetivos sefialados en el Informe previo
y los indicados en esta misma reunién, y enviarlos para un nuevo estudio
en las zonas de forma que en la préxima reunién se puedan ya concretar
con mds participacién y conocimiento de la base. De todas formas sera
el Consejo de Pastoral el que en su dia concrete y oriente estos objetivos
y sus medios.

IV.—CONSEJO DE PASTORAL

El Sr. Obispo dio cuenta de los estudios existentes y después de un
cambio de impresiones se acordé nombrar una comisién que estudiara el
tema y los pasos para su realizacién; fueron nombrados en principio:
D. José Deblas, Diia. Pilar Labrador, una religiosa, D. José Luis Corzo,
D. Alipio Borrego, D. José Maria Yagiie y D. Fructuoso Mangas. Este
trabajo deberi ser presentado ya en la préxima reunién.

V.—REVISION DE DIVERSOS ACUERDOS TOMADOS ANTERIORMENTE

Comisién de Arte Sacro, catequesis prebautismal y prematrimonial,
responsables de equipos de seminaristas.

VI—PROXIMA REUNION

Sera el dia 15 de marzo, con el siguiente orden del dia:
— Consejo de Pastoral.

— Objetivos preferentes.

— Vicario de Pastoral.

— Tema econémico (especialmente sobre posibilidades de la Caja de
Compensacién).,

— Marcha de la Catequesis de Adultos.
— Responsables de grupos de seminaristas.
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La reunién resulté positiva. Ahora depende de todos el que estas refle-
xiones nos sirvan de verdadera orientacion pastoral. Al menos hay aqui
los suficientes datos para una profunda reflexiéon personal y de grupo.

FrucTUuoso MANGAS

]
DELEGACION DE APOSTOLADO SEGLAR

En torno al Documento del Episcopado espaiiol

Orientaciones pastorales sobre Apostolado Seglar

Estas notas no tienen otro fin que ayudar al estudio personal y con-
junto de dicho Documento. Estan extraidas de la presentacién que hizo
a los Vicarios y Delegados Diocesanos de Apostolado Seglar Mons. Torija,
miembro de la CEAS, los dias 3 y 4 de enero de 1973.

INTRODUCCION

El Documento tiene algunas caracteristicas que conviene sefialar pre-
viamente,

1) Es el episcopado espafiol. Estudiado y votado punto por punto por
todos los Obispos, obteniendo en todos sus puntos una mayoria mas que
suficiente. Son lineas que la Jerarquia espafiola hoy considera fundamen-
tales y basicas.

2) Tiene unos objetivos claros:

— Iluminar y esclarecer doctrinalmente cuestiones referentes al Apos-
tolado Seglar.

— Orientar y estimular la revitalizaciéon del A. S.

— Expresar la actitud comprometida de la Jerarquia ante esta situacion.

3) Intenta dar respuesta:

— a una necesidad de la Iglesia de hoy sentida y pedida por todos

— a un deber pastoral urgente de los Obispos

— a una situacién de compromiso sentida por los Obispos y sacerdotes
en la Asamblea Conjunta.

4) Su punto de mira es:

— el apostolado asociado, a todas las variadas formas que se dan hoy
en Espafia : ‘
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— no ser una mera repeticion del Concilio Vaticano II
— avanzar en la linea conciliar y sefialar rasgos y caracteristicas para
todas y cada una de las formas asociadas.

5) Realista:

— procede sin nostalgias del pasado

— prestando atencion preferente a la situacion actual

— de cara al futuro de la Iglesia, del mundo y de los laicos.

6) Orientaciones abiertas. No quieren ser la tultima palabra; deberan
irse actualizando.

PRIMERA PARTE (Nn. 1-6)
Son los resultados de un analisis y la constatacién de una realidad.

1) Dificultades para lo asociativo:

— la alegria y el desaliento para todo lo que significa asociarse

— exaltacion de la autonomia como un valor

— miedo a que las instituciones sean manipuladas

— falta de reconocimiento de cauces asociativos

— pasados acontecimientos que influyeron negativamente.

Resultado de esto ha sido la inercia de muchas instituciones y el déficit
cuantitativo que se ha operado.

2) En el momento también influyen ciertos factores nuevos:
— las migraciones muy fuertes en nuestra realidad

— la elevacion del nivel de vida y el ansia consumista

— la transformacioén radical de la familia

— el «boom» de la educacién.

3) Esto ha creado nuevos problemas:

— nueva situacién religiosa: secularizacién, ateismo, criticismo
— lentitud en la adaptacién pastoral y teoldgica del clero

— nuevas formas de asociacién que pugnan con las antiguas.

SEGUNDA PARTE (Nn. 7-18)

Es la parte mds doctrinal del Documento, Estas caracteristicas han de
entenderse validas para la revisién estructural y metodoldgica de cual-
quier asociacién, movimiento y grupo. A la luz de ellas debe hacer cada
movimiento su autorrevision.

— La oracién personal y comunitaria como fuente y expresién de una
fe comprometida.

— El espiritu eclesial que haga prevalecer, en la jerarquia de valores,
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lo sobrenatural sobre lo humano. Conciencia eclesial que debe llevar a
una comunién con el Obispo y con los demas hermanos.

— La actitud misionera que haga salir a los movimientos de si mis-
mos y abrirse a la masa que necesita ser evangelizada, en especial los
mas pobres y marginados. De aqui la vivencia de la pobreza evangélica
como testimonio de la misma fe.

e ¢structura
e métodos
e objetivos.

— El punto del COMPROMISO debe ser estudiado con mucho cuidado
¥ claridad para encontrar bien el campo y las limitaciones que se sefialan.

— Se inculca la necesidad de una catequesis adecuada y permanente
para asimilar la situaciéon de cambio. Lleva a una linea de constante
renovacion profunda desde la fe para encontrar la madurez y la identidad
cristiana de los hombres de los movimientos.

Cada movimiento a la luz de estas notas debe hacer un esfuerzo de
reuexion para definirse a si mismo y colocarse en linea de Iglesia.

TERCERA PARTE (Nn. 19-27)

Son unas lineas sencillas —se ha huido de las complicaciones— para
ayudar a los movimentos a autoanalizarse y a proyectarse en este mo-
mento.

1) Iniciacién de grupos de militantes y planes concretos de accién:

— Esfuerzo para que surjan grupos de reflexién y accién.

— Atencion a la masa (19).

2) Metodologia apostdlica (23):

— Atencion a la vida sencilla.

— Pequefios grupos.

— Atencidn al ambiente.

— Atencion a las personas.

3) Revisiéon de los movimientos y de las nuevas formas asociativas:

— Es necesaria esta revisidn.

— Segun las caracteristicas apuntadas.

— Revisar el papel del seglar en los movimientos y en la Iglesia.

— Revisar las nuevas formas asociatifas: su preocupacién apostélica,
su apertura, su comunion con los pastores (21, 25).

4) Comunion y didlogo (24 y 26):
— Claridad en las relaciones con el Obispo y entre los diversos grupos.
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— Buscar la coordinacién diocesana o parroquial,
— Crear cauces para esta relacién.

. 5) Especial interés por la Acciéon Catdlica (22). Esta debe:
— Renovar su estructura y métodos.
— Estudiar su responsabilidad y autonomfa.
Cada movimiento o grupo, segun su especificidad, debiera hacer:
1) Una reflexién sobre los principios doctrinales.
2) Una revisién sobre si mismo para ponerse en linea.
3) Estudiar sus médtodos y objetivos.
4) Buscar la forma de coordinacién con todo el Apostolado Seglar.

Salamanca, 14 de enero de 1973.

NOTA.—Estas «ORIENTACIONES» deben ser estudiadas por todos los
grupos de seglares, sean Organizaciones, Movimientos o grupos
simplemente. Como muchos de ellos son desconocidos o no sabe-
mos su localizacion, les rogamos nos comuniquen su existencia y
domicilio o pasen a recoger ejemplares del Documento, si los
necesitan, por Prior, 2, 1°

v
CANCILLERIA - SECRETARIA

El Excmo. y Rvdmo. Sr. Obispo de la Didcesis ha resuelto instituir
LECTORES Y ACOLITOS y conferir ORDENES SAGRADAS a los aspiran-
tes a dichos Ministerios y Ordenes el dia 7 de abril, a las diez de la
maifiana en la capilla del Seminario (Calatrava).

Los aspirantes diocesanos presentaran la instancia correspondiente en
esta Secretaria de Camara antes del diez de marzo préximo.

Los extradiocesanos, sus legitimas Letras Dimisorias antes del 31 del
mismo mes.

Los examenes tendran lugar en Palacio Episcopal, el dia 22 de marzo,
a las once horas.

Salamanca, a 3 de febrero de 1973.

El Canciller - Secretario,
JuaN C. GALACHE
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