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1) SAGRADA ESCRITURA

Josep Rius-Camps, El evangelio de Marcos: etapas de su
redaccion. Redaccion jerosolimitana, refundicion a partir de
Chipre, redaccion final en Roma o Alejandria, Verbo Divino,
Estella 2008, 389 pp.

La tesis que propone este estudio es muy original. No es el tiinico
que sugiere la posibilidad de que hayan existido diversas edicio-
nes del evangelio de Marcos, pero si el primero que fundamenta
esta propuesta en un analisis del cédice Beza. J. Rius-Camps es un
experto internacionalmente reconocido en este antiguo manuscrito,
como demuestran sus numerosas publicaciones en cataldn, cas-
tellano e inglés. Y es del estudio pormenorizado de este texto a lo
largo de muchos anos de donde ha surgido el presente trabajo.

Aunque en ningtn lugar se explican con detalle las razones por
las cuales el autor ha elegido como punto de partida este texto, en la
introduccién y en el segundo capitulo se puedan encontrar algunas
referencias a otros trabajos que fundamentan tal opcién. Un poco
m4és tardio que el Sinaitico y el Vaticano, el cédice Beza posee, sin
embargo, algunas caracteristicas que hacen suponer que el texto
conservado en él es muy antiguo. La més llamativa es su caracter
bilingtie. Contiene, en efecto, un texto griego y una versién latina,
dispuestos en columnas paralelas. Ahora bien, mientras el texto
griego posee notables diferencias con el texto alejandrino, conser-
vado en el cddice Vaticano y avalado por el Sinaitico, el latino parece
haber sido asimilado en numerosas ocasiones al texto representado
por estos tultimos, que era el més difundido. Si tenemos en cuenta
que en las iglesias de occidente, donde se copid y conservo este
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cbddice, no se utilizaba el texto griego, sino el latino, las diferencias
entre las dos versiones se podrian explicar diciendo que la latina se
fue modificando para adaptarse al texto méas difundido, mientras
que la griega se conservé en su version mas antigua. Esta version
griega habria sido llevada a Lyon por misioneros de Asia Menor en
la primera mitad del siglo II d.C. y representaria, por tanto, un texto
muy antiguo que habria quedado fosilizado al trasladarse a un con-
texto en que no se hablaba griego. Esta explicacién es la que funda-
menta la opcién por el cédice Beza a la hora de estudiar las diversas
redacciones del evangelio de Marcos.

Para analizar con mds detalle el texto del evangelio, el autor
propone, en los capitulos tercero y cuarto del libro, una serie de
criterios bien fundamentados literariamente (cambio de lugar, cam-
bio de personajes, etc), que le permiten distinguir casi un centenar
de secuencias, que luego agrupa en periodos. Partiendo de esta
divisidn, ofrece en el siguiente capitulo el texto griego completo del
cédice Beza, dividido en esticos breves, segiin se hallaba en los cédi-
ces mas antiguos, junto con la traduccién espafiola en la columna
paralela. En esta version bilinglie incorpora las divisiones que ha
propuesto en los capitulos precedentes para facilitar la lectura del
texto, asi como una serie de ayudas para identificar las principales
diferencias de este cddice con respecto al Vaticano. El trabajo rea-
lizado en estos tres capitulos es, con respecto a la tesis del libro,
una tarea preparatoria, que concluye con la presentacion del texto
objeto del andlisis. Dicho texto contiene todo el evangelio de Marcos
conservado en el cédice Beza (basicamente el que encontramos en
nuestras ediciones de la Biblia, aunque con numerosas variantes de
detalle), més tres secuencias tomadas del Evangelio Secreto de Mar-
cos y la secuencia de la mujer adultera, que actualmente se encuen-
tra en Jn 7,53-8,11.

El capitulo sexto es la clave de béveda del libro. En é1 se pre-
sentan los indicios que revelan la existencia de diversas ediciones
en el evangelio de Marcos. El autor identifica tres redacciones
partiendo de criterios literarios. Las dos mds importantes, la pri-
mera y la segunda, las establece a partir de una observaciéon muy
sencilla. Analizando el texto segiin la divisién en secuencias que ha
propuesto antes, advierte que en algunas de ellas el autor se refiere
a Jesus a través del pronombre personal, mientras que en otras lo
hace mencionando su nombre. El primer tipo de secuencias, que son
aproximadamente la mitad del total, revelarian una cercania a Jesus
que haria innecesaria la menciéon de su nombre. El segundo tipo, sin
embargo, revelaria una distancia que habria hecho necesaria dicha
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mencién. Esta primera observacién le permite distinguir dos niveles
redaccionales en el evangelio, el mas antiguo de los cuales habria
estado formado por las secuencias en las que el autor se refiere a
Jests a través del pronombre personal. Una segunda observacién,
gue vendria a corroborar esta primera, advierte que las secuen-
cias en las que el autor se refiere a Jestis mencionando su nombre
podrian explicarse como duplicados de las primeras. La secuencia
original y la duplicada son a veces contiguas en el texto final, pero
otras veces estan distanciadas entre si. Segin esto, la segunda
redaccién habria sido compuesta afiadiendo diversos duplicados a
la primera. Por ultimo, observa que algunas secuencias, tanto de la
primera como de la segunda redaccién, podrian haber sido amplifi-
cadas posteriormente, pues dentro de ellas se encuentran desarro-
llos de los mismos temas con explicaciones complementarias. Dado
que dichas amplificaciones se encuentran tanto en secuencias que
ha asignado a la primera redaccién como en secuencias asignadas a
la segunda, deduce que han sido introducidas después de la amplia-
cién. Tendriamos asi tres redacciones, que se establecen a través
de un criterio principal: referencia a Jesus a través del pronombre
o del nombre; un criterio secundario: duplicado de secciones de
la primera redaccion; y una observacion complementaria: amplia-
ciones de algunas secciones para explicar con mas detalle algunos
aspectos.

En el capitulo séptimo se ofrece de nuevo el texto griego del
cédice Beza, pero organizado segun los resultados del capitulo
precedente. En la columna de la izquierda se han colocado las
secuencias asignadas a la primera redaccién y en la columna de la
derecha las secuencias que considera duplicados de las primeras y
las ampliaciones de unas y otras. El capitulo octavo y el noveno estan
dedicados a subrayar algunos aspectos caracteristicos de la primera
edicién. En el octavo se hace una descripcién de las cinco etapas
que habrian jalonado el camino de Jesus hasta Jerusalén, siempre
segun la primera edicién del evangelio. En el noveno, sin embargo,
se comentan de una forma aleatoria algunas de las secuencias de
la primera redaccién junto con los duplicados de la segunda para
poner de manifiesto las diferencias entre ellas, aunque este comen-
tario no parece tener siempre tal intencién.

En el capitulo décimo, el ultimo del libro, se ofrece una sintesis
del estudio a través de una tabla en la que se recoge la divisién en
secuencias y periodos con los criterios que han permitido identifi-
carlas, los indicios que sugieren la existencia de diversas ediciones,
y la relacion entre las diversas secuencias. Esta sinopsis va acom-
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panada de abundantes notas a pie de pagina en las que se tratan de
explicar las anomalias con respecto a los criterios generales, bus-
cando asi dar una mayor solidez a la tesis presentada.

El libro concluye con un amplio y util apéndice que ofrece, en
cuatro columnas paralelas, el texto del cédice Beza (D 05), la versién
latina del mismo (d 05), el texto alejandrino (B 03) y el de la Vulgata
(vg.), sefialando a través de diversos recursos (texto en negrita, en
cursiva o subrayado) las principales diferencias entre ellos.

Como ya dije al comienzo, esta monografia presenta una tesis
muy original madurada en el estudio paciente y prolongado de un
antiquisimo manuscrito del Nuevo Testamento. Merece, por tanto,
una consideracién atenta y una valoracién detallada. Estamos ante
un trabajo de primera mano, original y sugerente. Un trabajo que
parte del estudio directo del texto, sin pasar siquiera por la discutida
mediacién de las ediciones criticas. Es un trabajo de observacién y
de analisis realizado con un método que se expone claramente. Por
eso0, las observaciones criticas que haré a continuacién deben enten-
derse en el marco del respeto y el reconocimiento que merece este
trabajo.

Una primera observacion ha de referirse, necesariamente, a la
opcidn textual de este estudio, que constituye su punto de partida.
Elegir uno de los diferentes textos que se transmitieron en el cris-
tianismo antiguo me parece una opcién saludable. Hay que notar
que la opcién del autor es extremadamente radical, pues no ha
elegido una tradiciéon textual (el asi llamado texto occidental), sino
un manuscrito concreto de dicha tradicién, aunque es cierto que es
el méas importante y representativo. Los estudios de critica textual
estan experimentando una verdadera revolucién y estdn poniendo
de manifiesto las dificultades inherentes al uso del texto de las
ediciones criticas, un texto ecléctico que no representa a ninguna
de las versiones que realmente existieron. Ahora bien, la eleccién
del cddice Beza parece basarse en la conviccién de que contiene
un texto méas antiguo que el representado por el cédice Vaticano.
Esto resulta ya algo més problematico, pues la tradicién textual del
evangelio de Marcos es, como se sabe, la peor documentada de la
época preconstantiniana. Sélo existe de él una copia no completa
en papiro (P*), que curiosamente no est4d emparentada con ninguna
de estas dos tradiciones textuales, sino con otra todavia méas margi-
nal, representada por el cédice Washingtoniano. La tesis de que el
codice Beza, llevado tempranamente a las Galias, representaria una
tradicion textual antiquisima, tan sugerente como hipotética, habria
merecido en este libro una justificacién mas detallada.
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Una segunda observacién referente al texto que se utiliza como
punto de partida tiene que ver con la inclusién en él de tres secuen-
cias del evangelio secreto de Marcos y de la secuencia de la mujer
adiltera. Son dos opciones probleméticas desde diversos puntos
de vista. La primera porque ain no se ha aclarado si el supuesto
descubrimiento del evangelio secreto de Marcos fue o no un inge-
nioso fraude académico, ya que sélo su descubridor pudo ver el
manuscrito del que lo copié. Por lo que se refiere a la secuencia de
la mujer adultera, es conocido su erritico itinerario, que la colocd
unas veces en el evangelio de Lucas y otras en el de Juan. La ads-
cripcién al evangelio de Marcos, que el autor ha tratado de justificar
en un reciente articulo de la prestigiosa revista New Testament Stu-
dies, es aun una novedad que tendri que pasar la prueba del tiempo
y de la critica. Aunque es de justicia reconocer que los anélisis sobre
estos textos ocupan algunas de las mejores y més sugerentes pagi-
nas del libro, la inclusién de estas cuatro secuencias desvirtia, en
mi opinién, el estudio del texto del cédice Beza, porque incurre en
el defecto que se quiere corregir con el estudio de un texto concreto:
no fundamentar el estudio del proceso de composiciéon del evange-
lio en un texto hipotéticamente reconstruido como el que presentan
las ediciones criticas.

Pasando a la tesis central del libro, me parece importante
senalar que ésta se ha construido sobre una divisién concreta del
evangelio. Es una divisién literariamente bien fundada, que tiene
en cuenta algunos datos objetivos, pero descuida otros. De hecho, si
comparamos la divisién propuesta, con las que ofrecen los comenta-
rios al evangelio de Marcos a partir de otros criterios, observaremos
importantes diferencias, aunque es cierto que estas son mayores
en los periodos que en las secuencias, que son las que se utilizan
como base para el analisis. El criterio principal para establecer dos
ediciones me parece insuficiente, pues es muy posible que un redac-
tor evite en unos pasajes el nombre del protagonista cuando ya lo
ha mencionado en otros cercanos. La suposicién de que el uso del
pronombre supone un conocimiento o relacién directa con el prota-
gonista es, en mi opinion, muy discutible. En la literatura contempo-
ranea existen numerosos relatos similares construidos a partir de
tradiciones orales y en ellos no se ha observado aiin este fenémeno.
Para justificar esta suposicién habria sido necesario mostrar que la
distinta forma de referirse al protagonista es un indicio de la mayor
o menor relacién con él. Tampoco me parece justificado explicar la
mayoria de los pasajes en que se menciona a Jesus por su nombre
como duplicados de aquellos en que se hace referencia a él a través
del pronombre personal. De hecho, una lectura atenta del texto de

Universidad Pontificia de Salamanca



130 RECENSIONES

las dos supuestas ediciones colocado en paralelo en el capitulo siete
revela que estas supuestas ampliaciones no siguen un patrén reco-
nocible. Es evidente que en Marcos existen duplicados, como por
ejemplo, los dos relatos de la multiplicaciéon de los panes (Mc 6,34-
44; 8,1-10), pero no tantos como supone esta reconstruccién. En un
estudio que pretende identificar las diversas ediciones de Marcos
habria sido imprescindible tomar nota y tener en cuenta algunos de
los resultados més asentados del analisis redaccional del evange-
lio, que han permitido identificar algunos elementos tradicionales
y, sobre todo, algunos rasgos propios de la redaccién de Marcos,
tales como el uso de sumarios y de las inserciones o tripticos como
procedimientos bésicos de composicién. Aunque este estudio tiene
su punto de partida en otra orilla, habria sido necesario que se con-
frontara con esta amplia y documentada investigacién precedente
para contrastar sus resultados.

Merece también un comentario la distincién de las tres edicio-
nes, que en el subtitulo del libro se identifican con tres localizacio-
nes geograficas. Confieso que este subtitulo desperté mi interés
cuando vi por primera vez el libro, probablemente porque siguiendo
un camino muy diferente, otros también han llegado a la conclu-
sién de que el evangelio de Marcos fue compuesto en Palestina y
se difundié desde Roma en una edicién revisada y corregida. Sin
embargo, leyendo el libro no he encontrado una explicacién de
esta sucesiva ambientacion de las diversas ediciones de Marcos. En
los dos capitulos dedicados a explicar el contenido de la primera
edicién y la evolucién que supone la segunda uno se encuentra, sin
embargo, con una serie de interpretaciones que son cuando menos
llamativas. Varias veces se afirma, sin explicar por qué, que la
escena de la curacién de la suegra de Pedro debe entenderse como
una visita de Jesus a la comunidad de Pedro y Andrés, que estaba
afectada por la ideologia nacionalista (representada en la fiebre).
A este tipo de interpretaciones pertenece también la ingeniosa
articulacion de las escenas del evangelio secreto de Marcos con la
enigmaética escena del joven que huye desnudo en el momento del
prendimiento de Jesis, asi como el supuesto parentesco de este
joven con Maria Magdalena. En mi opinién, un andlisis de las diver-
sas redacciones de Marcos deberia haberse limitado a los aspectos
literarios, mostrando la coherencia de las diversas ediciones a par-
tir de criterios basado en la retérica antigua y en la comparacién
con obras similares, sin entrar en el terreno movedizo de este tipo
de interpretaciones.
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Por ultimo, quisiera insistir en un detalle que he mencionado
de pasada més arriba: la ausencia de confrontacion con la investi-
gacién sobre Marcos. Esto se advierte en una lectura rapida de las
notas a pie de pagina. La mayoria de ellas se refieren a obras del
propio autor y tratan de justificar la opcién por el cédice Beza. Son
practicamente inexistentes las que remiten a monografias y articu-
los especializados sobre la composicién y la redaccién de Marcos.
Repito que me parece laudable haber enfocado el tema desde otra
orilla, pero habria sido tutil tener en cuenta de forma explicita lo que
otros han averiguado.

A pesar de estas observaciones criticas, he de reconocer gus-
tosamente que la lectura de este libro abre nuevos horizontes a los
estudiosos del Nuevo Testamento y aporta numerosas sugerencias.
Ciertamente no es un libro para el gran publico, pero no deberia fal-
tar en las bibliotecas especializadas.

Santiago Guijarro Oporto

Graham N. Stanton, Jesus y el evangelio, DDB, Bilbao 2008,
332 pp.

Bajo un titulo que puede despistar a lectores interesados en
conocer mejor a Jesus y el contenido de su evangelio, este libro
reuine una serie de trabajos que tratan, sobre todo, acerca de la
transmision y recepcién de los evangelios. Algunos de ellos habian
sido publicados previamente, pero fueron revisados antes de incluir-
los en esta recopilacién.

El libro consta de nueve capitulos. El primero de ellos es una
breve introduccién que explica la relacién que existe entre los
diversos estudios y los contenidos de los que tratan. Los otros ocho
estan distribuidos en tres partes. La primera lleva por titulo “Jests
y el evangelio” y contiene cuatro trabajos dedicados a la evolucién
del término evangelio y al proceso de transmisién de las tradicio-
nes sobre Jesus y de los evangelios. La segunda, titulada “Jesus”
contiene los dos unicos articulos que tratan aspectos directamente
relacionados con él. La tercera, en fin, bajo el titulo “Los evangelios y
los cédices en papiro”, recoge dos trabajos sobre la mas antigua tra-
dicién manuscrita de los evangelios y la importancia de su estudio.
Al final se ofrece una bibliografia de las obras citadas y un indice
general que incluye temas y autores.
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Como el mismo autor reconoce en la introduccién, el capi-
tulo segundo, que ocupa casi una cuarta parte del libro, es el mas
importante y original. Lleva por titulo “Jests y el evangelio”, y es
un estudio sobre el uso y la evolucién del término ‘evangelio’ entre
los primeros cristianos. Stanton coincide con otros investigadores
en vincular el uso profano de este término al culto imperial, pero
se pregunta cudndo y con qué sentido comenzaron a utilizarlo los
primeros cristianos. Aunque Jesus pudo haber recurrido a las pala-
bras de Is 61,1-2 para describir su misién, no es probable que haya
utilizado el término evangelio. Su origen debe buscarse en otro lado
y las mejores pistas para ello se encuentran en las cartas de Pablo,
aunque se trata de un término que Pablo hered6 ya como parte del
vocabulario cristiano. Pudo haber comenzado a utilizarse en Pales-
tina y Siria a finales de los afios cuarenta, cuando Caligula ordend
colocar una estatua suya en el templo de Jerusalén, provocando una
gran conmocién en el mundo judio. Pablo lo utiliza con més frecuen-
cia en las cartas a las comunidades de las ciudades en las que dicho
culto parece haber sido mds activo (Galacia, Tesalénica y Filipos).
Con el tiempo, esta palabra, que habia pasado a formar parte del
lenguaje cristiano, comenzé a utilizarse para designar los escritos
que contenian el evangelio. Stanton se pregunta quién fue el pri-
mero en utilizarla con este sentido y propone revisar la opinién més
comun, que sitia dicho uso a mediados del siglo II d. C., asignando
tal novedad a Mateo, en cuyo evangelio encuentra indicios de este
nuevo uso. A lo largo del estudio hay interesantes observaciones
inspiradas en la sociolingtiistica, que ayudan a entender y valorar la
evolucién que experimento el uso cristiano de este término.

Los capitulos tercero y cuarto estudian diversos aspectos de la
evolucién y recepcién de la tradicién sobre Jests en el siglo II d.C.
El tercero, titulado “El cuadrupe evangelio” parte de un interro-
gante que tarde o temprano se hacen todos los que se acercan a los
evangelios: ;Por qué la iglesia acepté cuatro evangelios concretos y
s6lo esos cuatro? Aunque este dato aparece claramente en los escri-
tos de Ireneo, el proceso que llevé a privilegiar los cuatro evangelios
que mas tarde serian reconocidos como candénicos puede rastrearse
a lo largo del siglo II d.C. en el llamado Canon de Muratori y en los
escritos de Justino, pero también es visible en los antiguos cddices
que incluyen varios evangelios. Este hecho tiene un profundo signifi-
cado del que la reflexién teoldgica no puede prescindir.

El capitulo cuarto, titulado “Las tradiciones sobre Jesus y los
evangelios en Justino Mértir y en Ireneo” complementa el estudio
del capitulo precedente haciendo notar la valoracién y el recono-
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cimiento que revelan los escritos de estos dos autores sobre los
recuerdos sobre Jesus y los evangelios escritos. La cuestion de fondo
que preside este estudio y el precedente es la de la formacién del
canon.

La primera parte concluye con el capitulo quinto, un estudio
puntual de la expresién “la ley de Cristo”, que Pablo utiliza en Gal
6,2y en 1Cor 9,21 en un sentido restrictivo, pues no incluye las ense-
fanzas de Jesus. Sin embargo, cuando se tiene en cuenta el signifi-
cado que dan a esta expresion otros escritos del Nuevo Testamento
y, sobre todo, los escritores eclesiasticos del siglo II, el énfasis cristo-
légico de Pablo puede resultar enriquecedor para la incorporacién
de esta categoria a la reflexién cristiana.

La segunda parte del libro contiene los dos Unicos estudios que
tratan directamente sobre Jesis. Ambos capitulos se centran en
las reacciones negativas que suscitaron tanto su actuacién como su
resurreccion. Las acusaciones que provocé la actuacién de Jesus se
estudian en el capitulo sexto, que lleva por titulo “Jests de Nazaret:
JMago y falso profeta que engafio al pueblo de Dios?”, mientras que
“Las primeras objeciones a la resurreccién de Jesiis” constituyen el
objeto del capitulo séptimo. En ambos capitulos, Stanton procede
desde adelante hacia atras, es decir, comienza su investigacién ana-
lizando datos claramente documentados en el siglo II d.C. y, desde
este punto firme, trata de rastrear el origen de dichas acusaciones
y objeciones. Tal forma de proceder ayuda a descubrir que estas
polémicas estan ya presentes de forma velado en los textos evan-
gélicos y que tienen un origen muy antiguo. La acusacién de magia
era una forma de deslegitimar la ensefianza de Jests, lo mismo que
la acusacién de estar poseido, que es méas comun en los evange-
lios. El intento de deslegitimar a Jesus se dio desde el comienzo de
su ministerio, de igual modo que las objeciones a su resurreccién
aparecieron junto al mensaje pascual. Sorprendentemente este
segundo aspecto, que tiene implicaciones teoldgicas, ha sido poco
estudiado.

La tercera y ultima parte del libro incluye también dos capitulos
muy relacionados entre si, pues ambos tratan sobre los antiguos
cddices de papiro desde diversas perspectivas. El capitulo octavo
aborda un enigma, que se formula en la pregunta del titulo “;Por
qué tuvieron preferencia por el cédice los primeros cristianos? La
“‘devocion” que mostraron los primeros cristianos por el cddice ha
planteado muchas preguntas desde que se publicaron los papiros de
la coleccién Chester Beatty, y éstas no han hecho més que aumen-
tar a medida que se han ido publicando otros papiros cristianos. Es

Universidad Pontificia de Salamanca



134 RECENSIONES

un hecho innegable que el uso generalizado del cédice en lugar del
rollo a partir del siglo IV d.C. se debe al uso cristiano, pero ¢por qué
esta preferencia? En los iltimos afos se han propuesto varias expli-
caciones, pero ninguna de ellas ha resultado del todo convincente.
Stanton ofrece nuevos datos y una explicacién sensata que tiene
en cuenta los predecesores del cédice (tablillas de cera y de folio,
cuadernos de notas, etc.), sin descartar otros factores de tipo préac-
tico (portabilidad, economia, etc.) ni la més que pobable intencién
de expresar a través de esta eleccidén la novedad del cristianismo.
Teniendo en cuenta que este tipo de soporte era mas barato que el
que se usaba habitualmente para las obras literarias, y que estaba
relativamente difundido, no habria que descartar que papiros suel-
tos o en forma de cuadernos de notas hayan sido utilizados para
copiar textos biblicos seleccionados (festimonia), las cartas enviadas
por Pablo y otros misioneros cristianos, e incluso las palabras de
Jesus. Es una hipétesis razonable que puede servir de contrapunto
a una excesiva insistencia en la tradicién oral como tunica forma de
transmisién de los recuerdos sobre Jesus, aunque no debe olvidarse
que el uso de la escritura en una cultura oral tiene caracteristicas
peculiares.

El capitulo décimo trata de responder a una pregunta tradicio-
nal desde una nueva perspectiva, como indica su titulo: “¢Qué son
los evangelios? ¢Proporcionan los papiros nuevas pruebas? Como
otros autores han puesto de manifiesto, los antiguos manuscritos
cristianos no sé6lo informan acerca de los textos que contienen, sino
que pueden ofrecer datos preciosos sobre la naturaleza de estos tex-
tos y el valor que tenian para los primeros cristianos. Stanton exa-
mina desde esta perspectiva todos los manuscritos de los evangelios
de la época pre-constantiniana que han llegado hasta nosotros y, a
partir de este andlisis, cuestiona la conviccién bastante difundida de
que la preferencia cristiana por el codice hizo que sus escritos fue-
ran menos cuidados y elegantes. Partiendo de una sencilla tipologia
que distingue entre la caligrafia de documento (menos cuidada) y
la caligrafia de libro (mas cuidada), demuestra que en los antiguos
papiros cristianos puede encontrarse una gama parecida a la de
otros cuerpos de escritos. Muchos de estos papiros cristianos, entre
ellos el mas antiguo de todos (P*), estdn escritos en una caligrafia
elegante, que revela mucho sobre su uso y valoraciéon. Los evange-
lios se copiaron para ser leidos en privado, pero también en publico
y fueron, desde el comienzo, textos muy valorados.

Este libro aborda una serie de temas sobre los que desgraciada-
mente existe muy poca bibliografia en espafiol. El estudio sobre el
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uso del término evangelio se distancia del tratamiento manualistico
de este aspecto, que necesita ser revisado; ofrece sugerencias inte-
resantes sobre los primeros estadios del proceso que llev6 a desig-
nar a los libros sobre Jesis de este modo, aunque en mi opinién
no prueba suficientemente la tesis de que fue Mateo el primero en
utilizarlo para referirse a un texto escrito. Los dos estudios sobre la
recepcioén de los evangelios y de la tradicién sobre Jesus en el siglo
IT plantean de forma seria y documentada el proceso de seleccién
y reconocimiento de los evangelios, que es imprescindible para
entender la formacién del canon. También son muy interesantes los
dos estudios sobre los primeros papiros cristianos, la preferencia
por el cédice y el tipo de caligrafia. Estos cinco estudios habrian con-
figurado una obra méas homogénea, aunque la inclusién de los dos
capitulos de la segunda parte abre una interesante puerta de acceso
a Jesus desde el punto de vista de sus adversarios. Todos los traba-
jos contenidos en este libro reflejan la conviccion de que el estudio
de Jesus y de los evangelios debe tener presente los textos y los
manuscritos del siglo II d.C. Los dos primeros siglos del cristianismo
constituyen lo podriamos llamar su “periodo de formacién” y los
procesos que se dieron en ellos no se perciben bien cuando sélo se
tienen en cuenta los textos candénicos. Esta es, a mi modo de ver, una
aportacién muy notable de los estudios contenidos en este libro.

La lectura de este libro abrird nuevas perspectivas a especia-
listas y otras personas interesadas en el proceso de transmisién y
recepcion de los evangelios. Es un libro serio y bien fundamentado,
aunque eso no significa que todas sus conclusiones sean igualmente
validas. A lo largo de la recensién he ido haciendo ya algunas obser-
vaciones criticas, a las que cabria anadir otras méas puntuales. En
conjunto, sin embargo, merece una cordial bienvenida.

Santiago Guijarro Oporto

Jean Zumstein, L’'Evangile selon Saint Jean (13-21), Labor et
Fides, Geneéve 2007, 323 pp.

Resulta llamativo que la publicacién de este nuevo comentario
al Evangelio segun San Juan comience por la segunda parte de la
obra (Jn 13-21). Pero el autor explica esta anomalia ofreciendo una
buena razén: dado que la clave del cuarto evangelio se encuentra en
los discursos de despedida (Jn 13-17), su estudio debe comenzar por
esta parte del libro. Jean Zumstein es actualmente catedratico de
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Teologia del Nuevo Testamento en la Universidad de Zurich (Suiza),
y en los ultimos afios se ha dedicado al estudio del evangelio de
Juan. Fruto maduro de estos anos de paciente dedicacién al texto
del evangelio y a la abundante literatura sobre él son las dos mono-
grafias y los numerosos articulos de investigacién que ha publicado
y, sobre todo, este comentario.

Como es habitual en los comentarios, el volumen comienza con
una bibliografia general, que recoge las obras mas citadas en él.
En otros comentarios, a esta bibliografia suele seguirle una intro-
duccidn, que esperamos encontrar en el comienzo del primer volu-
men. Para quienes deseen conocer su posicion sobre las cuestiones
introductorias (autor, destinatarios, proceso de composicién, etc), el
autor remite a su colaboracién “El evangelio de Juan” publicada en
una Introduccién al Nuevo Testamento coordinada por D. Margue-
rat, que ha sido recientemente traducida al espariol.

El cuerpo de la obra es el comentario al texto de Jn 13-21. Den-
tro de estos capitulos, Zumstein distingue entre Jn 13-20 y Jn 21, que
considera con razén un anadido posterior. Tradicionalmente, esta
parte del evangelio se conoce como “El libro de la gloria”, pero ha
preferido darle un titulo més acorde con su intencién: “La revela-
cién de Jesus ante los suyos”. En ella distingue tres partes bien dife-
renciadas: los discursos de despedida (Jn 13-17), que incluyen dos
discursos (Jn 13,31-14,31; 15,1-16,33) y la oracién final de Jesus (Jn
17); el relato de la pasion (Jn 18-19); y el testimonio pascual (Jn 20).
Esta divisién es la més comun entre los estudiosos y, si exceptuamos
la discusién sobre el comienzo del primer discurso (Jn 12,31 o 14,1),
apenas plantea problemas.

Los bloques literarios que poseen una unidad clara, es decir, los
dos discursos de despedida, la oracién final, el relato de la pasion,
el testimonio pascual y el epilogo van precedidos de una introduc-
cién (en el caso de los discursos sendos excursus), que presenta de
una forma resumida y precisa la naturaleza del texto, su contenido
y su estructura literaria. Estas introducciones son de gran ayuda
para orientarse en el comentario y ofrecen claves muy valiosas
para su lectura. Las introducciones a los discursos de despedida
y a la oracién final de Jesus son especialmente iluminadoras. En
la interpretacién de Zumstein, el segundo discurso de despedida
debe entenderse como una serie de relecturas, que presuponen,
comentan y desarrollan el primer discurso. Por su parte, la oracion
final de Jesus, colocada después de estos discursos como su ultima
intervencién, evoca en muchos momentos el prélogo del evangelio,
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desvelando la finalidad de su misién. En ambos casos se percibe un
proceso de relectura que dio al evangelio de Juan su forma actual.

El comentario propiamente dicho toma como referencia unida-
des literarias menores, cuyo significado se va desvelando a través de
un proceso en cinco pasos: traduccidén, bibliografia, andlisis, explica-
cién y conclusion. La traduccién del texto, que se resalta con letra
cursiva negrita, va acompanada por una serie de notas breves, pero
muy pertinentes en las que se discuten variantes textuales impor-
tantes, opciones de traduccidén, o cuestiones gramaticales y sintacti-
cas. A la traduccién sigue una bibliografia especifica sobre el pasaje
que se comenta, generalmente muy bien escogida, actualizada y
representativa de las diversas interpretaciones. Estas bibliografias
maés especificas, completadas con las que introducen cada bloque o
seccidn y con la bibliografia general, ofrecen un cuerpo fundamental
de referencias a quienes deseen profundizar en el texto del evange-
lio y en sus problemas particulares.

El comentario de cada pasaje se encuentra en los tres apartados
siguientes. En el tercero, el anélisis, se discuten diversas cuestiones
previas, tales como la naturaleza del texto, su género literario, su
proceso de formacién, la estructura literaria, los problemas plan-
teados a su interpretacién. Esta discusién prepara al lector para
adentrarse en el comentario mas detallado del texto, pues despierta
en ¢l motivaciones diversas para abordar un andlisis méas porme-
norizado. Dicho andlisis, que procede verso a verso, es el objeto del
cuarto paso, la explicacién, que ocupa la mayor parte del comenta-
rio. A pesar de que en la traduccién y en el andlisis se abordan con
frecuencia cuestiones puntuales, la explicacién no resulta repeti-
tiva, pues se centra en otros aspectos que se refieren al sentido del
texto comentado. El comentario de cada pasaje termina con una
conclusion, en la que se recogen de forma concisa los resultados de
los analisis precedentes.

En diversos puntos del comentario se pueden encontrar siete
breves excursus, que tratan de aclarar algunos aspectos impor-
tantes: el género de los discursos de despedida, el plan de primer
discurso, el Pardclito, el proceso de relectura en el segundo dis-
curso de despedida, etc.

Tanto las introducciones a las diversas partes y los excursus,
como el comentario estan escritos con enorme claridad y concision.
Se dice lo que se quiere decir de una forma clara y precisa, abor-
dando de forma ordenada las cuestiones con una argumentacion
sobria y muy bien informada. Aunque el tipo de letra, sobre todo el
de las notas, es méds pequerio de lo habitual, es admirable que un
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comentario a la segunda parte del evangelio de Juan tan detallado y
profundo como éste ocupe tan sélo algo més de trescientas paginas.
Leyéndolo se descubre que tal cosa ha sido posible gracias a la pre-
cisién y la sobriedad con que se discuten los argumentos y con que
se expone el sentido del texto. A pesar se su cefida extension, este
comentario aborda las cuestiones de fondo y de detalle desde un
conocimiento asimilado de la literatura secundaria, con la que cons-
tantemente dialoga. Las grandes monografias sobre Juan, los prin-
cipales comentarios y numerosos estudios sobre puntos concretos
estan presentes no sélo en la bibliografia, sino también en la discu-
sién. Ello no significa, sin embargo, que el autor carezca de un punto
de vista propio. Muy al contrario, su comentario refleja una visién
personal del texto del evangelio y de su proceso de formacioén.

Los valores del este comentario son, como se ve, muchos y muy
notables. Con todo, tratdndose de un comentario sobre el Evangelio
de Juan, que es uno de los textos méas estudiados y mas comentados
de cuantos se han escrito, no es extrano que en uno u otro punto
los especialistas discrepen de alguna interpretacién o echen en
falta algin aspecto importante. Podria objetarse, por ejemplo, que
la explicacién que se da de la orden de Jesus al final del primer
discurso: “jLevantaos, vimonos de aqui!” (Jn 14,31c) como la senal
que indica el inicio de un proceso de relectura representado por el
segundo discurso, pueden resultar poco convincente, pero el autor
ofrece (jen media paginal) cinco posibles interpretaciones de este
importante versiculo (pp. 88-89).

Puede decirse, por tanto, que estamos ante una obra de madu-
rez, que en mi opinién estd llamada a reemplazar a otros comen-
tarios al evangelio de Juan elaborados sobre bases menos sélidas
o0 expuestos con menos concisién y claridad. El profesor Zumstein
merece todo nuestro agradecimiento por habernos ofrecido una
obra de referencia, que tanto los buenos conocedores de Juan como
quienes se acerquen a este evangelio por primera vez guiados por
su comentario, sabran apreciar. Esperamos que muy pronto pueda
entregarnos el primer volumen que cierre y complete una obra tan
bien iniciada.

Santiago Guijarro Oporto
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F. Bermejo Rubio, El maniqueismo. Estudio introductorio,
Trotta, Madrid 2008, 299 pp.

F. Bermejo Rubio - J. Montserrat Torrents (eds.), El mani-
gueismo. Textos v fuentes, Trotta, Madrid 2008, 563 pp.

A diferencia de lo sucedido en paises de nuestro entorno como
Francia o Italia, en Espafia -exceptuando algunas aportaciones
conectadas con la larga tradicién de estudios en los campos de
la hebraistica y el arabismo- el estudio cientifico de la historia de
las religiones ha comenzado sélo en las ultimas décadas. En estas
circunstancias, la aparicién de estos dos volumenes editados por
Trotta sobre el maniqueismo, una religién universalista que se
extendidé desde el Irdn sasanida hasta Europa y China y pervivié en
Oriente durante al menos catorce siglos, constituye ciertamente un
acontecimiento resefable en el panorama bibliografico de nuestro
pais. El primero es un estudio introductorio, escrito por Fernando
Bermejo Rubio, profesor del Master de Historia de las Religiones
de la Universidad de Barcelona; el segundo, una recopilacién casi
completa de las fuentes maniqueas editada conjuntamente por
este mismo autor y José Montserrat Torrents, catedratico emérito
de Filosofia de la Universidad Auténoma de Barcelona. Ambos son
conocidos en el Aambito de los estudios sobre las corrientes gndsticas
y los origenes del cristianismo, y son actualmente los tinicos espafio-
les que forman parte de la International Association of Manichaean
Studies.

Como indica claramente su titulo, el primer volumen de esta
obra es una introduccion al estudio del maniqueismo. Su objetivo
es ofrecer una sintesis clara y actualizada del tema que permita a
un lector, no necesariamente especialista, adentrarse con rigor en
la lectura de las fuentes. Consta de trece capitulos que exponen de
forma clara y sistematica los rasgos fundamentales del maniqueismo
y de su historia, y las principales cuestiones probleméticas a las que
todavia se enfrentan los investigadores expertos en la materia. A
este corpus de contenidos siguen 45 paginas de apéndices, cronolo-
gias, indices y bibliografia que contribuyen a hacer del libro un exce-
lente instrumento de trabajo para quien se inicia en la investigacion
del fenémeno religioso maniqueo, y que permiten al experto cotejar
y ampliar la informacién ofrecida en el texto.
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El capitulo introductorio titulado “Fuentes para el estudio del
maniqueismo” es una sucinta pero excelente exposicién de las
diversas fuentes disponibles para la reconstruccién histérica de la
religiéon fundada por Mani. A través de sus paginas el lector puede
ya captar la complejidad y amplitud de este fenémeno religioso que
nace en Mesopotamia a mediados del siglo III de nuestra era y se
extiende de forma rapida y duradera por una amplia zona geogra-
fica, consiguiendo aculturarse en una gran variedad de sociedades
antiguas, desde Italia y el norte de Africa hasta China. Ademaés de
informar sobre la lengua y cronologia de las distintas fuentes -hay
fuentes en latin, griego, siriaco, copto, paleoturco, arabe, chino,
persa medio, parto y sogdiano, que cubren un periodo de mas de
doce siglos-, el autor trata también sobre el contexto social, politico
y religioso en el que se escribieron, valorando en funcién del mismo
su fiabilidad histérica. Destaca, en este sentido, su aproximacién
critica a las fuentes heresiolégicas y su introduccién al uso que en
capitulos posteriores hara de ellas para reconstruir la historia de
tensiones, enfrentamientos y persecuciones que caracterizd de
forma casi continua la existencia multisecular del maniqueismo.

Al capitulo segundo, dedicado a reconstruir la vida y obra de
Mani, sigue otro muy breve pero, en mi opinién, extraordinaria-
mente interesante, en el que F. Bermejo se esmera por caracterizar
el maniqueismo en el contexto de las religiones antiguas y desde
la perspectiva de los estudios cientificos sobre el fenémeno de la
religion. Este capitulo, titulado “El maniqueismo como tipo de reli-
gién”, aborda el problema de evaluar la homogeneidad y coherencia
interna de la creencia y la praxis maniquea, asi como la especifici-
dad de las mismas en relacién con otras cosmovisiones religiosas
y filoséficas del entorno. De las reflexiones y argumentos del autor
se desprende que el maniqueismo tiene una estructura conceptual
y una dinamica historica lo suficientemente auténoma como para
ser considerado una religién con identidad propia. Ni la perspectiva
heresiolégica, que tiende a considerarlo una secta desviada del cris-
tianismo, ni la de algunos historiadores decimonénicos de las reli-
giones, que se esforzaron por identificar la matriz del maniqueismo
en otras religiones (zoroastrismo, mazdeismo, corrientes gndsticas
etc.), hacen justicia a este fenémeno religioso. El maniqueismo es
una religién de fundador, dotada de un canon escrituristico creado
por el mismo Mani y con una vocacién universalista fundamentada
en su propio sistema de creencias. Se basa en una comprensién radi-
calmente dualista del mundo presente, que entiende como el resul-
tado de una mezcla entre el principio divino del Bien o de 1a Luz y el
principio del Mal o de la Tiniebla. A diferencia, sin embargo, de otros
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pensamientos dualistas contemporaneos, afirma que la creacién es
obra del principio divino, el cual ha dejado voluntariamente que una
parte de si mismo se mezcle con la Tiniebla para hacer frente, desde
dentro, a la agresién del Mal. Esta mezcla de Luz y Tiniebla derivada
del autosacrificio del principio divino es el mundo presente, una
creacion ambivalente pero con capacidad para liberar la Luz en ella
aprisionada y reintegrarla a la Luz original.

La autonomia de la religién fundada por Mani deriva, sobre
todo, del caracter sistematico de su corpus de creencias y de la
conexioén intima existente entre éstas y su praxis religiosa. A este
sistema de creencias estan dedicados los tres siguientes capitulos,
mientras que la exposicién de la praxis y piedad maniquea ocupa
otros cuatro. Un capitulo ulterior, centrado en la escatologia, sirve
como ejemplo concreto de la esencial interconexién que existe
entre la teoria y la vivencia religiosa de los maniqueos. La evidente
importancia que a ésta ultima se concede es otra de las virtudes
mas notables de la obra. F. Bermejo se alinea claramente en este
punto con las perspectivas méas actuales de la investigacién cienti-
fica de las religiones, segun las cuales, la dimensién religiosa del ser
humano no se manifiesta sélo ni primariamente en unas creencias
susceptibles de ser verbalizadas, sino también en formas especificas
de praxis ética, ritual y comunitaria, y en un abanico de experien-
cias emotivas posibilitadas por la adhesién a esas creencias y la
implicacién en esas practicas.

La exposicién de los contenidos de la fe maniquea trata sucesi-
vamente de la doctrina de los primeros principios, la cosmogonia y
antropogonia, la soteriologia y la profetologia. El autor procede con
un orden légico y una claridad impecables que facilita considera-
blemente al lector la exploracién de la compleja visiéon del mundo
ideada por el Maniqueismo. Todos sus detalles y desarrollos apare-
cen directa o indirectamente conectados con la ontologia de los dos
principios —el Bien o Luz y el Mal o Tiniebla- y con la dindmica de su
relacién en tres tiempos —separacién original, mezcla y separacién
final- que, segin los maniqueos, constituyen el fundamento de todo
cuanto existe y la razén del cambio que caracteriza el mundo pre-
sente. El1 Apéndice I, en el que se esquematiza la multiplicidad de
entidades producidas por el Bien con el fin de rescatar la luz apri-
sionada entre las tinieblas, es también un instrumento de gran uti-
lidad para no perderse en esa exploraciéon. Es preciso, sin embargo,
subrayar que la claridad de la presentacién no minimiza la proliji-
dad de las entidades y procesos que configuran el mito maniqueo, ni
oculta los problemas derivados de las divergencias que en algunos
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puntos existen entre las distintas fuentes. Merece especial atencién
a este respecto el esfuerzo del autor por apoyar constantemente sus
argumentos en referencias precisas a las fuentes.

La exposicién de la praxis religiosa maniquea aparece desglo-
sada en tres temas, eclesiologia, moral y practica ritual. Aunque
ocupan capitulos distintos, el autor no se cansa de explicitar las
imbricaciones que los unen y las relaciones de todos y cada uno de
ellos con el sistema de creencias fratado en los capitulos preceden-
tes. La concepcién de la moral y la comunidad maniquea estéan al
servicio de la actividad soteriolégica que las creencias religiosas
de este movimiento otorgan al ser humano. En efecto, entre todos
los seres formados por la mezcla de luz y tiniebla que constituyen
el mundo creado, el hombre es el que posee mayor cantidad de luz
pura, y por tanto, el que estd més préximo a la divinidad. En tanto
en cuanto despierte al conocimiento de su verdadera naturaleza y
viva de acuerdo con ella, serd capaz de destilar y almacenar en su
espiritu la luz que contienen los seres naturales que consume como
alimentos. Cuando muera, su espiritu se unira al principio divino y
toda la luz que almacenaba se fundird con la Luz original. La orga-
nizacién bipartita de la comunidad maniquea en electi y auditores,
asi como la correspondiente divisién de la préactica moral en dos
niveles distintos de perfeccién obedecen al afdn de posibilitar esa
destilacién de la luz en el organismo de individuos mdaximamente
puros. La légica de estas relaciones entre creencias soterioldgicas,
ética y organizacién comunitaria permite al autor explicar las dife-
rencias fundamentales que existen, en materia de eclesiologia y de
moral, entre el maniqueismo, el cristianismo de la gran iglesia y las
corrientes gnésticas de la época. Las diferencias entre estas tres
religiones, que por otra parte, tienen tantos elementos comunes,
se pone especialmente de manifiesto en el capitulo dedicado a la
piedad maniquea. A pesar de la dificultad que supone tratar sobre
un aspecto tan subjetivo de la vivencia religiosa, el autor consigue
mostrar hasta qué punto la particular concepcién maniquea de la
divinidad y del ser humano configuraria la emocién y el sentimiento
religioso de un modo también particular. Asi, por ejemplo, la con-
ciencia de pecado o de salvacién no significa lo mismo para el mani-
queo, el cristiano y el gndéstico y, por tanto, no puede generar en
todos ellos el mismo tipo de pesar o de alegria.

El libro finaliza con dos capitulos dedicados uno a la histo-
ria del maniqueismo y el otro a la historia de la investigaciéon del
maniqueismo. A pesar de su caricter sintético, proporcionan una
informacién valiosa sobre la expansion y posterior extincién de este
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movimiento, y sobre las vicisitudes, condicionamientos y avances de
su investigacién. Considero de especial interés los datos aportados
sobre el descubrimiento de los restos de un asentamiento maniqueo
del siglo IV en la antigua Kellis (Egipto). Este hallazgo estd permi-
tiendo avanzar en la interpretacién socialmente contextualizada de
la literatura maniquea, una tarea generalmente dificil debido a la
escasez de restos arqueolégicos relacionados con la vida cotidiana
de esta comunidad religiosa.

El segundo volumen de la obra constituye una novedad absoluta
en el ambito de la edicién y traduccién de fuentes antiguas y medie-
vales. En efecto, si se excluye la “Epistola de Secundino”, una carta
escrita por un maniqueo norteafricano a Agustin de Hipona, y que
ha sido traducida en el corpus de escritos antimaniqueos de Agustin
en la B.A.C., ésta es la primera vez que se traducen al castellano
textos maniqueos (algunos de ellos, como los procedentes de Kellis,
descubiertos hace apenas 15 afios). Asimismo, y con la excepcion de
las obras antimaniqueas de Agustin (ya traducidas al castellano), el
trabajo es pionero al ofrecer un buen nimero de fuentes secunda-
rias sobre el maniqueismo. La traduccién es obra de un equipo de
especialistas espanoles —con los que han colaborado en ocasiones
algunos estudiosos franceses- coordinados por Fernando Bermejo
Rubio y José Montserrat Torrents.

El volumen llama la atencién ante todo por su ambicién, pues en
€l se han traducido obras escritas en nueve lenguas distintas: latin,
griego, copto, siriaco, arabe, chino, persa medio, parto y sogdiano.
Sélo las fuentes en paleoturco o uigur han sido excluidas, aunque
los editores no explican las razones. Salvo esta excepcién, las obras
traducidas cubren la totalidad de las dreas lingliisticas en las que se
han transmitido textos maniqueos.

El volumen se divide en dos partes, distinguiendo las fuentes
producidas por los propios maniqueos de las fuentes polémicas,
externas a la comunidad. La primera parte consta de fragmentos de
obras de Mani (entre las que destaca el Sabuhragan), fuentes griegas
(en especial el extraordinario Cédice Maniqueo de Colonia, dado a
conocer en 1970 y que ha ejercido una gran influencia en la com-
prensién del contexto religioso en que Mani se formo), fuentes cop-
tas (con una amplia seleccién de Kephalaia o Capitulos, asi como de
Salmos maniqueos, entre otros textos), el Codice de Tebessa (texto
latino fragmentario pero interesantisimo para el conocimiento de
la eclesiologia maniquea), numerosas fuentes iranias de muy distin-
tos géneros literarios, y el muy bien conservado Tratado Maniqueo
chino o Tratado Chavannes-Pelliot. La segunda parte consta de fuen-
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tes paganas (entre las que destaca el primer tratado antimaniqueo
conservado, el Contra las doctrinas de Mani del filésofo neopléato-
nico Alejandro de Licépolis), una seleccién de obras heresioldgicas
cristianas (Acta Archelai, Efrén de Nisibe, Teodoreto de Ciro, la tar-
dia pero valiosa noticia de Teodoro bar Koni o los Capita VII contra
Manichaeos, entre otras) y dos capitulos de los doxégrafos musul-
manes an-Nadim y as-Sahrastani, cuyos testimonios son importantes
por la calidad de sus fuentes y la independencia de su juicio.

Otra de las virtudes de este volumen es el intento de sus autores
por hacer realmente comprensible a los lectores el significado de
los textos editados. Todos los textos van precedidos de una intro-
duccién que ofrece ademads las principales ediciones disponibles, y a
menudo una bibliografia; asimismo, todos ellos van cuidadosamente
anotados. La presentacion y comentarios de algunos de estos textos
destaca respecto al resto por la abundancia de informacién apor-
tada. Aunque esto crea cierto desequilibrio con otros textos comen-
tados de manera mas breve, los lectores seguramente agradeceran
que ciertas obras especialmente importantes hayan sido explicadas
con tanto detenimiento. El volumen se completa con diversos indi-
ces —de textos no maniqueos, onomadstico y de materias.

En suma, no nos parece exagerado manifestar que la publica-
cién de estos dos voliumenes representa un hito en la produccién
bibliografica de nuestro pais, en el que la tradicién de estudios sobre
el maniqueismo es escasisima, por no decir inexistente. Cabe espe-
rar que el conocimiento cientifico y critico de los textos maniqueos
sirva para deshacer los estereotipos sesgados, propiciados por
enfoques de corte heresiolégico, acerca de uno de los fenémenos
religiosos mas complejos en la historia de las religiones, asi como
para suscitar el interés de otros especialistas en un campo en el que
se han producido hallazgos muy recientes de fuentes. Esta obra de
referencia interesard, sin duda, a historiadores y especialistas en el
estudio cientifico de las religiones, pero también a fil6logos, fil6sofos
y tedlogos.

La presentacién de los dos volumenes es cuidada y atractiva.
Editados en tapa dura, utilizan como decoracién de las portadas dos
bellas reproducciones de manuscritos maniqueos iluminados. El
conjunto hace honor al propio amor de los maniqueos por los libros,
a los que confiaron muy pronto la transmisién fiel de su doctrina, y a
su gusto y maestria en el arte de la miniatura.

Esther Miquel
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Carmen Bernabé-Carlos Gil (eds.), Reimaginando los ori-
genes del cristianismo. Relevancia social y eclesial de los
estudios sobre Origenes del cristianismo. Libro homenaje a
Rafael Aguirre en su 65 cumplearios, Verbo Divino, Estella
2008, 559 pp.

Indagar en nuestros origenes se ha convertido en una de las
tareas méas relevantes de nuestro tiempo. Como sociedad y como
individuos buscamos en el pasado colectivo, no tanto un cimulo
de datos, cuanto la clave de lo que somos, de dénde venimos, hacia
dénde nos encaminamos. La pregunta por la identidad colectiva y
personal encuentra una respuesta en la memoria que mira hacia
los “origenes” como fundamento de lo que somos. Llevar este inte-
rrogante radical desde el que todo grupo y sociedad se comprenden
hacia el campo de los origenes del cristianismo supone plantearse
tanto el dénde venimos como a dénde vamos como creyentes. La
avalancha de obras, tanto cientificas como meramente sensaciona-
listas, que indagan en estos origenes ha propiciado un debate que,
saliendo de los espacios estrictamente teolégicos y apologéticos,
se dirime en los medios de comunicacién, en los espacios universi-
tarios o en el elevado numero de ventas de una pretendida novela
pseudohistérica. Interpretaciones tradicionales y asentadas visio-
nes histéricas y eclesiales se han visto fuertemente cuestionadas.
Pero ello no debe llevarnos a situarnos al margen o simplemente
ignorar la polémica suscitada. Todo lo contrario. Como se dice en
la Introduccién del libro que recensionamos “es fundamental, por
tanto, sin necesidad de renunciar a su propia identidad, que los
creyentes hagan lecturas criticas de la tradicién recibida, que sean
conscientes de los procesos de la recuperaciéon y construccién de
la memoria, que incorporen las disciplinas histérico-criticas a sus
interpretaciones, que dialoguen con las ciencias socio-histéricas
para interpretar las tradiciones en su contexto y en el entramado de
relaciones el que nacen y se transmiten..."” (p. 14).

Un ejemplo de las diversas aproximaciones y estudios que se
estdn realizando en los ultimos afios sobre los origenes del cristia-
nismo lo constituye este libro. Se trata de un homenaje al conocido
profesor de Nuevo Testamento en la Universidad de Deusto, Rafael
Aguirre, con motivo de su 65 cumpleanos. La semblanza personal
sobre el homenajeado que realizan los editores de esta obra, C. Ber-
nabé y C. Gil, completada con una exhaustiva bibliografia (cuestio-
nes metodolégicas, Biblia y origenes del cristianismo, y la relevancia
social y eclesial actual de estos estudios), nos permite conocer sus
perfiles biograficos y académicos (pp. 27-49), entre los que destaca
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su condicién de pionero en Espafa en la aplicacién de las ciencias
humanas y sociales a la exégesis biblica.

Antes de adentrarnos en los trabajos recogidos en esta obra-
homenaje, conviene destacar la interesante introduccién elaborada
por los mencionados editores. Destacan dos apartados: el dedicado
a exponer el interés y la importancia que tiene la investigacién
actual sobre los origenes del cristianismo y €l minucioso recorrido
por los principales enfoques y obras que en los ultimos afios se han
adentrado en la pluralidad de estos origenes, que constituye una
interesante y actualizada bibliografia sobre la materia.

El plan del libro sigue la misma estructura en la que se dividié la
recopilacién bibliografica de la obra R. Aguirre. En la primera parte,
cuatro articulos explican la importancia de la metodologia y de los
presupuestos con los que el especialista se aproxima a los tetxos
biblicos. G. Theissen muestra los principales logros de la exégesis
socio-histérica desde sus inicios (‘Exégesis socio-histérica. Desde
los inicios de la investigacién histérico-critica hasta la antropologia
cultural’); H. Moxnes (‘Interpretacién socio-cientifica del Nuevo Tes-
tamento y una hermenéutica del didlogo’) se pregunta sobre los pre-
supuestos teolégicos que subyacen en la utilizacién de los métodos y
modelos de las ciencias sociales en la interpretaciéon de los escritos
neotestamentarios, o mas bien, las consecuencias teolégicas, pasto-
rales y existenciales de la aplicaciéon de estos métodos: la revelacién
acontece en una historia condicionada por valores y experiencias
sociales. Asimismo, J. Elliot (‘La critica socio-cientifica: la configura-
cién colectiva y cooperativa de un método’) hace un recorrido y pre-
sentacién de los cuatro grupos que en estos ultimos treinta afnos han
trabajado en equipo los métodos socio-cientificos: el denominado
BASTARDs (“The Bay Area Seminar for Theology and Related Disci-
plines”); un grupo de trabajo sobre el mundo social del cristianismo
primitivo (“Social World of Early Christianity”) que cuenta con dos
foros o “consultations” de trabajo (“Social Sciences and New Testa-
ment Consultation”, y el “Social History of Early Christianity Consul-
tation”); el tercer grupo surge, dirigido por B. Malina, en el ambito
de las reuniones anuales de la CBAA (“Catholic Biblical Association
of America”), y se denomina “Social Scientific Task Force”. El ultimo
grupo es el conocido como “Context Group”, el méds internacional
e interconfesional por la pluralidad de sus miembros. El dltimo de
los estudios de esta parte es del propio B. Malina (EAe0g) y la ayuda
social: la utilizacién de las ciencias sociales en la interpretacién
del Nuevo Testamento’), que es aplicaciépn practica de las ciencias
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sociales, en este caso, a la practica de la misericordia (EAeoc) en la
parabola de buen samaritano (Lc 10,30-37).

La segunda parte del libro, bajo el titulo genérico de “Origenes
del cristianismo”, recoge estudios sobre las primeras generaciones
cristianas, desde el Jestus histoérico hasta los escritos de los Padres
apostolicos. El articulo de E. Miquel (“Aproximacién antropolégica
a la practica exorcista de Jesus”) se adentra, desde los modelos
de comprension de la antropologia actual, en el significado de los
exorcismos de Jesis en su propio contexto sociocultural. Ph. F. Esler
(“La muerte de Jests y el siervo sufriente de Isaias: aproximacién
psico-sociolégica a una cuestion histérica y teolégica”), partiendo de
la teoria de la identidad social (modo en que las creencias, valores,
actitudes y comportamientos procedentes de la pertenencia a un
grupo llegan a instalarse en la mente y corazén de sus miembros),
estudia el probable recurso de Jesus durante su crucifixiéon a la
figura del Siervo sufriente de Isaias. S. Guijarro (‘Memoria cultural
e identidad de grupo en el Documento Q’) trata de averiguar cémo
el grupo de los discipulos de Jesus que conservaron y transmitieron
las tradiciones reunidas en el llamado Documento Q definieron y
construyeron su propia identidad a través de una peculiar recu-
peraciéon del pasado, para lo cual recurre a las aportaciones de la
psicologia social sobre la memoria colectiva y su importancia en la
construccién y mantenimiento de la identidad de grupo. El estudio
de E. Estévez (‘Casa, curacién y discipulado en Marcos’) estudia
algunos relatos de curaciones y exorcismos que Marcos transformé
en narraciones de misién, al adjudicar la tarea de proclamar la
salvacion vivida por los sanados. Una estrategia misionera que con-
figura la casa como ambito privilegiado de seguimiento, para ense-
nar y curar, para recordar y transmitir la memoria sobre la praxis
sanadora de Jesus y asi configurar la identidad colectiva como una
familia “alternativa”. Las dificultades y problemas de los creyentes
de Roma con el Imperio asoman en el estudio de D. Alvarez sobre
la carta paulina a esta comunidad (‘Pablo y las dificultades de los
seguidores de Cristo en la ciudad de Roma’). Por su parte, C. Gil (‘'La
dimensién politica de las comunidades paulinas: cuerpo, casa y ciu-
dad en Aristételes y Pablo’) establece una interesante analogia entre
los términos “cuerpo”, “casa” y “ciudad” en las obras de Aristételes y
Pablo desde la que postula una comprensién de la ekklésia paulina
a semejanza de la polis aristotélica, lo que mostraria una inequivoca
dimensién politica en la configuracién de la asambleas paulinas que
influiria decisivamente en la construccién de una nueva sociedad.
C. Bernabé (‘Duelo y género en los relatos de la visita a la tumba’)
se interroga sobre la estrecha relacién de las mujeres discipulas
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de Jesus con la sepultura y su visita a la tumba con la ayuda de la
antropologia cultural para mostrar como el lamento y el duelo per-
mitieron a las mujeres interpretar la vida y muerte de Jesus y asi
tener parte importante en los inicios y en el desarrollo del kerigma
pascual y de la tradicién posterior. Los dos ultimos trabajos de esta
parte del libro se deben a C. Osiek (‘Mujeres, honor y contexto en la
antigliedad mediterranea’) y F. Rivas (‘Modelos de hospitalidad en la
primera carta de Clemente a los Corintios’).

El tercer bloque de estudios se enmarca con el titulo de “Rele-
vancia social y eclesial de los estudios sobre Biblia y origenes del
cristianismo”. Se trata de tres articulos que abordan diferentes
aspectos de la relevancia actual de la adecuada metodologia exegé-
tica. La necesidad de revisar el sentido y autoridad del canon neotes-
tamentario es la cuestion que plantea J. Trebolle (‘Los comienzos o
apyat del Nuevo Testamento y de la biografia de Jests’); J. L. de Le6n
(‘La Biblia y la dignidad de los indios del Nuevo Mundo. O cuando la
teologia ilumina la politica de una época’) analiza el uso que se hizo
de la Biblia en la controversia entre Bartolomé de las Casas y Juan
Ginés de Sepulveda, a mediados del siglo XVI, sobre la legitimidad
de la guerra contra los indios. Por ultimo, E. Arens (‘De Oriente a
Occidente: la importancia hermenéutica del factor cultural visto en
el ejemplo del matrimonio y el divorcio’) subraya la importancia de
la hermenéutica para distinguir los condicionamientos culturales
del mensaje (Palabra de Dios) para interpretar adecuadamente un
texto como el de Mc 10,2-9 sobre el divorcio.

Dada la diversidad de articulos que integran esta obra, resulta
muy 1til la recopilacién bibliografica general que recoge los estudios
usados por los autores en sus respectivos trabajos, facilitando al lec-
tor una visién global de la investigacién reciente sobre los origenes
del cristianismo y la aplicacién de las ciencias sociales y humanas a
la exégesis biblica.

Las colaboraciones recogidas en este libro-homenaje, dentro
de su variedad, muestran una coincidencia en cuanto a las preten-
siones y enfoques con los que se interpretan los textos biblicos. Las
aproximaciones realizadas desde las ciencias sociales, la psicologia
o la antropologia cultural abren un horizonte de comprensién de la
Escritura sugestivo y lleno de posibilidades, que nos permite acer-
carnos al palpito humano, social, personal, vivencial de los origenes
del cristianismo, distinguiendo en el mensaje biblico lo permanente
de lo contingente: los valores sociales del hombre mediterraneo
como el honor y el deshonor, el secreto, la fidelidad, la tradicién;
los modos de ejercer el control social; las ideas sobre la familia y la
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casa; las relaciones institucionales del tipo patrén-cliente, propieta-
rio-arrendatario, hombre libre-esclavo; los conceptos de sagrado y
profano, los tabues, los ritos de paso, la magia, etc.

Los logros no estan exentos de limitaciones que evidencian el
camino andado y lo que resta atiin por mejorar. Considero que el
interrogante fundamental versa sobre la aplicacién de unos méto-
dos pensados para sociedades actuales a unos contextos histéricos
tan lejanos en el tiempo y sobre los que carecemos de una docu-
mentacion suficiente que nos ofrezca una visién de conjunto. Otras
dificultades derivan de la propia subjetividad del investigador, de
la acomodacién entre el texto biblico y el modelo que se le aplica,
o del caréacter fragmentario y parcial de los mismos métodos (lo
cual obliga a un ejercicio interdisciplinar). En todo caso, cultivar
con esmero y seriedad las mediaciones histdricas y culturales sera
una tarea indespensable para acercarnos a aquella Palabra eterna
encarnada en una época determinada y en un medio socio-cultural
determinado.

Estos modelos y métodos de interpretacién no sélo deben facili-
tarnos mas informacién sobre significados y sentidos, sino también,
y creo que como objetivo prioritario, ayudarnos a reinterpretar unos
textos bimilenarios para que sigan iluminando la vida del creyente
y de la Iglesia, como Palabra divina que son, y para que adquieran
aquella relevancia que los haga significativos para el hombre con-
temporaneo.

Francisco José Prieto Fernandez

Evangelios de Marcos, Mateo, Lucas y Juan, con los hechos de
los Apodstoles y el libro del Apocalipsis. Nueva version litera-
ria del griego, de J.F. Mira, Barcelona 2006, 383 pp.

La traduccion de los cuatro Evangelios, los Hechos de los Apds-
toles y el Apocalipsis, llevada a cabo por Joan Francesc Mira es una
de las sorpresas agradables, que un biblista puede encontrar en el
panorama de nuestra literatura, més bien yermo por lo que toca
a referencias directas e indirectas a la Biblia. J.F. Mira (Valencia
1939), bachiller en Teologia por la Universidad Gregoriana de Roma,
entre otros muchos titulos académicos, catedratico de Instituto y
profesor titular de griego en la Universidad Jaume I de Castelldn,
helenista y antropologo, puede considerarse como discipulo y con-
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tinuador de Joan Fuster y, en decir de Joan Maria Pujals, uno de los
maés sélidos referentes de la cultura comun en el Pais Valenciano de
hoy (“J.F. Mira y la Divina Comedia”, La Vanguardia 20 noviembre
2000). Desde 1974 es bien conocido en su doble faceta: de novelista,
iniciada con El bou de foc, y de ensayista comprometido con la rea-
lidad valenciana (Un estudi d’antropologia social al Pais Valencia),
aspectos ambos que se unen en cierto modo en sus estudios sobre
los Borja y San Vicente Ferrer, y en las tltimas novelas, situadas
en el marco de la geografia, la historia y los mitos valencianos, con
referencia también a mitos literarios universales. La tercera faceta
de J.F. Mira, la de traductor, la ha convalidado brillantemente con
su versiéon de la “Divina Comedia” de Dante Alighieri “en un cata-
lan matizadamente valenciano, sencillamente admirable”, segiin el
citado Pujals. Este es el autor de la versién de los libros biblicos indi-
cados, que, como puede ya suponerse, es obra fundamentalmente
literaria, més que profesionalmente biblica. Y esta particularidad es
la que, a mi modo de ver, debe tenerse en cuenta a la hora de juzgar
el resultado final, sin olvidar, naturalmente, que J.F. Mira es profe-
sor de griego.

En la breve “Presentacion”, que antecede a su version (7-16),
confiesa que no siempre tiene interés leer como obra de literatura
los textos sagrados de las diferentes religiones, lo cual no es el
caso, a su modo de ver, de los Evangelios. Se pregunta después, si
merece la pena, a estas alturas, traducir una vez mas estos textos.
Considera que si por la importancia cultural del NT, y manifiesta
claramente su intento: “hacer una versién ‘literaria’, y no doctrinal
ni dogmaética, de los evangelios y de otros textos neotestamentarios”
(8), afirmando que “las traducciones conocidas y mas o menos ‘cand-
nicas’ siguen los criterios que siempre han seguido las versiones de
los ‘textos sagrados’: transmitir la doctrina, ajustarse a la tradicién
y al magisterio de la Iglesia. Se trata, casi indefectiblemente, de
versiones que por una parte son, por decirlo de algin modo, ‘reve-
renciales’, y por otra estrictamente funcionales...” (8). Aparte que
uno esté o no de acuerdo con este y otros juicios del autor, excesi-
vamente generales, expeditivos y poco matizados (la historia de la
versiones de la Biblia, y concretamente de las versiones de la Biblia
a las lenguas espaiiolas, incluso en los ultimos cincuenta anos, es
bastante mas compleja, rica y matizada), su intencién es buena e
interesante: “leer ahora mismo los evangelios y los demaés libros del
Nuevo Testamento, traducidos a un lenguaje narrativo contempora-
neo, de un modo semejante a como los podia leer un lector minima-
mente culto —pero un lector no cristiano- de Alejandria, de Pérgamo
o de Néapoles a principios del siglo II” (10). El traductor sabe que
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esto no es posible del todo, pero quiere hacer un pequefio esfuerzo,
y pone algunos ejemplos: donde nosotros leemos “pardabola” aquel
lector seguramente leia “ejemplo”; donde leemos “Espiritu Santo”,
leeria “aliento santo”; por “milagro” leeria “prodigio; por “resucitar”,
despertar o levantar; por “pecado”, culpa, falta o error. Su convic-
cion es que, librandoles de lo que €l considera esa carga “teoldgica”,
se favoreceria la lectura fuera de los circulos habituales, evitando la
ignorancia de estos libros, con una lamentable y desgraciada conse-
cuencia, la de provocar “el corte radical de una historia cultural de
veinte siglos” (11), asi como la imposibilidad de entender e interpre-
tar un nimero muy considerable de obras literarias y artisticas de
todo tipo y de primera importancia en nuestra cultura. Se trata, por
tanto, de hacer posible una lectura de estas narraciones extraor-
dinarias “desde fuera, desde fuera del dogma cristiano”, lo que él
considera que puede ser més interesante y atractivo que hacerlo
desde dentro: “leerlas como obra literaria puede resultar mads satis-
factorio que leerlas como texto sagrado” (14). Y concluye: “Mi propé-
sito, pues, al traducir textos sagrados como si no fueran sagrados (o
con el tono y el sentido que tenian antes de ser sagrados), es hacer
leer esta obra extraordinaria a quienes de otro modo no la leerian
nunca, y hacerla leer de otra manera a quienes quiza sélo la han
leido fragmentariamente o con los anteojos doctrinales” (15). Por
supuesto, como el mismo traductor comenta, una versién asi sélo
es posible partiendo de una larga familiaridad con la lengua griega
y de unos cimientos sélidos en la cultura religiosa cristiana, incluso
para dejarlos al margen cuando se ejerce loa tarea de traductor.
El mismo es consciente de que una tarea semejante es compleja,
dificil, llena de trampas y exige “un trabajo acompanado a cada
momento de la consulta de estudios, glosas, notas y versiones mul-
tiples en diferentes lenguas para asegurarse del sentido original de
cada fragmento, de cada frase y a veces de cada palabra” (15). Sabe
también que suscitara criticas técnicas por parte de los especialistas
y escaso entusiasmo en el gremio de la literatura. “Pero no he traba-
jado pensando en los fil6logos, teélogos o escrituristas, ni pensando
en los criticos literarios, sino pensando en los posibles lectores y en
el placer y el interés que puedan encontrar en la lectura” (15). Estas
ultimas palabras parece que no recomendarian precisamente el
traer esta obra a las paginas de esta revista. Sin embargo, un intento
como éste es siempre merecedor de atencién también por parte del
especialista, que puede aprender muchas cosas en esta obra y que,
inevitablemente, someterd a critica otras. Dejemos el juicio de los
lectores a su reflejo en el éxito editorial de la obra, que desearia
lo méas grande posible. El juicio de quien ha leido este trabajo con
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simpatia y, a la vez, con mirada de colega critico (aunque sea colega
s6lo en el campo de la critica biblica y literaria) es el que ahora qui-
siera brevemente exponer.

Como afirma el autor, una obra de este tipo con los objetivos
expuestos es dificil (no sé si es posible) y requiere naturalmente
mucho trabajo “en la sala de maquinas”. Mi lectura, hecha con
simpatia y agradecimiento a quien ha querido dedicar un tiempo
no pequeno a esta version, percibe elementos positivos y otros no
suficientemente trabajados. El texto se presenta sin el aparato de
los versiculos, pero conservando la divisién en capitulos de los libros
biblicos traducidos. No hay titulares de esos capitulos. La impresion,
por tanto, es la de un texto seguido. Esto no facilitard para muchos
la lectura del texto, pero es una opcién legitima. Sélo recordar a
nuestro traductor algo que él sabe bien: esa divisién en capitulos es
también un producto de critica biblica y mds bien tardio. Si queria
hacer una obra verdaderamente literaria, quizd deberia haber pres-
cindido también de este punto que coarta la libertad del traductor
literario, y haberse arriesgado a presentarlo como apareceria a un
lector de principios del siglo II, es decir, a alguien que escucharia en
voz alta el texto, después de haberse preparado la lectura como si
fuera una partitura musical, pues asi es como se leian en esos anos
los textos literarios (nunca en voz baja y en silencio, como hacemos
ahora). Las indicaciones de las secciones en que se divide el texto se
hallan en el mismo texto y, en parte, han condicionado la divisién en
capitulos, aunque ésta no siempre coincide con ellas.

La segunda cuestion es describir el lector de principios del siglo
II que lee, de la manera dicha, este texto en Alejandria o Pérgamo
o Napoles. Por supuesto, partimos de que es un lector no cristiano,
lo cual es contrario a la intencién de los autores de estos textos, que
escriben para lectores cristianos, que tienen la clave de los térmi-
nos, alusiones y afirmaciones que hace. Ademaés, en en Alejandria y
en las otras ciudades habia entonces muchos judios. Y estos textos
estaban dirigidos también en gran parte a ciudadanos con cultura
judia, cuya comprension de ellos era muy distinta a la de un pagano.
Por tanto, suponer un lector ni judio, ni cristiano, llevaba consigo
entender el texto sélo a medias. Asi, por ejemplo, si se quiere recu-
perar la impresién ante estos textos del lector pagano, tendria que
haber jugado con la comprensioén que ese lector hubiera tenido de
textos concretos, en los que esa experiencia se puede ciertamente
reproducir. Por ejemplo, en el capitulo 17 de Hechos de los Apos-
toles, cuando se introduce el discurso de Pablo en el Areépago de
Atenas, nuestro autor traduce: “Habia fil6sofos epictreos y estoicos
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que se paraban también con él, y como Pablo hablaba de Jests y
de la resurreccion, algunos de ellos se preguntaban: ;Qué quiere
decir este charlatan?, y otros decian: Parece que es un predicador
de divinidades extranjeras...”. La versién es correcta y agil. Pero no
da exactamente lo que hubiera entendido un griego de Alejandria
a principios del siglo II y lo que, no sin cierta ironia, deja entender
el autor del libro biblico, quien nos estd indicando que aquellos
atenienses entendian la predicacién de Pablo como de una nueva
pareja de dioses, Iesous y Andstasis, es decir, nuevas divinidades
extranjeras. Lo mismo sucede con aquellos pasajes en los que nos
encontramos con semitismos. Asi, en el capitulo quinto de Mateo,
y con mucha frecuencia, la expresién de Jesus amen, amen, lego
soi, que Mira traduce correctamente “te aseguro que”; pero eso no
es lo que entenderia un griego del siglo II, para quien la palabra
amen resultaria absolutamente enigmatica. O, en el mismo capitulo,
cuando traduce geenna como “valle del fuego eterno”. Es una inter-
pretacién (no mera traduccién) que puede aceptarse. Pero nues-
tro ciudadano de Alejandria no entenderia eso, sino simplemente
geenna, sin saber exactamente de qué se trataba, conectandolo
quizéd con un castigo (por el contexto), pero no necesariamente con
el fuego. Como seria bien dificil saber lo que entendia y qué ima-
genes suscitaban en ese lector expresiones como “la ley y los pro-
fetas”, que nuestro traductor en el mismo capitulo aclara “la ley” y
“la palabra de los profetas”, sin que sepamos bien qué habria detras
de la palabra nomos y, mucho menos, de esos profetas. Y es que
reproducir la impresién que un lector pagano sentiria al escuchar
por primera vez estos textos es un ejercicio interesante, pero mas
dificil de lo que parece. En realidad lo que hace nuestro autor es
intentar traducir algunas expresiones méas “sacralizadas” de modo
aparentemente mas literal: en lugar de Cristo, ungido; por espiritu
santo, aliento santo, espiritu divino, soplo santo de Dios; por bauti-
zar, sumergir; por angel, mensajero; etc. Pero ni siquiera en estos
casos es consecuente, y unas veces usa un término y otras otro, sin
que aparentemente (salvo por razones literarias) haya alguna razén
para ello. Tampoco se explica por qué traduce las bienaventuranzas
en Mateo como “Felices los que”; y en Lucas “Tenéis suerte”, siendo
la misma expresién en los dos lugares. Y habria que explicar, por
qué se llama al apdstol Santiago Jaime, en lugar de su nombre real,
Jacobo, que es como lo oiria el lector alejandrino supuesto, que cier-
tamente no era valenciano.

En realidad, J.F. Mira no tiene delante tanto a ese supuesto
lector griego del siglo II, cuanto al lector no cristiano o no dema-
siado iniciado del siglo XXI. En ese sentido, hay que decir, que se
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trata de una versién correcta, en buen castellano, que se lee bien y
que expresa aceptablemente lo que hay detrds de las palabras de
estos viejos textos, sencillas unas veces, complicadas otras, bellas
y sorprendente siempre. ;Cémo recibe un lector del siglo XXI esta
version? Es dificil decirlo. El tnico testimonio escrito que conozco
es el del profesor Ramon Lapiedra, profesor de Fisica tedrica y ex
Rector de la Universidad de Valencia, en la laudatio de nuestro
autor, con ocasién del homenaje que le tributé en Castellén el 28
de octubre de 2005 la red de universidades de lengua y cultura
catalano-valencianas en el Instituto Luis Vives. Segun él, su lectura
“es una delicia”, porque ha rescatado para nosotros l'alé planer de
contalla que segurament tingueren aquests textos per als seus des-
tinataris primers. Sea lo que sea de esta y otras opiniones, siempre
es de agradecer que un hombre de la literatura y de la cultura con-
temporédneas como J.F. Mira nos haya dado la versién de un puriado
de libros biblicos especialmente significativos en un castellano
sencillo, elegante en algunos momentos, siempre correcto. Si, por
esta razoén, alguien que no lo haria en otras versiones, lee en ésta las
palabras del evangelio, mejor que mejor. En cuanto a mi, el autor
sabréd perdonar las impertinentes observaciones de este critico, a
quien ademas le hubiera gustado saber de qué original ha hecho la
version (supongo, por las opciones textuales, que es de alguna de las
ediciones del texto critico de Nestlé-Adam), asi como escuchar una
opinién més matizada sobre las versiones de la Biblia a las diversas
lenguas esparfiolas y sobre sus lectores. Pero todo eso, como €l bien
dice en la introduccién, no preocupard excesivamente a quienes
lean este libro, los cuales, una vez mads, deseo que sean muy nume-
rosos.

José Manuel Sanchez Caro

X. Pikaza, Diccionario de la Biblia. Historia y Palabra, Verbo
Divino, Estella 2007, 1111 pp.

;Qué pretende el Autor con este Diccionario de més de mil cien
paginas en formato grande de 15,50 x 24,00 cm. en el que se tratan
decenas de voces presentes en la Biblia y en relacién a o deriva-
das de ella? “Quiere ser un Diccionario de la Biblia, no ‘sobre la
Biblia'. Por eso intento que ella misma pueda hablar a los lectores,
para que vayan de mi libro al Libro y lean directamente el texto,
desde un punto de vista cultural y religioso”. Se dirige a todos los
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lectores interesados en la Biblia, no exclusivamente a los eruditos,
por eso procura que sus aclaraciones de las distintas voces no sea
demasiado técnicas ni se entretiene en los debates intraexegéticos.
“Este es un diccionario “de la Biblia”. Trata de ella, no de mis ideas
personales”, aunque éstas (las que ha ido madurando a lo largo
de su contacto con la Escritura y con los sabios que la han desen-
trafnado) inevitablemente estdn presentes, porque de otro modo
no hubiera podido redactar el Diccionario. Respecto del subtitulo:
“Historia” porque “quiero apoyarme en la historia biblica, entendida
como un momento importante del despliegue de la humanidad, un
relato fundante de nuestra cultura occidental, humana, y por eso
he destacado sus elementos narrativos: personajes, acontecimien-
tos, figuras”. “Palabra”, porque “quiero que esa historia de la Biblia
siga siendo en si misma palabra, de manera que hable y denuncie,
interperle y enriquezca nuestra vida” de creyentes, ante todo, pero
también de otros que sin serlo quieren abrir su existencia a otros
horizontes. Esta palabra es reconocida como Palabra de Dios por los
judios y cristianos, pero eso no significa negar valor a otras “pala-
bras”. “Por eso he querido que éste sea un diccionario abierto al dié-
logo, abierto a las culturas y religiones de la tierra”, escrito “desde
un angulo cristiano, dentro de la confesion catélica”.

Como diccionario que es, las voces tratadas aparecen por orden
alfabético, de modo que no es cuestién de leerlo empezando por
“‘Aardén” hasta concluir con “Zoolatria”. Un diccionario es un libro
de consulta. Pero el Autor proporciona también una guia de lectura
sistemadtica y que puede ser de gran utilidad. Asi, comienza orde-
nando las voces que se refieren a (1) “La Biblia como libro” (el libro
en si, lectura judia, cristiana, cientifica); (2) “Entorno biblico” (cultu-
ras, dioses, seres mitolégicos etc); (3) “Antiguo Testamento” (tierra,
historia, personajes, instituciones, simbolos y fiestas); (4) Judaismo
(historia, libros deuterocanénicos y apdécrifos, 4&ngeles y demonios);
(5) “Nuevo Testamento” (lugares, personajes, Maria, libros); (6)
“Dios” (nombres de Dios, accién y presencia de Dios, creer en Dios);
(7) “Jesucristo” (origen, obras, palabras, provocacién, muerte, resu-
rreccion, titulos); (8) “Espiritu Santo” (nombre y esencia, accidn, sim-
bolos, conocimiento); (9) “Iglesia” (elementos, personajes, misién,
estructura, ministerios); (10) “Antropologia fundamental” (termino-
logia, opresién humana, opresién de la mujer, pecado y gracia); (11)
“Antropologia social” (violencia, alimentos, economia, politica); (12)
“Vida creyente” (oraciones, sacrificios, sacramentos, ritos, fiestas);
(13) “Escatologia” (muerte y juicio, condena, salvacién).

Universidad Pontificia de Salamanca



156 RECENSIONES

Segun esta ordenacién tematica, el lector o el que prepare un
curso en torno a asuntos reflejados en estos trece capitulos puede
encontrar abundante material en las voces a las que se alude en
esta lectura sistematica, teniendo también en cuenta que todas las
voces terminan con una pequeifia bibliografia, en la que no faltan los
titulos en castellano.

En suma, X. Pikaza muestra en este Diccionario su capacidad
asombrosa para la organizacion, seleccién y explicacién de los
términos, historias, personajes, simbolos, estructuras, ritos etc que
tejen la Biblia (los libros de la Biblia), y nos permiten entrar en ella y
comprender lo que de ella se ha derivado y acogido en la tradicion
cristiana. En un diccionario no se dice todo, pero si lo fundamen-
tal, si es que su autor domina la materia y sabe orientar en ella; es
el caso de X. Pikaza. En este caso, como en cualquier obra de una
envergadura (en extensién y calidad) semejante a ésta, se podran
discutir algunos planteamientos, enfoques, hipétesis, interpreta-
ciones etc, que aqui se hacen (y que el Autor no pretende que sean
“Palabra de Dios”), pero pocos se atreverian a emprender en solita-
rio una empresa como este Diccionario de la Biblia. Felicidades al
Autor y a la editorial que tan bella y manejablemente lo ha editado
y presentado.

José Maria de Miguel
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2) SISTEMATICA

S. Béjar, Dios en Jesus. Evangelizando imdgenes falsas de
Dios. Ensayo de cristologia, San Pablo, Madrid 2008, 223 pp.

La obra que comentamos se presenta a si misma como un ensayo
de cristologia en el mismo titulo. Este esta configurado en forma tri-
ple en la que los dos términos extremos comentan la perspectiva
intencional del autor sobre su ensayo: Dios estd en Jesus y de esta
manera hace verdadera (evangeliza) su propia imagen defendién-
dola de las proyecciones interesadas de los hombres.

La obra se estructura en cinco capitulos. El primero, como viene
siendo ya habitual en otras cristologias, presenta en forma histo-
rica el debate que se ha suscitado en la dogmaética cristolégica: la
introduccién de una distancia entre la historia de Jesus y la inter-
pretacién de fe sobre ella. El segundo capitulo expone el ministerio
de Jesus en torno a tres ejes: su mensaje, su praxis y su oracién
(experiencia religiosa). El tercero muestra la pretensiéon de Jesus
a través de lo que se ha venido llamando cristologia indirecta. El
cuarto afronta el tema de la muerte a partir de la légica: crisis y con-
frontacién de su ministerio, las razones histéricas y teoldgicas de la
muerte de Jesus y su propio afrontamiento de ella. Por ultimo, el
quinto capitulo presenta la resurreccién de Jesus en dos momentos:
primero la posibilidad y la forma de discurso sobre el hecho y luego
su significatividad.

La obra esta bien escrita, es de agradable lectura. Presenta con
claridad los consensos béasicos de la cristologia académica en forma
divulgativa. Sin ser estrictamente un manual (no aborda todos los
temas), la presentacién y organizaciéon de los contenidos tiende a
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esta forma. En este sentido no se puede decir que sea un ensayo,
como afirma el titulo, sin que esto robe a la obra nada de su valor
interno. Los elementos que el autor ofrece como intuiciones se con-
vierten en la préactica més en elementos organizadores, cuando lo
son, que en configuradores de un discurso novedoso.

Ademads esta obra estd pensada desde el espacio interior del
consenso cristolégico basico sin entrar en las tensiones y retos que
aparecen en el presente. En este sentido se utilizan autores de muy
distintas perspectivas que quedan absorbidos en un discurso que
los integra sin mayores problemas. ;jKasper, de Cardedal, Sobrino,
Moingt... se pueden integrar sin traicionarlos en una légica comun
de forma aproblemaética? Esto dificulta una apropiacién académica
de la obra. La razén de que esto sea posible en el libro es la reduc-
cién a los minimos del consenso cristolégico que es lo que el autor,
no sabemos si con esa intencién, ha realizado. Este consenso, sin
embargo, en la prictica es mayor cuanto menos salga de las afir-
maciones de fenomenologia teolégica de Jestis y menor cuanto
més se sitie en las afirmaciones de la ontologia cristolégica. No es
extrano por tanto que el autor se mantenga en el primer momento
con un planteamiento muy cercano al de Schillebeeckx en su Jesus.
En la misma direccién, aunque presenta el momento actual como
determinado por los estudios histéricos de Jests de la Thirth Quest,
sin embargo su planteamiento se sitia fundamentalmente sobre
la argumentacién de los autores de la New Quest, aunque a veces
hable de sus limitaciones.

Algunas reflexiones pensamos que, en el ambito de la cristo-
logia académica, deberian matizarse méas. Por ejemplo, creemos
que la presentacion del Reino de Dios estd demasiado dulcificada,
a saber, que la légica del Reino esté determinada por la alegria de
la donacién de vida de Dios no puede ocultar la légica kendética que
conlleva en quien lo acoge: la semilla debe pudrirse en tierra para
dar fruto. La buena noticia se presenta siempre en forma paradéjica.
Por més que esto se espiritualice no dejard de provocar reticencias,
incluso en los pobres. Las afirmaciones sobre la conversién progre-
siva de Jesus a Dios (pp. 151-59) no nos parecen acertadas. Se trata
de un exceso seméantico que termina por diluir el significado propio
del término tal y como ha sido utilizado en la tradicién teolégica
y espiritual cristiana. Deberia tenerse en cuenta que la situacién
relacional de Jesus con el Padre no es la misma que la de los demaés
seres humanos, debido a su falta de pecado. Progresividad del cono-
cimiento y configuracién con lo nuevo no deberian identificarse con
conversién. Otro elemento es la des-radicacién de Jestis de su con-
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texto para hablar de su novedad y la inmediata asimilaciéon a este
contexto sin solucién de continuidad. Asi en la p. 134 se puede leer:
“Un criterio esencial de naturaleza cristolégica sea defender cémo
‘todo lo que se creia saber de Dios es puesto en cuestién por lo que
sucede en Jesus' (Moingt). Dios y Jests estdn en juego en la clarifica-
cién de esta relacion. La identidad judia de Jestis manifiesta como el
Dios que El anuncia no es otro que el Dios de Israel” (Los subrayados
son mios). Estas afirmaciones no pueden mantenerse unidas sin, al
menos, explicar los limites de cada una de ellas, cosa que no se ter-
mina de aclarar en los parrafos siguientes.

Quizé un ultimo detalle significativo en este libro sea su conclu-
sion. Si la intencién del libro queria presentar la verdadera imagen
de Dios frente a toda forma proyectiva y por tanto idolétrica de pre-
sencia en el mundo, ahora en la conclusion se presenta a Jesus como
“modelo de experiencia religiosa”. Este es el final del libro! Habria
que preguntarse si no reduce esta perspectiva de manera radical el
desarrollo de las mismas afirmaciones interiores a la argumenta-
cién desarrollada. Basta leer las paginas 171-177 y confrontarlas con
las reflexiones finales para ver que existe un retroceso no explicable
en el nivel de las afirmaciones. Dicho de otra manera, partiendo de
las afirmaciones sobre la encarnaciéon de las paginas citadas: jno es
la imagen trinitaria de Dios la que, revelada en Jesus, posibilita salir
de la idolatria de las proyecciones humanas sobre Dios? En este sen-
tido, la conclusién desmerece el trabajo anterior.

Dicho todo esto, creemos que el libro es ttil no tanto para la
discusién cristolégica académica, cuanto para la divulgacién de
algunos de sus contenidos en la que las tensiones irresueltas que
presenta no son especialmente relevantes. En este ambito muchos
se enriqueceran de su lectura. Quiza la critica realizada no sea ade-
cuada, pues no tiene en cuenta el objetivo del libro, menos ambicioso
de lo que el que recensiona esperaba. Valga pues ésta para animar
al autor, en plena juventud teolégica, a seguir profundizando para
presentar propuestas donde su evidente conocimiento se estructure
en un ensayo verdaderamente tal de cristologia.

Francisco Garcia
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Th. S6ding, Gesu e la Chiesa. Che cosa dice il Nuovo Testa-
mento?, Queriniana, Brescia 2008, 362 pp.

“In cuale rapporto stanno Gesii e la Chiesa? E propio vero che
Gesl abbia voluto una chiesa? E 'abbia voluta come quella che in
realta essa &? Ed & possibile che questa chiesa concreta lo abbia tra-
dito?” (9) Estas son las preguntas que se propone afrontar el autor
del presente volumen sin ceder al contexto cultural especialmente
receptivo a la tesis de que la distancia entre las dos realidades es
insalvable, ni a la identificacién acritica y aduladora que encierra a la
misma Iglesia en un mundo de intereses (ajenos o propios) espurios.

El primer capitulo desarrolla las cuestiones y los marcos de
respuesta poniendo en evidencia la debilidad de las criticas histori-
cistas radicales y las defensas que marginan la critica histérica ten-
diendo hacia el fanatismo. Por otra parte es en la resolucién de esta
cuestién central donde la Iglesia encuentra, a juicio del autor, el
criterio de discernimiento para la verdad y la mentira en el interior
de su misma identidad y palabra.

Los siguientes cinco capitulos desarrollan la investigacién con-
creta del tema. El segundo reflexiona sobre la relacién entre Reino
predicado e Iglesia. Dos ideas nacen del desarrollo de su andlisis de
los textos neotestamentarios. La primera que la categoria de Reino
es inseparable de la de Pueblo de Dios, la segunda que el tiempo
inminente de su llegada, del que habla la predicacién de Jesus,
marca fundamentalmente la cualidad de éste sin cerrarlo en un
calendario concreto. En este sentido afirma provocativamente que
“es el Reino el que produce la Iglesia y no viceversa” (93) situdndola
a su servicio como su medio expresivo.

El tercero afronta el tema de la universalidad eclesial que pare-
ceria contradecir la perspectiva intrajudia del ministerio de Jesus.
Analiza la actividad de Jests a partir de la comprensién israelita
de la eleccién que se ordena a la salvacioén de todos los pueblos y
que el pecado comun impide. De fondo esta aquella 16gica de la
revelacién en la que la concentracién electiva sirve para la revela-
cién expansiva: Abraham-las naciones/Israel-los pueblos. Por otra
parte los textos analizados dejan constancia de cémo la actividad
de Jesus va superando extensiva y sobre todo intensivamente los
limites que dividen a los hombres: puro-impuro, justos-pecadores,
hombres-mujeres, ricos-pobres. En este sentido, el autor da especial
relevancia a los textos que mencionan a los samaritanos como inter-
medio entre la concentracién intrajudia y la universalizacién poste-
rior. Desde estos presupuestos nacidos del andlisis de los textos se
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podria concluir —afirma- “que en la comprensién de Jesus existia un
espacio para una salvacién que se ofreciera a los paganos” (166).

El cuarto capitulo es el més amplio y se centra en el significado
eclesiolégico del discipulado. Los textos sobre el seguimiento estdn
orientados siempre hacia la misién y se articulan en una especie
de circulos concéntricos en los que los doce, simbolo de la reconfi-
guracion definitiva de Israel, parecen no dejar dudas de que Jests
piensa en una institucién-referencia mads all4d de si mismo aunque
vinculada a él. El autor da especial relieve a la figura de Pedro en
torno a la que se estructura la vinculacién entre institucién pospas-
cual e intencién prepascual. Afirma: “la comunidad de los origenes
comienza a ser iglesia cuando repiensa a la luz de la Pascua la tra-
dicién petrina de origen jesuano” (203). Es significativo igualmente
para el autor cémo esta institucién tiene como eje a Jesis mismo y
se configura como comunidad convivial de iguales que debe estar
atenta especialmente a las injerencias de la légica del poder.

Una de las afirmaciones basicas del autor es que la Iglesia no
es, sin embargo, deducible directamente de la vida del Jesus pre-
pascual. Su muerte marca una fractura interna en la historia que se
debe conservar. El Reino predicado queda finalmente suspendido
de la cruz junto con el cuerpo de Cristo. Permanencia del Reino
e identidad de Jesus quedan unidas y, de esta manera, la muerte
de Jesus es el ultimo servicio de éste a la llegada del Reino pues
en su cuerpo entregado a la muerte se ofrece radicalmente a una
historia que no da de si abriéndola més alld de si misma. Cuando
en su resurreccién se manifieste la identidad de Jesus, a la par
que su perdon definitivo de los pecados en la re/integracién de los
antiguamente elegidos, el Reino de Dios se habra convertido en ver-
dadera cualidad salvifica que define el mundo. La Iglesia, por tanto,
s6lo puede ser signo del Reino anunciado por Jesus tras la pascua,
anunciandolo a él mismo como vida y perdén de Dios que atraviesa
y destruye la misma muerte y el mismo pecado. Divinidad revelada
de Jesus en la resurreccién y anuncio del Reino son pues correlati-
vos en la misma dindmica configurada por Jesus. Por eso mantener
el escdndalo de la cruz es central en la Iglesia para no reducir la
misma radicalidad del Reino.

Fijada para el autor la estrecha légica que une a Jesus con la
Iglesia como su extrapolacion natural, el dltimo capitulo reflexio-
nard sobre la forma en que el primero es fundamento de la segunda.
Algunas de las afirmaciones basicas, fruto de los analisis ahora
realizados, serdan la no existencia en Jesis de respuestas practicas
directas para los diversos problemas eclesiales, la afirmacién de
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que la Iglesia debe conservar como elemento estructurante de su
misma identidad la memoria de su culpa perdonada que sostiene
la potencia universalizadora y de misericordia que en Jests Dios
ha otorgado al mundo y se manifiesta en ella, el primado absoluto
de Jesus en su dimensién histérica y escatolégica que le aleja de un
simple fundador de religion, la estructuracién de su autoridad en
forma de participacién apostolica despojada de la l6gica del poder
mundano que recuerde que la iglesia es siempre Iglesia de Jesus, y
su tarea ineludible, por el contexto social actual, de mostrar la liber-
tad que nace del seguimiento de Jesus.

Nos encontramos ante una obra valiente que argumenta sobre
el contexto de la entera misién de Jestus y los presupuestos en los
que ésta se sostiene mas que en hechos puntuales, por méds impor-
tantes que éstos sean. No teme ademaéds enfrentarse con los lugares
comunes del pensamiento histérico-critico mas radical sin renun-
ciar a sus aportaciones que no abarcan sin embargo la realidad de
un texto que se define con una légica mayor, no contraria, pero tam-
poco reducible. Consigue ademés unir arménicamente el recorrido
prepascual de Jesus y el origen pascual de la Iglesia. Aparece bien
estructurada en sus argumentaciones y cuidadosa en sus andlisis
textuales y deja pistas para la renovacién eclesial al tiempo que
arraiga a la Iglesia en Jesus mismo de forma que ésta queda en el
mundo en su nombre como espacio de luz, salvacién y juicio para
todos sin que esto signifique en ella intolerancia o fanatismo debido
a su arraigo continuo en esta salvacién como humanidad sujeta al
pecado y perdonada.

Francisco Garcia

G. Uribarri, La singular humanidad de Jesucristo. El tema
mayor de la cristologia contempordnea, San Pablo-Comillas,
Madrid 2008, 411 pp.

El autor de la presente obra se ha propuesto en ella hacer un
recorrido por la producciéon cristolégica posterior al Concilio Vati-
cano II intentando descubrir cudl seria el aspecto que la ha carac-
terizado. En su opinién, después de que a partir de los afos 50 se
iniciara la recuperacién de la verdadera humanidad de Jesucristo
frente al monofisismo latente o préctico que habitaba la conciencia
catélica, en las ultimas décadas el problema de fondo es la reflexién
sobre la singularidad tnica de esta humanidad.
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El libro tiene su origen en un curso académico sobre el tema que
deja su huella en un orden expositivo claro y progresivo. Su lenguaje
y explicaciones son asequibles incluso fuera del ambito académico,
sin que esto le haga perder finura en sus andlisis. Por otra parte es
perceptible la preocupacién del autor (continua en su reflexion) por
afrontar los temas teolégicos teniendo en cuenta la vida eclesial y no
s6lo el mundo intraacadémico.

La estructura de la obra tiene tres partes. En la primera analiza
la incidencia de la investigacién historica sobre Jesuis en los desa-
rrollos cristolégicos. Parte de la situacién espiritual de la comuni-
dad cristiana que ha recibido el influjo de este movimiento, para
pasar a analizar los presupuestos filoséficos y teoldégicos activos
en la cristolégica posconciliar. Estos podrian resumirse en el giro
antropolégico de la modernidad que cambia la tendencia metodo-
l6gica de la cristologia al configurarla inductivamente (desde abajo)
y al centrarla en dar razén de las afirmaciones dogmaticas a partir
de la investigacion histérico-critica de la vida de Jesus. Y por otra
parte una interpretacién de Calcedonia determinada por el deseo
de recuperar la verdadera humanidad de Cristo hace que tienda a
interpretarse a Cristo desde un diofisismo en el que la unidad per-
sonal que marca la misma forma dogmatica facilmente se debilita.
En un dltimo momento de esta parte analiza varios documentos
eclesiales de distintas instancias (Biblia y Cristologia, Cuestiones
selectas de cristologia, Teologia-Cristologia-Antropologia y el mis-
terio del Hijo de Dios) en los que muestra cémo en el fondo de sus
argumentaciones se encuentra la preocupacién por la posible pér-
dida de la singularidad de Cristo. Significativa es la voluntad de
que la cristologia no quede reducida por una recuperacién de la
historia tendente a absorber toda la reflexién y a hacer de canon en
la lectura del Nuevo Testamento y del dogma. A lo largo de muchos
momentos de su obra repetird, de una forma u otra, que Cristo no es
un caso mds de la antropologia, sino Su norma.

En la segunda parte afronta el tema del impacto del pluralismo
religioso. El esquema es similar al de la primera. Comienza con una
aproximacién cultural de la que la Iglesia entera y no sélo el ambito
académico recibe un nuevo contexto para la interpretaciéon de la
realidad, pasando luego a analizar la obra de los tres autores més
significativos en el intento de elaborar una teologia de las religiones
desde o en referencia a la teologia cristiana: J. Hick, P. F. Knitter y
J. Dupuis. Lo maés significativo de la reflexién es la constatacion de
los elementos que configuran su metodologia y de sus presupuestos
filoséficos, que pese a su diferente situacién respecto a la fe y a la
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teologia catdlica terminan por asimilarles en sus limites en cuanto
a las aportaciones para un desarrollo cristolégico asumible. Esto se
hace especialmente evidente en J. Dupuis al que el autor dedica
el apartado mas amplio de su reflexién. El elemento central que
determina la légica de estos autores es la afirmacién de la impo-
sibilidad de una concentracién de verdad en un acontecimiento
particular de la historia y, paralelamente, la imposibilidad de que
una persona asuma la infinitud del misterio de Dios y la revele total
y definitivamente. Si Dios estd en Cristo lo estd sin identificacién
personal radical y ultima que le posibilite revelarse definitivamente.
Se separa por tanto en Jesucristo la dimensién divina y la humana
des-integrandolas y originando una cristologia con acentos o clara-
mente nestoriana. Termina esta segunda parte con la presentacién
de otros dos documentos eclesiales (El cristianismo y las religiones y
la declaracién Dominus lesus). A través de ellos el autor deja cons-
tancia de que el problema vuelve a ser el mismo que en la primera
parte, pero recontextuado por el dialogo religioso. Todas las pro-
puestas realizadas en este dmbito (creaciocentrismo, teocentrismo,
reinocentrismo) no son asumibles en la teologia cristiana si no son
mediadas desde un cristocentrismo de mediacién, ya que estd en
juego la identidad misma de la fe en la encarnacién, en la donacién
definitiva y radical de Dios en Cristo, en su vida, su muerte y su
resurreccion.

Una tercera parte titulada conclusiones sintetiza las reflexiones
realizadas recogiendo como justificada la hipétesis inicial del libro:
el reto actual con el que se enfrenta la cristologia y que la viene con-
figurando desde los afios del Concilio es la singularidad de la huma-
nidad de Jesucristo. En este sentido afirma que frente al antiguo
monofisismo del que Rahner dejaba constancia a mediados del s.
XX, en los comienzos de éste es un nestorianismo escondido o expli-
cito el que se extiende en el pensamiento cristiano. Todo el libro asi
estd determinado por el tema cldsico de la cristologia primera: el
argumento soteriolégico que percibe que sin la verdad de la radical
presencia de Dios en Jesus no hay real revelacién ni salvaciéon vy,
por tanto, no hay fe cristiana en sentido estricto. Por ello, para el
autor el camino de la cristologia actual no es el de la vuelta hacia las
afirmaciones fuertes y absorbentes de la divinidad del Hijo “en una
argumentacion in recto” que tendrian el peligro de des-radicarlo
gnosticamente del mundo retornando de nuevo al monofisismo,
sino la busqueda de interpretaciones en las que la creaturalidad e
historicidad de la humanidad de Cristo se lean a partir de la unidad
personal que da el Verbo segun el dogma calcedonense integral-
mente interpretado. El autor termina esta parte recogiendo los ele-
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mentos de esta singularidad tnica de la humanidad de Cristo que
no podrian olvidarse y que provienen de la unién hipostatica con el
Verbo.

Se trata de una obra bien estructurada, con anélisis claros y
fundamentados, con bibliografia suficiente, preocupada por la dog-
matica cristolégica y sin miedo a tratarla como si fuera una super-
estructura innecesaria (como el mismo autor percibe en algunos
planteamientos ampliamente extendidos). Quizd esté demasiado
marcada por los limites de los desarrollos cristolégicos actuales, él
mismo lo reconoce, sin embargo, no se trata de un juicio que defina
totalmente estos desarrollos, sino que partiendo de sus irrenun-
ciables logros quiere activar la sensibilidad reflexiva para que no
los deje perder absorbidos y deformados por la limitacién que toda
presentacion teolégica tiene. Nos alegramos sinceramente de su
publicacién.

Francisco Garcia

E. Romero Pose, Anotaciones sobre Dios uno y tinico, Publi-
caciones de la Facultad de Teologia “San Damaso”, Madrid
2007, 150 pp.

En este hermoso libro, cuyas pruebas estaba el Autor corri-
giendo cuando fue llamado a la Casa del Padre, ofrece Mons.
Romero Pose “una pequetia seleccién de textos de creyentes de las
primeras generaciones cristianas. Pertenecen a la época de los San-
tos Padres; los que, con frescura sin igual, hablaron del ‘camino de
la vida que los profetas han anunciado, el que Cristo ha instituido,
el que los Apoéstoles han consignado y que la Iglesia transmite a sus
hijos’ (San Ireneo)”. Consta de cuatro capitulos. En el primero (13-51)
sistematiza el Autor la reflexién teoldgica sobre Dios Padre hecha
por los Padres apostélicos y por San Ireneo. En el segundo (53-85)
hace lo propio en relacién a Dios Creador y Padre, mostrando las
aportaciones mas importantes de los Padres apostdélicos. En estos
dos primeros capitulos la figura de Dios tiene dos rasgos funda-
mentales: El es Padre bueno, misericordioso, que nos ha adoptado
como hijos en su Hijo y nos lo ha dado para que lo conozcamos a él
como Padre; pero Dios es también el Creador de todo lo que existe,
en particular del hombre hecho a su imagen y semejanza, y por eso
lo conocemos en sus obras, pues él se manifiesta en la creacién que
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es su primera manifestacién y el lenguaje mas comprensible para
todos.

En el capitulo siguiente (87-129) expone la doctrina de los
Padres acerca de Jesucristo resucitado en cuanto dador del Espi-
ritu, o la funcién del Resucitado en la comunicacién del Espiritu.
Pero si Cristo resucitado nos comunica su Espiritu es porque él
mismo fue ungido por él ya en la encarnacion, manifestandose luego
visiblemente en el bautismo y en la transfiguracién. La carne de
Cristo, concebida en el seno de Maria la Virgen por obra del Espiritu
y clavada en la cruz, es glorificada por el Espiritu en la resurrec-
cién. Cristo ascendido al cielo infunde su Espiritu sobre la Iglesia en
Pentecostés para que permanezca siempre en su Iglesia y asista a
los discipulos en las pruebas conforméandolos a €l en la practica del
seguimiento.

Y finalmente, en el capitulo cuarto (131-150), aborda la reflexion
sobre el Espiritu Santo en la primera teologia cristiana, como se va,
elaborando la pneumatologia que sera la base firme para la confe-
sién de fe acerca de la divinidad del Espiritu. De hecho, como hace
notar el Autor, “la primera teologia madura sobre el Espiritu Santo
aparece propiamente en el s. II, se prolonga en el III y llega a su
culmen en los siglos IV y V. Es de subrayar que la pneumatologia
se elabora con hondura en plena controversia gnéstica [...] En otras
palabras, la pneumatologia se piensa en una grave tensién entre
ortodoxia y heterodoxia”.

La manera de proceder en este apasionado amigo de los Padres
es siempre la misma: dejar que ellos hablen, darles ampliamente
la palabra, para llevar al lector a gustar y valorar en toda su impor-
tancia teolégica el testimonio de los primeros pastores y maestros
que recogieron la antorcha de la fe apostélica y la extendieron por
el mundo y que por eso se llaman, con razén, Padres de la Iglesia.
Como el tema de que trata este libro es el misterio de Dios en la
unidad de su ser trinitario, segtn la primera reflexién de la Iglesia
que lo va profundizando y clarificando a medida que las interpreta-
ciones heréticas (sobre todo de caracter gnéstico) se infiltran por las
comunidades distorsionando la verdad de la revelacién, y teniendo
en cuenta que los ecos gndsticos siguen reverberando en nuestro
tiempo, la lectura de este libro, con las respuestas de los Padres a
tales interpretaciones, me parece de gran utilidad y provecho.

José Maria de Miguel
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Salvador Pié Ninot, Qué es la Iglesia, Centre de pastoral
litargica, Barcelona 2008, 75 pp.

La obra de Eclesiologia que presenta el conocido teélogo esparniol,
con actividades regulares en Barcelona y en la Universidad Grego-
riana de Roma, forma parte de una coleccién de bolsillo de pequenios
ensayos de temas varios en torno a la fe, llamada “coleccién Emanus”,
en cuyo rango hace el nimero 80.

La obra es un apretado resumen de los temas mas candentes
de la eclesiologia actual, pero presentados en forma sistemaética, de
modo que sirven de introduccién al estudio de la Iglesia. No deja de
tener mucho mérito el atreverse a un resumen de tan pequeno ta-
mano, a la vista de la enormidad de problemas en los que se mueve
la Eclesiologia actual. S6lo una mente bien estructurada, que conoce
y ha estudiado a fondo y de forma mucho mas amplia las cuestiones
tratadas, podria hacer algo asi. En efecto, el autor lo ha hecho en
su voluminosa obra aparecida recientemente, de cuyas fuentes bebe
este breve tratado. La obra es: Eclesiologia. La sacramentalidad de
la comunidad cristiana, Sigueme, Salamanca 2007, obra sin duda de
gran valor en el ambito de la publicacién de obras sobre Eclesiologia
en Espana.

La brevedad del tratado no desmerece la variedad e intensidad
de los temas tratados. Los contenidos son ambiciosos:

Se inicia con una introduccién que da cuenta de las aportaciones
del Vaticano II a la eclesiologia catélica como decisivas para un nue-
vo rumbo. Un primer punto trata del lugar que la Iglesia ocupa en la
fe cristiana, y el segundo se pregunta cémo nombrar y describir a la
Iglesia. En tercer lugar se aborda el origen de la Iglesia en Jesus, y
cémo él es fundador y fundamento de la Iglesia.

Cambia de rumbo el cuarto punto cuando se ocupa de explicar
la significacién de los nombres més importantes que el Vaticano II
ha dado a la Iglesia: pueblo de Dios, comunién, sacramento de salva-
cién, cuerpo de Cristo. Una atencién especial le muestra a la historia
de la Iglesia apostdlica de los origenes, que ocupa el punto quinto,
combinando historia y teologia, para ver cémo se desarrolla el pe-
riodo normativo de la Iglesia apostélica y post-apostélica. En el sexto
punto se abordan los diversos estados de vida o vocaciones, que el
autor prefiere llamar “condicién de vida”, por ser un nombre evo-
cador de lago mas dindmico que estatico: el laicado, el ministerio
ordenado y la vida religiosa.
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En el punto séptimo analiza las “notas” o dimensiones de la Igle-
sia que confesamos en el credo: una, santa, catélica y apostélica,
siempre bajo el prisma de la Iglesia como comunidad cristiana. Por
ultimo, aborda en el punto octavo unos de sus temas mas trabajados
en sus obras de teologia fundamental: la credibilidad de la Iglesia a
través del signo del testimonio, tinico que hace despejar la paradoja
de la misma condicién existencial de la vida eclesial. Una bibliogra-
fia final completa el trabajo, muy apto para quien se quiere iniciar en
el estudio de la Eclesiologia y quiere asomarse a ver los temas que
ella trata.

Obra, como se ha dicho, de gran valor pedagdgico y sintético.
Ideal para quien quiere asomarse al mundo de la Eclesiologia ca-
télica hoy y quiere hacerse el “mapa” de sus intereses y campos de
trabajo.

Fernando Rodriguez Garrapucho SCJ

Pedro Rodriguez, La Iglesia: misterio y misiéon. Diez lecciones
sobre la eclesiologia del Concilio Vaticano II, Cristiandad,
Madrid 2007, 377 pp.

El volumen de eclesiologia que nos presenta Pedro Rodriguez
tiene una historia inmediata concreta pero un trasfondo muy hondo.
En lo inmediato se trata de diez lecciones sobre eclesiologia que dic-
t6 en Argentina, en un curso de actualizacién teolégica para sacer-
dotes, en agosto de 2006. Cuando pensd como estructurar el curso no
dudd en organizar sus lecciones en torno a la eclesiologia del Con-
cilio Vaticano II. Era consciente que hacia afio y medio habia muerto
Juan Pablo II y como sucesor en la catedra de Pedro habia sido ele-
gido J. Ratzinger, dos eclesidsticos que participaron en el Concilio,
y los dos dltimos papas que tuvieron parte directa en él. A partir de
Benedicto XVI tendremos papas que ya no estuvieron en el Concilio,
y por eso Pedro Rodriguez quiso hacer méas cercano el Concilio, al
hilo de las definiciones que Juan Pablo II dio de este magno acon-
tecimiento eclesial del siglo XX como faro orientador del siglo XXI,
cuando decia: “Después de concluir el jubileo siento mas que nunca
el deber de indicar el Concilio como la gran gracia de la que la Igle-
sia se ha beneficiado en el siglo XX. Con el Concilio se nos ha ofre-
cido una brajula segura para orientarnos en el camino del siglo que
comienza” (Novo millenio ineunte, n. 57).
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En lo remoto, estas lecciones tienen mucho trabajo detréas, en
realidad toda una vida fecunda de pensamiento y escritos teologi-
cos, dedicados sobre todo a la eclesiologia. Por eso, lo que en ellas
se encuentra es un contenido denso y maduro, fruto de una doctrina
equilibrada y plenamente conciliar. Como él mismo afirma, es el
fruto de “una riqueza que los tedlogos de mi generacién hemos ido
captando —-desde el anuncio mismo del Concilio (1959)- a través de
las avatares —luces y sombras— de la vida de la Iglesia, del testimo-
nio de los santos y de la meditacién teolégica de los documentos
conciliares y de los contextos histéricos. Una riqueza que debemos
transmitir” (p. 11).

Las diez lecciones estan estructuradas en torno a dos conceptos
que no pretenden ser exhaustivos: el concepto de “misterio” y el de
“misién”. Y se da comienzo a dichas lecciones con una “obertura”,
llamada leccién introductoria. Se trata de una relectura de la gran
enciclica eclesioldgica de Pablo VI, escrita en pleno desarrollo del
Concilio, la Ecclesiam suam. Lo hace porque con toda razén consi-
dera esta enciclica un documento que sin ser conciliar influyé mucho
en las dos constituciones que serian como la columna vertebral del
Vaticano II: la Lumen gentium y la Gaudium et spes. Aqui se encon-
traban ya los grandes temas de los documentos conciliares: la nueva
conciencia de la Iglesia sobre si misma, la renovacién y reforma de
la misma (aggiornamento, en italiano), el didlogo de la Iglesia con
el mundo, la relacién de los catélicos con los otros cristianos, el dia-
logo con el ateismo, y el didlogo de los catélicos entre si.

La primera parte, en torno al concepto de “misterio”, abarca
las cuatro primeras lecciones. En la primera se conjugan los dos
primeros nombres de Iglesia con que la Lumen gentium la define:
“misterio” y “pueblo de Dios”. En este punto entra en cuestién el
meétodo eclesiolégico, y el cambio que supuso toda la teologia ante-
rior al Concilio, lo que le dio un trabajo ya muy hecho al mismo,
cuando los padres se sentaban en el aula para definir y repensar los
nombres de Iglesia en el contexto del mundo moderno con el que
se quiso dialogar. La segunda leccién no podia dejar de lado otro
de los nucleos eclesiolégicos del Concilio, la definicién de Iglesia
como ‘comunién”. Todos los estudiosos estdn de acuerdo en que
esta dimensién es esencial a la doctrina de la Iglesia en la mente de
los padres conciliares, porque estd detras de muchas de las recu-
peraciones y de los equilibrios inducidos por el Concilio. Es, como
él la define, la “esencia intima” de la Iglesia, que abraca y afecta a
todas sus realidades, desde las mas teoldgicas y tedricas a las mas
préacticas.
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La tercera leccion se ocupa del gran tema conciliar del sacerdo-
cio del pueblo de Dios. Un sacerdocio que tiene como protagonista
a toda la Iglesia, por la doble participacién de todos los cristianos
en el unico sacrificio de Cristo: el sacerdocio comun de los fieles y
el sacerdocio ministerial de lo ordenados. No deja de ser muy opor-
tuno el apartado de la mutua ordenacién e interaccién de ambos
sacerdocios para la construccién del pueblo sacerdotal, puesto que
es ésta una de las doctrinas del Concilio menos desarrolladas en la
conciencia y la practica de los fieles catélicos en el posconcilio y en
la actualidad. La cuarta leccién se ocupa del ministerio de Pedro y
su sucesién en la sede romana por parte del obispo de Roma. Inte-
resante y oportuno es que lo hace “en perspectiva ecuménica’”, para
ver la continuidad que hay entre el Vaticano I y el Vaticano II, pero
también el avance y las perspectivas que abrié el ultimo de los con-
cilios en el tema del papado, cosa que ha dado y sigue dando trabajo
a la eclesiologia, sobre todo a raiz de la enciclica de 1995 Ut unum
sint, de Juan Pablo II.

La segunda parte se mueve en torno a la misién de la Iglesia, y
agrupa las seis lecciones siguientes. La leccién sexta pone en rela-
cién la atrevida definicién conciliar de Iglesia como “sacramento de
salvacién” en relacién con su misién de llevar el Reino de Dios al
mundo. En este asunto de la eclesialidad de la salvacién se mueve
Pedro Rodriguez con soltura, precisando los conceptos de “salva-
cién” y de “sacramento” en el Concilio, analizando en profundidad
la analogia entre el misterio del Verbo encarnado y la constitucién
visible y espiritual de la Iglesia. Y terminando con la dindmica ecle-
sial de la salvaciéon a través de los medios, y los agentes mediante
los cuales la Iglesia hace presente la salvacién en el mundo.

La leccién séptima se ocupa de la cuestién de la predicacién y
de los pastores anunciadores del Evangelio, segun la mente del Con-
cilio. Se habla de la funcién profética de las pastores de la Iglesia y
los elementos de discernimiento para que se dé el auténtico eco de
la Palabra de Dios y no otro. La siguiente leccién corresponde a los
laicos, la responsabilidad de los cristianos en sus tareas en el mundo
v lo que segun el Concilio los es propio a su vocacion: la secularidad.
Aqui se juega mucho de lo que el Concilio se proponia en su inten-
cién de didlogo de la Iglesia con el mundo, sobre todo partiendo del
mundo del trabajo, donde los laicos estan llamados a dar testimonio
del Evangelio.

Enlazando con las dos lecciones anteriores, la leccién novena se
ocupa de la actividad de pastores y laicos en la vida publica, o 1o que
normalmente llamamos la doctrina social de la Iglesia. Por tanto se
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habla de la funcién de los cristianos en la politica y en todo lo que
corresponde a la intensa y complicada malla de rélaciones sociales.
Para ello se apoya en el decreto “Apostolicanr actuositatem” y en la
constitucion “Gaudium et spes”. La amplitud de miras del Concilio
y la profundidad de anélisis de Pedro Rodrigucz hacen de esta lec-
ci6én una de las més tutiles para situar bien ¢l papel de pastores y
fieles en una interrelacién de roles que hace de ellos la “comunitas
sacerdotalis organice extracta”, y fortalece la capacidad de aposto-
lado de la Iglesia.

La ultima leccién se dedica a las actitudes humanas ante Cristo,
y es una intensa meditacién ante la faz del Jesus de la historia que
no puede separarse del Cristo de la fe, para sacar de ese rostro las
actitudes del cristiano en medio de nuestro mundo actual. Unas
actitudes que, segtn €l, deben llevar al creyente en Cristo a ser ante
todo “persona normal”, pero no la normalidad de la estadistica, sino
la que tiene que ver con la “norma” de Jesucristo, y la conforma-
cién del cristiano con el Evangelio de Jests. Porque desde que el
Verbo se hizo hombre, es Cristo la medida de lo humano, de modo
que hoy el cristiano sabe muy bien que la traicién a formas actuales
de degradacién de la dignidad humana, es traicién a Cristo. Esta
leccién quedd clara en la Gaudium et spes y deberia aclarar el hori-
zonte de nuestros comportamientos también hoy.

Una obra oportuna cuando se trata de conocer a fondo muchos
de los contenidos del segundo Concilio del Vaticano, que son tan
actuales y tienen tanto que aportar ain a la vida de la Iglesia que
comienza el tercer milenio de su existencia.

Fernando Rodriguez Garrapucho SCJ

Angel Mari Unzueta Zamalloa, Eclesiologia conciliar breve,
Instituto diocesano de Teologia y Pastoral - Desclée de
Brouwer, Bilbao 2008, 129 pp.

La presente obra tiene un contexto muy concreto y unos des-
tinatarios también concretos: se trata de los participantes en el
Departamento de formacién del laicado en el Instituto diocesano
de Teologia y Pastoral de Bilbao. Por tanto, la obra es la elaboracién
de temas de eclesiologia que en un nivel bésico se presenta para la
formacién de laicos. Ello explica la estructura de la obra, que tiene
al final de cada leccién temaética un cuestionario. Con él se invita
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a sintetizar los puntos centrales del tema, al debate en grupo y a
extraer consecuencias practicas de la teoria estudiada. Por eso el
autor, la llama una elemental “eclesiologia de bolsillo”. De ahi que
se prescinda de notas a pie de pagina y de lo que pueda dificultar
una lectura sencilla de temas que de por si son complicados. Tam-
bién se ofrece una bibliografia al final de cada tema, en la esperanza
del autor de que la lectura de lo que €l presenta no sea mas que
abrir el apetito a nuevas y mas consistentes lecturas sobre el miste-
rio de la Iglesia.

&Con qué criterios ha estructurado el autor los temas de Ecle-
siologia? Si el titulo de la obra lleva en si la palabra “conciliar”, esto
se explica por el hecho de que los temas que se presentan en ella
nacen del nimero 8 de Lumen Gentium, donde el autor ve que esta
lo nuclear de la Iglesia que se autodefine en la constitucién dogma-
tica del Concilio. Por eso, el tema uno lleva por titulo “En la linea del
Concilio Vaticano 11". Las reflexiones sobre la Iglesia se abren paso a
partir de las definiciones y rasgos mas sobresalientes de la autode-
finicién que la Iglesia hace de si misma en Lumen gentium: mision,
pueblo de Dios, sacramento de salvacién, Iglesia local y universal,
Iglesia en el mundo.

El tema segundo es uno que no puede faltar, la relacién de ori-
gen Jesus-Iglesia, puesto que es éste uno de los puntos més discuti-
dos desde el inicio de la modernidad. El tema tres es “la Iglesia como
comunion”, otro de los nicleos irrenunciables de la Eclesiologia del
Concilio y de la Eclesiologia actual. Lo tratado es muy bésico y a la
vez muy bien planteado para comprender los niveles que abarca la
comunién para estructurar la vida de la Iglesia. El siguiente tema, el
cuatro, se ocupa de la Iglesia como misién, planteando la cuestion
en su justa medida, es decir, es la misiéon la que da sentido a la Igle-
sia y no al revés. Analiza las diversas comprensiones histéricas de
misién, los sujetos que la llevan a cabo segtin el Concilio, y el princi-
pio de la Encarnacién que le da la dimensién mas honda y la forma
de hacerse la misién.

El tema quinto es la Iglesia como institucién. Aqui se comienza
por lo sociolégico para llegar a lo teolégico y concretar lo institucio-
nal de la Iglesia local de Bilbao. Otra cuestién que no puede faltar
en una presentacién de la Iglesia hoy es un andlisis de las notas
del Credo. De ello se ocupa el tema sexto, comenzando con por
percatarse que quiere decir “creo en la Iglesia”, pasando por cada
una de las notas del Credo: una, santa, catdlica y apostdlica, para
terminar con la cuestion de apostolicidad y primado. Interesante es
el enfoque del tema séptimo, que es la ministerialidad en la Iglesia,
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pues nos parece muy adecuado a la forma de ver esta importante
cuestién en el Concilio. En este enfoque se comienza por la minis-
terialidad de todo la Iglesia, se contemplan los “tria munera” del
ministerio ordenado, la funcién del diaconado, pero también los
ministerios laicales.

Tema muy actual y de gran relevancia eclesiolégica a partir
de nuestro didlogo con los ortodoxos es el que trata el tema octavo
y ultimo: Iglesia y Eucaristia. Tiene una orientacién més pastoral
que teolégica, pero se alimenta de lo reflexionado por la teologia
durante casi un siglo y trata de concretarlo en la vida cotidiana de
las Iglesias locales y sus comunidades.

Una obra que tiene rasgos de sencillez expositiva pero que
estd alimentada de una seria teologia de la Iglesia que bebe de las
fuentes conciliares y trata de hacerlas vivas en la situacién de nues-
tra Iglesia actual. Obra muy apta, por tanto, para una iniciacién
teolégica sobre la Iglesia, y para entrar en la légica eclesiolégica
conciliar, teniendo como horizonte la vivencia de la Iglesia en la
pastoral de las comunidades cristianas parroquiales o de otro tipo.
Una ayuda a la catequesis de adultos y de laicos que buscan conocer
mas a fondo los fundamentos de su fe en la Iglesia a partir del Con-
cilio Vaticano II.

Fernando Rodriguez Garrapucho SCJ

A. Cardita, O Mistério, o Rito e a Fé. Para uma “recondugao
antropolégica” da teologia liturgico-sacramental, Bond -
Quimera Editores, Lisboa 2007, 574 pp.

Teblogos liturgistas como Andrea Grillo y Giorgio Bonaccorso
han elogiado este libro fruto de una investigacién rigurosa para
alcanzar el doctorado en Sagrada Liturgia en el Pontificio Ateneo
San Anselmo, de Roma. Segun el primero, el mérito del Autor
consiste en haber releido con gran inteligencia la tradicién del
Movimiento litirgico y haber logrado reactualizarla mediante un
lenguaje en sintonia con los tiempos que corren. El segundo destaca
la amplitud y profundidad con que afronta la dimensién antropol6-
gica de la teologia litirgica a través de una rigurosa interpretacion
del simbolo, o mejor, de la accién simbélica que es el rito. En efecto,
el impulso que dio origen a esta investigaciéon estd, segin el Autor,
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en las dificultades que la accién ritual plantea a la teologia y la res-
puesta que desde ésta se puede ofrecer.

Después de plantear la situacién de la teologia litirgica en Por-
tugal a modo preludio que nos conduce a la temética (y al por qué
de la misma) que va a desarrollar en el libro, en la primera parte
afronta el Autor la llamada “cuestién litirgica”, esclareciendo su
contenido y problemética, pasa luego a desarrollar el sentido e
implicaciones de la participacién en la accién litirgica (mediacién
“activa” y “contemplativa”), para concluir con la referencia cristolé-
gica “y” antropolégica de la que resulta una relectura teoldgica de la
mediacién liturgica.

En la segunda parte, el Autor tiene al fondo de su investigacién,
y en didlogo con ellos, los trabajos de K. Rahner (los sacramentos en
el horizonte de la antropologia trascendental) y de O. Casel (la litur-
gia en el &mbito del acontecimiento de la revelacién). Segin confe-
sién propia, la metodologia trascendental de Rahner inspira directa
o implicitamente la investigacién referencial-cristolégica. En cam-
bio, la visién del culto como forma préctica de la presencia de Cristo
en la fe estd orientada por Casel. Ahora bien, la posibilidad de una
transfiguraciéon de lo trascendental en lo categorial y viceversa,
como se presenta en este libro, deriva de las ambigliedades dejadas
sin respuesta por estos autores. Para A. Cardita, uno de los resul-
tados de su investigacion es la descripcién del simbolo ritual como
trascendental situado. Pero no se queda ahi, sino que ve la necesi-
dad de explorar sus potencialidades metodoldgicas, precisamente
en un paradigma teolégico antropolégicamente “re(conl)ducido”.

En la tercera parte, el Autor, siguiendo a B. Sousa Santos, apela
a una especie de “ecologia de los saberes”. O sea, en este caso, la
teologia con la filosofia y la antropologia que conduce a una teologia
de la liturgia de la mano de una filosofia del culto y en relacién con
una antropologia del culto. La potencia simbdlica del rito actia en
nosotros por medio de toda su densidad antropolégica. Esta funcién
originaria del rito con relacién a la fe puede ser critica y “ecolégi-
camente” expresada sirviéndose del simbolo como “situacién tras-
cendental”. A lo largo de esta tercera parte establece un didlogo
critico y creativo con José Maria Castillo, Louis-Marie Chauvet, Jodo
Duque, Pierangelo Sequeri, Samuel Rouvillois, C. Pickstock, Alfredo
Teixeira y Roy A. Rappaport. A partir de todo lo dicho, concluye el
trabajo trazando una especie de mapa de las diversas perspectivas
antropolégicas sobre la eucaristia, mostrando la vocacién sintética y
dialogante de la visién simbélica que el Autor ofrece en este libro y
su pertinencia teolégica.
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Al final del volumen presenta una amplia bibliografia (549-574)
sobre la que estd construida la presente investigacién, dividida en
tres secciones: en la primera aporta los documentos y textos del
Magisterio sobre la temética tratada, sigue luego una serie de estu-
dios teolégicos y littirgicos, para terminar con una relacién de estu-
dios filoséficos y antropolégicos. Se trata, pues, de un trabajo serio y
creativo que esté llamado a enriquecer la reflexiéon sobre la teologia
litargico-sacramental desde una correcta antropologia que tenga en
cuenta la relacién entre el Misterio, el Rito y la Fe.

José Maria de Miguel

Th. Labarriere, La Catéchese sous l'action de l'Esprit Saint, a
l’école de Marie. Recherche théologique sur le renouveau de
la catéchese, a l'écoute des enseignements du Pape Jean-Paul
II, Publicaciones de la Facultad de Teologia “San Damaso”,
Madrid 2007, 1043 pp.

Los tres puntos de apoyo de esta tesis defendida en la madrilefa
Facultad de Teologia “San Dadmaso”, dirigida por el profesor Dr. D.
Manuel del Campo Guilarte, son la catequesis, el Espiritu Santo y
Maria tal como aparecen ensamblados en el magisterio de Juan
Pablo II. Es un largo y detallado trabajo de investigaciéon dividido
en tres partes. En la primera el autor se pregunta por lo que es la
catequesis, por sus dificultades y las respuestas que a este proposito
propone el magisterio. La catequesis es tan antigua como la propia
Iglesia, pues el anuncio y la ensefnanza del Evangelio constituyen la
tarea principal que Cristo dejé a los apdstoles antes de 1a Ascension,
hasta su vuelta. Pero desde entonces los tiempos han cambiado
mucho, y las condiciones para la catequesis més, y no a favor pre-
cisamente. Por eso Pablo VI convocd un sinodo de los obispos para
tratar el tema de la catequesis, su estado y propuestas después del
concilio ecuménico Vaticano 1I; el fruto de este sinodo es la exhor-
tacién apostélica “Catechesi tradendae” (16-10-1979), el primer gran
documento que promulgd Juan Pablo II. La segunda parte se centra
en la Persona del Espiritu Santo en la ensefianza del Papa Wojtyla,
en particular la que propone en la enciclica “Dominum et Vivifi-
cantem (18-05-1986) y la serie de catequesis de los miércoles sobre
el Espiritu Santo tenidas entre los afios 1989-1991. Los dos rasgos
fundamentales que destaca Juan Pablo II de la Tercera Persona
de la Santisima Trinidad son los siguientes: en el seno del misterio

Universidad Pontificia de Salamanca



176 RECENSIONES

intimo de Dios, el Espiritu Santo es la Persona-Amor, y por eso es el
lazo de unién o comunién entre el Padre y el Hijo en el seno de la
Trinidad y entre los miembros del Cuerpo de Cristo, entre nosotros
y con el Padre por medio de Cristo; pero el Espiritu no sélo es Amor,
es también Don, o es Don porque es Amor. La autocomunicacién
graciosa de Dios acontece en el Espiritu Santo, el don de Dios, o sea,
Dios mismo dandose a la Iglesia es el Espiritu Santo (Pentecostés).
En la tercera parte, que recoge los elementos tanto catequéticos
como pneumatolégicos de este trabajo doctoral, aparece la figura
de Maria como protagonista en el proceso del anuncio, ensenaza
y acogida del evangelio, porque ella es la que correspondié con
mayor prontitud y obediencia a las inspiraciones del Espiritu. Ella
es la mujer conformada por el Espiritu para llevar a Cristo en su
seno y configurarse plenamente con él. Por eso el camino maés corto
que conduce al Hijo pasa por la Madre: Ad Iesum per Mariam. Pero
como ella lo recorri6, la primera, bajo la accién del Espiritu, asi tam-
bién los creyentes nos acercamos a Jesus de la mano de Maria guia-
dos por el mismo Espiritu. Asi se demuestra que el Espiritu Santo es
el Autor principal de la catequesis. Serd, por tanto, completamente
ilusorio querer catequizar sin abrirse a la accién del Espiritu de la
Verdad, el Maestro interior de la fe y de la vida cristiana, el Testigo
de Cristo. Como se trata de una investigacién para la obtencién del
grado de doctor en Sagrada Teologia es minuciosa y rigurosa en la
presentacién de datos y textos, y en la interpretacion de los mismos.
Se puede decir que todo lo relevante que dijo y propuso a la Iglesia
Juan Pablo II sobre la catequesis y como llevarla a cabo en nuestro
tiempo estd aqui recogido y analizado con fidelidad filial. Haria
falta, sin embargo, para que este trabajo alcance mayor difusién y,
por tanto, logre el mayor provecho catequético, que el Autor hiciera
una sintesis del mismo, presentara los resultados més importantes
alcanzados, sugiriendo las claves que no deberian faltar en cual-
quier proceso de catequesis que aspire a tener eficacia pastoral.
Los materiales estdn ahi, ahora hay que facilitar su conocimiento y
manejo. Este trabajo le queda al Autor, esta es la catequesis puesta
en practica bajo la guia del Espiritu y el acompanamiento de Maria.

José Maria de Miguel
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Christoph Schénborn, Hasard ou plan de Dieu? La Création
et I’Evolution vues a la lumiére de la Foi et de la Raison, Cerf,
Paris 2007, 153 pp.

El 7 de julio de 2005, el cardenal Christoph Schénborn publicé
un articulo en el New York Times (“Finding Design in Nature”) que
desaté una gran polémica. Sorprendido por las reacciones, en algu-
nos casos muy violentas, el propio cardenal ha querido salir a la
palestra a fin de disipar posibles malentendidos. Ante todo, debe
quedar claro que no ha sido su intencién cuestionar el trabajo de
los cientificos ni amparar el creacionismo, el cual, por cuanto toma
al pie de la letra el primer capitulo de la Biblia, es teolégicamente
inaceptable.

En los ultimos afios, el cardenal Schonborn ha venido pronun-
ciando una conferencia al mes, los domingos por la tarde, en la
catedral de San Esteban (Viena), en la que ibg exponiendo los fun-
damentos de la fe. El tema escogido para el curso 2005-2006 fue La
teologia de la creacion. En aquellas conferencias o catequesis, que
ahora aparecen en forma de libro, en varias ocasiones se repitié
lo que antes habia dicho el concilio Vaticano II: que la teologia y
las ciencias no se oponen (cf. GS 36), sino que, desde perspectivas
diversas, apuntan hacia la verdad. El conflicto surge cuando no se
respetan los propios métodos. En este sentido hay que distinguir
entre el estudio cientifico del universo y la utilizacién ideolégica de
la ciencia al servicio de otros fines.

Creacion y evolucion. Un debate de actualidad. Las primeras
palabras del Credo nos hablan de Dios como Creador. Nuestra fe
se apoya sobre esta base, de modo que no creer que El sea crea-
dor, supondria no creer que Dios es Dios. Tan importante es la fe
en Dios creador que es el fundamento de todos los articulos del
Credo. Ahora bien, la fe en la creacién no es una fe ciega. Contra el
fideismo, la Iglesia, apoyada en la Biblia, afirma que, gracias a la luz
de la razén, podemos percibir la existencia de un Creador.

Con la fe en la creacién, el cristianismo ha desmitificado el
mundo despojandolo de sus virtudes divinas, pero no lo ha recha-
zado, como hizo la gnosis al considerarlo pura negatividad. Para
el cristianismo el mundo es obra de Dios. O, dicho de otro modo,
la creacién es como un libro que Dios ha escrito y que el hombre
ha de saber leer. En este trabajo de lectura, la fe en la creacién no
debe ser un obstaculo para la ciencia, como de hecho no lo ha sido
para muchos cientificos. “Si las ciencias se atienen a su método
cientifico es imposible que entren en conflicto con la fe” (p. 23). Y
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se nos recuerda que el afio 1985, al término de un simposio sobre
Fe cristiana y teoria de la evolucion, el Papa Juan Pablo II dijo que
una bien comprendida fe en la creacién y teoria de la evolucién no
se oponen: la evolucién presupone la creacién, y a la luz de la evolu-
cién la creacién se presenta como una creatio continua.

Al principio Dios creé... Conviene dejar claro, desde el primer
momento, que la fe en Dios creador no se identifica con el ‘creacio-
nismo’, que toma al pie de la letra el relato biblico de la creacién,
una especie de fundamentalismo religioso que ha arraigado, sobre
todo, entre los protestantes americanos. Frente al creacionismo, el
cardenal cita un bello texto de santo Tomés segtn el cual no hay que
defender la fe cristiana con argumentos que la ridiculizan y que estdn
manifiestamente en contradiccién con la razén (cf. ST I q. 32 a. 1).

Lo que la fe cristiana nos dice sobre la creacién se puede sin-
tetizar en cuatro puntos: 1°) que hubo un comienzo absoluto y ese
comienzo absoluto es la creacién; 2°) que existe una diferencia entre
los seres creados; 3°) que Dios mantiene en el ser lo creado (crea-
tio continua); 4°) que Dios gobierna la creacién (providencia). Esto
significa que Dios ha llamado a la existencia a todo lo que existe, y
que lo ha hecho libremente. Més atin: Dios no sélo crea libremente,
sino que otorga a las criaturas su propia autonomia. En el caso del
hombre, su libertad es el gran misterio de la creacién. Santo Tomas
decia que Dios da a las criaturas no sélo el ser, sino también el
actuar. Pues bien, la fe en Dios creador, que no quita a las criaturas
nada de cuanto les ha sido dado, se convierte en su mejor garantia a
la hora de defender su dignidad.

Y las cred segun su especie. Durante mucho tiempo se pensé que
las especies, creadas individualmente por Dios, eran inmutables. En
su conocido libro El origen de las especies, Darwin defiende que las
especies han ido apareciendo a través de procesos naturales. Nada,
que objetar desde la teologia, pues el relato biblico de la creacién no
tiene pretensiones cientificas; el suyo es un mensaje religioso segin
el cual todo cuanto existe, en su extraordinaria variedad y riqueza,
responde a la voluntad del Creador que ha creado al hombre a su
imagen. Aunque distintos, el reino vegetal, el reino animal y el reino
humano estdn estrechamente unidos, de modo que, segun dijera
Benedicto XVI, creacién “significa un proyecto inteligente que es el
cosmos” (Audiencia general del 9 de noviembre de 2005). Es la visién
positiva de la fe en la creacién.

Que la creacién sea obra de Dios (causa primera), no sélo no
excluye las causas segundas, sino que cuenta con ellas. Esto signi-
fica que las mismas “criaturas devienen cocreadoras por el hecho

Universidad Pontificia de Salamanca



RECENSIONES 179

de que El les ha dado las leyes, las fuerzas, la capacidad, con vistas
a participar en este tnico actuar” (p. 58). En esto esta la grandeza
del pensamiento judeocristiano sobre la creacién. Asi pues, lo que
Darwin llama causas naturales encaja perfectamente con la fe en la
creacién, en cuanto que son expresién de la accién de Dios.

El sostiene el universo con su Palabra poderosa. Creer en Dios
creador implica creer en su accién permanente. El que es origen y
meta de todo es también mantenedor de todo. Lo que ha sido creado,
sigue existiendo gracias a la accién conservadora y mantenedora de
Dios. Esto lo ha expresado desde siempre la filosofia al decir que
lo que es contingente necesita de una fuerza superior para poder
existir. Pues bien, esa fuerza es la creatio continua, el actuar perma-
nente de Dios. Ciertamente la realidad de la creatio continua no es
algo que pueda ser verificado con métodos empiricos, sin embargo,
no contradice la razén ni es algo irracional. Segiin Schénborn la
creatio conlinua es una de las nociones o categorias que puede ser
lugar de encuentro entra la teologia y la ciencia.

El gobierno de Dios vy el sufrimiento del mundo. ;Cémo se puede
hablar de un plan de creacién razonable en un mundo lleno de
desérdenes y sufrimientos absurdos? ;Por qué Dios no ha creado
un mundo mejor: més justo, mas acogedor, mas organizado? ;No
deberia haber creado un mundo perfecto? A los que conciben a Dios
como un técnico todopoderoso hay que recordarles que Dios no es
un constructor de maquinas, sino el creador de un mundo en deve-
nir, con todo lo que eso implica de tanteos y de fracasos, de luchas
y de desgastes. Ello significa que la creacién es imperfecta, pero
buena. Y ello significa, asimismo, que, siendo el mal grande, terrible
y, muchas veces, inexplicable, el bien siempre serd mas mayor y
més poderoso. Esa es la conviccién del cristiano.

El hombre, rey de la creacién. Todo cuanto hay sobre la tierra
debe estar ordenado al hombre (cf. GS 12), si bien el hombre se halla
inmerso dentro del devenir del universo y comparte el mismo espa-
cio vital con el resto de las criaturas. No obstante, entre el animal
y el hombre existe una diferencia esencial: la capacidad de obje-
tivacién (H. E. Hengstenberg). Y la tradicién judeocristiana no ha
dejado de proclamar en todo tiempo la grandeza y dignidad del ser
humano.

Cristo, destino ultimo de la creacién. A la luz de la Pascua los
primeros discipulos han comprendido que Cristo es principio,
centro y fin de la creacién, y que con €l ha comenzado una nueva
creacién que camina hacia un final feliz. El universo no es un juego
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absurdo de fuerzas ciegas, sino un proyecto de amor en cuyo princi-
pio esté el Logos (razén, sentido), del que participan todas las cosas.

La humanidad, responsable de la creacién. Dios ha encomen-
dado al hombre la misién de ser gerente del mundo. jPor qué,
entonces, contraponer la creacién de Dios con la creacién del
hombre? ;Y por qué plantear en términos de alternativa creacién
y evolucién? Lo que, segiin Schénborn, subyace en dicho plantea-
miento es otra cosa: las grandes orientaciones morales que ponen
en entredicho la dignidad humana. Por eso, frente a la ideologia de
la evolucién (no a la evolucién como teoria cientifica) que no admite
la idea de un Dios creador, la Iglesia no sélo defiende la dignidad
incondicional de la vida humana, sino, ademas, la existencia de una
especie de ‘lenguaje del Creador’ en la naturaleza, lo que implica
un orden moral de la creacién que hay que respetar.

Perspectivas. Hace anos Rahner advirtié que, aunque distintos,
el lenguaje teologico y el lenguaje cientifico no debian oponerse,
sino encontrarse y dialogar. Pues bien, con ese espiritu de didlogo
(que exige escuchar a la otra parte y reconocer los propios limites)
ha sido escrito el presente librito. A todos nos inquieta y preocupa
saber el origen y destino de nuestra vida. Sobre ambas cuestiones
la ciencia tiene mucho que decirnos, pero la ciencia es incapaz de
explicar todo. Por eso, piensa el autor, y nosotros con él, que la lec-
tura cientifica de la realidad no debiera excluir otras lecturas, en
concreto la lectura religiosa que confiesa que la creacién es obra del
Logos y del Agape y que camina hacia su perfeccién.

J. Garcia Rojo

Martin Gelabert Ballester, La astuta serpiente. Origen y
transmision del pecado, Verbo Divino, Estella 2008,160 pp.

Pecar es creer al mentiroso, se dice en el pértico de este libro.
La pregunta inmediata es: jcomo es posible que el hombre, que
se encontraba en un jardin maravilloso, se dejase enganar por la
serpiente? Y la respuesta es: porque era un animal muy astuto (cf.
Gen 3, 1). La serpiente es la personificacién del mal; pero, no hay
que olvidar que también ella tiene connotaciones positivas: una
serpiente, trabajada por Moisés y levantada en alto, serd remedio
medicinal para los mordidos que la miren (cf. Num 21, 8). De ambos
simbolismos se haré eco el Nuevo Testamento (cf. Jn 3, 14; 8, 44; Ap
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12, 9). Y, en referencia al drbol del paraiso, donde la mujer fue enga-
nada, la liturgia canta el triunfo de Cristo, nuevo Adan, de modo que
“el que vencid en un arbol, fuera en un arbol vencido”. Esto nos esta
ya indicando que la doctrina del pecado original -a la que se rela-
ciona el simbolismo negativo de la serpiente- no puede entenderse
al margen de la obra de Cristo.

Aunque algunos opinan que la doctrina del pecado original
pertenece a tiempos pasados y que, por tanto, es algo superado, lo
cierto es que el tema aparece una y otra vez en la liturgia y en el dis-
curso eclesial. Pero, squé es exactamente el pecado original? Segiun
el autor, la falta de una definicién clara es la primera dificultad con
la que nos topamos al abordar el tema, y 1o que hace més necesaria
una reflexiéon teoldgica. El tedlogo debe iluminar la inteligencia,
a sabiendas que muchas preguntas no tienen respuestas del todo
satisfactorias.

El libro, escrito por placer, no es un manual, sino “un intento
de aclararme yo mismo”, seguin se nos dice en el exordio. Reco-
noce el autor que no es facil ofrecer una explicacién creible del
pecado original, pero, si, al final, el lector llega a comprender que
no se trata de algo tan extrafno o chocante, considerara cumplido
su objetivo.

Comprender y hacerse comprender es una tarea permanente
para el creyente, que debe hacer profesiéon publica de su fe. En este
sentido no podemos prescindir ni del lenguaje biblico ni del len-
guaje eclesial en el que se nos ha transmitido el acontecimiento sal-
vifico. Asi, por ejemplo, mdas alld de cualesquiera otro sentido, para
el Nuevo Testamento pecado es no obrar conforme a la fe, entendida
ésta como encuentro y relaciéon personal. Pecado sera, pues, la rup-
tura de la relacién con Dios. Y de esa ruptura da cuenta la narracién
de Génesis 3, independientemente de su alcance histérico. Lo esen-
cial de la narracién es la desconfianza por parte del hombre en Dios
y su consiguiente actuar desconfiado. Estamos ante el pecado de los
origenes o pecado original, paradigma de todo pecado, que, segun
el Magisterio de la Iglesia, terminard afectando a todos, si bien sélo
en Adéan es pecado personal.

Si en los descendientes de Adéan no es pecado personal, ;cémo,
entonces, puede ser calificado de pecado?; ;basta con decir que es
un pecado ‘especial’ y que sélo en sentido andlogo es pecado? Aqui
tenemos otra de las dificultades de la doctrina del pecado original.
A la vista de todas ellas se podria uno preguntar si no seria mejor
cambiar el lenguaje. Piensa el autor que mejor que cambiarlo es
explicarlo. Y, segtin é€l, lo primero que hay que explicar es que el
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pecado original, en contra de una mentalidad muy extendida, “no
puede presentarse como condicionante de la venida y obra de
Cristo” (p. 30). No es el pecado el que explica la justificacién, sino
que es la venida de Cristo la que ilumina el pecado. Esto hace que
tengamos que situar la doctrina del pecado original en el &mbito de
la antropologia teolégica, y no en el de la cristologia.

La doctrina eclesial del pecado original trata de explicar la
situacién en la que vive todo hombre, una situacién contradictoria
(coexistencia del bien y del mal) que de forma diversa aflora en la
vida individual y colectiva: el hombre aspira al bien y, sin embargo,
comprueba dentro de si la inclinacién al mal. Pues bien, a esta
tensioén o lucha que experimenta todo hombre y que muchas veces
es incapaz de dominar, el cristiano responde con la luz de la reve-
lacién: Dios no hizo al hombre deforme ni el pecado ha truncado
su proyecto de salvaciéon. Dicho proyecto sigue adelante, a pesar
del pecado, que no es un hecho de naturaleza sino histérico. Si el
pecado no es algo necesario ni resultado de una naturaleza mal
hecha, ello significa que el hombre podia pecar o no pecar, pero,
sobre todo, significa que el hombre es un ser libre. Y porque es libre
el hombre es capaz de amar y también de pecar. No hay que olvidar,
sin embargo, que en el mismo pecado Dios da lugar al arrepenti-
miento. El pecado, por asi decirlo, estd al servicio de la conversién y
de la misericordia. Con lo cual la teologia del pecado original ha de
ser vista como una teologia que nos abre a la esperanza. “Fuera de
este contexto resultaria odiosa e incomprensible” (p. 61).

En el capitulo quinto se hace una lectura teolégica de aquellos
textos biblicos que estan en la base de la doctrina del pecado origi-
nal, y que, fundamentalmente, son Gen 3 y Rom 5, 12ss, més algunos
otros de Juan. Después de estudiar unos y otros, se concluye que
“el pecado no se comprende mirando sélo a Adéan, sino sobre todo
mirando a Cristo, el hombre sin pecado” (105). El es, segun dice el
concilio Vaticano II, “el hombre perfecto que ha devuelto a la des-
cendencia de Adan la semejanza divina deformada por el primer
pecado” (GS 22).

La esencia del pecado original estd en la ruptura con Dios. Y la
tentacién de todos los tiempos es cémo se sitiia el hombre ante Dios.
El tentador nos propone un camino falso: dejar a Dios para solucio-
nar los males que nos acechan. Esa es la tentacién ‘original’ y per-
manente, que siempre aparece bajo capa de bien. En eso consiste la
astucia de la serpiente: presentar como bueno aquello que es malo,
para lo cual utiliza la mentira. Pero la gran mentira consiste en
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presentar a Dios como adversario del hombre. Si Dios no es amigo
del hombre, ;por qué habria de obedecerle?

Los Padres de la Iglesia han visto en la pardbola del hijo proé-
digo la imagen del Adan pecador; una mal entendida autonomia le
condujo a una cruel servidumbre. Lejos de Dios el hombre puede
hacer cosas maravillosas, pero, a la postre, termina perdiéndose a si
mismo. El pecado es siempre alejamiento de Dios, y eso fue también
el pecado original.

El concilio de Trento afirma que el pecado original se transmi-
tié a todo el género humano. Desde san Agustin se han propuesto
varias explicaciones. Tras reconocer la dificultad de explicar como
se transmite dicho pecado, Gelabert cita el nimero 404 del Cate-
cismo de la Iglesia Catélica que dice: “Todo el género humano es en
Adén como el cuerpo tnico de un tinico hombre. Por esta unidad del
género humano, todos los hombres estdn implicados en el pecado
de Adan, como todos estdn implicados en la justicia de Cristo”.
Esta unidad de todo el género humano es la que mejor explicaria
la transmisién del pecado original. Somos todos solidarios en el
pecado, v a entender mejor esa solidaridad puede contribuir la
nocién de pecado del mundo o pecado estructural.

Respecto a las consecuencias del pecado original, el autor sos-
tiene que tanto las pasiones humanas como la muerte se hubieran
dado con o sin pecado. “Es una incoherencia teolégica decir que
el pecado produce la muerte fisica y afirmar al mismo tiempo la
muerte biolégica de Jesiis de Nazaret, el hombre sin pecado” (p.
137). Lo que sucede es que el pecado ha cambiado el sentido y fun-
cién de las pasiones y de la muerte. El problema no son las pasiones
o la muerte, sino el modo de afrontarlos.

Y al tratar de las consecuencias del pecado original, se pre-
gunta el autor por la suerte de los niflos muertos sin el bautismo.
Una cuestién sobre la que el Magisterio de la Iglesia nunca se pro-
nuncié de forma oficial y que recientemente ha obtenido una res-
puesta positiva a través del documento de la Comisién Teolbgica
Internacional La esperanza de salvacion para los ninos que mueren
sin bautismo.

Tras referirse a Maria, concebida sin pecado original, el autor
subraya la necesidad de la mediacién de Cristo. Dicha necesidad,
aplicable incluso en la vida eterna, no depende del pecado original.
Este ha modulado la venida de Cristo al mundo, pero no ha cam-
biado su razén primera y fundamental que era eminentemente teo-
logal, antes que reparadora.
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Ante el actual descrédito de la doctrina del pecado original, lo
que el autor se ha propuesto ha sido hacer una presentacién reno-
vaday actualizada de dicha doctrina. Una tarea que no es pequena ni
facil, y que en todo caso merece nuestro reconocimiento. El pecado
es pérdida de la amistad con Dios. No hay que olvidar, sin embargo,
que en el mismo pecado Dios da lugar al arrepentimiento (cf. Sab
12, 19), y no hay que olvidar tampoco que en el primer pecado se
esconde una promesa de salvacion (cf. Gen 3, 15), pero, sobre todo,
no hay que olvidar que la doctrina del pecado original, ya de por si
dificil de comprender, resulta todavia mucho méas incomprensible
y detestable al margen de Cristo. E1 hombre vive bajo el signo del
pecado, pero la palabra definitiva de Dios sobre cada ser humano es
una palabra de gracia, como muy bien subraya el autor al final.

J. Garcia Rojo

Karen Armstrong, La gran transformacién. El mundo en la
época de Buda, Socrates, Confucio y Jeremias. El origen de
las tradiciones religiosas, Paidds, Barcelona - Buenos Aires -
Meéxico 2007, 591 pp.

La conocida denominacién «era axial» o «tiempo eje», esta-
blecida en 1953 por el existencialista aleman Karl Jaspers' para
referirse al arco temporal (aprox. 900-200 a.C.) en el que se estable-
cieron los fundamentos espirituales y culturales que determinarian
las tradiciones religiosas universalistas, al mismo tiempo que la
comprensiéon actual que el hombre tiene de si mismo, es desbrozada
en este bello y profundo ejercicio de arqueologia espiritual a través
de toda una serie de claves hermenéuticas del fenémeno religioso.

! “Lanovedad de esta época estriba en que en los tres mundos (China, India
y Grecia-Palestina) el ser humano se eleva a la conciencia de la totalidad del Ser,
de si mismo y de sus limites. Siente la terribilidad del mundo y la propia impo-
tencia. Se formula preguntas radicales. Aspira desde el abismo a la liberacién y
salvacién y mientras cobra conciencia de sus limites se propone a si mismo las
finalidades més altas. Y, en fin, llega a experimentar lo incondicionado, tanto en
la profundidad del propio ser como en la claridad de la trascendencia... En esta
época se constituyen las categorias fundamentales con las cuales todavia viven
los humanos. En todos los sentidos se pone en pie lo universal” (K. Jaspers, Ori-
gen y meta de la historia, Barcelona 1995, 20). Cf. X. Pikaza, El fenémeno religioso.
Curso fundamental de religion, Madrid 1999, 163-166.
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El libro de Karen Armstrong es una obra de gran calidad. El
recorrido histérico estd jalonado por los presupuestos de lo que, en
opinién de muchos especialistas, supuso la gran revolucién espiri-
tual de la humanidad, la introduccién del ethos en la experiencia
religiosa. Segun la autora, la dimensién fundamental de esta ética
trascendente serd la compasiéon. Cuando recorremos las paginas de
esta obra tenemos rdpidamente la impresién de sobrevolar la mera
historiografia e introducirnos en el alma del itinerario del homo
religiosus en pos de su entrana espiritual. Resulta alentador descu-
brir junto a la autora que todos somos, en definitiva, buscadores, y
que en la bisqueda radica la mayor gloria de la dimensién espiritual
del hombre.

Los distintos capitulos nos llevan desde las claves fenomenolé-
gicas de la religiosidad étnico-politica hasta los nuevos paradigmas
que configuran los pilares de las religiones universalistas. El men-
saje salvifico inscrito en esta nueva religiosidad estaba orientado
integramente a la edificacién de un ser humano totalmente nuevo. El
seguimiento de la construccién de este mensaje es lo que llegamos
a descubrir al final del recorrido por los cuatro pueblos axiales: la
India (la religién védica, Zoroastro y Buda), Grecia (S6crates, Platén
y Aristételes), Israel (los profetas) y China (Confucio, Mozi, Mencio,
Lao Tse). La evolucién espiritual impulsada desde estos universos
culturales se desarrollaria siempre desde la ética de la compasién,
eso si, adaptada a las respectivas circunstancias culturales.

La autora ha escogido el punto de vista diacrénico para presen-
tar de forma combinada el desarrollo de la espiritual axial en cada
una de las distintas culturas. No existen capitulos monotemaéaticos
dedicados en exclusiva a uno sélo de los pueblos axiales. Esto hace
que, lejos de confundir, la reflexién histérica sea mucho mas dina-
mica e interconectada, y, al mismo tiempo, la lectura se preste a una
comparacioén entre el surgimiento de las distintas claves religiosas
en los distintos ambitos de aparicién estudiados.

El estudio de la historiadora britdnica no conduce en absoluto
a la relativizacién de las distintas doctrinas religiosas, sino a ser
consecuentes con éstas buscando su ntucleo espiritual. Si hay algo
que nos ensena la espiritualidad axial es a no encerrar a Dios en
discursos teolégicos constringentes y reduccionistas. La era axial
si tiene un principio teolégico, pero éste se postula entre las cuali-
dades de la paradoja y el apofatismo. La verdad de Dios, la Verdad,
con mayusculas, no puede quedar atrapada en ninguna afirmacion
humana. Puede ser experimentada, suspirada, anorada, perse-
guida... pero no encerrada. Si algo nos muestra esta revolucién
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espiritual de aquellos ocho siglos es que no hay mayor proceso
de verificacién de la verdad de Dios que el logro de la realizacién
humana a través de la ética compasiva, de la empatia, de la kénosis.
La autora termina haciendo una sugerente invitacién a que las dis-
tintas tradiciones religiosas universalistas de hoy dia buceen en su
interior para recuperar su entrana espiritual. Sélo este ejercicio de
introspeccién puede iluminar e impulsar una nueva revolucién espi-
ritual en el seno de las tradiciones religiosas. Seria esta revolucién
la que provocase una nueva gran transformacién espiritual de los
hombres y mujeres del mundo actual, y, al mismo tiempo, la disolu-
cién de los brotes de violencia inscritos en las distintas tradiciones
v siempre amenazantes. De esta forma, la obra de Armstrong pasa
de ser una mera erudicién histérica a una verdadera fenomenologia
y antropologia de realidades espirituales histéricas que estdn en la
base de los distintos universos culturales contemporaneos.

José Ramon Matito Fernandez

Massimo Faggioli - Alberto Melloni (eds.), Religious studies in
the 20th century. A survey on disciplines, cultures and ques-
tions proceedings of the Assisi Conference 2003, Lit Verlag,
Berlin 2006, 340 pp.

La ediciéon de esta obra de colaboraciéon es fruto del trabajo de
la serie ‘Cristianismo e historia’ de la Fundacién para las Ciencias
Religiosas Juan XXIII, de Bolonia. El trabajo sigue la linea que desde
el ultimo cuarto del siglo pasado prevalecié en los distintos foros de
estudio y debate sobre el fenémeno religioso: la preocupacién por el
método. En este sentido observamos que incluso hoy dia, en los dis-
tintos trabajos de investigacién sobre la religién, se mantiene la ten-
dencia del siglo pasado, y parece que el hecho de que aparezca la
palabra método en cualquier propuesta de investigacién que aspire
a recibir fondos publicos, del 4&mbito institucional que sea, tiene un
porcentaje bastante alto de éxito en cuanto a la posibilidad de asig-
nacién de dichas ayudas.

Las alternativas metodolégicas en el estudio del hecho religioso
se dejan ver también en esta obra: visién holistica o marco discipli-
nar auténomo, concrecién histérica o aproximacién analitico-inter-
pretativa, especialidad o generalidad. Lo que si es cierto es que la
enorme crisis de las convicciones confesionales no se corresponde
con el debate metodologico. De hecho, la reflexién sobre el método
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posibilita establecer la existencia de un campo auténomo de inves-
tigacién y practica académica que no se vea envuelto por el particu-
larismo provocado por tantas y diferentes disciplinas que se hacen
cargo del estudio del fenémeno religioso. Aunque, en este sentido,
las reflexiones sobre el método, como las de este trabajo, pueden
parecer mondlogos contrapuestos y algo reiterativos de congreso
en congreso, no por ello resultan menos significativos ya que sue-
len también configurar pilares para prevenir que se derrumbe otra
de las claves fundamentales del estudio del fenémeno religioso, la
necesaria apuesta por satisfacer las necesidades de explicaciones
generales que el estudio de la religién requiere y que no son tan
faciles de sostener en la actualidad, pues en cierto modo no es lo
que ‘se lleva’. Hay que mantener una ambicién de aproximacion
generalista a estudio aun cuando haya que hacerlo en intima comu-
nién con la ineludible interdisciplinariedad. En cualquier caso, y
este trabajo apunta en esta direccidn, la necesaria pluralidad de
andlisis se construye a través de la convergencia de aproximaciones
que s6lo puede hallar coherencia en la personalizacién de la mirada
y en la ambicién holistica.

La obra muestra un desequilibrio en el logro del estudio, porque
siendo dividida en cuatro partes, a nuestro juicio es la introduccién
la que presenta una mayor coherencia y una reflexién mas acabada.
Esta introduccién estd compuesta por tres trabajos que tratan la
cuestién metodolégica y la problemética referente a la investigacién
en el ambito de las ciencias de las religiones en el siglo XX. Poste-
riormente el debate se diluye en particularidades que no creemos
que puedan responder de forma completa al planteamiento original
de la cuestion, asi como tampoco muestran demasiada coherencia
interna. Asi, tenemos una primera parte dedicada a la confronta-
cién metodolégica en el estudio de las religiones entre los siglos
XIX y XX a través de tres nombres propios: Adolf Harnack, Alfred
Loisy y Maurice Blondel. La segunda parte de la obra estudia la
cuestién metodolégica en distintas disciplinas relacionadas con
el estudio cientifico de la religién donde no aparecen por ninguna
parte la antropologia, la fenomenologia, la psicologia, la sociologia,
las ciencias del lenguaje... y, donde, el enfoque confesional catélico
no puede disimularse. Por ultimo, el bloque final de este estudio nos
muestra algunas miradas regionales desde Francia, Estados Unidos,
Espaifia, Alemania, Italia y Gran Bretafa, pero con el mismo calado
confesional que el apartado anterior y, ademaéds, apartandose dema-
siado el planteamiento inicial del estudio y del marco general de la
discusién. La problemaética metodolégica queda reducida en esta
ultima parte a ciertas particularidades confesionales. S6lo cumplen
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el objetivo del marco de estudio de la obra los apuntes referentes a
Francia y Gran Bretafa; en el resto se trata mas bien de un rapido
repaso por la historia del estudio religioso dentro de las distintas
iglesias nacionales.

En definitiva, nos encontramos ante una obra que en el titulo
y en la obertura plantea una cuestién que luego va a ir olvidando
o diluyendo progresivamente, y donde, por otra parte, el exclusivo
enfoque regionalista europeo tampoco ayuda a lograr una visién
universal del importante debate metodolégico asentado en cual-
quier proyecto de estudio cientifico del fenémeno religioso.

José Ramon Matito Fernandez

Geraldo Luiz de Mori, Le temps énigme des hommes mystéere
de Dieu, Cerf, Paris 2006, 392 pp.

Esta obra del tedlogo brasilefio Geraldo Luiz de Mori es una
auténtica teologia del tiempo que se mueve entre la antropologia,
la sociologia y la reflexién teolégica. A partir de una aproxima-
cién filoséfico-antropolégica y apoyandose en las particularida-
des, literaria en lo que respecta a Paul Ricoeur y contextual en
lo referente al caso de Brasil, el autor nos propone una genuina
meditacién teolégica sobre el misterio del tiempo en didlogo con
la ruptura de modelos de finales del siglo pasado y la irrupcién
de un nuevo panorama intercultural. El trabajo es fruto de la tesis
doctoral que el autor defendié en 2002 en el centro jesuita de
Sevres, en Paris.

El nexo que establece entre la cuestién del tiempo y la légica
de la modernidad muestra la orientacién que ha dado al escrito.
No se pierde en disquisiciones puramente especulativas, sino que
atiende a la existencia concreta de los hombres. Atiende a los inte-
rrogantes planteados por la postmodernidad e investigados por
Paul Ricoeur, y estudia el problema temporal a partir de la narra-
tiva. Por otra parte, las tres aporias de la temporalidad -la unidad
entre el tiempo fenomenolégico y el tiempo cosmolégico, la unidad
de las dimensiones del tiempo (pasado, presente y futuro), y, por
ultimo, la unidad del tiempo y de aquello que lo desborda- constitu-
yen el hilo conductor de este estudio teolégico. Christoph Theobald,
en la presentacion de esta obra, no duda en calificarla de «poética
teolégica», donde la categoria de la revelacion es introducida en
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respuesta a la aproximacién que hacen Martin Heidegger y Paul
Ricoeur de la tercera aporia de la temporalidad humana. Las otras
dos grandes categorias en las que se inscribe esta poética son el
tiempo narrado y el tiempo realizado. De ahi que el programa del
autor queda enmarcado desde esta perspectiva de las tres aporias
temporales en la nocién de «figura» de la teologia veterotestamen-
taria y neotestamentaria, concluyendo en la experiencia eucaristica
del cristianismo. De ahi que la obra derive en una poética eulbgica
y eucaristica del tiempo que asume y supera todas las perspectivas
hasta el momento analizadas. El gesto eucaristico de Cristo, profun-
damente analizado desde el Ambito biblico, permite contemplar las
tres perspectivas teolégicas de la temporalidad: el tiempo narrado,
cumplido y revelado, perspectivas que responderian a las tres apo-
rias planteadas en el comienzo de la reflexién. Debido al lugar que
ocupa en el mismo itinerario de Jesus y bajo su forma de la fe tes-
tamentaria y ritual, la eucaristia comprende un ideal propiamente
poético, capaz de articular tiempo y éschaton. La eucaristia se
convierte en la fuente tultima del método teolégico del autor en su
andlisis de la temporalidad y de la lenta conversioén a la que somete
la triple aporia temporal. La eucaristia supone una teologia del don,
asumiendo y superando la ambigliedad de las diferentes figuras de
la temporalidad analizadas por el teélogo.

José Ramoén Matito Fernandez
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