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1. Angelo Amato, Gesu Signore. Saggio di Cristologia (Bologna. Ediz.
Dehoniane 1989) 504 pp. 35.000 Liras. Corso di Teologia Sistematica 4.

Cuando un libro italiano tiene en el titulo la palabra «saggio» el lector se
queda perplejo ante el contenido. (Qué puede esperar: un ensayo, esbozo,
panorama, sintesis, libro de texto, enciclopedia de la cuesti6én? Esta palabra
aparece en tres de las publicaciones mas recientes y significativas de la
cristologia italiana: M. Serentha, Gesu Cristo ieri, oggi e sempre. Saggio di
cristologia (Torino 1986); M.Bordoni, Gesu di Nazaret Signore e Cristo. Sag-
gio di Cristologia. 1. Problemi di metodo. II: Gesu al fondamento della cristo-
logia. III: 11 Cristo annunciato della Chiesa (Roma 1982-1986).

La mayor parte de las obras de cristologia escritas en este decenio ya
dejan sentir en el mismo titulo que se proponen como objetivo fundamental
establecer la conexién entre realidad histérica de Jesus y realidad percibida
en la fe, entre el personaje al que tiene acceso la razén analitica y el misterio
que propone la iglesia. Ha pasado el tiempo de la escisién entre Jesus y
Cristo y ha pasado también la obsesidon acomplejada de la ultima cristologia
catoélica, que, reaccionando contra el conceptualismo de la escolastica, se
proponia como tarea suprema la fijacién del objeto: existencia, historicidad
judaica, capacidad de acceso al conocimiento de Jesucristo. Nuestro autor
se situa en esa linea y su titulo: 'Jets el Senor' hace patente su voluntad de
presentar la bidimensionalidad del unico Cristo.
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Esta obra se divide en cuatro partes claramente diferenciadas, a través
de las cuales quiere ofrecer una vision completa de la persona de Cristo. Uno
tiene la impresiéon de que el autor se ha propuesto varios objetivos al mismo
tiempo: ofrecer un panorama de las cuestiones cristolégicas contempora-
neas; coordinar una visién biblica con una vision histérica y otra sistematica,
integrando todo lo que la exégesis, historia de los dogmas y hermenéutica
contemporanea han aportado a una comprehensiéon més compleja, diversi-
ficada y sutil del misterio de Cristo; entregar un manual a los alumnos. Es
siempre una dificil cuestién saber si se puede cumplir estos objetivos en el
mismo libro, si se debe tender a los tres al mismo tiempo o si se requieren
métodos y géneros literarios distintos. En cualquier caso si en alguna ma-
nera es legitimo intentarlo, y reconociendo las dificultades a la empresa, el
autor lo ha conseguido.

Con razén las primeras paginas (9-56) se titulan: 'Introduccion al miste-
rio de Cristo' mas que primera parte. Aqui es donde la palabra caracteriza-
dora seria exactamente «panorama de cuatro cuestiones»: Jesucristo en la
cultura contemporanea; modelos de cristologia elaborada desde dentro de
la fe; acceso historico a la figura de Jesus; acceso dogmatico al misterio de
Cristo y bibliografia para cada uno de los apartados. Los planteamientos son
informados y claros siempre, si bien dada la complejidad de la materia tra-
tada se podia recortar o extender en medida siempre dificilmente precisa-
ble. Ello tampoco permite andlisis mas a fondo. Asi, por ejemplo, a nosotros
nos hubiera gustado ver si esa recuperacién de la figura de Jesus por la cul-
tura contemporanea es una oportunidad histérica o un peligro para la fe, y
en qué sentido. Roma le ofrecié a Cristo un lugar en el Pantedn en el mismo
instante en que rechazaba de plano y con acritud su pretensién salvifica y
negaba la legitimidad filosoéfica de la confesién cristiana.

La primera parte lleva por titulo: «<El misterio de Cristo en la Sagrada
Escritura». La cristologia veterotestamentaria es expuesta siguiendo las
grandes lineas establecidas por Flglister en el Mysterium Salutis, si bien
anadiendo aspectos significativos. Asi habla del mediador sacerdotal, profé-
tico y real. Luego anadira una categoria nueva: el mediador celeste. Bajo
ésta habla de las mediaciones que no surgen desde el abajo de los hombres
sino desde el arriba de Dios. Estas y aquéllas se entrecruzan en Cristo (angel
de Yahvé, sabiduria, hijo del hombre —rey, profeta, sacerdote—). Ya hace
anos establecié Daniélou cémo hay una doble linea salvifica en el AT: una
que orienta hacia una venida del mismo Yahvé como salvador y otra segun
la cual se trata de un enviado por él o mesias para la salvacion universal (J.
Daniélou, 'Christologie et eschatologie'. en A. Grillmeier - H. Bacht [Hrsg.l,
Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart. Chalkedon heute 111.
Wirzburg 1951, pp. 269-286).

Las precisiones hermenéutias a la hora de valorar el contenido de pre-
paracién y consumacién en el AT y NT son lucidas: «El advenimiento de
Cristo no es la conclusién evolucionistica o simplemente pedagégica de la
historia de Israel o de la esperanza masianica. Ain cuando el alba de la re-
surrecciéon viene después del crepusculo de la esperanza, es sin embargo un
'paso’ histéricamente indeducible. La res de Cristo supera inconmensura-
blemente la spes de Israel» (97).
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La cristologia del NT estd expuesta en cuatro capitulos: la cristologia
prepascual, donde con claridad intenta partir de Jesuis como origen de la
cristologia; la luz de la pascua; la fe cristolégica de la comunidad primitiva;
y unas reflexiones conclusivas sobre la variedad y unidad de la cristologia
neotestamentaria. La continuidad en el desarrollo se funda en los siguientes
presupuestos: fidelidad a la tradicién histérica tanto de Jesis como de la
Iglesia primitiva; seleccién o reinterpretacién desde el centro frente a erro-
res o malentendidos; concentracién cristolégica, es decir, iluminacién de las
realidades teolégicas fundamentales a partir de Cristo. «La comprensién del
misterio de Cristo se hace inteligencia del misterio de Dios Trinidad, del ser
y del deber ser de la humanidad y de la Iglesia, del destino final de la histo-
ria y del cosmos» (140).

Tras haber reafirmado el Concilio Vaticano II que la Biblia es el alma de
la teologia y haber surgido el método histérico genético, la teologia sistema-
tica contemporanea no ha logrado todavia esclarecer el real lugar de los
contenidos biblicos en su sistematizacién. Asi en cristologia la Biblia aparece
primero como una parte de los contenidos cristolégicos y luego reaparece
en los otros dos, en la historia y sistematizacién. Nuestro autor trata de la
cristologia por autores en esta primera parte y por temas en la tercera. Los
datos prepascuales de Jesus reciben un tratamiento y los pospascuales otro.
De esta forma la muerte y resurreccion pueden aparecer en tres lugares: la
cristologia fundamental, la historia de Jesus, la comprehensiéon creyente. No
sin repeticiones y difuminaciones de plano y aspecto de la reflexién.

La segunda parte del libro estd dedicada a: «<La profundizacién pneu-
matica del misterio de Cristo en la vida de la Iglesia». Esa historia de hecho
es la de los diez primeros siglos y la de la teologia oriental. Es en ese campo
donde el autor, becario del patriarcado de Constantinopla y alumno del
«Patriarchal Institut for Partristic Studies», se siente en casa. Sigue en su ex-
posicién el desarrollo cristolégico con sus puntos cumbres en los Concilios
Ecuménicos. De cada uno de ellos nos da el contexto histérico, el contenido
dogmatico, el sentido del 'horos' o féormula propia (diferenciando con luci-
dez cémo no todos los concilios ofrecen el mismo resultado, que puede ir
desde una confesién de fe, una férmula dogmadtica, la aceptacién de un
texto teoldégico preconciliar, a una serie de anatematismos). Su informacién
es siempre exacta y actual, siguiendo a los grandes autores: Grillmeier,
Orbe, Simonetti, Sesboilié, Liebaert, Ch. von Schénborn, Camelot, Ortiz de Ur-
bina..., como base fundamental y luego monografias para cada autor y
concilio. Especial interés merece su atencién a los dos ultimos concilios
ecuménicos de la patristica: Constantinopla III (680-681) y Nicea II (787). En el
primero se hace eco de la recuperacién que ha tenido lugar en los ultimos
afios de Maximo el Confesor con su aportaciéon a la comprehensién de la vo-
luntad humana de Jesus y de su colaboracién a nuestra salvacion. En el de
Nicea subraya la significacién de los 'iconos' y el redescubrimiento que
nuestra generaciéon ha hecho de ellos. Aqui mostraremos sin embargo nues-
tras reservas.

Esta es la parte donde el texto es mas transparente, la informaciéon mas
detallada, con notas a veces muy ilustradoras que rozan problemas capitales
de eclesiologia: v.g. cuando en la nota 38 de la pdagina 273 se exponen los
criterios de ecumenicidad de un concilio. El mismo autor reconoce que deja
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en silencio la historia tan compleja, traumatica y a la vez ilustradora de la
comprehension cristolégica de los diez ultimos siglos, que son precisamente
el suelo a partir del cual nos nacen a nosotros las dificultades y las facilida-
des para la fe en Cristo y para la aceptacion del dogma cristolégico. Frente a
la usual concentraciéon en la historia moderna, determinada por el protes-
tantismo, este vuelco a la tradicion ortodoxa oriental es reconfortante.

La tercera parte se titula: «El misterio de la encarnacién», dividida a su
vez en tres capitulos: La encarnacién como acontecimiento trinitario, cristo-
légico y soteriolégico. El primero analiza la implicacion de cada una de las
personas en la encarnacién y al hablar del espiritu Santo estudia el com-
plejo tema de la concepcion virginal, mostrando la realidad biolégica y la
significacién teoldgica. Aqui evidentemente surgen los intrincados proble-
mas de la 'apropiacion’ y de las acciones propias de cada una de las perso-
nas. El segundo capitulo abarca las cuestiones clasicas de los manuales: la
constitucion ontoldgica, la constitucién psicolégica y la constitucién moral
de Cristo, a las que se unen las modernas de la inmutabilidad y dolor de Dios,
de la fe, la tentacién, la oracion y el celibato de Cristo. No deja el autor de
mostrar cémo hay temas que requieren una consonancia espiritual y situ-
ciones culturales que pueden cegar la mirada, induciendo un rechazo pre-
vio de determinados valores. La obsesién sexual es tan potente ahora como
era antes: antes para hacer silencio e imponer rechazo, hoy para imponer
otras necesidades y otras afirmaciones. «La ausencia de consonancia espiri-
tual constituye quiza uno de los motivos del fallo en no pocos accesos a la
virginidad de Jesus» (407).

El tercer capitulo estudia lo que clasicamente Illamariamos:
«soteriologia» o tratado sobre el redentor y nuestra redencién. De hecho se
trata de una exposicién de los cinco grandes misterios de la vida de Jesus:
muerte, descendimiento a los infiernos, resurreccién, ascensién y Pente-
costés. Uno se pregunta por qué no se ha integrado en el esquema la parusia
final de Cristo en su funcién de juez y Senor, que aparece ya desde las pri-
meras confesiones de fe (DS 10-30), con su actual soberania e intercesion (cf.
entre otros muchos J. Rey Marcos, Jesus de Nazaret y su glorificacion. Estu-
dio de la exégesis patristica de la formula 'sentado a la diestra de Dios' hasta
el Cocilio de Nicea. Madrid 1975; B. Sesbolié, ‘Le retour du Christ dans
I'économie de la foi chétienne', en Varios, Le retour du Christ. Bruxelles
1983, pp. 121-166).

Este libro es una bella sintesis, con formulaciones muy logradas, v.g. so-
bre el sentido cristolégico del AT (96-97), las cristologias del NT (138-140), la
iglesia como lugar de trasmision de la verdad (148), la hermenéutica de los
concilios (154-156), el contexto liturgico del Simbolo Niceno-Constantinopo-
litano (189), a propésito del Filioque (<La 'recezione' di C da parte della chiesa
occidentale non €& stata ancora completata e que la ‘formulazione
pneumatologica” di C da parte della chiesa orientale non & un assoluto dog-
matico, 191), a propdésito de la relacién escritura y concilios (aquélla es texto
constituyente; éstos son textos reguladores), y sin embargo el cardcter indis-
pensable de las formulaciones conciliares para la comprehensiéon recta y
actual del misterio de Cristo (290). Y asi podriamos enumerar otras muchas.

A la vez hay puntos méas débilmente percibidos o formulados, como es
normal en toda obra con intencién enciclopédica. No parece claro el sentido
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del bautismo o uncién de Cristo. No se trata segun el autor de un cambio on-
tolégico o psicolégico, sino de «un momento solenne di riconferma umana e
libera da parte del figlio dello'impegno nella missione redentrice» (322). Las
paginas dedicadas a los iconos en el contexto del III Cocilio de Constantino-
pla son tan bellas como insuficientes. Es necesaria una mayor y mas radical
precision. ;Toda la evolucién del arte occidental en este orden puede ser
descrita como 'menor densidad teoldgica'? (276). Tanto desde el punto de
vista histérico como teérico la cuestién requiere mas analisis. ;/Qué son los
iconos en ultima instancia: una expresion estético-religiosa, historica y lo-
calmente condicionada, tan relativa como todas las demés, o unas manifes-
taciones sacramentales de la experiencia cristica universal? ;Qué decir de
esta inundacién arcaizante que padecemos hoy de iconos, malisimas copias
o recreaciones? ;Se puede definir al icono como 'sacramento del Reino'?
(286). jAhora resulta que todo es sacramento de todo! ;Cudl es exactamente
su dimensién sacramental mas alla de la histdorica, anamnética, pedago-
gica? ;Qué valor tienen para nuestra percepciéon actual? ;Pueden ser re-
pristinados sin mds como ‘respuestas de la percepcién'? ;Cuando es el icono
una obra genial de arte, admirable por su potencia religiosa, y cuando es
exponente de un primitivismo elemental, simple forma de actitud precri-
tica?

En la parte sistematica el autor mantiene un equilibrio entre posiciones.
Eso le resta no pocas veces incisividad. La cuestion de la ciencia y concien-
cia de Cristo nos hubiera gustado verla situada mas cercanamente a los tex-
tos biblicos en cuanto reflejo de una historia vivida, de una persona cre-
ciente en tiempo y en descubrimiemto real del mundo. Aun no abandona
toda la terminologia de la ciencia de visién, cuando tras Rahner ya tiene que
ser reconvertido el viejo planteamiento. Jesiis no ve al Dios objeto lejos de si
sino que en el encuentro consigo mismo, en su percepcién y apropiacion
personal de Hijo percibe al Padre. Descubrimiento de su propia identidad y
encuentro con Dios como Padre en Jesuis van unidos. En este sentido las pa-
ginas dedicadas al Jesus 'viator-comprehensor' tendrian que ser reescritas
(394-395). Igualmente las que establecen la conexién entre visién beatifica-
humanidad histérica-sufrimiento en la pasién (396-397). El autor no se ha
percatado de la honda cuestién trabajada sobre todo por la exégesis ale-
mana reciente: la autocomprension y asumpcién de la propia muerte por
parte de Jesis en la trama de su destino, con su valor universal y vicario. Si
bien cita el libro de Schiirmann (Jesus ureigener Tod) desconoce el segundo
(Gottes Reich und Jesu Geschick). Aqui topamos con uno de los lugares més
vivos y complejos de la humanidad de Jesus. Es ahi donde se deciden las
viejas cuestiones de la ciencia de Cristo, de la visién inmediata o beatifica. Se
trata de reenclavar histéricamene las reducciones conceptuales, encubrido-
ras de la realidad, a las que nos tenia acostumbrados la Escolastica.

En la soteriologia nos hubiera gustado una mayor cercania a las dificul-
tades contemporaneas y una mayor precision a la hora de fijar el contenido
conceptual y real de las categorias clasicas: v.g. expiacién, reconciliacién,
sustitucién, representacion (428, 435). No podemos repetir este lenguaje sin
fijar con rigor a qué nos referimos: realidad, concepto, mundo simbédlico,
apelacién psicolégica (433-435). En este orden también nos hubiera gustado
mayor incisividad a la hora de exponer el 'descensus ad infernos'. ;A qué

Universidad Pontificia de Salamanca



218 OLEGARIO GONZALEZ DE CARDEDAL

realidad cosmolégica, cronoldgica, antropolégica, teoldgica, soterioldgica,
responde esa afirmacién del Credo? ;Qué margen de posible-imposible-ne-
cesaria u obligada desmitificacion reclaman esas férmulas? El
‘Testimonium Flavianum’' (420 n 8) hubiera requerido una leve matizacion
respecto a su contenido, si bien la afirmacién central de la muerte de Jesus
es indubitable. Hay frases fruto de pura precipitacion como ésta: «il Gesu
‘Tutto’ e 'Nulla' di S. Giovanni della Croce» (298). Jests es toda y la unica pa-
labra definitiva que Dios tiene y que ya ha dado, pero ésta es una perspectiva
bien distinta de la que el Santo nos expone al hablar del Todo y de la Nada.

Lo que se dice del «tercer dia» me parece insuficiente y la monografia
de K. Lehmann (Auferweckt am 3. Tage nach der Schrift. Freiburg 1969) y
otras posteriores habrian completado la interpretacién. Impreciso el péarrafo
dedicado a Jesus resucitado «tierra de los vivientes» (459). Entre la cita de O.
Clément y el texto de la Homilia patristica nos quedamos sin saber qué esta-
mos diciendo. Igualmente insuficiente es lo que se dice sobre la ascensién
en el evangelio de Juan. Parece mera palabra. ;La ascension es por tanto la
manera sindptica de explicitar lo que Juan incluye en el levantamiento fi-
sico en el madero, que para él es la introduccién de la humanidad de Jesus
en el misterio mismo del Padre, la elevacién a su ‘gloria'? El estilo hecho de
citas o parafrasis biblicas permanentes en la ultima parte a veces le hace
perder rigor.

Hacer un tratado de cristologia es un bello riesgo. Este libro ha partici-
pado de ambas cosas: la belleza del intento, logrado en la mayoria de sus pa-
ginas, y el riesgo en otras. Mientras que los lectores sensibles al 'orientale
lume’, la sensibilidad oriental, se sentirén felices, los hijos del espiritu carte-
siano y sobre todo los que han nacido tras Kant, Hegel y la exégesis histérico-
critica, se sentiran algunas veces desconsolados. Pero no todo es posible en
cada momento histérico, ni a cada autor, ni en cada libro. Mérito de éste es la
amplia y rigurosa informacién, el horizonte ecuménico fundamental, la cla-
ridad de la exposicién y el sereno sentido religioso de la mayoria de sus pa-
ginas, que con agradecimiento y enriquecimiento hemos leido.

2. Jean Guitton, Le Christ de ma vie. Dialogue ave Joseph Doré (Paris
1988). Collection 'Jesus et Jesus Christ’. Résonances. 302 pp.

Cada libro francés ha sido en los ultimos decenios una sorpresa: bien
porque traia el eco de la larga y profunda experiencia eclesial, sedimentada
en la Biblia, la liturgia, los Padres y los mejores espirituales de cada tiempo;
o bien porque traia el eco inmediato del tiempo, algo asi como la espuma del
Sena, brillante mientras pasaba por Paris e identificindose con la corriente
de fondo, pero que unos kilémetros méas abajo, sin embargo, es decir, unos
anos después, habia desaparecido sin dejar rastro. La teologia francesa nos
ofreci6 en los decenios 40-60 las mejores aportaciones que hubo en la iglesia
en este campo, diferenciado pero no separable, que eran la Biblia, la Patris-
tica, la Liturgia, el ecumenismo, la espiritualidad. El rigor critico se unia a la
sensibilidad histérica, la penetracién espiritual a la belleza literaria, el sen-
tido de la historicidad a la percepcién de los valores permanentes. Vinieron
luego unos decenios de entusiasmo a ultranza, de inmediatez histérica, de
insercién a todo precio. La teologia resultante eran gritos y espasmos, naci-
dos de la buena voluntad y de la precipitacidén. La teologia francesa fue su-
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cedida primero por la exégesis y sistematica alemana entre los afos 1960-
1975 y luego por la teologia sudamericana.

;Dénde situar el libro que presentamos? Pertenece a una nueva serie
dentro de la ya conocida coleccién: 'Jésus et Jésus Christ’, titulada
«resonancias». A diferencia de los volimenes anteriores que se querian mas
técnicos o teoricos, esta serie quiere bajar a la llanura de la vida cristiana y
dar la palabra a quienes han creido y amado a Jesus a la vez que le han pen-
sado, a quienes han querido darle su palabra y su vida: escritores, poetas, ar-
tistas, orantes. Unos con la palabra, otros con la vida, otros con la imagen,
otros con el testimonio, otros con el dolor y la esperanza: todos han dicho en
vivo y vivido quién era Cristo. La coleccién se propone recoger estos testi-
monios significativos.

Una bella intuicién late detras de esta empresa. Porque de Cristo nos
quedan muchas cosas a los mortales y su estela en el mar de la vida humana
se desdobla en rafagas multiples. De Cristo tenemos: historia, memoria, imi-
tacion, experiencia, inteligencia, esperanza. Cada creyente ha accedido a su
unica realidad y a su eterna realidad, inmediata a cada generacién, por uno
de esos canales: reviviendo el origen por los textos que nos lo narran, cele-
brando esa memoria objetiva de la Iglesia que es la eucaristia, conformando
la vida a su luz e imitandole, teniendo experiencia personal como resultado
de querer ser como €l y existir desde él, penetrando en su misterio por via de
analisis conceptual o de amorosa connaturalidad, esperando su retorno
como Sefior y contando con su desvelamiento de la verdad y sometimiento
de la mentira como juez. Ese inmenso abanico de relaciones, que los cristia-
nos han tenido con Cristo, nos dice quién es él en la vida humana y qué po-
demos saber de él. Esas vidas alumbradas, transformadas y esperanzadas
por €l son su espejo y su reflejo.

Este libro es el primer nimero de esa colecciéon. Se trata de un largo
dialogo que el director de la coleccién ha tenido con un viejo maestro de la
filosofia y del pensamiento religioso, Jean Guitton. Dos dialogantes
excepcionales en dos momentos excepcionales. Jean Guitton, exponente y
protagonista de la Iglesia francesa, como seglar, intelectual y universitario
de la Sorbona y de la Academia toma la palabra a sus 85 afos. Joseph Doré,
sacerdote sulpiciano, de 50 anos, profesor de cristologia en el Instituto caté-
lico de Paris, representante de la iglesia y teologia francesa conciliar y pos-
conciliar. Dos generaciones en distancia temporal pero afectadas ambas por
destino de la fe en Cristo y de la misién de la Iglesia. Conscientes de la dis-
tancia, y del recelo que cada uno inspiraba al otro, ambos han intentado ir
mads alld de si mismos y hacer la historia de una fe en Cristo pensada a la al-
tura de la conciencia moderna. La historia de la Iglesia francesa es el trans-
fondo de esa reflexion tedrica y de esa evoluciéon personal. Por eso es un libro
con significacién y valor multiples.

Jean Guitton ha escrito numerosos libros sobre Jesus, sobre la critica bi-
blica, sobre Jesus y la Iglesia, sobre la Virgen. No se trata ni de repetirlos ni
de sintetizarlos. Era otro objetivo: elevar a palabra lo que habia sido su expe-
riencia de Cristo y su personal relacion con él a la vez que habia escrito sobre
él. Palabra y experiencia de filésofo, de catélico crecido en un medio
intelectual lejano a la fe, formado en la convicciéon de que la fe personal no
llega a ser real y verdadera hasta que no se hace testimonio. Fe en Cristo que
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ha tenido que ser vivida y sostenida desde sus afnos de colegial, cuando nin-
guno de sus profesores era catolico, hasta sus afnos de vejez en la Academia
junto a miembros escépticos, judios, protestantes.

El libro tiene dos partes y un apéndice de textos. La primera expone la
cristologia como trabajo de inteligencia. Guitton nos muestra sobre la mar-
cha de la vida cémo va apareciendo Cristo a su conciencia. Cuatro son los
momentos constituyentes de esa percepcién de Cristo: la primera comunién
dentro de un contexto de provincia y de una familia en la que una madre
licida y profundamente consciente le transmite una fe personal, colabo-
rando el capellan de su colegio. Una segunda fase cuando llega a Paris para
ingresar en la Escuela Normal Superior. Otra tercera cuando entra en con-
tacto con los grandes problemas de la critica biblica, tras las tormentas que el
modernismo habia desencadenado en la Iglesia francesa. Finalmente, la
cuarta fase: la experiencia de la cautividad.

En la segunda parte se deja un poco en el transfondo la propia expe-
riencia para clarificar el trabajo de pensamiento de Guitton sobre Jesus.
Aqui aparece todo el esfuerzo por acoger y a la vez que por superar el
cuestionamiento que la inteligencia moderna ha hecho de Cristo, y de todo
el cristianismo. Tras hablar de las tres grandes confrontaciones que el cris-
tiano moderno ha tenido que hacer, escribe: «<Todos los dias, todas las noches
desde hace cincuenta afnos yo me bato con tres monstruos: veo ante mi a Re-
nan, veo a Marx, veo a Freud. No tengo nada maéds que abrir el peridédico o la
radio o escuchar a mis contemporaneos para comprobar que son estas tres
las cuestiones que siguen pendientes y planteadas: Marx, Freud, Rendan. Una
persona, cuya carta he recibido esta manana, me decia: 'De estas tres cues-
tiones no hay nada mas que una realmente importante: la de Renan'. Y es
verdad» (p. 68). En los oidos de Guitton resond durante toda su vida la palabra
de uno de sus abuelos: «<Mi pequeno, es Renan, quien tiene razén».

Hay que revivir toda la historia intelectual, literaria y filoséfica de Fran-
cia y saber lo que en ella supuso Renan para medir el peso de esta frase en la
conciencia de un nifo. Guitton ha vivido para llegar a saber si Rendn y
Straus tenian razon o la tenia la fe. El primero decia que Jesus era un buen
hombre, generoso, ingenuo en el fondo, al que un grupo de fandticos habia
divinizado. Los milagros no aparecen en su vida y la resurreccién pertenece
no a su historia sino a la historia de los apdstoles. Straus, y tras él todos los
mitélogos hasta el mismo Bultmann, parten de la idea contraria: se trata de
un mito (la idea de la deihumanidad, del redentor absoluto, de la unién de lo
divino con lo humano) que se ha proyectado sobre un sujeto cualquiera, que
fue Jesus como pudo pudo ser otro. Para el primero lo unico real y ver-
dadero es la historia; para el otro el mito. Para uno y para otro la real dimen-
sion divina, filial, eterna de Jesus, pertenecen al pasado. Guitton ha escrito
libros enteros para mostrar lo que él llama la 'légica de Jesus'. Ha partido de
los escritos, de la naturaleza de los evangelios, y con Simone Weil ha repe-
tido que éstos sb6lo se entienden incluso como documentos historicos, si se
reconoce la divinidad de Jesus y se los acepta como tesimonios de esa real
divinidad, acogida, confesada y transmitida. Hay un hecho, al que sigue un
testimonio y del que nace una fe. Ese es el camino: no el inverso.

iQué largas y admirables paginas sobre su encuentro con los filésofos y
la relaciéon de éstos con Cristo: Agustin, Leibniz, Newman, Pascal, Blondel,
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Heidegger, Bergson, Teilhard de Chardin! Y junto a ellos otras figuras que
han determinado la historia espiritual de Francia: Brunschvicg, Alain, Cou-
choud, con tantos datos personales sobre la vida de cada uno de ellos, mas
alla de lo que cuentan las historias oficiales. ;Coémo no agradecer todo lo que
nos dice sobre los ultimos dias de Bergson y de Couchoud, sobre sus contac-
tos con los nietos de Renan, sobre la actitud religiosa de Loisy? El, maestro en
hacer retratos, nos lega todo un testimonio desgranado sobre los comporta-
mientos de estos pensadores y su relacién con Cristo. A uno le estan reso-
nando en los oidos las paginas del Portrait de Monsieur Pouget {(Paris 1941).
Y sobre todo aquellas admirables dedicadas a comparar a este pobre laza-
rista ciego, apasionado de la verdad de Jesus, cuya figura revivia en todo el
espesor de pobreza e inmediatez, con el profesor Loisy.

Han sido estos tres hijos del campo, venidos de la pobreza y fe rurales —
Renan, Loisy y Pouget— los que han conmovido la inteligencia y la fe de la
Iglesia francesa durante un siglo. Quienes llevamos el campo en nuestra en-
trana y hemos tenido que confrontar la fe de nuestros abuelos con la critica
radical de los maestros de la exégesis, de los maestros de la sospecha y de los
teéricos de la posmodernidad, leemos sin respirar esos retratos de Renan,
Loisy v Pouget. Y tras la grandeza de los primeros nos quedamos con el rea-
lisimo amor de Jesus, que en la soledad y el apasionamiento intelectual
culminé el tercero. El, que alimentd la pasién de la razén, en busca de reali-
dad creyente, y de la fe en busca de realidad histérica. Y uno entiende que
defina con tanto amor como misericordia a Loisy con estos términos: «Je
n'aime qu pas qu'on parle mal des gens. Nemo reputetur malus nisi probe-
tur. Pauvre M. Loisy, il était comme les chevres de mon pays. Il amait les
précipices» (Portrait , Paris 1962, p. 275).

Este libro ofrece toda una serie de informaciones histéricas de primeri-
sima mano: sobre Brehier, Alain, Mauriac, Green, Wiesel, Chevalier, Lavelle;
sobre actitudes y decisiones de la Iglesia francesa. Afirmaciones e intuicio-
nes brillantes sobre la pedagogia de la fe en Cristo, sobre la didstasis que
puede darse entre la propia inteligencia y experiencia. ;Quién no se encon-
trard retratado en muchas pdaginas sobre el significado de la primera comu-
nién, el encuentro con la universidad, el giro que ha hecho la Iglesia tras el
Concilio, la dificultad de transmisién de la fe a una generacién, que no vive
de aquella personalizacién en soledad de cara a cara con Cristo sino a partir
de celebraciones masivas, a la luz de simbolos sociales, con preocupaciones
colectivas? Los tres caminos posibles para llegar a Cristo son: el histérico,
mediante contactos con los hechos por los textos; el reflexivo, mediante el
andlisis de la realidad y las ideas; el personal, mediante la inmersién en la
propia experiencia y las reclamaciones de sentido, verdad, esperanza que
ella entrana.

Numerosas afirmaciones iluminadoras, aun cuando a veces discutibles.
«Jesus era judio y los judios llevan algo en su rostro que los asemeja a él»
(161). «Sin la filosofia, la ciencia es una mitologia atea» (184). «<Yo he sido for-
mado en esta idea, que es nuy espinosista, pascaliana, jodnica también, que
el amor y la razén son en el fondo la misma cosa. (Es por tanto segun la ra-
z6n o segun el amor que yo me refiero y me adhiero a Jesus? ;Qué importa
en este nivel? El amor se presenta en mi bajo forma de razén y la razén bajo
forma de amor» (234). «Jesucristo es la unién de lo singular, de lo singular
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absoluto, ya que es el Amor, que supone al menos dos personas, y no pone
limite alguno a su extensién en el universo de las personas. Hay aqui algo
que me parece a mi que es especifico del cristianismo» (236-237).

En el libro nos vamos encontrando con las personalidades de la Iglesia
francesa de la primera mitad de siglo y su aportacién cristolégica. Sélo un
texto: «El Jesus del P. Grandmaison tiene algo de la educacién jesuitica; en
el del P. Lagrange trasparece ante todo la rudeza y la ternura dominicana.
Por lo que se refiere a M. Pouget, él habria continuado a san Marcos y su
Cristo era el de san Vicente de Paul» (266).

Agradecemos vivamente a J. Doré esta aportacion a la sustancia cristo-
légica de nuestros dias, que necesitan saberes histéricos y sobre todo saberes
personalizados de Cristo. Y agradecemos sobre todo a J. Guitton por haber-
nos hecho en la tarde de su vida esta bella confesiéon de fe en Cristo, como
Cristo mismo la hizo ante Pilatos (1 Tm 6,13). Razén de vida y vida de razdn
ofrece este libro, a Cristo y al lector.

3. Juan Mateos - Fernando Camacho, El horizonte humano. La pro-
puesta de Jesus (Cordoba: Ediciones El Almendro, 1988) 200 pp.

Este libro nace de una sospecha, de una ruptura y de una esperanza.
Sospecha frente a una forma tradicional de cristianismo y cristologia, que
han centrado la fe en la relacion con Dios expresada en formas y exigencias
primordialmente cultuales, y que habrian olvidado al hombre, su dignidad y
su justicia. Ruptura con el lenguaje directamente teologico, al que se con-
sidera insignificante para las nuevas generaciones, nacidas tras los procesos
de desencantamiento del mundo, de la fidelidad a la tierra, de la humaniza-
cién de Dios, del enquiciamiento antropolégico de toda la realidad. Espe-
ranza de que una nueva presentaciéon del evangelio despierte en el hombre
el deseo de responder a Jesus, porque perciba en él la forma suprema de
humanizacion, de libertad y de justicia.

No es facil al lector situarse objetivamente ante el libro, ya que el titulo
por un lado orienta exactamente en una linea, y por otro, en cambio, le deja
a uno en una fundamental ambigliedad, con la cual se queda cargado
cuando termina la lectura. ;Qué se quiere proponer exactamente: la reali-
dad histérica de Jesus, su mensaje moral, su anuncio religioso, su existencia
personal como salvacién de la vida humana? Detras del titulo late el recelo
originario y no confesado que impulsa este libro. Recelo ante una presenta-
cién teoldgica, que habria succionado la condicion humana y la significa-
cién antropolégica de Jesus; recelo ante una presentacidén eclesial que ha-
bria desdibujado o negado la significacién universal de Jestis como hombre:
recelo ante una comprehensién liturgica que habria cegado los ojos para las
realidades diarias, sociales y econémicas de la vida humana.

En la medida en que una actitud critica descubre silencios y errores an-
teriores; en la medida en que cada dia hay que despertarse y pedir a Dios oi-
dos de iniciado, percibir su revelacién y sostener con palabras al cansado (Is
50,4); en la medida en que la revelacién es una palabra primero sobre el
hombre mismo y en segundo momento sobre la realidad del propio Dios; en
la medida en que la Iglesia no es un absoluto, sino que es 'ministra Verbi’,
servidora del Verbo y servidora del hombre; en la medida en que todo len-
guaje tiene que ser recreado desde las entranas de cada generacién; en la
medida en que nunca sabemos cuando nuestras palabras, ajadas y sucias,
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han perdido su trasparencia y tienen que ser sanadas y purificadas; en la
medida en que esta actitud, cautelar y critica, alienta detras de este libro, él
merece nuestro generoso respeto, apoyo y adhesion.

Tiene siete partes claramente diferenciadas: el mundo judio en la época
de Jesus; la nueva humanidad; la actividad liberadora de Jesus; el Dios de
Jesus; el conflicto; la comunidad de Jesus; la misiéon de la comunidad. Esta
escrito en un estilo claro, directo, agresivo a veces. No hay ninguna referen-
cia bibliografica explicita y los autores, identificAndose con ciertas lineas de
exégesis, las han hecho suyas y les basta con remitir a una lista bibliogréafica
al final (187-188). Dentro de su aparente sencillez esta obra incluye una bi-
bliografia de Jesus, una teologia del NT, una cristologia y una eclesiologia.
Por eso el libro tiene una aparente sencillez, trasparencia e ingenuidad
primeras que tras una lectura detenida se nos convierten al final en todo lo
contrario: complicacién, complicidad y opacidad.

Todo intento de releer la vida y el mensaje de Jesis nos pone ante una
serie de cuestiones previas y radicales, porque en ellas se decide todo el
contenido posterior. Esta radicalidad nace de la especificidad del hecho de
Jesus: nadie como él ha plantado en el corazén de la historia la pretensién
de actualizar el Reino de Dios, de religarlo a su persona y asi ponerse en el
lugar de la autoridad, conocimiento y realidad misma de Dios. Nace tam-
bién de la naturaleza de las fuentes a través de las cuales tenemos acceso a
Jesus: textos de creyentes, en cuanto creyentes, escritos para servir de ins-
trumento en una misién, que invita a creer en Jesus como Mesias, Hijo de
Dios y Senor. ;Existe alguna real posibilidad de comprender a ese Jesus,
desteologizandolo (es decir, rechazando o haciendo silencio sobre su pre-
tensién teolégica udltima) y deseclesializandolo (es decir, rechazando la
propuesta interpretativa que hicieron los primeros testigos, creyentes y re-
dactores de los testimonios con cuya ayuda reconstruyeron su historia)? Esas
son las cuestiones previas, necesarias para juzgar este libro; cuestiones que
él no plantea, pero que el lector se debe responder, ya que de lo contrario, no
podré juzgar el libro. Y son las cuestiones esenciales, en las que se decide
todo el resto. No es bueno que los autores no hayan explicitado la respuesta
que de hecho implicitamente dan.

Por ello la vida de Jests se puede leer sobre tres horizontes de fondo: en
la medida en que procede de un antes, que es historia, tierra, cultura y reli-
gién judias, deteniendo su pretensién en lo que permite esa precedencia; en
la medida en que desborda hacia adelante y ha hecho surgir una comuni-
dad confesante, celebrante y misionera que es la Iglesia dentro de la cual ha
sido contada su historia judia; descubierta su intrahistoria mesianica, expli-
citada su prehistoria divina y expuesta su metahistoria como salvador de los
hombres; en la medida en que esta figura, asi atestiguada por los primeros
testigos creyentes, concuerda o apoya la actual comprehensién humana, la
ensancha, enriquece y por consiguiente se puede convertir en una palanca
de apoyo para la humanidad contemporanea. Judaismo, iglesia, conciencia
contempordnea son las tres referencias fundamentales, inseparables pero
coordinables las tres. La cuestién agria y decisiva es la siguiente: sa cudal de
ellas otorgamos la primacia cuando se trate de problemas no resolubles
cientificamente, cuando haya que fijar la ultima identidad de Jesus, cuando
esté en juego el asentimiento a las cuestiones ultimas de la vida humana?
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Este libro es una reaccion explicita frente a las dos primeras posibilida-
des de lectura y un alegato a favor de la tercera. Esto en principio seria per-
fectamente posible y legitimo detro de unos limites, que son: el reconoci-
miento de la insercion real de Jesus en Israel y en la iglesia, y el descubri-
miento de los condicionamientos que la propia conciencia moderna lleva
consigo, que no nos permiten trasponer sin mas la figura y el mensaje de Je-
sus, reduciéndolo a lo que cabe dentro del horizonte de comprehension ac-
tual. La persona y el evangelio de Jesis nunca se dejaron integrar ni
domesticar por ninguna cultura. El evangelio no se propuso jaméds como
una ilustracion, mero ensanchamiento o confirmaciéon de lo existente, sino
como una abertura a un horizonte nuevo, la oferta de un tesoro y una perla,
exigencia de una conversién. Conversién de los individuos y de las culturas.
Por eso el evangelio no es nunca mera propuesta sino siempre radical reto y
por eso escandalo (Mt 11,6).

La primera gran cuestién problemadtica en este libro es la interpretacién
que hace del AT, del Dios que alli se ha revelado, de las instituciones consi-
guientes. Su exposicién de la experiencia de Dios en el AT, en las religiones
y en Jesus opera simplificaciones masivas, carece de sentido histérico para
percibir lo que es la larga marcha hacia la condicién humanizada, también
religiosamente, y no menos de lo que es la larga marcha de la pedagogia di-
vina. Tras leer estas paginas, si fueran verdaderas, uno se pregunta si no te-
nian razén Marcion y Harnack al rechazar en raiz el Antiguo Testamento, a
menos que se nos den criterios precisos para saber qué realidades, leyes e
ideales permanecen y cuales no.

El rencor frente a las instituciones veterotestamentarias, y en especial
las culticas, es permanente. Aqui falta un analisis riguroso que, diferen-
ciando, analice la actitud de Jesus: a) Ante la historia salvifica como tal. b)
Ante el texto del Antiguo Testamento. ¢) Ante las instituciones vigentes,
desde las liturgicas a las politicas. d) Ante la tradicién rabinica. e) Ante los
grupos religiosos que viven del entramado de todo lo anterior queriendo
otorgar a la realidad y exigencias divinas un contenido concreto en la vida.
Por otro lado uno no sabe si es ingenuidad pietista lo que lleva a los autores a
no discernir lo que es contexto histérico de la vida de Jesus en su relacion
con las autoridades y grupos, de lo que es experiencia de la Iglesia posterior,
incorporada al texto evangélico y que nos deja sentir toda la acritud de una
iglesia en polémica con un judaismo acosado tras una Jerusalem asolada.
Lo que se dice sobre los fariseos reclama una correccién radical de curso.
Una exaltacidon de la pureza, profetismo y sentido de la justicia propias de
Jesus a costa de una caricatura del AT y de la vida judia es una transgresién
cientifica y una ofensa ya intolerable tras los ultimos afos de ecumenismo.
Después de los cincuenta afos de investigaciéon judia de Jesus, desde
Klausner hasta Flusser, hay afirmaciones que no se pueden hacer. Jesis no
es solo judio, pero es también, eterna y radicalmente, judio. No es el hombre
universal sino a través de la mediacién carnal y social judia. Dios no se hace
hombre en el vacio de humanidad sino en el espesor de judaicidad. El Jesus
de este libro no prolonga y consuma, a la vez que purifica y transforma el
judaismo; lo niega y rechaza sin mas.

La narracidon histoérico-biografica de Jesus, que nos ofrece el NT, desem-
boca en la interpretaciéon eclesial, segun la cual ese hombre, Jesus, es el Me-
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sias prometido, y lo es precisamente en cuanto que es Hijo de Dios. Por eso el
NT afiade medio centenar de titulos al nombre personal Jesus hasta llegar a
cernir con claridad definitiva su identidad filial y divina, que aparece ya en
la confesion de Tomads con que se cierra el evangelio de Jesus: <Sefior mio y
Dios mio» (Jn 20,28-31). Este libro en cambio no narra la vida y milagros —
esta palabra se evita cuidadosamente— de Jesus para que los hombres,
viendo su gloria, crean en él y en el Padre, que le ha enclavado, sino por el
contrario, para mostrar la significacién humana de Jesus, 'etiamsi Christus
non daretur’; es decir, aiun cuando Jesus no fuera el Cristo ni el Hijo de Dios,
ni el que murié no sélo con nosotros y bajo nuestros crimenes sino que se en-
tregé en ofrenda e intercesiéon por nuestros pecados. La comprehension de
la fe eclesial no es aqui criterio en el punto de partida ni meta en el punto de
llegada.

No esta prohibido hacer una lectura de Jesus en clave humanista. La fe
presupone esa humanidad de Jesus y no puede construirse en un vacio de
historia y de significacién humana. Pero no se para ahi. Por eso este libro le
deja a uno radicalmente perplejo. ;Qué validez tiene esa figura de Cristo,
elaborada a la luz de una antropologia actual, que pone en la cumbre los va-
lores de la plenitud humana individualisticamente centrada y de una so-
ciedad justa, sin precisar del todo los contenidos de esa justicia? ;Qué nor-
matividad podemos otorgarle? ;,Quién la garantiza y apoya, si se han dejado
en silencio las palabras del NT que prolongan la narracién histérica de Jesiis
hacia la proclamacién mesidnica y teolégica, reconociéndole como Mesias,
Kyrios e Hijo de Dios?

Como consecuencia de su actitud interpretativa a lo que el NT invita es a
la conversion, es decir, a la fe, al bautismo y a la integracién en la comuni-
dad de los que, con los apéstoles como guias, habian creido. En este libro en
cambio uno no sabe exactamente a qué se invita: ja la admiracién, a la
adhesién intelectual, al seguimiento histérico, a la imitacién? Todas esas
actitudes son sagradas y necesarias pero son insuficientes respecto a Jesus,
tal como le ha proclamado la Iglesia. Por eso nos preguntamos, qué sentido
tiene una propuesta de JeslUs en ese horizonte humano, si no se precisa
cémo prepara, orienta o desemboca en la propuesta teolégica y sote-
riolégica; ni se explicita en qué medida es alternativa a la presentaciéon
tradicional de la Iglesia.

Estas paginas llevan a cabo una metamorfosis de las categorias cristia-
nas a partir de una comprehensién fundamentalmente profética de Jesus,
sin la integracién mesidnico-filial, a partir de una comprensién monoteista
de Dios sin la integracién trinitaria; a partir de una comprensién mera-
mente comunitaria de la Iglesia sin la integracién apostélica e institucional.
Estas tres dimensiones {(mesidnico-filial absoluta de Jesus; trinitaria de Dios y
apostoélico-institucional de la comunidad) son las tres innovaciones funda-
mentales por las cuales el cristianismo es esencialmente distinto de un ju-
daismo reformado, de un monoteismo moral, de una comunidad profética o
critica, da igual que sea en la linea del Qumran de antano o de las
comunidades criticas de hogafio. (Comunidades para las que tenemos un
inmenso respeto y aprecio cuando son un ensanchamiento, purificacién y
radicalizacién de la realidad cristiana y no silencio, simplificacién o ar-
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caismo respecto de la completa verdad del Evangelio, segin Gal 2,5;
2,14;4,16; Jn 14,26; 16,13).

El Dios de Jesus, el Espiritu de Jesus, la comunidad de Jesus en este li-
bro son todavia realidades abiertas. Pueden desembocar en la interpretacién
eclesial, que desde los primeros himnos, confesiones, de fe y kerigmas en-
contramos en el NT y que tendran su consumacién explicitadora en Nicea y
Calcedonia. Pero pueden orientar en otra direccién. Cristianamente la per-
sona de Jesus ha sido identificada por cuatro referencias constituyentes: el
AT como ambito de su significacion salvifica; la comprehensién trinitaria de
Dios; la iglesia como lugar de encuentro con él viviente y santificante; la si-
tuacién de condenacién de la humanidad y por consiguiente su misién re-
dentora 'pro nobis'. Donde estas cuatro referencias faltan no hay una com-
prehensién cristiana de Jesus de Nazaret. En este libro el 'Dios de Jesus' (91-
130) no deja sentir ni siquiera presentir el Misterio Trinitario; la 'comunidad
de Jesus' esta aun lejos de la 'Iglesia del Verbo Encarnado’, y 'la misién de la
comunidad' se queda en lo que podria ser la linea conciliar de la Constitu-
cién Gaudium et Spes sin integrar en gozosa explicitud lo que incluyen la
Sacrosanctum Concilium, la Dei Verbum y la Lumen Gentium.

Si el AT anterior y la Iglesia posterior no son el punto de mira para en-
tender a Jesus en este libro, jcudl es entonces? La actual comprehension
humana de la realidad. Copiando unas palabras que se repiten pagina tras
pagina, diriamos: <la realizacién del hombre y la creacién de una sociedad
justa» (170). jBellas palabras que repiten lo que el NT afirma al referir toda la
vida, muerte y resurreccién de Jesuis 'pro nobis’, lo que dicen todas las
confesiones de fe a partir del Credo de Nicea: que Jests se encarnd, padecid,
murié y resucité 'propter nos homines et propter nostram salutem' (DS 125).
Aceptado como plenamente legitimo este punto de partida hay que precisar
qué contenidos se otorga a la plena realizacién de la humanidad, a la reali-
zacion de la justicia y a la justificacién; qué metas ultimas y penultimas se
establecen; qué primacias se otorgan; qué valores son los primeros que se
quiere lograr, y qué negatividades las primeras que hay que extirpar; con
qué medios especificos se cuenta y qué esperanzas se proponen como mas
sagradas para la vida humana.

En este sentido es legitimo el objetivo de los autores. Sin embargo nos
parece que han otorgado una primacia absoluta a la dimensién social de la
vida humana. El discurso de una sociedad y de unas instituciones opresoras
vuelve siempre de nuevo. El hombre es confrontado ante todo con el en-
torno, con las estructuras, con los poderes externos. Confrontacion necesaria
y real, pero que, convertida en el quicio supremo para la comprehensién de
la vida humana, la falsifica. En este sentido la interpretacién que se hace del
reino de Dios, como sociedad alternativa, establece unas primacias, que no
me parecen ser las de los evangelios. Hacen bien los autores en recordar
ciertas cosas olvidadas. Seria necesario que se nos dijera con mayor exacti-
tud qué y quiénes forman ‘el grupo alternativo’, 'la sociedad alternativa’, 'la
comunidad alternativa'. Hay bellas férmulas, que desearia uno ver explici-
tadas: «La verdadera felicidad se encuentra en una sociedad justa, que per-
mita y garantice el pleno desarrollo humano» (71). {Qué realidades y reali-
zaciones fundan la justicia, permiten y garantizan el desarrollo del hombre?
-Cuadl es la aportaciéon especifica de Jesus a esa justicia y desarrollo?
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Tendriamos que citar paginas y paginas para mostrar lo que en este li-
bro nos parece un vaciamiento de los contenidos teolégicos y cristoléogicos
del cristianismo en favor de una concentracién antropolégica, que resulta
cristianamente posible pero no formativa y en el fondo arbitraria. Asi, por
ejemplo, la forma de presentar todo el tema del Reino de Dios. El Reino es un
hecho, una propuesta, una presencia, una realizacién y una posibilidad teo-
légicas dadas por Jesus antes que un programa moral. Un tesoro, perla y
buena noticia gozosa antes que una nueva tarea moral. Las Bienaventuran-
zas s6lo tienen sentido real y no violento si a quien estd con Jesus le ha lle-
gado el Reino, es decir, la misericordia, el perdén, la afirmaciéon y la espe-
ranza absolutas de Dios con Jests. El Reino es un don y un misterio de Dios y
por ello puede ser un gozosq programa y una exultante utopia humanas.
Pero vaciados de este aspecto estrictamente teolégico y cristolégico los con-
tenidos del Reino se convierten en judaismo reduplicado o en ingenuidad
precritica. Asi se entiende que las Bienaventuranzas, antes que como otor-
gamiento del Reino por Jesus, y antes que como retrato de él, el que de ver-
dad se aventurd bien, sean aqui propuestas ante todo como programa de ac-
cién: «<La utopia del Reino de Dios o sociedad nueva la concreta Jesus en las
Bienaventuranzas, en particular en las que presenta el Evangelio de Mateo
(Mt 5,3-10). En ellas se formulan: a) las condiciones indispensables para que
se vaya realizando la nueva sociedad; b) la liberacién que su existencia va
efectuando en la nueva humanidad; c) las nuevas relaciones que crea, y d) la
felicidad que proporciona» (68). Tal radicalismo de ley sin gracia previa,
como real experiencia de vida, acaba con las mejores ilusiones y conduce a
la pérdida de la misma fe. Las Bienaventuranzas son otra cosa antes que
programa de accién: son otorgamiento de gracia, buena ventura, gozo y
perdoén, identificacién con Jests, que es el real Bien-aventurado. Destino de
la comunién de vida y destino con €l por la fe, sacramentos y el Espiritu en la
Iglesia, pueden ser para el cristiano radical programa de accién y poder ser
como Cristo fue.

La comprehensiéon de cada generacién histérica es legitimamente el
punto de partida para acceder a Cristo. Los ideales del hombre son el puente
necesario para llegar a El, pero no se pueden convertir en el tribunal su-
premo para decidir quién es él, estableciendo a una forma concreta de ra-
cionalidad, histéricamente condicionada y limitada, en criterio para decidir
lo que es posible, necesario y por tanto recibible por el hombre. La razén
tiene muchos usos y muchas fases de ejercicio; logra su plenitud en lo que es
capaz de hacer y sobre todo en lo que es capaz de recibir. El hombre puede
extenderse hasta horizontes que no sospecha. Por ello hay que establecer
siempre la conexién con la conciencia histérica, con-sentir y com-padecer
con ella y desde ella. Pero esta actitud no puede invertirse en plegamiento y
subordinacién miméticas. Y en este libro me parece qu se ha elevado una
cierta actitud espiritual (determinada por la secularizacién, la supervalori-
zacién de las dimensiones politicas y econémicas, la concentracién indivi-
dualista en los ideales de libertad, la idea de justicia referida al horizonte in-
tramundano principalmente) a clave unica de comprehensién de Jesus. Lo
que se ha expuesto en este libro es lo que esa actitud demanda y tolera. No
hay éscédndalo teolégico; no hay conversién religiosa; no hay amor ni perdén
teologales; no hay experiencia de novedad radical (Neuheitserlebnis) ante
este Cristo.
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A comienzos de siglo publicaba Harnack su Esencia del cristianismo
(1900) en la que centraba el evangelio en la paternidad de Dios y el valor in-
finito del alma humana; Jesuis no pertenecia al evangelio como contenido
sino como instrumento; no se creia en él sino como él. Veinte afios después
hacia Guardini una reflexién sobre esos problemas y establecia a la persona
de Jesus como esencia del cristianismo. En el capitulo titulado: <La persona
de Cristo y lo propio y esencialmente cristiano», elabora las categorias cris-
tianas especificas: el amor , el escandalo, la conversion, la in-existencia en
Cristo. jPara nuestros autores, de verdad, son posibles la fe en Jesus y el
amor a Jesus como a Dios o las reales actitudes ante él son sélo la admiracién
y la imitacién legitimamente debidas a su gran hombre, sabio, profeta, revo-
lucionario?: «El que sigue a Jestis ama siendo uno con él y con el Padre» (Jn
17,21-23). Se explica asi que el nacimiento de Jesus no prescriba ya el
amor/entrega a Dios sino el amor/entrega a los hombres. No hay que amar 'a
Dios' o a Jesus, sino amar a los hombres 'con y como Dios', ‘con y como Jesus'.
El dnico amor que el hombre puede ofrecer a Dios y a Jesus es su identifica-
cién con ellos» (108). jExagero si digo que este libro nos parece la reedicion
en clave no ya individualista sino socialitaria de viejas ideas de Harnack?

El Jesus aqui presentado se sitia en la linea del cldsico liberalismo, en-
tendido este término en su sentido estrictamente teolégico, como era perci-
bido en el siglo XIX, como lo explicita Newmann, y que nada tiene que ver
con el liberalismo politico. De los cuatro aspectos mayores de la vida reli-
giosa: elemento ético o dimensidn interior, elemento liturgico o culto exte-
rior, elemento ético o exigencias de comportamiento y elemento dogmatico,
en la visién que aqui se nos propone prevalece casi en exclusividad el ele-
mento ético. Quiza los autores no han querido ofrecer mas. En el fondo uno
tiene la impresién de que consideran que esto es lo unico que la Iglesia
puede ofrecer en una sociedad pluralista; que ir més alla seria transgredir
las reglas de la convivencia concorde. Pero, jes cultura de Jesis o fe en
Cristo lo que la Iglesia tiene que proponer? ;Cual es su misiéon: ensenar a los
hombres a ser hombres a partir de sus convicciones, obsesiones y predilec-
ciones o a partir de la benignidad, misericordia, revelacién y encarnacién
de Dios en Cristo? ;Qué precomprensioén antropolégica sostiene este libro: es
la paulina segun la cual todos los hombres pecaron y, estando privados de la
gloria de Dios, no pueden por si mismos llegar a la verdad y plenitud de
humanidad, es decir, a la justificacion por si mismos (Rom 1-3), o es la pre-
comprension ilustrada y critica de un hombre confiado en sus glorias, se-
guro de sus metas, capaz de sanarse y plenificarse a si mismo individual y
colectivamente?

Aun cuando este libro trata de Jesus, tras él hay dos cuestiones mas de-
cisivas y previas: ,Cémo se enjuicia la situacién y vocacién humanas?
.Cémo se comprende la Iglesia y su misién respecto del mundo? Las res-
puestas, que implicitamente han dado los autores a estas dos cuestines, se
convierten en la clave de comprension de este libro. Jesis es respuesta y
servicio a un tipo de hombre y a un tipo de sociedad, cuyos contenidos, pre-
vios también a Jesus, no son expuestos, ni criticados. Ambos fungen como
canon de interpretacién de él y seria bueno que se nos explicitasen con
exactitud. El NT como canon, es decir, la interpretacién normativa de Jesus
que la Iglesia ha reconocido en unos textos del origen, ha sido sucedido por
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otro canon. Se ha aceptado una racionalidad ambiental como norma y hori-
zonte de la convivencia pluralista y, una vez supuesta, se encaja dentro de
ella la propuesta de Jesus. Normas de convivencia y criterios de verdad es-
tan siendo inconscientemente identificados.

Con ello desembocamos en més graves cuestiones, que estan detrds de
muchas tensiones teolégicas y eclesiales contemporaneas: ;Cémo se allega
la Iglesia al hombre y a la sociedad hoy: con un mensaje dogmatico defini-
tivo, por reconocerlo dado por Dios para verdad de todo hombre, o con una
abertura incondicional a lo que la racionalidad compartida o consensuada
actualmente determinen? Para romper esta alternativa luciferina hay que
revivir la forma de actuaciéon de misticos y profetas de la historia de la Igle-
sia. El evangelio se ha anunciado como una palabra de verdad que Dios
ofrece a un hombre libre, necesitado de la verdad y ordenado al Absoluto. En
el encuentro con esa verdad de Dios, otorgada en Jesus, han encontrado los
cristianos la realizacién suprema de la vida humana. Por eso no aceptan la
alternativa entre dogmatismo y trivializacién, entre libertad y verdad. Esta a
su vez la han de testimoniar desde una vida que acredite sus afirmaciones,
desde un destino servicial, humilde y crucificado como el de Jesus, porque
sélo asi su incondicionalidad se acreditara como amor y entrega, no como
violencia e intolerancia. El Cristo crucificado se revelard entonces, desde la
suprema humillacién, como la suprema gloria y autoridad.

Si pasamos de las cuestiones generales hermenéuticas a las exegéticas
y sistemadticas particulares, los interrogantes son innumerables. Dejamos a
los exégetas calificar la lectura repetidamente alegérica que hace de mu-
chos pasajes (155; 164; 174); la identificacién del Hijo del Hombre con el
hombre (84); su andlisis de la misiéon de Jesus (143) y de la comunidad
(¢,prepascual o postpascual?) (163-186); la interpretacién del titulo Hijo de
David (144), de los Doce (tesis que ya habian presentado anteriormente, se-
gun la cual éstos representaban al judaismo que Jesus rechazaba) (159-161;
183; 144; 177), del Espiritu (171), del culto alienante (81-82)...

La devaluacién de la presencia santa y santificante de Dios en la vida
del hombre lleva a las siguientes definiciones del pecado: «la ruptura ances-
tral del hombre con Dios» (84). «Jesus que identifica el pecado con la adhe-
sién a las instituciones opresoras» (170). La palabra apostélica, ¢es transmi-
sion de una experiencia propia o notificacién autorizada de una palabra que
Dios provocativamente inserta en la vida del hombre? Entre el proselitismo
intolerante y el testimonio vergonzante esta la parresia apostélica. Por eso no
nos parece suficiente decir: «El testimonio, por su parte, expone sencilla-
mente una experiencia vivida» (169). (Es posible, aun exegéticamente, ha-
blar de una comunidad de Jesus, sin mostrar cémo en el NT ella esta recons-
truida desde la experiencia y fe concreta de la Iglesia que confiesa a Cristo y
le celebra como Sefior y Verbo encarnado? (143). El rechazo de las dimensio-
nes institucionales es patente. La propia iglesia es con razén vista aquf como
fruto de adhesién a Jesus. «El fundamento de la nueva comunidad humana
es la adhesién a Jesus como Mesias, Hijo de Dios vivo (Mt 16,16). Todo el que
da esta adhesién a Jesus constituye una piedra o sillar que entra en la edifi-
cacién de la sociedad nueva o reino de Dios (Mt 18,18)» (144). Pero en la Igle-
sia, ¢hay sélo adhesién del hombre a Dios en libertad? ;No hay, ante todo,
convocacion y revelacion de Dios, que es quien nos constituye y construye en
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Iglesia? La fe de Pedro es fruto de su libertad convocada y conmovida por la
previa revelacion del Padre. Y sobre esa fe, asi teolégicamente realizada, es
Jesus quien edifica su Iglesia. No es la iglesia una institucién forjada por
hombres —;jquién son ellos, pobres mortales y pecadores, para constituir
una columna de la verdad y un sacramento de salvacién!?— sino por Dios.
Por eso surge de la historia y viene de arriba. Uno se adhiere a ella no para
encontrar confirmados sus ideales, selladas sus esperanzas o corregidos sus
limites sino para poseer el tesoro del Reino, conocer el amor de Dios, obtener
el perdén de los pecados y encontrar al Padre, en cuya paternidad el amor a
los hermanos es una gracia y una exigencia absolutas.

Todo el juicio sobre este libro queda pendiente de varias cuestiones:
+Qué validez cientifica tiene una vida de Jesus, que pone entre paréntesis la
fe, desde la cual y hacia la cual estan escritas las fuentes que tenemos para el
conocimiento histérico de Jesus? ;Qué validez cristiana tiene una compre-
hensién de Jesus que le arranca del Antiguo Testamento en el que nace, y le
sustrae a la Iglesia en la que desemboca? ;Es honesta una presentacién de
Jesus hecha por cristianos a los paganos, que no muestra cémo su realidad
para nosotros sélo da de si toda su verdad en la incardinacién en el misterio
trinitario, en la inserciéon eclesial, y en el reconocimiento doteriolégico?
¢ Cudles son los contenidos concretos que la iglesia tiene que transmitir, a los
hombres, a la vez que vive en solidaridad, colaboracion y acompanamiento
de una sociedad? ;Cual es su evangelio: sélo el del buen Jesus, que pasé ha-
ciendo bien, o también el del Hijo, el «de nuestro Senor Jesus entregado por
nuestros pecados y resucitado para nuestra justificacién»? (He 10,37; Mc 7,37;
Rom 4,25; 1Cor 1,30; 1,23-24).

La Iglesia tiene que presentar la real humanidad de Jesus en su real
historia, mostrar la fecundidad de su doctrina, la ejemplaridad de su forma
de vida, la radicabilidad de su muerte y la perduracién utépica de sus
ideales. Ahora bien, todo eso es objeto de fe, a la vez que de admiracién y de
imitacién. Sus hechos historios son 'misterios de redencién’' y a él le otorga-
mos lo que sélo a Dios otorgamos: fe. Por eso la Iglesia seria insincera con la
humanidad si al exponer el hombre Jesus no dijera al mismo tiempo que él
es para ella definitivamente valioso porque es el Mesias y el Hijo de Dios. Sin
anunciar esta ultima dimensién, la Iglesia no cumple el mandato de Jesus:
anunciar el mensaje del reino y anunciar su persona como Evangelio de
Dios y salvacién de la vida humana.

El evangelio no es el anuncio de las posibilidades del hombre, al que por
otro lado engrandece absolutamente al hacerle destinatario de la palabra de
Dios, a la vez que de su amor personalisimo. «Esta relativizacién del pasado y
del presente, y esta apertura al futuro exigen una ilimitada fe en las posibi-
lidades del hombre. Este es quiza el punto mas dificil, la fe mas ardua para el
cristiano. El contacto diario con la mediocridad, mezquindad y ambicién
propia y ajena; con el temor al riesgo y la busqueda de seguridad; con el ma-
terialismo que pone la propia subsistencia y comodidad por encima de los
ideales de justicia; con la renuncia a la responsabilidad personal, abdicando
la libertad en favor de alguien que solucione los problemas; con la insolida-
ridad, que crea tentaciones permanentes capaces de descorazonar y hacer
renunciar a la labor del cambio» (166).
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Esa debilidad y pobreza humanas estan en el punto de partida, de toda
existencia, anterior e independiente del evangelio. Este es justamente
anuncio de la misericordia de Dios llegando a la miseria humana. Jesus es
el otorgador del perdén del Padre antes que el rencoroso exigente de efica-
cia y justicia, que por otro lado son también sagradas. La Iglesia es comuni-
dad de contraste y alternativa, ante todo porque es lugar donde a los pobres y
humildes se ofrece gratuitamente el perdén de Dios, para que ellos a su vez
gratuitamente lo otorguen como de Dios para todos y por ello no en la vio-
lencia o el resentimiento.Ese perddén y gracia recibidos los lleva a «dar gra-
cias» a Dios y a «crear gracia» para el préjimo; la justificacién a suscitar jus-
ticia; la esperanza teologal a crear esperanzas intrahistéricas.Sélo asi son
fieles al don de Dios y sélo asi son creibles para los hombres, a la vez que co-
laboradores de la tunica vocacién humana, que pasa por este mundo y se
consuma en la unién con Dios (GS 22). Las dificultades del cristiano no
nacen sélo de su vulgaridad o resistencia al cambio. El puede olviar o
pervertir también la vocacién a la que ha sido llamado por el rechazo y
negacién de la justificacién que Dios le otorga, el ocultamiento de la gracia
previa de Dios, el olvido de Jesus y de su mandato, el entristecimiento del
Espiritu, el escandalo infligido al hermano por quien Cristo murid, el ovido
de los necesitados y pobres con quienes Jesus se identificé (Mt 25).

Si este libro es una lectura de Jesus inspirada sobre todo en los Sinépti-
cos, habria que completarla con la lectura de Juan, Romanos, Hebreos y
Apocalipsis, si queremos tener una lectura cristiana completa, es decir,
catdlica. Y si nos recordaba el liberalismo de Harnack con su domesticacién
del evangelio, habria que releer a Barth para sorprenderse de la alteridad y
extrafieza a la vez que de la grandeza y connaturalidad del mensaje de Je-
stis. Ambas derivan de la 'humanidad de Dios'. Si aqui no aparecen, quiza
sea debido a que, en la propuesta que este libro nos hace, no aparece la cate-
goria de 'encarnacién’. Este es un Jesus precristiano. Lo que aqui se dice,
jabre o cierra el camino a la fe, al amor, la adoracién de un Jesus cristiana-
mente confesado? No lo sé; por eso agradeceria a los autores un segundo vo-
lumen sobre Jesus como Cristo e Hijo.

Quizé entonces se superen las dudas y perplejidades, que timidamente
me he atrevido a manifestar. Los tedlogos espanoles nos hemos depreciado
demasiado a nosotros mismos en los dos ultimos decenios. Un falso pudor y
un temor a encasillamientos en progresistas o conservadores nos ha hecho
caer en la tentacion de no tomar radicalmente en serio nuestro servicio a la
verdad comun. Y no nos hemos leido con aquella generosidad y libertad que
transmite al préjimo las razones que nos hacen imposible la adhesién o nos
impulsan al rechazo. No hemos sido libres y fraternos. A esa libertad y fra-
ternidad necesarias en la comunidad teolégica quieren colaborar estas li-
neas. No tienen otra pretensién, reconocen sus limites y esperan respuesta.

4. B. Sesbolié, Jésus-Christ . L'Unique Médiator. Essai sur la redemp-
tion et le salut. Tome I: Problematique et relecture doctrinale (Coll. Jésus et
Jésu-Christ 33. Desclée. Paris 1988).

El titulo de este primer volumen indica con toda claridad la intencién y
los objetivos que el autor se ha propuesto. Lo mismo que en otra obra ante-
rior: Jésus Christ dans la tradition de l'église. Coll. Jésus et Jésu-Christ. Des-
clée. Paris 1984, habia llevado a cabo un analisis del desarrollo de la cristolo-
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gia v luego habia hecho un inventario de la situacion espiritual contempo-
ranea y una recuperaciéon de toda la historia de la soteriologia. El volumen
segundo ofrecera una sintesis de los datos biblicos, que tenga en cuenta la
superacion de malentendidos y cortocircuitos padecidos en la historia tal
como los describe este libro, y a la vez una propuesta sistematica. El libro se
cierra con esta féormula: «Tal es el proyecto de una soteriologia narrativa con
ambicion sistematica, al cual yo me permito citar al lector, con la ingenui-
dad y con la esperanza que el problema reclaman».

Este es un libro francés de un tedlogo francés. Con la primera afirma-
cién queremos dar a entender la claridad, transparencia de estilo, y gracia
expresiva que caracteriza a nuestros vecinos y que han merecido en el ul-
timo siglo de la vida catdlica ser el fondo nutricio de alimentacién espiritual
de casi toda la Iglesia. Su cercania a la conciencia contemporanea, su sensi-
bilidad biblica, su penetracién en la historia de la teologia, especialmente de
la patristica, tal como ella ha sido recuperada en los ultimos decenios, con-
fieren al libro una calidad excepcional. Uno quisiera poder escribir como un
francés, desvelando las complejidades del alma humana, de la revelacion
cristiana, del misterio mismo de Dios y en nuestro caso del misterio de la re-
dencién. Es la redencién un campo al que sélo se puede uno acercar si en
alguna forma estd conmovido y estremecido por la experiencia personal del
pecado y de la gracia, por la magnitud del don y del perddn. jMauriac,
Claudel, Bernanos, Green... han sido los geniales notarios de este estreme-
cimiento del hombre pecador y redimido!

Es un libro de un tedlogo francés. El P. Sesbotié es profesor en el Centro
Seévres de Paris, sucesor de la Facultad de Teologia S.J. en Lyon-Fourviére,
en la que ensenaron los grandes maestros: Lubac, Mondesert, Haulotte,
Agaésse, Bouillard, Fessard... Alli se fundé la coleccién: «Sources Chétien-
nes» y la coleccion: «Théologie», en la que se han publicado las monografias
mas creadoras y significativas de la teologia francesa, junto con las colec-
ciones: «<Unam Sanctam» y «Lectio divina» de los Padres Dominicos. Estamos
por tanto ante una linea y familia espiritual fecundada por la renovacién
patristica, biblica y misionera que ha caracterizado a los jesuitas franceses
de este siglo. Detras todavia estan otros nombres sagrados: Rousselot,
Grandmaison, Huby, Lebreton, Daniélou, Montcheuil, Teilhard, los dos
Valeusin...

La soteriologia sistemadtica en nuestro siglo ha sido cultivada sobre todo
por los franceses. En esa prehistoria se sitia el libro de Sesbolié. Habria que
comenzar con un nombre sefiero que dedicd cuarenta anos de su vida a la
historia del dogma de la redencién y a su elaboracién sistematica: Jean Ri-
viere (1878-1946), profesor de la Facultad de Teologia catdlica de Estras-
burgo. Sus obras son el punto de referencia obligado para la soteriologia
contemporanea, que encuentra en su articulo: 'Rédemption’ del DTC la
suma de conocimientos histéricos y sistematicos elaborados hasta entonces.
Como no podia ser menos su reflexion se ve todavia condicionada por la
forma dominante en que hasta ese momento se habia planteado el problema:
la idea de la satisfaccion.

En segundo lugar tendriamos que aludir a otra monografia clasica apa-
recida en su primera edicién en 1932. Se trata de L. Richard, profesor en la
Facultad de Teologia de Lyén, El dogma de la Redencion (Paris 1932). En
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1959 apareceria una segunda edicién péstuma que supone una refundicién
casi total con acentuacion de una nueva direccion. El nuevo titulo reasume
lo que habia sido un articulo suyo publicado en 1923. La obra se llama ahora:
Le Mystére de la Redémption (Bibliothéque de Théologie. Série 1. Vol. I. Des-
clée. Paris 1959). La obra se caracteriza por dos direcciones que el autor
explicita en el proélogo: transito de la idea de dogma a la idea de misterio.
Aquélla se refiere a la formulacion que el magisterio ha hecho del misterio
mismo, y que tiene expresiones miultiples en el caso de la redencion, sin ser
reducibles todas a un comun denominador (rescate, expiacién, sacrificio,
mérito, victoria, satisfaccién). Todas estas férmulas son vias para acceder al
misterio. Y nadie se quede en el camino, olvidando la meta. El autor se
propone actualizar la meta, a la que conducen los caminos diversos, es decir,
los métodos y accesos para vislumbrar la realidad viva de la redencién que
es Dios mismo dado al hombre.

Como actitud de fondo la obra es un giro en la orientacién de los pro-
blemas soteriolégicos. La redencién es antes que una conquista del hombre
ante Dios, mediante el esfuerzo, sacrificio, expiacién o mérito, una proposi-
cién u oferta de Dios al hombre. La Biblia es el relato no de una busqueda que
el hombre hace de Dios hasta encontrarle y torndarsele benévolo, sino el re-
lato de una revelacién, condescendencia y solidaridad de Dios con el hom-
bre. La redencién hay que comprenderla dentro de esta légica de condes-
cendencia y amor, es decir, a la luz de la definicién misma de Dios como
'Agape’, verificada en la vida y muerte de Jesus. La redencién es la forma
concreta en que Dios dice como es amor y propone al hombre vivir en co-
rrespondencia:

«La segunda parte presenta la exposiciéon del misterio en una sintesis
doctrinal partiendo del hogar luminoso del Agape de Dios (es el término
inspirado de san Pablo y de san Juan). Cristo, el Hijo predilecto es el revela-
dor y el agente de ese Agape en su encarnacién, en su muerte, en su resu-
rreccién salvifica. Bajo esta luz divina, las diferentes expresiones dogmati-
cas, que iremos exponiendo, nos hacen penetrar en los diversos aspectos de
este misterio. En él resplandecen todos los atributos divinos: santidad, sabi-
duria, justicia. Pero es esencialmente misterio de amor gratuito de Dios, que
se da y perdona en Jesucristo, el Hijo de Dios hecho hombre, mediador de
gracia y de perdén divinos, e inseparablemente 'Cabeza’ de la humanidad
en su retorno a Dios, y mediador también como consecuencia, del amor re-
parador y de adoracion filial, a la gloria de Dios».

Tendriamos que recordar otros dos nombres que preparan el camino a
la sintesis que hoy presentamos. El oratoriano P. Sanson, en sus Conferencias
de Notre Dame, habia explicitado la diversidad de teorias soteriolégicas, ha-
ciendo una critica severa de las que ponian en primer plano la justicia, la
ira, la venganza, el sacrificio, la expiaciéon exigidas por Dios, y prefiriendo
aquellas otras que veian la redenciéon como resultado de un movimiento de
amor compadeciente y de misericordia reconstructora que Dios mismo ini-
cia. Cinco afios después, en 1932, E. Masure publica un esbozo de soteriolo-
gia en la que ya establece la doble linea soteriolégica posibie: una que en
perspectiva horizontal contempla el misterio de la redencion a partir del
hombre pecador, que se esfuerza por tornar a Dios propicio mediante la
satisfaccién y la reparacién (gracias a su solidaridad con Cristo el Hijo de
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Dios) y por obtener el mérito. Otra linea ve la redencién en perspectiva verti-
cal, como don de Dios y contempla ese misterio a partir del Hijo que en soli-
daridad con nosotros se nos ofrece como maestro, ejemplo, médico, pastor,
como vida divina que sana y levanta al hombre. En ambos casos la idea de
solidaridad juega un papel clave, ya que en ambos casos Jesucristo es la
clave del valor de la accién salvifica. Esta idea habia sido pesentada como
central en el pensamiento paulino por el P. F. Prat.

El ultimo eslabén de esa cadena lo encontramos en las Legons sur le Ch-
rist , del P. Montcheuil, profesor en el Instituto Catélico de Paris. Acusado de
ser miembro de la resistencia fue fusilado por los alemanes. No se trata de
una obra con pretensién cientifica sino de una exposicién del pensamiento
catolico sobre la redencién hecho a profesores y alumnos de todas las gran-
des facultades. Este destinatario le permitia y exigia explicitar las grandes
lineas de fuerza. En su claridad y sencillez el autor reacciona contra el jan-
senismo, la ilustracién, una mistica pietista y una oratoria desbordante. Sus
excesos habian desfigurado la real imagen cristiana de Dios. Para Mont-
cheuil el pecado es ante todo una ofensa que el hombre se hace a s{ mismo.
Dios no exige una accién previa del hombre a su perdén. La justificaciéon no
es lo que el hombre hace en favor de Dios sino Dios en favor del hombre. Dios
no ha querido la muerte de Cristo. Esta en cuanto tal fue un crimen. No se
puede hablar por tanto de una justicia vindicativa, ni menos de una identifi-
cacion de Cristo con el pecado humano, ni de su condicién de pecador o de
condenado por el pecado. Todo esto pertenece a la exageracion piadosa, re-
térica o masoquista. Quiza ciertas férmulas necesitasen un ser matizadas;
pero este autor tenia razén. Su critica era legitima. No olvidaré la impresién
que produjo la recension que el P. Solano le hizo y mi insatisfaccién ante las
acusaciones que tan delicada como severamente le dirigia.

Sobre ese transfondo teoldégico hay que situar la obra del P. Sesboiié.
Pero el contexto inmediato es sin embargo otro. Tras una introduccién en la
que expone coémo la matriz de toda soteriologia es la afirmaciéon: de «la per-
sona de Jesus es la salvacidon» y «en él Dios nos salva de nuestros pecados»,
pasa a una primera parte. En ella hace un inventario de los cuestionamien-
tos que ciertos autores han hecho de las categorias y presupuestos soteriolé-
gicos tradicionales. Aqui dialoga explicitamente con Kiing, Pohier, Morel,
Girard, Leites y Varone. En un segundo capitulo hace una breve historia de
la soteriologia a partir del siglo XVI y persigue lo que quiza sea una de sus
intuiciones y analisis mas felices: la desfiguracién, incomprehensién, per-
version del lenguaje religioso, hasta ponerlo en contradiccién con su sen-
tido originario. El cristianismo como palabra del amor y de la misericordia
consumada en la resurrecciéon fue convertido en palabra de la justicia y exi-
gencia, expiacién compensatoria y muerte. El tercer capitulo de esta pri-
mera parte estudia la categoria de mediacidén como la méas apropiada para
entender el doble movimiento de la revelacién: abertura y condescendencia
de Dios al hombre - respuesta y correspondencia - colaboracién del hombre
con Dios.

La segunda parte es un esbozo teolégico de historia doctrinal a la luz de
la doble mediacién descendiente y ascendente. En la primera Cristo aparece
en la perspectiva de Dios que viene al hombre para ser su salvacién. Aqui
presenta las siguientes categorias: Cristo iluminador o la salvacién por reve-
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lacién; Cristo justicia de Dios. Luego vienen las categorias que explicitan la
mediacidon ascendente o la respuesta del Cristo ante Dios y de los creyentes
unidos en solidaridad con Cristo, reasumiendo su movimiento personal, re-
viviéndolo e identificandolo con él: el sacrificio, la expiacién dolorosa y la
propiciacién; la satisfaccién; la sustitucién o solidaridad. Como conclusién
introduce una categoria bisagra o sintesis entre ambas: La reconciliacién o
el perddén, que seria el efecto de este doble movimiento iniciado por la
iniciativa de Dios y consumado por la libertad de Cristo, que se prolonga y
actualiza en cada hombre.

Estamos por tanto ante una obra que es a la vez historia, interpretacién y
sistematizacion. No es posible analizar cada una de sus partes o de sus ideas.
En conjunto es una obra valiosisima. Se trata de la primera revisién critica
completa de la historia de la soteriologia, que es compleja y rica de intuicio-
nes pero peligrosa en algunas de sus afirmaciones para una conciencia mo-
derna, tanto la cristiana como la no cristiana. No pocas afirmaciones suscitan
no sélo la irrisio infidelium, que decia santo Tomas, sino la ira fidelium. El
autor ha diseccionado las categorias mostrando su contexto biblico y su in-
tencionalidad profunda, su legitimidad cristiana y el uso degradado, que las
vuelve anticristianas. Con ello ha rechazado una tendencia generalizada
hoy dia que quisiera prescindir de todas las categorias sacrificiales, cultura-
les y juridicas para mantener solo las categorias morales, intelectuales y so-
ciales. Fundamentalmente estamos de acuerdo con su diagnéstico. Su fi-
nura de anélisis es admirable.

Quisiéramos enumerar algunos capitulos o analisis que nos parecen re-
almente antoldgicos: Cristo salvador como revelacién (126-131); la vida en-
tera de Jesis como combate victorioso contra las fuerzzas y poderes del mal
(146); el analisis de la creaturidad y la dificultad para el hombre de aceptarse
creado, es decir, de reconocer a Dios como origen absoluto y absoluto fin
(288); la exposicién del sentido del sacrificio en los profetas y el rechazo de la
pretendida oposicién entre profetismo y sacerdocio, entre ética y culto (264-
265); la nocién cristiana de sacrificio (290-291); la paradoja cristiana del su-
frimiento (317-320); la interpretacidon de san Anselmo, a quien los criticos ha-
cen culpable de la desviacién soteriolégica de las categorias de amor y per-
dén hacia las de justicia y satisfaccidon (332-345). La influencia benéfica de
san Ireneo y de san Agustin se hacen notar capitulo tras capitulo en las
magistrales exposiciones de la antropologia cristiana y de teologia de la
historia.Con ello el autor ha saltado sobre la teologia del Gltimo milenio y ha
infundido a la reflexién una sabiduria, que la sistematizacién de la teologia
consiguiente al aristotelismo, habia perdido.

Podriamos sefnalar también los limites o silencios de la obra. Por ser tan
radicalmente francesa no integra prdacticamente nada de la bibliografia en
otras lenguas. Si exceptuamos los nombres de Rahner, Balthasar, Kiing,
Turner, Aulen, Schiirmann, Schoonenberg, Schilleebeckx, Barth, citados en
francés, ocasionalmente sélo, el resto de la literatura teolégica, histérica y
exegética es pasada por alto. Bien es verdad que no la desconoce y los bole-
tines de cristologia, soteriologia, pneumatologia y doctrina trinitaria, que ha
elaborado en los ultimos veinte afios acreditan su informacién. En el fondo
estan detras de sus péginas, pero no hubiera estado de més el que los hu-
biera nombrado. El estudio es claro y el vocabulario accesible, si bien es ver-
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dad que abusa de ciertos neologismos como «parasiter» (327, 352, 355...),
«satelliser» (50, 93...), «triangulation» (344, 350, 356...). Algunas citas no son co-
rrectas: Numeros 11,13 debe decir: 17,13; 1 Jn 2,22 debe decir 2,2. La cita de
san Ignacio de Antioquia Efesios 8,1 no nos parece que tenga el sentido que
le atribuye el autor (309).

Después de la segunda guerra mundial se inicié una reconstruccién de
la soteriolgia. El punto de partida era la absolutizacion de la muerte de
Cristo como hecho supremo y unico. Muerte de Cristo y salvacion de los
hombres era lo mismo. Se pensaba que no habia salvacién sin muerte. Se
elevd a categoria metafisica (el 'es necesario’ del NT) en el orden de Dios, lo
que era una consecuencia de la libertad humana en la historia. Ese aisla-
miento de la muerte es superado mediante la recuperacién de la resurrec-
cion como realidad salvifica. La obra del P. Durrwell es histérica en este sen-
tido. Luego vendra la recuperacién de la historia por la exégesis en un sen-
tido y por la teologia de la liberacion en otro. El P. Galot afnadirda una pers-
pectiva nueva al situar la redencion en clave de alianza. Balthasar recupera
el motivo patristico del 'admirabile commercium’, como forma de superar
las simplificaciones recientes que separan la categoria de solidaridad de la
representacion-sustitucion.Y en nuestros dias estamos intentando esclarecer
la salvacién desde las otras dos categorias que le confieren su sentido cris-
tiano: la creacidén y la consumacion. Sin referencia al plan originario y a la
meta que Dios ofrece a la vida humana no es comprensible ni el acto supe-
rador de la negatividad (redenciéon) ni el consumador de la positividad hu-
mana (divinizacioén).

Este es el lugar exacto en que, heredando y ampliando,se situa esta obra.
Muchas cuestiones tedricas han quedado pendientes, que nos hubiera gus-
tado formular. Todas ellas quedan remitidas a la propuesta tedrica, que
como fruto de una relectura biblica desde la entera conciencia histérica de
la Iglesia y de la actual vivencia, nos promete para el segundo volumen.
Hasta ese momento lo que nos ha ofrecido es la exposicidon histérica y critica
mas completa y rigurosa que conocemos.

Es una alegria saber que el préximo otofio el autor vendra a Salamanca
y presentara la edicién espanola preparada por el Secretariado Trinitario.

OLEGARIO GONZALEZ DE CARDEDAL

Universidad Pontificia de Salamanca



