BOLETINES

LA TEOLOGIA MORAL EN FRANCIA A PARTIR DE 1945

( continuacion)

Eroca 1961 - 1965

Linea de los escritores:

— Trénsito hacia una moral mds social que individual.
— Hacia la especificidad en teologia moral cristiana.
— Desmitizacién y moral.

— Una moral nueva: Mc. Oraison.

— Estudios sobre la ley. (Interior al hombre).

— Moral cristiana: transformante de la moral humana.
— Vaticano II: Moral-Valores de este mundo.

Entramos en la época del Vaticano II. Comprobaremos que progresi-
vamente la caridad serd considerada como base de vida moral. Al mismo
tiempo, sobre todo con la Gaudium et Spes, la moral se va caracterizando
por si1 aspecto humano y social.

Veamos las principales contribuciones francéfonas en esta época.

Entre los trabajos que podemos calificar de generalizados es preciso
resefiar la participacién de J. Tonneau en la Imiciacidn teoldgica ¥5. Su
exposicién sigue, en su cuadro general, el plan de Sto. Tomas (2.¢ Pars).
Es reedicién de un libro analizado anteriormente. Su idea de base es la ya
recordada del hombre hacia la Bienaventuranza.

Veremos posteriormente que esta forma de ver las cosas en moral, de
cardcter individualista, se va a transformar en una moral mas seocial y
comunitaria.

Cito también a O. Lottin con un nuevo trabajo sobre la moral y que
lleva por titulo: Moral para cristianos y moral para confesores 6, en el
que =xplica c6mo la moral para cristianos concierne a aquellos que viven
en una fe adulta y exigente. M4s que presentar una moral del Decdlogo,
(un punto de vista discutido y discutible), la moral del cristiano que quiere
ser responsable debe ser la de Cristo y los Apéstoles; es ahi donde nace
la auténtica fuente de moral. La moral de los confesores, por el contrario,
concierne a los cristianos mediocres, quienes se contentan con el minimum
para seguir permaneciendo en el 4mbito de la Iglesia. El confesor es pen-

45 J. Tonneau, ‘Morale et théologie’, Initiation théologique 3 ed. Vol. 8 (Paris 1961).

48 O. Lottin, ‘Morale pour chrétiens et morale pour confesseurs’, ETHL (Ephe-
mericdes theologicae Lovanienses) 85, fasc. 2 (1989).
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sado por Lottin como un director de conciencia que ha de saber manejar
el tuciorismo y el probabilismo, animando hacia el amor y el bien.

No cabe duda que en este aspecto, aceptando sus buenas intenciones
pastorales, Lottin estd muy lejos de su altura como moralista. Aunque no
lo pretenda reduce en gran manera el sacramento de la penitencia y sigue
un método inaceptable: el evaluar y clasificar a los cristianos.

Como resumen de todas las ideas renovadcras que ha ido sembrando
en todos sus libros, hay que sefialar ahora otra colaboracién de J. Leclercq :
Acoger la vida a manos llenas W. Ee como una sintesis de mdas de treinta
afios de trabajo como moralista. No hace exclusivamente un tratado de
moral cristiana, sino que ésta se va comprendiendo una vez unidos los
fundamentos naturales y filos6ficos de la moral. Algunos temas de eu tra-
bajo nos dan cierta idea de lo que pretende: Cémo se plantea hoy dia el
problema moral, Moral-sabiduria y moral-cédigo, Los caminos de la moral,
Moral y sociedad, Los valores morales. Leclercq, bajo todos estos aspectos,
da a Cristo una plaza vnica como complemento y horizonte de todas las
aspiraciones humanas.

Importante también se puede considerar la contribucién de P. Anciaux
con dos articulos que responden a las inquietudes de nuestra época ¢, Por
una parte, analiza la moral cristiana en el medio ambiente actual . A
partir de lo que él califica como crisis de crecimiento, (cisma entre el men-
saje moral y el hombre concreto), Anciaux trata de determinar las dificul-
tades principales y las resume con el término de negatividad en la pre-
sentacién de la moral. Un ejemplo: a) Moral conyugal: oposicién cuerpo-
alma; desvalorizacién de la sexualidad. b) Conjunto de la moral: muy
negativa por sus perspectivas dualistas. Existencia de una escisién entre Ja
moral evangélica y las aspiraciones profundas del hombre, por una parte,
y entre los manuales y la predicacién de la moral, por otra.

En cuanto al sentido de esta crisis de crecimiento llega hasta €l fondo
del problema y responde al interrogante sobre el sentido de la moral en la
linea de Leclercq, Hiring, etc.: méas que presentarla como un fin para
ganar el cielo (fin dltimo) hay que considerarla como una llamada-respuesta.
“La respuesta a la llamada de Dios supone un comprometerse siempre mas
auténtico y mdas profundo en la comunidad cristiana para participar en la
obra de la redencién que recapitula la obra de la creacién” . Esta res-
puesta tuvo y sigue teniendo dos formas principales: vida religiosa por
una parte, compromiso temporal por otra.

Otro articulo de Anciaux es mds positivo: Sobre las perspectivas de
la moral cristiana.

La verdadera crisis de crecimiento de la moral se explica, por una parte,
por la rdpida y profunda evolucién de la imagen del hombre en el curso

W J. Leclercq, Sassir la vie a pleines mains. Un traité de morale (1959).

48 P Anciaux, 'Réligion et morale. Les vraies perspectives de la morale chrétienne’,
COLLMECH (Collectanea Mechlinensia) 49 (1964) 409-30.

‘Morale chrétienne et monde contemporaine’, COLLMECH 49 (1964) 328-40.

W P, Anciaux, 'Morale chrétienne, ..’ 328-40.

150 E} mismo, 330.
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de loe tltimos afios y también por el hecho de haber presentado una moral
separada de la fe en el Dios vivo y del didlogo con los hombres. La moral,
segin Anciaux, “es la reflexién, siempre renovada y profunda, sobre el
sentido (significacién y orientacién) de la vida humana a la luz de la
llamada de Dios que se revela ddndose a los hombres” i,

La. relacién religién-moral, fe en Dios y amor a los hombres, es necesaria
en moral cristiana, “pero no se comprende sino en la perspectiva de la
redencién y a la luz del amor de Dios manifestado y realizado en Jests.
Esta relacién se presenta y se vive en forma de tensién, puesto que el
hombre pecador debe pasar de la muerte a la vida nueva y porque su vida
no encuentra su verdadero sentido mas que en unién con el Sefior Jesis
que nos revela al Padre y nos une a los otros” 1%,

En nuestros dias, concluye el autor, cuando esta tensién se manifiesta
en forma de crisis y oposicién, es mas necesario que nunca salvaguardar las
dos dimensiones fundamentales: la fe en Dios y resurgimiento del mensaje
cristiano por una parte; apertura al mundo y plena transformacién y res-
ponsabilidad ante las tareas temporales por otra.

En linea de didlogo —uno de los signos de nuestra época—, cito la
contribucién de J. Dijian 3 en la que el autor estudia la moral judia,
casi exclusivamente, a pesar de ciertas aproximaciones y comparaciones
con la moral cristiana y marxista, pero siempre con vistas a una mejor com-
prensién de aquella. Como apuntamos antes, este trabajo es mds bien sin-
tomdtico de una tendencia, (de didlogo), que interesante en cuanto a su
aportacién.

Liespués de sefialar estas contribuciones que podemos calificar de puntos
de vista genmerales es preciso, a continuacién, citar las que enfocan la
moral bajo un aspecto determinado y méas concreto.

Es, por ejemplo, lo escrito por D. Danet ¥, en que el autor identifica
la moral cristiana como moral de los misterios de Cristo, tratando de
alcanzar una mayor autenticidad. Es de notar el interés manifiesto de los
autores por encontrar los puntos de identificacién de la verdadera moral
cristiana en reaccién contra una presentacién legalista, muy lejos de mani-
festar la fuerza del Espiritu.

Por otra parte, M. Zundel ¥ nos ofrece un magnifico estudio sobre la
moral cristiana, caracterizada por su profundidad mistica de frente a una
teocracia, a veces aplastante, del pueblo judio y de un ansia de liberacién
humana seguin la visién marxista. Merece la pena citar un trozo del prélogo
que resume la tendencia del antor: “la novedad del Evangelio, que feliz-
mente anula la teocracia, (en su sentido extremo), ocurre esencialmente en
Ja concepcién de la transcendencia divina. Mientras que antes llegaba al
aplastamiento del hombre bajo el peso del misterio y del poder de ‘Aquel

151 P, Anciaux, ‘Religion et morale...’ 410.

152 El mismo, 426.

19 J. Dijian, Précis de morale juive et ses rapports doctrinaux avec les morales
chétiennes et marxistes (Neuchitel 1962).

1% D. Danet, La morale chrétienne, morale des mystéves du Christ (Lille 1961).

154 M. Zundel, Morale et mystigue (Paris 1962).
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que reina en los cielos’, en una cierta perspectiva vétero-testamentaria,
implica, en el Nuevo Testamento, una exigencia indescriptible de grandeza
humana mostrdndonos claramente la antropologfa que estamos llamados
a construir. Se revela en Jests como tal interioridad y suprema genero-
sidad y en contraste absoluto con nuestra exterioridad pasional y nuestro
espiritu de posesiéon. Ya no es para nosotros uma amenaza, un poder
aplastante, un despotismo absoluto, sino que no cesa de imantar hacia
ese interior en que seremos nosotros mismos, identificindonos con Dios
en una reciprocidad nupcial, tema central de los escritos misticos. Ello
comporta, con toda seguridad, infinitas exigencias, todas ellas creadoras.
La moral es colmada pero superada” 6, v

Notemos que, mds tarde, algunos autores criticardn esta forma de en-
focar el Antiguo Testamento, casi como antitesis del Nuevo, y se intentard
mds una aproximacién que un antagonismo.

Ademds de esta reflexién sobre lo especifico de la moral de Cristo, re-
cordemos una vez mds el interés por lo histérico para actualizar la moral
y al mismo tiempo comprenderla. He aqui algunos ejemplos de la acentua-
cién de esta tendencia: O. Lottin presenta una sintesis de su investigacién
anterior sobre la moral en la Edad Media. Todas las materias estudiadas
por el autor tienen gran importancia para la historia de la teologia moral.
Cuestiones de historia doctrinal por una parte ; cuestiones de moral general
y religiosa por otra, constituyen a Lottin como uno de los personajes que
més ha contribuido a la renovacién moral en los tltimos afios 17,

Bajo la misma ribrica de histérico podemos considerar el trabajo de
S. Pinckaers a propésito de la renovacién de la moral ¢, Al mismo tiempo
notemos el interés de este autor, como tantos otros, por poner al dfa las
intuiciones tomistas y justificarlas en cierto modo.

Su contribucién trata ante todo de darnos algunas directrices antes de
comenzar a leer a Sto. Tomds, al mismo tiempo que sitda la caridad y la
fe como fundamentos de toda actividad moral. Posteriormente crea los
jalones esenciales del anélisis del dinamismo moral com¢ bisqueda de Dioe :
la felicidad, la verdad, etc. El autor estudia también de forma particular
la virtud de la esperanza y es asi como traza un panorama de teologia
moral basado en las virtudes teologales. A la moral de obligacién opone
otro tipo de moral basada en la amistad, restituyendo a la firalidad a un
primer plano y a la virtud su misién de fermento de un constante pro-
greso. En sintesis, método histérico; mdas deutro de las preocupaciones de
hoy dfa.

Un punto importante que comprobamos al mirar la bibliografia es el
estudio sobre ciertos autores antiguos con el deseo de encontrar en ellos
puntos de contacto con las aspiraciones del hombre actual. He aqui dos
ejemplos: estudios realizados por R. Pirenne ¥ sobre la moral de Pelagio;

1%  El mismo, 10-11.

157 Q. Lottin, Etudes de morale. Histoire et doctrine (Grembloux 1961).

158§, Pinckaers, Le rénouveau de la morale (Tournai 1964).

19 R, Pirenne, La morale de Pélage. Essai historique sur le rOle principal de la
grdce dans Uenseignement de la théologie morale (Rome Acad. Alphons. 1961).
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y de Ph. Delhaye sobre P. Lombardo . Si queremos hacer una sintesis
del primero diremos que eu intencién se resume asi: “Este trabajo no
tiene otra pretensién que la de afiadir un pequefio argumento en favor
de quienes tultimamente trabajan por restablecer la primacfa de la caridad
en teologia moral, no sélo como principio sino también como método” 1.

Estudiando a Pelagio quiere poner en primer término la aportacién
esencialmente nueva de Cristo para la vida moral de los hombres: la gracia,
principio de nueva vida, y la ley nueva, a partir del andlisis de la moral
pelagiana y de la reaccién que suscité en la Iglesia de su tiempo.

Ph. Delhaye, que alterna sus trabajos histéricos y analiticos en teologia
moral, estudia ahora a P. Lombardo. Veamos los principales puntos de
vista en que concluye su estudio:

En P. Lombardo hay: 1) Una moral doctrinal. Integracién del dogma
y de la moral: las Sentencias son un ejemplo. La moral, para Lombardo,
es una consecuencia del dogma, siendo la situacién de hombre valorado
por Ja gracia el primer fundamento de obligacién. (Delhaye muestra a este
nive: las conveniencias e inconveniencias de una tal postura). 2) Una moral
centrada en los valores positivos. No centrada en el pecado, que aparece
comn desobediencia, lejanfa de Dios, etc. Moral més vital y ontolégica
que legalista.

La tesis que de todo ello extrae Delhaye es ésta: en los manuales de la
Edad Media existia ya una tradicién mas positiva de lo que creemos co-
minmente. Lombardo es un ejemplc de ello; pone en primer plano de la
moral la idea de dignidad cristiana y el dinamismo de las virtudes teolo-
gales. Nos ayuda al mismo tiempo a comprender mejor a Sto. Toma4s.

Hemos apuntado, en diversos momentos, que los estudios sobre la
caridad (agape, amor cristiano), estdn al dia en cuanto a la concreccién
de los fundamentos de la moral. Veamos los estudios que sobre tal tema
salen a la luz por este tiempo.

J. Colson #2 estudia la caridad en los escritos de S. Ignacio de Antio-
quia, sobre todo en sus cartas. De ello se deduce un testimonio: cémo se
vive la caridad hacia el afio 100. Es un andlisis de la palabra agape en sus
distintas dimensiones: amor a Dios, a Cristo, a los deméds hombres ; ideas
que se encuentran en expresiones de S. Ignacio con las consecuencias que
ello implica.

M. Riquet y R. Hermann estudian asimismo la caridad, pero no preci-
samente centrados en un autor concreto sino en dos épocas distintas.

M. Riquet % hace un estudio sobre la manifestacién del amor cristiano
hasta S. Vicente Paitl, con la intencién de exponer una historia de las
realizaciones caritativas en el mundo originadas y nacidas del cristianismo.
El autor trata de hacer una evaluacién de toda conciencia humana que
aspira a la virtud y al bien independientemente de la manifestacién judeo-

10 Ph, Delhaye, Piérve Lombard. Sa vie, ses oeuvres, sa morale (Montréal 1961).
¥l R. Pirenne, La moval de Pélage... 2.

12 T, Colson, Agapé, charité, chez St. Ignace d’ Antioche (Paris 1961).

3 M. Riquet, La charité du Christ en action (Paris 1963).
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cristiana. Riquet expresa la novedad del amor de Cristo en estos términos:
“La obra del cristianismo es transformar, ampliar, supervalorar los pri-
mitivos inténtos de una filantropia a menudo cargada de egofsmo o vanidad
vy que no excluye ni la violencia, ni la crueldad hacia el enemigo, el esclavo,
la mujer, los débiles” 164,

Y concluye su estudio con estos dos puntos: 1) las multiples iniciativas
caritativas cristianas nacen de la fe en Cristo, una fe que fructifica en un
amor actuante; 2) esta caridad de Cristo tiende siempre a constituir
comunidades fraternas que se mueven en un mismo corazén y una misma
alma.

R. Hermann, por su parte, amplia su estudio sobre la caridad desde
sus origenes hasta nuestros dias 5. Me parece interesante el resefiarlo dado
que la Iglesia debe responder de modo diferente, segliin las épocas, las
circunstancias y los hombres pero siempre movida por el mismo Espiritu.
De ello nace la importancia de los estudios histdricos.

Hermann analiza las obras de misericordia de la Iglesia a través de las
diversas épocas. Su finalidad la describe el autor de esta forma: “Esta
aportacién ilumina las coyunturas morales de cada época y el modo como
la accién caritativa de los cristianos ha sabido adaptarse en cada tiempo” .
Es un trabajo interesante a pesar de esta adaptacién de una caridad
pesimista, es decir el deseo de la Iglesia por acoger a los inadaptados de la
sociedad en que viven pobres, desheredados, etc. No hay que olvidar, al
mismo tiempo, las otras dimensiones de la caridad y especialmente ir
introduciendo la tendencia tan comin hoy dia de hablar de justicia-caridad
en la accién del cristiano, sobre todo a partir de las enciclicas sociales y
de la Gaudium rt Spes del Vaticano II.

Ademas de estos aspectos histéricos que hemos visto, el andlisis de la
caridad se vuelve cada vez mas insistente. He aqui algunos ejemplos:
R. Carpentier, siguiendo las ideas de Guilleman y de tantos otros, sitda
la caridad en el centro de la vida cristiana como primicia y como metodo-
logia. Lo hace en un conjunto de tres articulos ¥, aparecidos en la Nouvelle
Revue Théologique. El autor roza todos los problemas que hoy afectan a
la moral y piensa, siguiendo la tendencia de los iltimos afios, que sélo
bajo la influencia del amor-caridad como principio fundamental se podrin
definir lae virtudes como cristianas.

La caridad, segin el pensar tomista, informa y da un nuevo sentido a
las virtudes humanas y abre, al tiempo, grandes perspectivas y posibili-
dades para la comprensién de la actual tendencia social y del nuevo aspecto
de la virtud de la justicia. Asi ee expresa Carpentier al respecto: “La
justicia cristiana describe la tendencia a la perfeccién personal y social

18 El mismo, 218.

6 R, Hermann, La charité de I'Eglise de ses origines jusqu’a nos jours (Mulhouse
1961).

16 ETHI 37 (1961) 633, segin la recensién de A. Janssen.

187 R. Carpentier, 'Le primat de I'amour dans la vie’, NRTH 83 (1961) 1-24. E.
mismo, ‘Le primat de la charité en morale surnaturelle’, id. 255-70. El mismo, 'Primat
de la charité comme méthode de théologie morale’, id. 492-509.
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pero permitiendo, a veces como minimum posible, el orden terrestre dictado
por los estrictos derechos. Como ideal social igualmente, cada virtud cris-
tiana representa una tendencia, una aspiracién, un paso desde la comu-
nidad pecadora a la comunidad de salvados. Es esta aspiracién pascual lo
que €. cristiano debe testimoniar en todo su vivir en el mundo actual” 1.
Dimensién especifica, por tanto, del comportamiento moral del cristiano
en el mundo.

J. Isaac 9, por su parte, quiere inculcar toda la fuerza del amor fra-
terna: en el Espiritu que a todos noe hace iguales. Pero no existe verda-
dera fraternidad si no ee vive en comunién con Dios, dado que la caridad
no se inspira en la eensibilidad ni en los deseos bienhechores de la vida
fraternal sino en la comunidad de destino de quienes participan en la
intimidad de Dios.

J. M. Perrin 7 estudia por su parte, con un estilo inactual para los
hombres de hoy, el amor de Dios y sus diversas manifestaciones a través
de toda la historia de la humanidad. Ante todo parte de Dios, no del
hombre. Desde ese punto indaga las posibles respuestas que pueden darse
en quienes creen en este amor de Dios. Veremos que esta tendencia es
superada por otra que parte del mas préximo: el hombre, imagen de Dios.
Lo importante serd encontrar un punto medio entre las dos posturas extre-
mas ‘1.

Una vez analizada someramente la historia de la caridad cristiana, creo
liega:io el momento de resefiar el trabajo de Eggermann gue investiga los
fundamentos de la caridad en la Biblia ™. Importante estudio, casi exhaus-
tivo, sobre la manifestacién de la caridad de Dios en el A.T., en Cristo y en
la comunidad cristiana primitiva. La intencién del autor es, podemos decir,
“internacionalizar” la caridad. No considerarla s6lo a nivel reducido, sino
como intensidad que se ofrece a todo el mundo. Al mismo tiempo, el autor
analiza todos los aspectos del amor en la Biblia y, bajo este aspecto, su
librc se aproxima a la tendencia que busca la profundizacién en la vida
cristiana apoyada en la Palabra de Dios y ofrecida al mundo entero.

Ia renovacién teoldgica nos ha dado, entre otras aportaciones, la
de (5. Lefebvre ™ que nos presenta la fe como algo para la vida. Por
otra parte, la virtud de la esperanza es muy estudiada en este tiem-

#8 R, Carpentier, ‘Primat de la charité...’ 509.

169 J. Isaac, Aux sources de la charité fraternelle (Paris 1961).

170 J. M. Perrin, Le mystére de la charité (Paris 1961).

171 He aqui otras aportaciones literarias sobre la caridad en esta época que estamos
analizando. L. Bertsche, La charité, source de vie (Tournai 1962). X. De Chalendar,
Tu aimeras (Paris 1962). C. De Koninck, Tout homme est mon prochain (Québec 1964).
M. Lafon, Ton prochain comme toi-méme (Paris 1964). M. Laurent, Réalisme et richesse
de i’amour chvétien (Paris 1962). El mismo, Le commandement nouveau (Montréal
1963;.

17 J. Eggermann, La charité dans la Bible (Bruges 1962).

1 G. Lefebvre, La foi dans les oeuvres (Bruges 1962). Es importante, también, a
propdsito de lo escrito sobre la fe, el trabajo de H. Bars, Introduction 4 la foi {Paris
1963). Del mismo autor: Trois vertus clefs: foi, espérance, charité (Paris 1960) calificada
como obra maestra en RTHOM 62, 271.
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po. ¢Acaso como consecuencia de un estado de la Iglesia que se autoexa-
mina y a veces, como actualmente, sufre una cierta crisis de identidad?
Es precisamente en los momentos dificiles cuando se hace, de forma espe-
cial, referencia a la esperanza como punto de apoyo y de visién ™,

Desde otro punto de vista podemos hacer notar aqui a aquellos autores
que han reflexionado sobre la moral enfocidndola desde un punto de vista
aparentemente menos espiritualista.

Son, pongamos por caso, los trabajos sicolégicos.

G. Vogel 1 nos valora la aportacién de la sicologia de lo profundo para
comprender mejor el amor al préjimo. La sicologia de lo profundo nos
ayuda a comprender mejor al otro, a conocerle mas, a excusarle. Nos
permite corregir bastantes malentendidos suscitados por el comportamiento,
a veces extrafio, del otro. Facilita y hace comprender mejor incluso al ene-
migo de quien no comprendemos su forma de comportarse. “Incluso en
este tiempo de sicologia de lo profundo, la caridad cristiana no es ni mini-
mizada ni destronada; por el contrario la sicologia de lo profundo, que
representa una misién divina confiada a los hombres y que debe servir
para conducir el mundo a Dios, tiene por finalidad el demostrar que todo
esfuerzo humano, por muy buena que sea la intencién que le inspire, queda
fragmentario; el deseo de perfeccién es indispensable a la accién hu-
mana” %8,

I. Lepp, por su parte, reanuda una controversia denunciada ya por
varios autores que es el problema de la moral y el hombre, el juego entre
lo universal y lo concreto 7. El autor constata, como punto de p:rtida, el
abismo que separa la realidad concreta del mundo y los principios morales
tal como los profesa casi todo el mundo. He ahi la causa principal de la
crisis de la moral. En consecuencia, Lepp trata de encontrar un: ciencia
de costumbres mas bien que una moral normativa.

La novedad de la moral nueva no consiste precisamente en una transpo-
sicién de valores morales, tentacién frecuente cuando se trata de renovar,
sino el buscar una moral que no sea sublime en sue teorfas, sino> eficaz.
Ante todo, es preciso algo permanente en moral que debe mantenerse
intacto.

Lo que debe cambiar son las aplicaciones, las afiadiduras histéricas y
sicolégicas. Aqui estd la diferencia entre la moral nueva y la antigna. Hay
que buscar al mismo tiempo una moral universal pero concreta, “eniendo
en cuenta los particularismos. Es la condicién humana en su totalidad lo
que debe promover la moral.

14 Entre los trabajos més representativos cito los siguientes: H. Bars, Marche de
Pespérance (Paris 1963). J. Mousse, L'espérance des hommes (Paris 1963). J. G. Ran-
quet, J'espére en Jésus-Christ (Paris 1964). Del mismo autor: L’espérance, vertu de
route (Montréal 1964). Desde un punto de vista histérico tenemos la aportacién de:
A. Bernard, Théologie de I'espérance selon St. Thomas d'Aquin (Paris 1961).

17 G. Vogel, Psychologie des profondeurs et amour du prochain (Paris 1561).

176 E] mismo, 90-91.

17 1. Lepp. La morale nouvelle. Psychosynthése de la vie morale (Paris 1963).
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¢Qué piensa Lepp de la moral cristiana?... “La moral cristiana (...) ha
de prcponerse estimular, purificar y elevar todas las morales que la huma-
nidad va creando a lo largo de un lento proceso de maduracién espiri-
tual” '®. Es decir, que la moral cristiana no destruye las morales que
crean los hombres sino que las transfigura cualitativamente. Y “la na-
turaleza humana es mdas una tarea que algo inamovible; hay que buscarla
més en el porvenir que en el pasadc” ™. Por consiguiente, no hay que
anclarse en los valores sin vida del ayer sino estar constantemente avan-
zando. Es una tendencia de nuestro tiempo: crear una moral como pro-
yecto mds que una moral como repeticién

En esta misma linea y a partir de la sicologia moderna, resefiamos
una vez mds a un autor discutido, sobre todo en tiempo de la moral de
situacion. Lo que pretende ahora es presentar una nueva forma de moral 1.
Mc. Oraison parte de la aparicidn de la sicologia en el siglo XX y, en su
opinion, todos estamos implicados en este acontecimiento. El pensamiento
evoluciona también por influencias filoséficas y fenomenolégicas. Todo ello
nos hace, queramos o no, tomar conciencia de nuestro misterio personal.
Tal roovimiento pone en tela de juicio la seguridad racionalista en que
hasta hoy hemos vivido. Nos obliga a repensar todo, a reemprender todo,
teniendo en cuenta a la ciencia y a la Palabra de Dios.

Todo ello crea un conflicto intenso en el campo de la moral. Se da un
choque entre la moral racionalista (pasada) y la sicologia (actual). La
principal acusacién hecha a esta nueva moral es que suprime el pecado.
Pero se puede decir, por parte de los sicélogos, que los moralistas no tienen
més criterio que la ley ; los sicélogos, por su parte, buscan otro criterio en
nombre de sus conetataciones clinicas. El autor pretende establecer este
criterio. Es porque la sicologia moderna (nacida de las aportaciones de
Freud) clarifica y transforma todo el dmbito de las relaciones humanas,
por lo que el choque con la moral es evidente. Sélo la moral cristiana se
salva del debate porque sélo ella clarifica y vivifica, a condicién de que
sea e verdad cristiana. Pero poco a poco ha dejado de ser cristiana. Y
aqui estd el punto positivo de la crisis: el choque con la sicologia permite
tomer conciencia del mensaje que es necesario proclamar. Se da una revo-
luci¢én no de la moral cristiana, sino de una cierta construccién conceptual
y expresién verbal. Los hombres del siglo XX necesitan tomar conciencia
més clara de su continuidad histérica y de su significacién.

E1 desarrollo de las ciencias histdricas y los descubrimientos del sico-
andlisis son las causas de todos los cambios bruscos que percibimos hoy.
Se da una nueva forma de tomar conciencia del misterio de nuestro propio
destino. Los hombres han sufrido siempre una cierta ruptura. Siempre
han intentado responder a este interrogante: ;Qué ha pasado en los ori-
genes, para que todo marche tan mal? La respuesta més comin es que
exisrié la falta.

178 El mismo, 131.
179 El mismo, 127.
180 Mc. Oraison, Une morale pour notre temps (Paris 1964).
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La revelacién biblica le da el verdadero sentido: algo sucede, en un
presente inaugural e histérico, entre la conciencia humana y Alguien exis-
tente que es Dios. En el fondo, es un ofrecimiento de amor: la llamada,
la negacién por parte del hombre y la reconciliacién. Este es, e1 sintesis,
el problema cristiano. Pero ultimamente, las nuevas ciencias han aportado
una conciencia mds profunda sobre el hombre, de su misterio v de su
angustia, en tanto que la teologia y el anuncio de la Palabra de Dios siguen
con un lenguaje de hace varios siglos, con la cristalizacién de esta ruptura
en el Vaticano II.

Un nuevo movimiento ee hace necesario para ser fieles al Espiritu. La
prueba es que la inadecuacién surge sobre todo en la teologia moral,
desligada de una teologia cristiana auténtica. Pero el pensamiento moderno
ya no puede admitir como moral mas que la expresién de la exigencia de
la coexistencia intersubjetiva. Tal es la revolucién sicolégica de la moral.

Exigencias a nivel de las relaciones interhumanas y con el Dios viviente.
Exigencia siempre de amar, como Cristo lo ha hecho. El térmno de la
relacién vivida serd siempre el Otro, en una irreductible existencia como
otro distinto.

Pero toda relacién, sea cual fuere, exige por nuestra parte un compro-
miso total, una disponibilidad total para que sea una relacién intersubjetiva
auténtica en funcién de quien es el Otro. Es el misterio de lo re:] vivido.
Ante estas exigencias, muchos moralistas se refugian en una reglamenta-
cién de lo permitido y lo prohibido, es decir, en una regresién a lo pura-
mente racional, a lo filoséfico. Alli donde podemos sentirnos macstros, se
elimina la angustia de las existencias personales, se poseen ideas claras en
los silogismos. En definitiva, serd la huida de la responsabilidad, la caida
en la moral de situacién. Quien ha basado toda su vida en la Pzlabra de
Dios no puede mds que agradecer el que la sicologia, con su crue’ lucidez,
haya destrozado sus ilusiones racionalistas.

Mc. Oraison, en el fondo, nos sitia ante la exigencia de ponernos en
postura de respuesta a la llamada de la caridad siempre nueva, dindmica,
que exige disponibilidad, que en todo momento compromete y molesta
pero que es la unica perspectiva aceptable de presencia en el mundo. Con
este autor, como se puede comprobar, notamos el transito de ura moral
conceptualizada, de lo todo hecho, a una moral vivida, de lo iodo por
hacer. Esta moral para nuestro tiempo es simbolo de toda una e¢poca de
cambios, pero marcada por una profunda esperanza.

En una linea parecida ee sittia J. Goffinet ' que reemprende el pro-
blema de la moral situacionista para comprender mejor la moral cristiana.
Veamos sus lineas generales:

1) Exponer los diversos factores doctrinales y pricticos que hai engen-
drado las desviaciones de la moral de situacién y las formas mis o menos
radicales que han tomado cuerpo en la Iglesia catdlica.

181 ] Goffinet, Morale de situation et morale chrétienne (Bruxelles 1964).
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2) Es un esfuerzo de valoracién positiva de una tal moral. Quiere
iluminar la situacién concreta como llamada de Diis; mostrar que, en el
interior mismo de las leyes generales, queda abierto un amplio campo
para la iniciativa personal en busqueda de la voluntad divina y de una
decisién libre ante Dios.

Un punto de vista positivo que es interesante seflalar es el acento que
pone el autor en la llamada de Dios, en el cardcter religioso, en el aspecto
personal y tunico de cada situacién y el cardcter personalista, propio e
irremplazable de cada cristiano. La disponibilidad ante las exigencias del
acontecimiento favorece una moral comprometida, una moral como misién
y comn honradez con el mundo. A pesar de la visién positiva del autor se
nota que deja un poco en abstracto al cristiano, sin la consistencia del
compromiso social en el pensamiento de Oraison.

Dentro de esta nueva linea de la moral creo interesante sefialar el libro
del protestante francés J. Ellul ™ que provoca un problema mucho mds
profurido como es el poner en cuestién la existencia de una moral cristiana
(moral que, segun la tradicién protestante, se denomina ética). La exis-
tencia de una ética especificante cristiana suscita recientemente varias
aportaciones, que analizaremos mds tarde.

Basado sobre todo en K. Barth y en D. Bonhoeffer ¥, Ellul se opone
a la existencia de una ética cristiana y afirma incluso que toda la Revela-
cién apoya su punto de vista. Veamos las razones aducidas por Ellul:

a) Se apoya en la concepcién biblica del Bien, que no es otra cosa que
la voluntad de Dios. La ética nos da pistas para realizar el bien en nuestro
actuar, en nuestra busqueda fundamental del Absoluto. La cuestién que
se plantea aqui es si se puede recluir la voluntad de Dios en lineas y es-
quemas creados por los hombres.

b) Toda ética es una definicién del Bien. Y definir quiere decir aprehen-
der, posesionarse. Se supone, que en ese caso, el Bien puede ser conocido,
analizado, catalogado. Si el hombre es capaz de vivir o de formular una
ética de la voluntad de Dios, es superior a Dios; y Dios se transforma en
cosa, en objeto capaz de ser comprendido; ya no es el totalmente Otro,
el Absoluto. De ahi se deduce la imposibilidad de una ética.

Pero, por el contrario, Ellul afirma algo que parece ilégico como es la
necesidad de una ética cristiana: a) la conducta individual; b) y la nece-
sidad de una formulacién de la voluntad de Dios la estin exigiendo.

La formulacién de una ética en la Iglesia es indispensable, precisamente
para mantener su cardcter relativo y para que sea posible en cada época
una reflexién sobre la misma ética. Si no se realiza esta formulacién se
corre el riesgo de quedarse sin apoyo, con la sola referencia a la gracia y
al Espiritu y con el peligro de un refugio espiritual, olvidandose del mundo
concreto; o bien de inclinarse de tal forma sobre los problemas del mundo
que se olvide la referencia a lo espiritual.

2§ Elul, Le vouloir et le faire (Gendve 1964).
18 D. Bonhoeffer, Ethique (Paris 1965)
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Esta posicién de Ellul me parece susceptible de una doble citica:

a) Negativa: la conclusién ingenua de que la Palabra ce Dios es
inasible implica que se imagina a un Dios fuera de este mundo y alejado
de la comprensién humana.

b) Positiva: la afirmacién de una formulacién relativa de la moral.
Esta relatividad nos llevard hacia una Palabra de Dios siempre nueva
que exige y denuncia en cadi momento concreta de la historia.

Entre las dos criticas se puede comprobar, al mismo tiempo, la contra-
diccién del autor. Por un parte, imposibilidad ; por la otra, necssidad. Y,
en cada caso, imaginacién de un Dios alejado, solitario; de tn hombre
sin valorarle en su justa medida, incapaz de formular la Palabra en una
ética. '

Los trabajos de hermenéutica se han aproximado también al problema
moral. Tal es, por ejemplo, el libro aparecido en Roma, con ocasién del
Congreso organizado por Castelli, sobre el tema de la desmitificacion **,
con sede en el Centro internacional de estudios humanistas. Este libro resu-
me perfectamente la tendencia actual ya generalizada hacia uaia mayor
autenticidad de la moral; es un esfuerzo por comprender, en su verdadero
sentido, el porqué del obrar humano; andlisis de muchos mitce que in-
fluencian la actuacién del hombre: la acusacién, el paraiso perdido, la
naturaleza, etc.

Al mismo tiempo nos encontramos en una época en que se multiplican
los estudios sobre el sentido de la ley. Notemos, en primer lugar, dos
autores que, en colaboracién 18, quieren completar el trabajo de [Hdring en
forma de lecciones de moral fundamental.

J. Bordeau y A. Danet, sintetizando las tendencias de hoy da, trazan
los primeros esquemas de una organizacién mds sacramental de la teologia
moral. El misterio de la ley de Cristo es intrinseco a los misterics de las
relaciones intratrinitarias y de las misiones divinas en el mundo. La ley de
Cristo es la realidad interior para quien dice si al don de Dios.

Los autores de esta época vuelven sus ojos hacia los Padres de la
Iglesia para conseguir que la moral sea la fonalidad de la Buena Nueva
del Misterio Pascual. La comunidad de gracia debe llevarnos a vivir como
pueblo cristiano, unidos a Cristo, prepardndonos en un mismo espiritu al
festin mesidnico del final de los tiempos.

Por eu parte, Ph. Delhaye ™ publica en segunda edicién su estudio
sobre el Decdlogo, frente a todas las criticas de que ha sido objeto durante
los ltimos afios a causa de la reaccién contra una moral casuistica.

A partir del Nuevo Testamento, el autor afirma que el amor y los man-
damientos se identifican, de tal forma que el amor inspira los maaidamien-
tos: “sin el amor, los mandamientos y las virtudes no son naca, como

18 Démythisation et morale (Actos del coloquio organizado por el Centrs Interna-
cional de Estudios humanistas, Roma 7-12 enero 1965) (Paris 1965).

185 F. Bordeau, A. Danet, Introduction & la loi du Christ (Paris 1962).

1% Ph. Delhaye, Le Décalogue et sa place dans la morale chrétienne 2 ed. (Bru-
xelles 1963).
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dice S. Pablo en Cor. 13; pero sin los mandamientos, el amor de Dios y
del préjimo corre peligro de no ser mds que palabras” . Trabajo biblico
e histérico con las conclusiones teoldgicas y las repercusiones pastorales que
resultan de ello.

He aqui algunas de sus ideas: no es verdad que la tradicién haya pre-
sentadc la moral cristiana con el modelo del Decdlogo. Es en dependencia
de la caridad como se presenta el Decdlogo y como guarda su valor, La
mayor parte de los preceptos del Decdlogo hay que comprenderles como
ligados al derecho natural. No existe oposicién entre la caridad y el De-
c6logo ' lo han mostrado Cristo y S. Pablo. Las diez palabras son expresién
de la alianza del Sinai, asumida y sublimada por la nueva y eterna alianza.

E. Hamel, por su parte, estudia también el problema de la ley ¥,
pero mas en concreto que Delhaye, mostrando la unién que existe entre
la ley de Cristo y la ley natural; es el problema de la relacién entre na-
turaleza y gracia en teologfa moral. El autor quiere probar la asimilacién
realizada por el cristianismo de la ley natural y del Decdlogo, pero con una
valoracién nueva.

J. M. Aubert publica otro trabajo también a propésito de la ley . Con
cierto tono apologético el autor pretende rechazar las acusaciones anti-ley
de nuestro tiempo para dar una nueva visién de la misma.

La moral —en su opinién— es la ciencia del obrar del hombre. Para
realizar su misién debe hacer entender y legitimar las exigencias.

Entre las motivaciones que el autor encuentra para el rechazo de la ley,
sitlla las siguientes:

El pensamiento moderno profano, penetrado de filosofifa, con el fin de
salvaguardar la primacfa de la libertad y de la persona.

Numerosos espiritus son refractarios a una concepcién juridica de la
vida cristiana. El origen de todo ello se encuentra en una cierta decadencia
de la ensefianza moral.

Después del estudio de este rechazo de la ley en nombre de la libertad
y del Evangelio y la decadencia de la ensefianza aporta algo positivo: la ley,
tomacda en si misma, tal como es elaborada por la teologfa clisica —siguien-
do la intuicién tomista—, estd libre de tales reproches. Un tratado sobre
la ley, en la apinién de Aubert, y a pesar de las apariencias, sigue siendo
actua. a condicién de que intente reencontrar la auténtica tradicién teol6-
gica y que sea consciente de la renovacién biblica y de los problemas de
la vida moderna.

Y esto es precisamente lo que quiere el autor: un tratado moderno
siguiendo el esquema tomista. Ley de Dios y ley de los hombres: no se
da’ oposicién sino continuidad ontolégica, transformacién de lo humano
por lo divino., La ley es una participacion en la luz y la Sabiduria divinas;
para un cristiano toda ley debe eer juzgada en funciénm de Aquel que da

187 El mismo, 6.
188 E. Hamel, Loi naturelle et loi du Christ (Bruges 1964).
1 J. M. Aubert, Loi de Dieu, Lois des hommes (Paris, 1964).
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la luz. Todo lo humano fue asumido a través del drama de ki Cruz. Es
preciso, por tanto, repensar la doctrina pauliniana sobre la ley ',

Toda ley, en cuanto realidad humana, no significa nada s no es en
relacién a Cristo que ha venido a transformarla y purificarla. Transfor-
mandola en una ley nueva se convierte en Ley de Cristo. Esta mutacién
debe llevarnos a cuantos observamos la ley a una participacién er la muerte
del Sefior. La ley ofrece la ocasién de renunciar al pecado y al orgullo por
la sumisién que requiere. Todo el actual rechazo contra la ley es una con-
secuencia del hecho de que se la ha separado de su origen: la Cruz .

En cuanto a las investigaciones sobre moral biblica me parcce impor-
tante citar en esta época las desarrolladas por Spicq y Lazure,

Spicq nos presenta la cuarta edicién del estudio que ha realizado an-
teriormente y nos ofrece un trabajo casi exhaustivo sobre los rasgos mora-
les del Nuevo Testamento ¥2, Trata de todas las virtudes denominadas por
S. Pablo frutos del Espiritu, pues significan fecundidad de esfierzos del
hombre regenerado y desarrollo de la vida divina infundida por e. Espiritu.
La moral neotestamentaria, tal es la idea de Spicq, tiene de esencial esta
estructura y este mecanismo. Su intencibn es constituir un dossier casi
integro de los datos textuales y analizar sus coherencias, respetando la
jerarquia de valores, a fin de hacer comprensibles las ideas expresadas por
Jestis y por los Apdstoles.

A pesar de la critica que se puede hacer del trabajo de Spicq, sobre todo
por su presentacién demasiado dispersa, hemos de notar que su intencién
de darnos una visién de conjunto del Nuevo Testamento dificulta la tarea
para presentar las coeas de forma distinta.

He aqui los grandes rasgos de la moral neotestamentaria presentada por
Spicq:

1) Unidad de la moral del Nuevo Testamento: a) tradicional ique deri-
va de una fuente unica: Dios o Cristo); b) de autoridad (cuyas categorias
de bien o de mal se determinan por el supremo Legislador); ¢) universal
(valida para cuantos han sido regenerados).

2) Moral religiosa: de una santidad y sensibilidad profundas

8) Moral de la gracia; la moral del Nuevo Testamento es uza moral
bautismal: &) paternidad divina y moral filial; moral de imitacién y de
perfeccién ; moral de la caridad; b) moral cristica: seguir a Cristo, asimi-
larse a El; moral de crucifisién y de gozo; moral escatolégica; ¢) moral
del Espiritu: de vida, de progresiva liberacién ; conversién gozosi; moral
de realizaciones efectivas 1.

190 F] mismo, 124-25.

¥ El mismo, 236-37.

¥ C. Spicq, Théologie morale dw Nouveau Testament 2 vol., 4 ed. (Pars 1968).
13 El mismo, vol. 1I, 745-56.
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4) Moral de limpieza de corazbn,

En cuanto a la contribucién de N. Lazure, veamos su linea general 1%:

Estudia en particular la teologia johdnica en su Evangelio y en sus
Cartas. Ante todo sitia en su verdadero cuadro su moral: la economia
cristiana de salvacién. Posteriormente estudia los principios de vida moral:
principio intrinseco, es decir, la verdad y el Espiritu; principio extrinseco:
la ley cristiana. Siguen los tres actos fundamentales de la vida moral: fe,
esperanza y amor. Finalmente, el pecado: como obstdculo al crecimiento
moral del cristiano.

El aspecto mas caracteristico de la moral de Juan es el religioso: rela-
cién con Dios y con Cristo; ahi se centra su intuicién del obrar humano.
“La vida cristiana debe ser un camino siguiendo a Cristo, vida y verdad,
en el dinamismo del Espiritu” . Otra caracteristica es el aspecto vital e
intericr de la moral que se manifiesta en la concepcién johdnica del agape.
Ees una vida, mds bien que un mandamiento.

En cuanto a la nocién de precepto: marca las exigencias de la vida
divina que el creyente posee por el agape, participacién esencial en el amor
que uie al Padre y al Hijo. Moral absoluta, contraria a todo minimalismo :
el cristiano debe tender hacia el don total de si mismo. Moral de tensién:
el discipulo estd situado constantemente en el riesgo de decidir su destino,
decisidn entre dos antagonismos (aspecto dualista y paraddjico de la teolo-
gia jochanica). Optimismo: la seguridad de poder realizar, a pesar de los
obstaculos, la salvacién prometida a los hijos de la luz.

Hasta aqui hemos apuntado los aspectos comunes de la teologia de
Juan segin la presentacién de Lazure, pero existen algunas diferencias
entre el Evangelio y las Cartas.

El Evangelio: la verdad es Jesis y aquello que ¢l ofrece. El Espiritu,
la Persona que reemplaza a Cristo en los discipulos, da testimonio contra
el mundo y a favor de Jestis. Aspecto eeencial de la fe. El pecado por
excelencia es la incredulidad. La fe conduce a una conversién: renunciar
a une vida auténoma para someterse a Jests. El agape tiende hacia el
préjirno y viene del Padre; se sitda en la entrafia de la comunidad creyente.
La esperanza tiende hacia una resurreccién corporal que, en Juan, no
parece diferirse hasta la Parusia; es por lo que en este Evangelio la mo-
tivacién escatologica no juega un papel esencial.

Cartas: nos dan rasgos nuevos e incluso contrarios: la motivacién esca-
tolégica es muy acusada; la esperanza tiende hacia la Parusia, hacia el
juicic y la visién de la gloria de Cristo. El agape tiende hacia Dios y hacia
el prdjimo. La fe es, sobre todo, la confesién de la mesianidad y divinidad
de Jesis. El Espiritu se expresa mas como una fuerza que como una
Perscna 1%,

Nos encontramos en la época en que se ha desarrollado el Concilio Va-
ticano II. Es preciso hacer una rdpida mencién, dado que sus documentos,

B4 N. Lazure, Les valeurs morales de la théologie johannique (Paris 1968).
95 Cf. Recensién ETHL 42 (1966) 288.
W Cf. Recension ETHL 42 (1968) 287-89.

Universidad Pontificia de Salamanca



328 C. ALPER!

naturalmente traducidos al francés, han influenciado a los moralistas. Tra-
temos de ver las posturas que se tomaron en relacién con la moral, su
nueva tendencia, sus proyectos de sintesis actual ¥*7,

Consciente de no poder dar una visién de conjunto, me limito a exponer
la lnea conciliar sobre la vivencia de la fe (moral), a partir de Gaudium
et Spes, suponiendo los fundamentos cristianos tratados por el cocumento
Lumen Gentium.

En la Gaudium et Spes encontramos una doble afirmacién :

1) Las realidades terrestres son consideradas auténomas (n.’> 36), son
aceptadas en su autonomia y su historicidad ; es exigencia de los hombres
el crear un orden social para una més grande humanizacién. A partir de
las enciclicas sociales se da una declaracién del cardcter humcno de la
moral (n.° 16). Distincién entre el proceso terrestre y el desarrollo del
Reino de Cristo (n.° 39). Distincién entre la historia humana y la historia
de salvacién (n.° 40), pero compenetradas mutuamente: Mysterium his-
toriae humanae (n.° 59).

2) En la obra humana se prepara la materia del reino de los cielos
(n.® 88). El reino definitivo es un acto de Dios; serd la transiormacién
radical del universo. Ahora no conocemos ni el tiempo ni el modo; es
misterioso porque depende de Dios. Pero en nuestro mundo atn se da la
muerte (n.° 39). Un segundo aspecto es que nuestras realizaciones en este
mundo son importantes; la historia humana va dejando huella, Es aqui
donde se insiste sobre la caridad y su realizacién. La caridad provoca la
transformacién del mundo, al tiempo que es don de Dios (n.c 38-89). Por
tanto, realizacién de Dios por una parte, y obra del hombre que posee algo
de definitivo, por otra.

Tenemos, por consiguiente, otra concepcién del mundo (no sélo como algo
creado por Dios, sino un mundo construido por los hombres), y o>tra con-
cepcién de la historia.

En la teologia se insiste sobre todo en el aspecto creador del hombre,
que tiene una significacién para el Reino. Caracter provisional, pero no
indiferente, para la realizacién del Reino.

En estas perspectivas nuevas, la teologia moral se va a convertir, poco
a poco, en la justificacién del mensaje cristiano para la situacién en gue se
encuentra la sociedad.

Eroca 1966 - 1970...

Linea de los escritores:

— Punto de vista positivo en moral: insistencia en el Lumanis-
mo en relacién con la moral cristiana.

197 Cf. J. Janssens, Cours de morale fondamentale, Université Cath. de Louvain
(1970-71). Resumen de las lineas maestras del Vaticano II con una visién nu:va de la
moral cristiana.
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— Reflexién biblica.

— Estudios histéricos: O. Prunet, F. Vandenbroucke.

— Aguda critica contra una moral construida: J. M. Aubert,
J. Leuba, P. Antoine.

— Problema candente: la especificidad de la moral cristiana. En-
frentamiento con la secularizacién de la fe: Supplement de la
Vie Spirituelle, G. Vahanian, A. Manaranche, Ph. Roqueplé.

Nos encontramos en la tltima época de nuestro andlisis. Estamos en
una ¢tapa que va a reflexionar més profundamente en la moral cristiana
en torno, principalmente, a dos puntos cdlidos: problema de la especifi-
cidad de la moral cristiana que se complica con otro: el de la seculari-
zacién.

Antes de tocar esos puntos, es preciso hacer justicia a autores que han
reflexionado en otra linea; es por lo cual creo conveniente dividir esta
épocza de la forma siguiente:

1. Punto de vista positivo en wmoral: insistencia en el humanismo,
relacionado com la moral cristiana.

Cito en primer lugar a G. M. Garrone ¥8, Es la aproximacién de
moral-humanismo en cuanto a las exigencias cristianas de cara al mundo
y no sélo en la relacién hombre (individuo) - Dios.

No hay que inventar una “moral para nuestro tiempo”, sino reencon-
trar para nuestro tiempo la verdad. Es preciso insertar la libertad humana
en e. gran movimiento por el que Dios reintegra en El lo que salié de El
mismo. Introducir, por tanto, al hombre en la esfera de lo divino.

Garrone concibe la moral cristiana como una vida segin el Credo. Obrar
bien es una forma de creer. Se crea la verdad, en vez de aceptarla simple-
mente. El Credo es un circulo mis que una linea recta; Cristo estd en el
centro. El Credo dibuja la trayectoria de la accién divina creadora, reden-
tora y santificante; es la historia de la caridad de Dios.

Teniendo esto en cuenta, ¢en qué consiste la moral cristiana? Buscar
en nuestra existencia el Reino de Dios, entrar en Cristo por la fe, esperan-
za y amor: identificar nuestro querer personal con el querer de Dios, poner
nuestra libertad en coincidencia con la libertad de Dios. Pero la caridad
no zlcanzard su plenitud y su mdas acabada expresién mds que en el gran
dia de Cristo; de ello nace el sentido escatolégico de la moral. Para nosotros,
creyentes, el tiempo se constituye en dmbito de eternidad, puesto que Dios
ha aparecido entre nosotros. La moral cristiana tiene como unica razén de
ser <l ayudarnos a preparar y construir el gran dia de la venida de Cristo.

Encontramos en el libro de Garrone los temas ya antiguos sobre el
cumplimiento de la voluntad de Dios, moral escatolégica, etc., pero acaso lo
que falte en su visién es el no insistir en la caracteristica de nuestro tiempo,

8 G. M. Garrone, Morale chrétienne et valeurs humaines. Legons de morale (Paris
1966 .
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de la encarnacién del creyente en el mundo en el cual vive; esta serd una
de las tesis mds comunes en la época que estudiamos.

Siguiendo en la linea de una mejor comprensién del hombre de nuestro
tiempo, pienso ahora en el trabajo de la Semana de los Intelectu:les Caté-
licos de Francia (1966), sintoma de una tensién actual ante los miltiples
problemas, relacionados con la moral, que hemos visto aparecer « lo largo
de todo el andlisis realizado hasta aqui. Es el signo del cambio revolucio-
nario de una época en que se pone en duda el universalismo de los prin-
cipios, fuera de las verdaderas situaciones humanas 1%.

G. Rotureau trata de iluminar, con una aportacién suya, la unidad
entre el amor de Dios y el amor de los hombres 2. Lo mismo que Garrone
piensa en la linea de un teismo-humanismo. La fe en Dios (he aqui la
cuestién), jhace olvidarse de los hombres? ; ;es precisa una eleccién entre
los dos términos? ; ¢es posible una unién? Este es el camino qie busca
Rotureau. Su conclusién podemos denominarla histérica: “La ZIscritura
y la Tradicién viva nunca han permitido al cristiano el desinteresa-se abso-
lutamente del hombre bajo pretexto de interesaree Winicamente por Dios;
siempre se ha intentado afirmar que el servicio al hombre es una manera
de servir a Dios” ®. Precisamente —es la idea del autor— el m:to de la
interioridad sobreviene cuando la comunidad cristiana pierde fuerza in-
terior. Las ideas de Rotureau me parecen importantes en la corriene actual
de aproximacién al mundo a partir de la fe.

Siguiendo en linea de los estudios que profundizan en la moral cristiana,
sin llegar a ponerla en duda como tal, es preciso sefialar un art{culo de
F. Lenaerts ® que va hacia el encuentro de las principales caracteristicas
de la misma moral. El autor halla en la moral cristiana los siguientes
rasgos, a partir de la alianza de Dios con su pueblo, completada v subli-
mada por Cristo:

a) Moral histérica: es decir, situada en cada época concreta., Las
Bienaventuranzas, por ejemplo, siendo siempre las mismas, adquieren cada
vez nuevas dimensiones. “Para los pueblos como para los individuos, la
verdadera ley moral es aquella de la sublimacién; una tal morzl no se
conforma con las posibilidades estrictamente humanas; estd a disposicién
de las fuerzas del Espiritu que renueva la faz de la tierra” 28,

b) Moral de liberacién: “El hombre se constituye libre a medida que
se libera por la gracia de Cristo” %, El designio de Dios es el de reunirnos
a todos en Cristo, haciéndonos llegar a la libertad de los hijos d: Dios:
liberacién del pecado, de la muerte y de la ley.

199 Morale humaine, morale chvétienne (Semaine des Intellectuels Catholiqaees, 2-8
mars 1966) (Paris 1966).

20 G. Rotureau, Amour de Dieu, amour des hommes (Paris 1967).

20 E] mismo, 165.

22 F. Lenaerts, '‘L’Ame de la théologie morale’, Etudes Franciscaines 17 (n." 44)
(1967).

203 El mismo, 324-25.

204 El mismo, 825.
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¢) Moral personalista: Aunque tcdo tipo de moral podemos afirmar
que es personalista (en relacién con nuestros semejantes), la moral cristiana
tiene de particular que sitia al hombre en relacién personal con Cristo.
Cada uno es amado personalmente por Cristo, llamado a la existencia y
rescatado por El. Por lo tanto, las consecuencias se extienden a todos los
sectorzs de la vida humana.

Hasta aqui, en cuanto a los antores catélicos.

Alora seflalemos un importante articulo de un autor protestante a pro-
positc de la ética %5, G. Crespy, al igual que Mehl, Ellul, etc., ha tratado
en diversas ocasiones de profundizar en la moral (ética, segiin su lenguaje).
Para Crespy, en el presente articulo, existe un problema de ética cristiana
en general. Veamos la nueva situacién en que, segin el autor, se encuentra
actualmente la moral:

a) Disciplina inestable, entre la dogmatica y la ley natural.

b) Progreso de la exégesis biblica (no todo cuanto se considera ética
cristiana es en verdad una ética de Jesis).

¢) Encuentro con los nuevos problemas éticos hasta ahora inéditos.
Las cuestiones de una ética privatizada se transforman progresivamente
en cuestiones de ética social.

La ética anterior, la mas antigua, ee confrontaba siempre con la ley.
La ética era una hermenéutica de la ley: voluntad de Dios revelada a
Mois¢s. Pero hoy dia se da una transformacién: el ethos varfa segin el
tiempo. Igualmente varfa segin el espacio, por ejemplo teniendo en cuenta
los problemas planteados por la etnograffa. Prueba de ello son los descu-
brimientos arqueolégicos: el Cddigo del Antiguo Testamento depende de
una eituacién cultural determinada.

Crespy, a partir de tales constataciones, parte de dos tesis —barthia-
nas— para fundar la ética: 1) Estatuto cristolégico: la ética no se funda
sobre la ontologia sino sobre la cristologia. 2) Campo de aplicacién: no un
munco de valores generales sino la existencia humana concreta y compro-
metida en una historia. Veamos la explicacién:

1} Primera tesis. Proposicién antropolégica: Barth sittia al hombre en
su esencia histérica. Lo que determina al hombre aparece en la existencia
concreta de Jesis en quien encontramos al hombre tal como Dios le quiere,
tal como existe como ser histérico.

La ética, por tanto, es una reflexidn sobre la historia de Jesus en cuanto
reveladora de toda historicidad, de toda humanidad.

2) Segunda tesis: La vida humana estd encuadrada por estructuras
permanentes: (problema del ordo). La labor de la ética serd el crear
ordenaciones que den cuerpo al ordo de Dios. Es el trabajo critico de la
ética.

25 G, Grespy, ‘Introduction a I'étique’, Etudes théologiques et Relig. 42, 91-108.
Del maismo autor: Introduction a I'éthique (Montpellier 1967).
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Al mismo tiempo, el autor considera la tarea positiva que tiene que
llevar a cabo la ética: “Esfuerzo para discernir, en las eituaciones concretas
en que los hombres viven, aquello que permita a la comunidad cristiana,
y por ella a todos los hombres en funcién de los cuales existe, el rnanifestar
la existencia del hombre tal como Dios le quiere” ¢, Para ello 23 preciso
delimitar el campo de los diversos problemas y descubrir un seatido que
serd el sentido de la accién. Toda ética, por dltimo, compromete a la co-
munidad cristiana en cuanto tal.

2. Investigacion biblica.

En este campo tenemos dos importantes aportaciones que resefiar: el
libro de L’Hour a prop6sito de la moral de la Alianza y el articulo de
J. Giblet sobre la moral neotestamentaria. ‘

J. L’Hour 7 estudia el problema de la oposicién aparente entre la moral
del Antiguo Testamento y la moral de Cristo. El autor, uniendo e1 aporta-
ci6én a los trabajos sobre la Alianza de estos ultimos afios, pretende cubrir
la laguna que separa los dos Testamentos para probar, precisamnente, la
aproximacién entre ambos.

Lo esencial de la Alianza y de la moral que nace de ella para 3| pueblo
de Israel se le puede sintetizar en las exigencias del Dios unico.

Obedeciendo al Dios de la Alianza, Israel trabaja por su prodia edifi-
cacién mientras que, rehusando servirle, se arruina y escoge la muerte. Hay
ideas como “temor a Yahvé”, pero también otras como “devolver la libertad
al esclave”, “atender a las viudas”, etc. Es en la vida de todos los dias cuan-
do Dios llama a su pueblo. Y es siempre a El a quien hay que obedecer.
Obedecer, es decir, querer y confesar la propia indigencia, la propia depen-
dencia ; cuanto més obedece Israel, menos se siente en exigencia de “com-
prar” a Dios con los propios méritos. Algunos en Israel se olvidar de esto

y Cristo vendri a recordarlo.

J. Giblet %8 sintetiza la moral neotestamentaria en dos ideas clives:

a) El Reino de Dios: el cristianismo no se presenta sobre tod> y sim-
plemente como una moral sino como el anuncic del Reino de Dics, como
un mensaje ; el Reino de Dios estd préximo, estd ah{; “Convertios y creed” ;
interpelacién que exige la fe; una decisién y no eblo pura y simple con-
fianza, puesto que compromete necesariamente en la accién.

b) Para cumplir la ley y los profetas; amor a Dios y a los tombres,
es decir, aceptacién de una tradicidn y unas leyes, pero pensadas constan-
temente en funcién de un amor verdadero. Toda moral verdadera implica
conversién y pureza de intencién. El tema del camino es importanie desde
el punto de vista de la moral bfblica: “caminar con El”, “ven y sigueme” ;

206 E] mismo, 106.

27 ¥, L'Hour, La moral de I’Alliance (Paris 1966).

28 J. Giblet, ‘Les lignes de faite de la morale néo-testamentaire’, Rév. Dioc. de
Namur 20 (1966) 266-81.
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y, sobre todo, la presencia de Cristo que capacita para alcanzar metas
mas grandes 2.

3. Trabajos historicos.

En este apartado, contamos sobre todo con dos contribuciones impor-
tantes a resefiar. Una de O. Brunet, sobre Clemente de Alejandria y su
moral #°, Es un libro interesante para situar la moral de los dos primeros
siglos, con sus semejanzas y oposiciones al Nuevo Testamento.

Clemente de Alejandria significa un momento decisivo en el proceso de
helenizacién del cristianismo. En el periodo de los Padres apostélicos, la
moral conserva un caricter judeo-cristiano muy marcado. Los problemas
se siguen pensando en la Optica judia. Clemente se refiere siempre a Filén:
método alegdrico.. El Dios de Clemente es ante todo un Dios de amor;
al mismo tiempo da un cardcter alegre a la vida cristiana. Su sistema se
elabora en torno a ciertas nociones centrales: bondad de Dios, muy préxi-
ma a nosotros en su accién: mediacién del Logos en todas las iniciativas:
la vicda se considera en relacidn y en participacién de la criatura con la
divinidad.

Su moral se desarrolla a partir de estas consideraciones bdsicas: la
perfeccién del hombre es parecida a la de Dios, testimoniada en la perfec-
cién del Logos-Cristo. Conocimiento natural de la verdad de Dios, por una
parte, y una ley natural, por otra, engendran en la criatura, que Dios hizo
buena y dotada de libertad, las condiciones y posibilidades de la conserva-
cién del mundo; en esta linea Clemente lleva a cabo su trabajo. Para él,
la moralidad es funcién de la fe y del conocimiento en todas las etapas de
su desarrollo. El final actia ya en los hombres y el ideal sofiado influye
en e presente; (ya tenemos aquf un aspecto escatolégico de la moral
cristiana). La finalidad de la vida cristiana es término y camino gque con-
duce a él. Es una influencia mutua entre mortificacién y vivificacién. La
semejanza con Dios ha de modelarse en la perfeccién prescrita por la ley
y por la pereonalidad de Cristo.

Otra aportacién es la de F. Vandenbroucke sobre la moral de los si-
glos XII-XVI®. A partir de los mds recientes estudios, sobre todo los de
Lottin, el autor constata la existencia de un auténtico renacimiento del
pensamiento moral a partir del siglo XII por la integracién de ideas veni-
das el paganismo y reconciliadas con la ensefianza del Evangelio. La tarea
que il se impone es la de examinar de cerca en qué medida esta penetracién
ha tenido lugar en el monaquismo. Mis que de una tesis, se trata de un

29 Tengamos en cuenta, aparte de esto, los estudios sobre moral biblica que cito
a continuacién: ‘Les grandes lignes de la morale du Nouveau Testament’, Lum. et
Vie 21 (1955). R. Schackenbourg, Le message moral du Nouveau Testament (Paris
1963). Sin olvidar tampoco los trabajos ya citados de Dodd, Descapms, Spicq, etc.

210 O. Brunet, La morale de Clément d'Alexandrie et le Nouveau Testament (Paris
1966)

M F, Vandenbroucke, Powr une histoire de la théologie movale. La morale monas-
tique du XI au XVI siécle (Louvain 1966),
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trabajo a base de monograffas, vilidas para una investigacién posterior
més profunda.

4. Critica a una moral “desencarnada’.

En este apartado nos vamos a encontrar con aportaciones que van desde
una biisqueda de nuevas orientaciones a una nueva concepcién de la vida
moral.

Algunos trabajos estdn contenidos en un namero especial del Supplément
de la Vie Spirituelle dedicado al problema moral de nuestros dias 2. A
veces no ee plantea mds que un interrogante, signo de una prcfunda re-
flexién que han implantado los moralistas.

Citemos en primer lugar el trabajo de J. M. Aubert (ya conocido por
su libro sobre la ley) 8. Buscando una mejor respuesta de la moral para
nuestro mundo, el autor se plantea la cuestién de si la moral cristiana res-
ponde en verdad. Se pregunta si, para corresponder a las aspira:iones del
hombre contempordneo, la moral cristiana debe renunciar a su universa-
lidad y transcendencia, consideradas tradicionalmente como sus notas espe-
cificas. La respuesta consistirdA en saber descubrir la unién entre estos dos
términos: mensaje moral y realidad humana. Ante todo ha de tenerse en
cuenta la antropologia que propone el Evangelio. Y ésta lleva una impor-
tante caracterfstica: su totalidad, que no tendrd sentido si nc informa
todo el obrar humano ; didlogo tnico de cada hombre con Dios.

Es una moral de amor: “Por su proyecto y por eu estructuri el men-
saje moral cristiano es, a la vez, humano y divino; el cristiano no puede
realizarse en cuanto tal si no es plenamente hombre. Esta verdad aparece
alin mas en los medios que ofrece la moral cristiana” 34,

La novedad del cristianismo: a) Dios amado por & mismo se revela en
su Hijo y estd presente en la imagen que de El lleva cada persona ; b) este
amor es dindmico (es gracia), que transforma al hombre. El obrar, al que
es convidado el cristiano, totalmente humano, pero con un sentido nuevo,
mds interior, para la construccién de una vida nueva: la del Reino de
Dios.

Por lo tanto: la moral cristiana es humana porque es divina; no em-
puja al hombre a desplazaree de su promocién y de sus tarea:. en este
mundo, sino que da una esperanza y abre horizontes mas amplios en los
que las tareas humanas adquieren valor de eternidad #5.

Moral-mundo moderno: es el problema que afronta, por su actualidad,
J. Leuba 26, El autor reflexiona sobre la tensién actual de la moral ante

A2 ‘La nature, fondement de la morale?’, Suppl. Vie Spir. 81 (1967).

%3 J. M. Aubert, ‘La morale chrétienne, est-elle & la mesure de I'homme ', Etudes
325 (1966) 529-45.

214 E] mismo, 519.

315 En el final de su articulo J. M. Aubert critica la semana de los intelectuales
catdlicos; tiene de positivo el que compromete en un didlogo; y negativo, en el riesgo
de que los verdaderos problemas no sean afrontados con seriedad dada la diversidad
de publico asistente.

26 ], Leuba, 'La moral chrétienne et le monde moderne’, Verbum Caro 11 (1967)
1-21.
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la situacién en que se encuentra la humanidad, es decir, el entrentamiento
con las aplicaciones practicas de la ciencia, con el humanismo postcristiano
y con la conciencia social de nuestro mundo.

Existe la tentacidn de la alternativa, como ya habia recordado Aubert
en el articulo antes citado: o bien ser cristiano, o bien ser moderno. Pero
Leuba trata de encontrar una unidad y sitda el problema en el constante
enfrentamiento entre el mundo y la fe. La fe ha de ser vivida en el mundo
por la libertad y el amor; no puede salirse de su mundo puesto que de lo
contrario se la privaria de su dmbito y de su férmula, del mismo modo
que ¢l mundo no puede desprenderse del Evangelio si quiere encontrar su
libertad.

Hablando de la moral cristiana es preciso tener en cuenta la escatologia,
que es vivida ya en el presente y en el interior del mundo. En esta tensién,
el cristiano trabaja por la perfeccidén del mundo.

Lumiére et Vie dedica, también, un ndmero especial #" al problema
actual de la moral. Ante todo, se constata el problema del lenguaje ético;
para no hacer s6lo una critica negativa se trata de encontrar ciertas pistas.
La problematica general se la puede resumir asi: existe una separacién
entre los instrumentos conceptuales, deductivistas, y el obrar practico. Para
tratar de resolverlo, cada uno de los autores que colaboran en este nimero
especial es diverso en sus concepciones. Por ejemplo, P. Linfaut constata
cémo el moralista engendra la buena conciencia barata o la culpabilidad
permanente y se opone con ello a una moral hecha para el hombre.

P. Antoine %8 por su parte, se pregunta si la investigacién y btisqueda
de una antropologia, como algo previo a la renovacién de la moral, no
conducirfa a un callején sin salida. El autor prefiere mantenerse en una
antropologia negativa (rechazar el concepto de naturaleza humana), apor-
tando mds tarde algunas lineas sobre la tarea de la moral. Veamos cudles
son :

a) Reinterpretacién de nuestra tradicién. Sefialar el cardcter redaccio-
nal de la moral, explicitar el ideal de una total reciprocidad de las rela-
ciones humanas en el reconocimiento del hombre por el hombre.

b) Ver la cosas de forma mds pragmadtica, en funcién de los problemas
y situaciones siempre determinadas: concretar razonablemente una accién.
Parsce que estamos asistiendo a la aparicién de la praxeologia, es decir, de
una verdadera y auténtica ciencia prdctica.

Ph. Roqueplo sugiere un titulo interrogativo #% (sefialemos la impor-
tancia de estos titulos cuando se da una situacién de controversia); pone
en duda los conceptos existentes de encarnacién de la fe en el mundo, y
pretende encontrar nuevas lineas segun las nuevas necesidades, en el sen-
tido del Vaticano II: reencontrar los valores cristianos en las actividades

AT *Prospective pour une éthique’, Lum. ef Vie 18 (1969).
213 P, Antoine, '‘Une morale sans anthropologie’, id. 44-68.
219 Ph. Roqueplo, Expérience du monde, expérience de Dieu? (Paris 1968).
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humanas. Es un trabajo escrito con el deseo de tomar conciencia de la
fe en Dios en medio de las actividades profanas. Es aqui donde surge una
cuestién hoy dia: la fe ha de vivirse en un universo no cristiano y por ello
es preciso responder a dos exigencias:

a) No disolver nuestra fe en un naturalismo que se vacfa de Cristo.

b) En nombre de nuestra misma fe manifestar que la salvacién es ofre-
cida a todos los hombres y que el destino de los no creyentes puede tener,
incluso en su misma incredulidad, significacién con relacién al Reino.

Pero, ;cémo llegar, para los creyentes, a una vida espiritual unificada
al tiempo que se participa en el doble registro religioso-profano? Ante todo,
es necesario una experiencia efectiva de las realidades de este mundo. La
vocacién de los cristianos en el mundo es el revelar a los hombres el ver-
dadero destino que ya poseen como presentimiento.

Proclamar el sentido divino de las actividades humanas.

Tal es, por tanto, la intencién de este libro: apoyar ciertas percepciones
espirituales en su base teoldgica manifestando la significacidn d.vina de
las realidades profanas en las que todos nos encontramos 20,

5. Problema de la especificidad de una moral cristiana. El afroitamien-
to con la secularizacién de la fe.

Las dos cuestiones han de ir a la par. Y ello porque la reflexién sobre
la especificidad de la moral cristiana nace en el contexto de una seculari-
zacién, con el pleno reconocimiento del valor de las realidades v de las
acciones humanas en s{ mismas. Es por ello por lo que quiero ‘ratarlas
juntas. Ante todo debo decir que el hecho de una diferenciacién se pone
en entredicho cuando se va hacia una unificacién, como es el caso de la
secularizacién, con el pleno reconocimiento del valor de las realidades y de
las acciones humanas en sl mismas. Ante todo debo decir que el Fecho de
una diferenciacién se pone en entredicho cuando se va hacia una uniicacién,
como es el caso de la secularizacién. Veamos algunas ideas sobre este fend-
meno en relacién con la moral. A propésito de este tema, analizo ante todo
las aportaciones de dos autores que han tratado sobre ello.

C. Van Ouwerkerk resume las tendencias en torno a la ética-seculari-
dad 2.

1) Confrontacién de la teologia moral catdlica con el fenémenc de la
secularidad: a) Reorientacién cristoldgica al encontrarse con las ciencias
humanas; ¢qué es, especificamente, la moral cristiana? b) Cambios en la
doctrina moral de posguerra, en confrontacién con el fenémeno de la secu-

20 Otro libro importante de Roqueplo es el que leva por titul>: La foi Jun mal
croyant ou mentalité scientifique et vie de foi 2 ed. (Paris 1969).

En lo referente al problema moral interesa sobre todo la cuarta parte del libro que
acabamos de citar: 'L’existence croyante ou: la fol confirmée’.

2 C, Van Ouwerkerk, *Ethique chrétienne et sécularité’, Concilium 3, n.® ¢5 (1967).
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laridad, que ha afectado a la teologia moral catdlica en forma de tres
acontecimientos :

— Etica de situacién.
— Problema de la guerra y de la superpoblacién.

— Teorema Iglesia-Mundo.

2) Teonomia contra heteronomia. La primera tendencia de la seculari-
dad, para el hombre moderno, es que la relacién entre la accién moral y
Dios no extrae ya del mundo sus evidencias, dado que el mundo se cierra
en si rnismo. Reinterpretacién de la vida en términos de salvacién mas que
en motivos de norma (Robinson es el protagonista de esta tendencia).

3) Etica de un mundo adulto. Posicién central desde el punto de vista
moral secular. El hombre adulto se convierte progresivamente en arreligioso,
considerando a Dios como algo fuera de su vida y de sus problemas. A
pesar de todo la fe debe pervivir en el corazén mismo de la vida. La moral
va adquiriendo, poco a poco, caracter terrestre: el cristiano se debe de
consagrar por entero a este mundo, pero creyendo que esta actividad terrena
hace a Dios presente en el mismo corazén de este mundo (Bonhoeffer).

4) La fe se acerca a la ética (Van Buren, Altizer, Hamilton).
5) La secularizacién, como obra y resultado de la fe (H. Cox).

6) Funcién de la Iglesia referente a la ética eecular cristiana: a) Servi-
cio al mundo; b) crear caminos de libertad, es decir, los caminos del amor.

La ética serd, por tanto, el medio de asegurar a la fe y a la Iglesia una
funcidn en el mundo y una respuesta a sus problemas. En definitiva, un
Dios invisible en la misma realidad del mundo. Se vuelve hacia el mundo
para encontrar en él a Dios. La relacién con Dios serd la relacién con el
hombre.

La ética secular da una visidn optimista de las posibilidades para
construir un mundo y orientar eu porvenir; estd penetrada por la teologia
de la esperanza. Por otra parte, si comparamos la ética secular fundada
sobre la fe con la moral clisica y, sobre todo, con la que profesa el cato-
licismo, surgen algunas cuestiones. Y sobre la posibilidad de resolver tales
cuestiones serd juzgar la fuerza de la moral tradicional en relaciénm con la
ética secular. La ética deberd ofrecer declaraciones precisas sobre lo que
pretende decir (o afiadir) apoyando todo en la voluntad de Dios. Las res-
puestas tradicionales no constituyen para el hombre moderno un motivo
nuevo en nombre del que consagrarse de otra manera mas intensa y més
honesta. ¢Cudl es la funcién del carisma evangélico en lo tocante a la ética?
¢Dar s6lo normas o bien un mensaje? ;Cémo Cristo estd realmente pre-
sente en la actualidad, en la accién humana? Existe, por tanto, una nece-
saria profundizacién cristolégica.
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Mehl 2 ajiade, por su parte, las ventajas de una moral secularizada:
a) Puede constituir el punto de contacto entre todos los hombres; b) es
fuente de lenguaje comin; ¢) humildad (no imposicién como lis morales
del absoluto y de la transcendencia).

Es aqui donde R. Mehl encuentra todo el problema de lo que él lama
“el juego de la secularizacién”. Llegado a este punto extremo, la seculari-
zacién como proceso se hace imposible. Si la historia fuera un sistema
cerrado no habria ya situacién, sino una cadena de movimientos. Es ne-
cesaria siempre la confrontacién con una exigeucia que valorice la situacién.
Todo valor reenvia siempre a un sentido, al menos posible, de la historia.
Toda presencia fraternal deja entrever una escatologia posible d: la aven-
tura humana. No ee asume lo que no tiene sentido alguno.

En esta perspectiva vemos nuevos puntos de vista, a veces radicales,
a veces positivos, pero siempre en busqueda de una moral cristiana para
el mundo de hoy.

Uno de los autores que mds han participado en la nueva visién del
estudio de la moral cristiana es A. Manaranche . Trata de la moral so-
cial —problema que comienza ya con Leén XIII— con los escritos sociales.
Signo creciente de la secularizacién de la fe cristiana, el probema mas
grande es el de saber cdmo decir lo que se quiere decir a los hombres. Es,
segun él, la nocién misma de la ética cristiana lo que dificulta el lenguaje
en un mundo secular y post-cristiano (idea tomada de G. Vahanian, que
analizaremos después). La intencién de Manaranche serd el ver en qué
condiciones la Iglesia de Cristo puede ser 1til en el mundo de hoy sin que
su lenguaje ético sea sospechoso de inconsciencia. Es decir, cudl ha de ser
el discurso ético cristiano en un periodo de ondulacién intensa entre las
diversas ideologias.

Otro punto que aborda Manaranche es el de las diversas formas de
lenguaje cristiano: “Este trabajo intenta la clarificacién de todos los len-
guajes, en direccién de una ética. Se pregunta en funcién de qué se ha de
hablar, de qué hablar, si queremos evitar toda charlataneria inope:ante” 24,

En definitiva, Manaranche allana el terrenc de las objeciones y junta
materiales venidos de diversos puntos. De todos modos, el autor percibe
un poco mejor al hombre de hoy llamado a conquistar su libertad, deseoso
de elaborar un proyecto comtn con los otros hombres. De esta forma, se
comprende un poco mejor la necesaria modestia de la Iglesia ante 1 mundo
en que vive: debe sobrepasar el dualismo de una realidad sin Lios y un
Dios fuera de la realidad. En este contexto, Manaranche busca una cris-
tologia: “Jesucristo expresa su Palabra en nosotros a un nivel mds original
que el de las decisiones morales” #°. Se trata de no buscar, carente de una
tal profundidad, nuestra especificidad en wuna ética de corm peticién,
haciendo malabarismos con la Escritura para convertirla en omnisciente.

22 R. Mehl, 'La sécularisation de la morale’, THZ (Theologische Zeitschrift) 18
(1969) 48-49.

2 A, Manaranche, Y a-t-il une éthique sociale chrétienne? (Paris 1969)

2% El mismo, 17.

25 El mismo, 246.
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Como los autores de la renovacién moral, pero en una linea distinta,
Manaranche busca la relacién Cristo-ética: Cristo es el tipo perfecto de
hombre, mostrdndose Hijo del Padre, hermano de todos y Sefior de su
muerte: cuando ee cree en ésto, todo es revelado y nada, sin embargo, se
sabe. La fe dice tanto y tan poco: aqui podria estar el punto de partida
de una ética social cristiana.

A pesar del cimulo de citas que hace de la obra de Manaranche,
G. Vahanian trata el problema ético con mayor radicalidad todavia 2.
Y cresmos que ello es normal en un autor representante de la tendencia de
la muerte de Dios como fendmeno cultural. Vahanian constata que ha
habido una época en que Dios se constitufa como condicién de todo. Mas
tarde vino la época de desacralizacidén y desmitizacién: Dios y la fe cris-
tiana son juzgadas a esta luz. Muerte de un Dios transcendente para reen-
contrar otro inmanente.

Lz intencién de Vahanian es la de mostrar que el hombre es la condicion
de Dios. Y trata de encontrar una légica de la fe que sea compatible con
este inmanentismo y de partir de la cristologia del Nuevo Testamento de
donde procede este hombre como condicién de Dios.

En la Biblia —es opinién del autor—, la cristologia se centra no tanto
sobre el teismo cuanto sobre la visién iconoclasta, contestacién de los
falsos dioses. De lo que se trata es de la integridad del hombre al verificar
la alteridad de Dios. Un Dios que no debe agrandar a costa del hombre.
La fe dispone de una Iglesia que no es cosa distinta de la sociedad. El
autor propone la ecuacién: sociedad - Iglesia y mundo - creacién, para
concluir con otra: hombre-Dios. Afiade una idea: la técnica va reempla-
zando al sentimiento religioso como punto de intercomunién humana; la
ética cristiana serd cada vez mds inadaptada a los problemas provocados
por el mundo moderno.

En tal contexto, ;cudl serd la funcién de una ética? Teniendo en cuenta
que en la situacién de hoy la sociologfa reemplaza a la eclesiologia, enton-
ces la ética no tiene sentido mas que en una eclesiologia que asuma una
funcién social dado que la misma eclesiologia debe ser una doctrina de la
Iglesia como estructuracién del mundo. Vahanian nos ofrece tres afirma-
ciones sobre la funcién de la ética en este movimiento:

1) “El problema relativo a la ética cristiana no es mas que, propiamente
hablando, un caso particular del problema eclesiolégico” #7. La ética
debe servir a una eclesiologia en el sentido antes expuesto. No debe ser
fruto de un aparato estructurado con conceptos de la Edad Media, es decir,
de la época de la sacralizacién. Debe servir a una eclesiologia que es una
sociologia, en esta época desacralizada. Lo cual no quiere decir que se
vaya a desacralizar el cristianismo —eso ocurre sélo a través de la historia
de la Iglesia—, sino desacralizar también las realidades humanas. No se
puede desacralizar unas cosas para sacralizar otras. La ética, diriamos,

2% G, Vahanian, La condition de Dieu, ed. francesa del autor (Paris 1970}, Del
mismo autor es también otro libro importante: La mort de Diew (Buchet 1962).
22" G. Vahanian, La condition...
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debe contestar todo tipo de sacralizacién. La ética, mads que un punto de
partida, a partir de ciertas palabras de la Escritura, es un punto ce llegada.
Debe ir creando nuevas escrituras. Debe ser creadora més que maquina de
repetir ciertas palabras dichas una vez por todas. Ha de seguir, constante-
mente, esta vocacién iconoclasta.

2) “No es porque la palabra de Dios nos haya llegado escr ta por lo
que podemos proclamarla y ponerla en practica sino porque esta palabra
debe escribirse alin podemos y debemos creer” 28, Existe una separacién
entre el cristianismo y el mundo contempordneo: proviene del hecho de
que el compromiso politico y social de la Iglesia no estd legitimacdo por las
ideas maestras de nuestra época. Si se quiere basar toda moral en la Biblia
es preciso darse cuenta que la misma Biblia hablaba a hombres concretos
y en eituaciones concretas. Querer fijar esta ensefianza eeria un desafio a
la misma fe cristiana.

Si, de hecho, estamos en la época postcristiana, ¢qué puede d:cirnos la
Biblia? Puede guiarnos en la formulacién de una ética social conforme a
nuestra situacién histérica. Si la Biblia, con eu ensefianza social, sus prin-
cipios y sus valores morales es, en parte, expresién de un fendraeno cul-
tural, del mismo modo el cristianismo, en este sentido, acaba dz dar un
paso en la historia en tanto que se ha acabado ya la era cristiana. Es, en
el fondo, la validez de la eclesiologia lo que determina la valicez de la
ética.

8) Denuncia de la tendencia actual a sacralizar la historia cuyo esplen-
dor parece que se debe al fracaso de la sacralizacién eclesiologica del cris-
tianismo. Las ideologfas contempordneas se oponen entre si. S6lo 1a técnica
ee admite como medio para sacralizar todo. “Pertenece al cristianismo el
formular su eclesiologia de tal forma que sea, por lo menos, una Jdenuncia
contra toda eacralizacién de la técnica por si misma cuyo resultzdo seria
una nueva alienacién del hombre” . La ética tiene, por tanto, un:. funcién
de contestacién de todo conformismo.

Hasta aquf los puntos claves hacia los que se inclina Vahanian sobre la
funcién de una ética en una época que él califica de desacralizada.

Estamos ya muy lejos de las aportaciones de J. Leclercq, de Lottin,
incluso de Hiring. Pero en este ambiente de secularizacién a veces se
levantan voces de reflexién radical, de biisqueda de lo que podemos llamar
—si en realidad existe, como parece manifestarlo la comunidad de creyentes
cuya fe ha transformado sus vidas— una ética cristiana especificarnente.

En este contexto merece la pena citar, como tltimo trabajo, el presen-
tado por Supplément de la Vie Spirituelle en torno a ese tem: 2. En
el corto espacio de 144 paginas llega a tocar, aunque sea brevemente, los
més agudos problemas de la moral cristiana que hemos constatado a lo

28 El mismo, 152.

229 El mismo, 159.

20 *L’étique chrétienne a4 la recherche de son identité’, Supp. Vie Spintuelle 92
(febrero 1970).
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largo de esta presentacién. Del articulo de O. Antoine sobre la situacién
presente de la moral hasta el de J. Jullien sobre el método; de las ideas
de A. Dumas que se propone diferenciar, como Vahanian, una. moral escrita
(arquetipo) y otra aun sin escribir (pardbola), hasta la cuestién si es pre-
ciso retocar la moral general, pasando por la apcrtacién de J. M. Aubert
sobre la especificidad de la moral cristiana eegiin Sto. Tomas. Entre todo
ello hay un articulo que merece especial atencién, dada su viva actualidad
en la Iglesia: es el de R. Simon sobre la especificidad de la moral #!;
vamos a analizarle de cerca.

Habiendo hecho referencia a la historia de salvacién, conditio sine qua
non de toda reflexiébn que quiera ser cristiuna, Simon profundiza en la
lex gratiae y en su impacto y novedad sobre la lex naturae, enfocando pos-
teriorrnente. las funciones de la ética cristiana que situa en tres niveles:
1) Funcién constructiva, como reveladora de la fe. 2) Funcién critica, como
consecuencia de la misma revelacién; 3) Grandes actitudes cristianas, a
nivel de la pobreza y obediencia evangélica y del amor heterosexual como
tercera actitud. .

“Al describir las tres actitudes fundamentales di a entender que el
impacto de la Revelacién sobre la existencia y sobre el obrar cristiano se
referfs. mas a la estructuracién del ser mismo del cristiano que a un plan
de ejemplaridad y de imitacién: se trata de estructurar el ser y la concien-
cia del cristiano con los recursos y energias de la fe 22, Por lo tanto habria
que acentuar mas la identidad cristiana que la especificidad de la moral
cristiana. Encontramos aqui una nueva pista: pasar de esta neoapologética
de la moral a la busqueda de una “fidelidad a la palabra de Dios que resuena
en el aqui y en el ahora de la existencia ; buscar, en el mundo de hoy, la
conquista y la vivencia de esta identidad cristiana” 23,

Hasta aqui, llegamos a la 1ltima etapa de este estudio . A continua-

#1 R, Simon, ‘Spécificité de 1'étique chrétienne’, id. 74-104.

22 El mismo, 103,

28 El mismo, 103.

24 He aquif, finalmente, otras aportaciones y artfculos interesantes en relacién con

la moral cristiana, publicados por esta época:
~J. M. Aubert, ‘Morale de la loi ou morale de la libert¢’, Document Cathol. 1531
(1969) 24 ss.

R. Coste, Une morale pour un monde en mutation (Gembloux 1969).

J. Ellw] et colb., Les chrdtiens et I’Etat (Tours 1965).

J. Fuchs, Le renouveau de la théologiec morale selon Vatican 1I (Paris 1968).

J. Girardi, Amour chrétien et violence révolutionnaire (Paris 1969).

B. Hiring, La morale aprés le Concile (Tournai 1967).

E. Huant, Masses, morale et machines. La morale devant I'’hypertechnique et le
conditionnement (Paris 1967).

*La morale en question’, Fétes et Saissons 238 (1969).

J. Leclercq, Croire en Jésus-Christ (Tournai 1967).

D. Mermond, La morale de Theilard (Paris 1967).

C. J. Pinto de Oliveira, ‘Avénement de la sécularisation et révision des fondements
de la morale’, en La sécularisation, fin ou chance du christianisme? (Gembloux
1969).

L. Sahuc, La morale catholique, est-elle humaine? (Paris 1969).

L. Van Baelen, L’éthique chrétienne et les cultures non-occidentales (Louvain 1968).
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cién intentaremos una visién de conjunto teniendo en cuenta las diversas
perspectivas encontradas desde los diversos estudios de 1945 hasta los tlti-
mos que acabamos de analizar.

V1si6N DE CONJUNTO
Panorama cronolégico

Desde el punto de vista bibliografico podemos resumir los trabajos de
los cinco primeros afios de la forma siguiente, siempre teniendo 3n cuenta
que todo esfuerzo por hallar un panorama matematico estd arriesgado al
fracaso, dado que un autor ha podido escribir, en una misma linea, en
diferentes épocas, como es el caso de Lottin; o bien, una aportacién ha
podido ser traducida y reeditada varios afios después de su aparicién. Sea
como sea, y teniendo en cuenta este handicap, podemos hacer el siguiente
andlisis, reagrupando los diversos trabajos que hemos visto a lo largo de
nuestro estudio cronolégico y analitico.

1945 - 1949

1) Algunos trabajos fueron escritos en la inmediata postguerra y no
tienen un cardcter que pudiéramos llamar moralizante, pero si podemos
calificarles como un esfuerzo por encontrar un humanismo cristiano. Es
una cierta forma de reflexionar sobre la influencia de la fe en las realidades
terrestres. Aqui podemos constatar ya un acance sobre lo que el Concilio
y la reflexién actual irdn poniendo al dfa: F. Leenhard, Ch. Journet,
J. Maritain, N. Politis...

2) Encontramos también dos tratados de moral, uno bastante intere-
sante, de J. Leclercq sobre la conciencia del cristiano, desde un punto de
vista histdrico y situando a Cristo como centro y fundamento. El otro es
de A. Janssen, cuyo titulo Apologétique nos dice enseguida el rumbo que
quiere tomar.

3) Dos importantes trabajos de filosoffa moral, uno del ruso N Lossky,
sobre los fundamentos de la ética, y el otro de G. Gusdorf, en quien encon-
tramos un esfuerzo por encontrar una moral de la creatividad mds que del
estatiemo.

4) Algunas aportaciones de reflexién sobre la moral cristiana tuscando
apoyos, mds que razones, en el obrar del cristiano. Es el caso de Y. De
Montcheuil (Dieu et la vie morale), J. Vieujean (Religion et persomne),
F. Leenhardt (Morale naturelle et moral chrétienne), etc.

5) La llamada a la historia como caracteristica de esta época y de las
siguientes. La profunda revisién de los conceptos morales estudiando el
contexto donde nacieron. El autor mds importante en este campo es
O. Lottin, por sus. estudios sobre la sicologia y la moral en la Edad Media.
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Comprobamos el rasgo de un retorno a Sto. Tomds como el gran maestro
de la renovacién de la teologia moral.

6) Moral en cuestidn: encontramos ya las primeras tentativas que van
a cristalizar més tarde y que podemos reagrupar asi:

a) Un trabajo colectivo de J. Bois, J. Boisset y R. Mehl con un titulo
que se pondrid de moda: Probléme de la morale ; en sintesis diremos que
se percibe una impotencia de la moral para responder a las aspiraciones
del hombre y encuentro en el Evangelio como compromiso de la persona.

b) Llamada de alerta de G. Rimaud: con un articulo publicado en la
revista Etudes (‘“Les psychologues contre la morale”): el autor adelanta,
en cierto modo, la problematica que reinard més tarde sobre todo con
Marc Oraison; la moral, es su idea, crea en el hombre algo asi como una
doble personalidad, es antihumana; los sicélogos tratan de encontrar la
unica persona humana posible.

¢) S. de Beauvoir: con la publicacién (ya en su 11.* edicién), de su
moral de la ambigiiedad, entre en el contexto tanto cristiano como profano
de la moral situacionista.

Sintesis

Positiva.—Reflexién para hallar una cristologia y una vida evangélica
verdadera que responda al hombre. Llamada a la historia para encontrar
los antecedentes donde se basa la renovacién. Los filésofos influencian esta
investigacién, sobre todo en la linea del personalismo y la responsabilidad,
ideas que ponen en tela de juicio la presentacién de una moral fuera del
hombre, sometido a leyes externas a ¢l mismo.

Negativa.—Critica de la moral tradicional, sobre todo en nombre de la
sicologia. Al mismo tiempo, duda sobre la moral que se va haciendo pro-
blema, sefial de un trauma existente cuya solucién serA muy discutida.

1950 - 1955

La crisis que acabamos de apuntar se cristaliza en varias publicaciones
que van popularizando la polémica.

1) La polémica crece sobre todo con la aportacién de un autor:
J. Leclercq y su trabajo, calificado de situacionista y retirado por orden
de las autoridades eclesidsticas, en el que trata del modo como se ensefia
la moral: constatacién de un malestar que podemos sintetizar asi segun
la intunicién de Leclercq: la moral que se ensefia, bajo el nombre de cris-
tiana, no responde al hombre y permanece fuera de él. Se precisa encontrar
otra cue sitie a Cristo en el centro de todas las construcciones teoldgicas.
Pero seguimos creyendo, a pesar de la aportacién de Leclercq, que se man-
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tiene mds en la critica que en la construccién. Otros autores intentardn
crear una sintesis moral necesaria.

En este mismo contexto de acusacién situamos el numero exiraordinario
de Lumiére et Vie con un titulo que dice mucho: Crisis de la moral.

2) El escidndalo de la moral de situacién. Situados en la ciisis se van
buscando nuevos caminos. A veces las soluciones dadas son discutibles.
Ademas del trabajo de Leclercq hay que sefialar otro de Oraison (Vie
chrétienne et sexualité), que cae, seglin algunos, en la misma trampa. La
desviacién de Leclercq la explicamos a partir de la filosoffa ; la de Oraison,
a partir de la sicologia.

3) La polémica de la moral sin pecado. Otra respuesta cxtremista.
En este momento el protagonista es un médico, metido a moralista, que
trata a veces de pensar en cristiano pero con una ingenuidad ern ocasiones
criticable: A. Hesnard.

4) Postura intermedia: Es la de quienes, en la misma ent-afia de la
crisis de la moral, buscan lo positivo a partir del Evangelio m4s bien que
la critica (por otra parte también necesaria).

a) Centralizacién en las virtudes: Estamos en el tiempo de las publi-
caciones de A. Nygren, G. Guilleman, que parecen encontrar en el agape
(caridad) el dnico camino para vivir la fe en Cristo.

Al mismo tiempo, insistencia en la esperanza cristiana (Congieso de los
Intelectuales Catélicos de Francia en 1951).

b} Teologia moral e historia: encontramos sobre todo a Lottin y a
Th. Deman en una linea, este dltimo, de actualizacién tomista.

¢) Insistencia creciente en la moral biblica: A. Descamps, C. Spicq (el
primer autor, sobre la moral de los Sindpticos; el segundo, scbre la de
S. Pablo); J. Dupont (sobre las Bienaventuranzas). Por su parte M. Bon-
ningues estudia la fe segin S. Juan, y F. X. Durrwel, la caricad en los
Sinépticos y en S. Pablo.

5) Enfrentamiento de la filosofia con la moral; nos hallamos con un
estudio sobre las influencias de la filosoffa en la moral, realzado por
R. Cresson; del mismo modo, estudio de las relaciones entre moral y reli-
gién a cargo de Mc. Gregor, insistiendo en la filosofia de los vezlores que
formard parte del pensar de los moralistas a propésito de la renovacién.
J. Lacroix, interdependencia de los sentimientos y la vida moral: desde un
punto de vista cristiano e integrando tales realidades para vivir m:jor la fe.

6) Hemos dicho que el retorno a Sto. Tomds es una de las claves de
la renovacién: encontrar el pleno desarrollo del hombre que camina hacia
Dios. Una buena sintesis de esta mentalidad es la realizada por J. Tonneau,
en la Initiation théologique, parte dedicada a la teologfa moral.

7) Otro punto a sefialar es el de la desclerizacién de la moral ; hacemos
hacemos aquf alusién a loe trabajos de: Congar (Teologia del liicado) y
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también de Dondeyne. Ambos preceden, de alguna forma, las conclusiones
del Vaticano II a propdsito de fe y su relacién con las realidades humanas,
es decir la desprivatizacién de la vida cristiana, como una de las princi-
pales tendencias de hoy en dia. En la misma linea se sitia la aportacién
de M. Platte] en sus estudios sobre sociologia moderna y vida moral.

Sintesis

Positiva.—A causa de la crisis sufrida por la presentacién de la moral
cristiana en su enfrentamiento con las nuevas exigencias del mundo (sobre
todo el encuentro de la persona humana con todos sus valores), la investi-
gacién sigue adelante y podemos resumirla asi: a) Aceptacién de la filosoffa
de los valores ; b) Lugar central dado a las virtudes, sobre todo a la caridad,
tanto como medio de liberacién personal como desmitizacién de la moral;
¢) Lottin y Deman siguen con trabajos histéricos; d) Intensificacién de
los estudios biblicos. Aqui es preciso apuntar que tales estudios son una
buena sefial (lo mismo que los estudios histéricos), de una crisis existente
y a partir de la cual se vuelve a las fuentes en busca de una nueva reinter-
pretacién de los valores de siempre,

Negativa.—La crisis de que hablamos provoca dos polémicas principales:
moral de situacién y moral sin pecado: soluciones extremistas dadas
en el enfrentamiento con una moral convertida en casuistica y totalmente
al margen del hombre concreto. Este malestar se centra, sobre todo, en un
autor que marca época: J. Leclercq. Pero es preciso tener en cuenta, al
mismo tiempo, que una seria reflexién va tomwando cuerpo en la Iglesia
provocada precisamente por las ideas de estos autores mas atrevidos.

1956 - 1960

Hemos citado los escdndalos a propésito de la moral cristiana: a) Moral
radical. b) Moral de situacién. ¢) Moral sin pecado. Hemos percibido el
gran impulso hacia una moral biblica y cristocéntrica, hacia aportaciones
sobre historia de la moral y hacia la vuelta a Sto. Tomas.

En este apartado, ademas de lo dicho, debemos hacer alguna puntuali-
zacién: a) Disminuye el tipo de critica negativa; b) interés grande por
descubrir los diversos matices de la moral cristiana. Como principales apor-
taciones sefialaremos las siguientes:

1) P. Pinckaers (en Vie Intellectuelle) nos ofrece una visién de con-
junto entre lo que se ha hecho desde el punto de vista de la reflexién moral
y lo que queda por hacer en el futuro.

a) Visibn de las nuevas exigencias nacidas al contacto con el pen-
samiento y con la ciencia.

b) Nuevas perspectivas en el mismo interior del cristianismo:
— Confrontacién de la moral corriente con la moral del Evangelio.

10
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— Necesidad de constituir un lenguaje mdas carismdtico que cientifico.
— Centrar toda la moral en la persona de Cristo.
— Renovacién liturgica (relacién moral-sacramentos).

2) El proyecto intuido por J. Leclercq en 1950 tiene respuesti, aunque
no definitiva, pero por lo menos satisfactoria para esta época, en la publi-
cacién en lengua francesa de la obra de B. Hiring (La Ley de Cristo):
Cristo es situado en primer término como fundamento; la vida de fe se
orienta mas bien hacia el hombre ad intra que hacia el hombre ad extra,
es decir, mis sometido a su ley interior que a las leyes exterior¢e.

8) La moral biblica adquiere una gran importancia; las principales
tentativas a sefialar en este sentido son las siguientes: C. Spicq (sobre la
vida moral segin S. Pablo); O. Brunet (en cuanto a la moral johdnica);
Cl. Tresmontant (a propésito de la doctrina moral de los profetas dz Israel);
C. Dodd (en cuanto a la moral del Evangelio); J. Stamm (sobre el Deca-
logo) ; este wltimo autor nos da una conclusién importante: el Decilogo,
més que un escrito estatificado para siempre, es mas bien la expresion de
una cultura y de una mentalidad concreta.

4) Hemos eefialado a O. Lottin como el gran historiador de la moral
de la Edad Media; de nuevo tenemos que recordar aqui en esta época, la
publicacién del 5.° y 6.° tomo de su gran trabajo. Al mismo tiempo otros
autores se ocupan de la investigacidn histérica, por ejemplo R. Guindon,
que estudia la Bienaventuranza como meta que debe animar la vida del
cristiano (segin la mentalidad tomista). Y también siguiendo las pistas de
Sto. Tomas, el estudio de C. Van Ouwerkerk (Caritas et Ratio) sobre el
doble principio de la moral cristiana.

La reflexién, siempre signo de un resurgir dentro de la crisis. ademads
de la profundizacién biblica extiende su campo de accién a la vida de la fe
y su comprensién segin los Padres de la Iglesia. En este sentido s:fialamos
la aportacién de Th. Deman que nos ofrece un estudio cientifico de la moral
en S, Agustin; y por su parte Ph. Delhaye con un estudio sobr: la con-
ciencia moral en la mentalidad de S. Bernardo.

6) La reflexién sobre las virtudes sigue también en auge: notemos,
como ejemplos, la aportacién de Ph. Delhaye sobre las virtudes teologales
y mds tarde sobre la esperanza (en colaboracién con F. Bordeau), enfocadas
sobre el esquema de encuentro Dios-hombre, Tenemos, ademds, e. trabajo
de H. Bars sobre las virtudes teologales y C. Spicq sobre el agape en el
Nuevo Testamento. También fue bien aceptada la aportacién de E. Olivier
sobre la esperanza cristiana.

7) Otras tentativas para hallar un cauce atractivo a la moral cristiana
se reflejan en diversos aspectos:

a) Reflexién sobre el pecado (biem aceptada por la critica), por parte
de H. Rondet y de Oraison-Coudreau.
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b) Moral-mundo de este tiempo: aportaciones de J. Leclercq, sobre
moral y mundo tecnificado ; Lacroix, a propésito del atefsmo, con una pre-
sentacién moral de cara a ese problema; L. Hamain publica, por entonces,
una tesis sobre la Bienaventuranza imperfecta y el fin secundario en el
pensamiento de Sto. Tomds, con el fin de comprender las realidades terre-
nas de cara a la vida cristiana.

¢) Comprensién de la ética de los valores y, por otra parte, aportacién
de la ética de la Palabra de Dios en un escrito de R. Mehl.

d) G. Didier, sobre el desinterés del cristiano en la visién ; desinterds
y no recompensa es el motivo del actuar del cristiano; D. Ranwez pre-
senta la moral bajo el signo de la perfeccién.

e) El P. Li¢gé nos presenta una aportacién de forma muy aceptable
y comprensible con el titulo de: Vivre en chrétien,

8) La moral se confronta con nuevos problemas: moral cristiana-moral
marxista es el tema de un trabajo colectivo. Estamos en la linea del didlogo
y de la reflexién de conjunto.

9) Finalmente, dos traducciones del aleman. Con todo diremos que son
tratados de moral muy distintos en su presentacién a la obra de Haring:
me refiero a los trabajos de H. Jone y J. Stelzemberger. M4s abierto con-
sidero a Tremau (sobre los principios de la moral cristiana), apoyandose en
las fuentes biblicas y tomistas, lo mismo que hace Lottin en otra aporta-
cién que nos obrece: Au coeur de la morale, moviéndose en torno a una
triple base: Biblia-Tradicién-Filosofia.

Sintesss

En general, se critica menos la presentacién de la moral y se estudia
mds bien las fuentes; sobre todo se han de tener en cuenta las importantes
aportaciones de este perfodo en materia de moral biblica y de igual forma
el acierto de Hiring desde el punto de vista de la presentacién de la moral.

1691 - 1965

Estamos en la época del Vaticano II. Es el tiempo en que las ideas de
encuentro con el mundo, sus valores y sus problemas se constituyen con
toda apertura. Entre las mas importantes publicaciones de esta época me
parece conveniente sefialar los siguientes grupos:

1) En los afios anteriores asistimos a una critica radical de la forma
como se presenta la moral cristiana; hemos comprobado el esfuerzo por
reencontrar las verdaderas fuentes del obrar cristiano. Ahora, poco a poco
—y teniendo en cuenta a su vez publicaciones de otro tipo—, notamos un
movimiento hacia la reflexién, més directa, eobre la especificidad de la
moral cristiana, una vez que los creyentes aceptan como validos otros
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valores y otras lineas. En este sentido podemos hablar, por ejemplo, de
P. Anciaux, en los articulos que publicé por estas fechas sobre todo en
cuanto a las relaciones mundo-moral. E. Danet comprende la moral cris-
tiana como la moral de los misterios de Cristo y M. Zundel aceattia més
bien el aspecto mistico de la moral. En la misma linea aceptamcs el libro
de J. Dijian, quien compara la moral judia con la cristiana y marxista.
Siguiendo la idea apuntada por Guilleman, R. Carpentier se bzsa sobre
todo en la caridad como caracterisfica basica de la moral cristiana.

J. Ellul, por su parte, trata el problema de una forma mds radical: des-
pués de haber aceptado que una ética es imposible (los hombres no podemos
conocer la voluntad de Dios), admite la necesidad de la ética, en cambio,
dada nuestra condicién de seres humanos.

J. Goffinet trata de integrar la moral de situacién en la moral cristiana
y piensa que ésta tiene un carcter religioso, dialogal y responsorial.

2) La influencia de la sicologia apoya varios e importantes “rabajos:
es el caso de Oraison, en bisqueda de la moral para nuestro tiempo, pero
acentuando su cardcter cristiano, G. Vogel, por su parte, reflexicna sobre
las ventajas de la sicologia para una mejor comprensién del préjimo.

8) También encontramos una critica a la moral por parte de [. Lepp:
al mismo tiempo quiere presentarnos algo nuevo. Pero el auor tiene
una idea diferente a los otros autores de la renovacién: la moral nueva no
consiste en un trastoque de valores morales, sino en buscar un valor que,
aunque no sea sublime, sea eficaz. La moral cristiana tiene por funcién el
transfigurar cualitativamente las morales hamanas. Solamente asi se puede
sobrepasar la distancia que separa la realidad concreta del mundo moderno
y los principios morales tal y como casi todo el mundo los profesa.

4) Nueva insistencia sobre las virtudes, tanto desde el punto de vista
histérico como biblico: M. Riquet, R. Hermann, A. Bernard, etc.

§5) Moral biblica: es la época de la publicacién de la cuarta edicién
de la moral neotestamentaria de C. Spicq; otro trabajo importante a tener
en cuenta es el de N. Lazure sobre los valores morales de la teologia
johénica,

6) Desde el punto de vista histérico sefialamos el dltimo trabajo sin-
tético de Lottin; son unos estudios de moral desde €l puntc de vista his-
térico y doctrinal. En este campo es de notar otra caracteristica, ya apun-
tada en la etapa precedente, que consiste en el retorno a los grande: autores
v especialmente a los Padres de la Iglesia: es el caso de Pirenne, que estu-
dia la moral de Pelagio y la funcién de la gracia en teologfa moral J. Col-
eon, por su parte, hard un estudio sobre la caridad en S. Ignacio de An-
tioqufa, lo mismo que Delhaye estudiard la moral de Pedro Lombardo.

7) A pesar de las nuevas perspectivas que ya hemos apuniado los
autores siguen reflexionando, aunque de forma més clara y abierta, sobre
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los problemas de siempre. Me refierc a quienes, acaso por influencia de
Haring, comparan las aportaciones ecbre la ley y su verdadera compren-
sién v sentido para el mundo de hoy, insistiendo, algunos especialmente,
en la ley natural, tema que a primera vista puede parecer fuera de lugar
en una época renovadora. Por ejemplo E. Hamel correlaciona la ley natural
con la ley de Cristo; J. M. Aubert trata de la ley de Dios y la de los
hombres ; Bordeau-Danet nos ofrecen una introduccién a la ley de Cristo
segin la formulacién de Haring. Y siguiendo con esta investigacién sobre
el sentido cristiano de la ley apuntamos también el trabajo de Delhaye
sobre el Decdlogo.

8) EIl Concilio. Podemos decir que es como una sintesis de las diversas
tendencias que hemos notado anteriormente a lo largo de esta visién de
conjunto; por una parte, insistencia sobre la vida de la gracia, los sacra-
mentos, la cristologia en la vida del cristiano; pero por otra, que
podemos considerar como su gran hallazgo, es la aceptacién oficial de otras
perspectivas humanas, a veces fuera del 4mbito de la fe en cuanto hu-
manas, y por tanto con un verdadero valor en si mismas; razén por la cual
la moral, teniendo en cuenta la posicién tradicional de las relaciones hom-
bre-Dios, insistird en el descubrimiento de la linea horizontal, a veces
muy olvidada incluso en los principales autores de la renovacién. Esta
nueva perspectiva abrird al cristiano caminos y problemas hasta el mo-
mento dejados en penumbra.

Sintesis

Paulatinamente vamos al encuentro de las caracteristicas de la moral
cristiana en el interior de toda moral humana, canonizada en cierto modo
por el Vaticano II. Encontramos a veces una seria duda sobre la misma
moral cristiana, teniendo en cuenta al mismo tiempo la idea de [. Lepp
que afirma que hay que tener cuidado al hablar de una moral cristiana
dadc que no es mds que la influencia o transfiguracién por la fe de las
morales humanas.

La investigacién biblica continda, lo mismo que la insistencia sobre
las virtudes teologales. La ley es afrontada desde un punto de vista mds
bien interior al hombre cristiano. Sefialemos un titulo sintético de nuestra
época (Desmitificacién y Moral), como conclusién, sobre todo, de los in-
tentos de los sicélogos por eliminar ciertas realidades que impiden el
verdadero desarrollo del hombre liberado.

1966 - 1970...

Podemos calificar esta época como la puesta al dia de la secularizacién
de la moral. Casi todos los trabajos van hacia el sentido de la moral del
cristiano en el mundo, dejando un poco de lado las reflexiones sobre la
personalidad del cristiano individual de cara a Dios o a su fe.
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1) Un signo sintomdtico: los articulos y trabajos titulados de forma
interrogativa son cada vez mds frecuentes; lo mismo podemos decir de los
titulos con particula dissuntiva: o - 0. Veamos algunos ejemplos :

La naturaleza, ¢fundamento de la moral? (en Vie Spirituelle); J. M.
Aubert: Moral cristiana, ¢moral a la medida del hombre? ; Mararanche:
¢Existe una ética social cristiana?...; Roqueplé: Experiencia del mundo,
¢experiencia de Dios? ; J. M. Aubert: Moral de la ley o moral de la li-
bertad ; Sahuc: La moral catdlica, ;es humana? ; etc.

Estamos lejos de los tratados presentadus en forma segura, inquebran-
table, con recetas para todo; estamos muy lejos también de las eoluciones
ficiles de autores que han creido encontrar el todo de la moral en la
mistica, o en los Sacramentos, o en las virtudes, o en la escatologia.

2) A pesar de lo dicho encontramos un esfuerzo de investigacion,
dirfamos positiva:

a) Biblica: L’Hour nos ofrece La morale de L’ Alliance ; Giblet escribe
sobre la moral neotestamentaria ; etc.

b) Histérica: Prunet, a propdsito de la moral de Clemente d: Alejan-
dria; F. Vandenbroucke, sobre la moral monastica de los siglos XI-XVI.

3) El enfrentamiento mundo-moral se intensifica: los autor¢s tratan
de descubrir las lineas maestras de la moral cristiana en el intericr mismo
de este mundo. Barrone: moral-valores humanos; los intelectuales caté-
licos reflexionan sobre la moral humana y moral cristiana ; Leuba sobre la
moral para un mundo en cambio; Girardi, Huant, Ellul, etc.

4) Insistencia creciente eobre la secularizacién de la fe y taiabién de
la moral. La moral se considera como un compromiso en las realidades
terrestres mas que como un perfeccionamiento personal; una encarnacién
en los intereses comunes de todos los hombres mas que una privatizacién
en nombre de la fe; mas horizontal que vertical, mayor interés por la
influencia o interrogante que puede tener la fe en el mundo més jue bus-
queda de lo que especifica a la moral cristiana (esto iltimo es corsiderado
como una nueva forma de apologética por algunos autores). En esta perspec-
tiva de secularizacién apuntamos sobre todo a Roqueplé, Manaranche,
Mehl, y —acaso el mds radical— Vahanian que afirma el término de la
época cristiana, remplazo de la eclesiologia por la sociologia y le. muerte
de Dios como fenémeno cultural son las ideas claves de Vahanian Con él,
podemos decir, llegamos al horizontalismo mdas acusado.

5) Pero debemoe tener cuenta de todo: asistimos a un vaivén entre
posturas extremas y autores mas moderados que buscan una identidad de
la moral en cuanto cristiana: es el esfuerzo que se impone Le Sugplément
de la Vie Spirituelle, Entre las distintas tendencias de los autores que
colaboran podemos encontrar un punto de contacto comin: La ética (o
moral) no estid escrita una vez por todas, sino que ha de escribirse cada
dfa, cada época y en cada situacién; es mas bien una moral en -yroyecto
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que una moral como solucién ; en definitiva todo esto se apoya en la cen-
tralizacién en la vida de Cristo, pero un Cristo viviente en todas las reali-
dades.

Sintesis

Nos encontramos al final de esta visién de conjunto: la moral ha cami-
nado por la critica de lo todo hecho, por la investigacién de los funda-
mentos y de las fuentes, por la centralizacién en las virtudes teologales,
por el verticalismo, para llegar, por el momento, a otra concepcién que
sigue en curso: no existe una moral particularizada, sino mis bien un
esfuerzo por crear otra secularizada. ¢Qué es lo que la fe puede todavia
decir sobre las realidades, sobre los valores, sobre los deseos de todos los
hombres?... El cristiano no tiene otra moral que la moral de los hombres
de su época y de su medio ambiente cultural. Pero debe comprenderla y
situarla en otro dmbito, darla otro valor y situar en otro contexto el tra-
bajo humano. Sobre todo tiene una funcién clara: la contestacién de todo
para que la moral humana vaya constituyendo al hombre y al mundo en
un hombre y un mundo tal y como Cristo ha querido.
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