ASPECTOS ECLESIOLOGICO-CANONICOS
DEL PROBLEMA DEL LAICADO
CRISTIANO

Son varios los autores de Eclesiologia que insintian la necesidad o con-
veniencia de estudiar no solamente el alcance juridico, sino también la tras-
cendencia eclesioldgica de algunos hechos e instituciones candnicas. Trascen-
dencia que se refiere, sobre todo, a la construccién de una Teologia de la
estructura y de la vida de la Iglesia. Asi, por ejemplo, para llegar a una so-
lucion aceptable en el terreno de los principios de las cuestiones de reforma
en la Iglesia, es de capital importancia analizar el proceso de la aprobacidn
canénica de diversas Ordenes e Institutos religiosos.

Anéalogamente, pensamos que el Derecho candnico puede aportar al pro-
hlema del laicado cristiano en la Eclesiologia actual algunos datos construic-
tivos. En esta perspectiva escribimos este estudio, que no intenta ser mas
que un elemental trazado de lineas paralelas entre el Derecho canénico y la
Exclesiologia. Siendo el Derecho canonico una expresiéon auténtica de vida
eclesial, nos ha de ayudar a comprender, siquiera sea en parte, el misteric -
de la Iglesia.

o g
R I. LA PROBLEMATICA ACTUAL DEL LAICADO CRISTIANO

En el desarrollo y definicién de las verdades reveladas por Dios, la
Iglesia ha ido adquiriendo progresivamente una mayor comprension de
las realidades cristianas. La Teologia de la salvacién consigue una plena
madurez doctrinal en los primeros Concilios, mientras que la Mariologia.
por ejemplo, es una ciencia en desarrollo todavia, aun en cuanto a puntos
fundamentales (1),

Paralelamente, los documentos sobre la constitucién jerarquica de ia
Iglesia no llegan a tener una formacién sistematicamente elaborada por
el Magisterio eclesiastico hasta el Concilio Vaticano; es manifiesta la di-
ferencia que existe entre aquella Carta a los Corintios del tercer sucesor de

(1) P. Saumras: El Cuerpo Mistico de Cristo (Madrid, 1952), p. 345.
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San Pedro, Clemente Romano, que se nos presenta como el primer docu~

mento sobre el Primado del Papa y el Laicado, dado por Roma (2), y la

Constitutio Dogwnatica de Ecclesia Christi, del Vaticano; en ambos docu-

mentos la Iglesia docente explica la misma realidad eclesial, pero el Con-

cilio Vaticano ofrece un “corpus” apologético-juridico doctrinalmente ela-
' borado.

Precisamente, al abordar el tema del laicado cristiano, observamos que
en la actualidad la Eclesiologia se encuentra en la coyuntura de una ma-
yor comprension del misterio de la Iglesia. Ha llegado la hora de la re-
flexion sobre la Iglesia en su sentido total de Pueblo de Dios y 'Cuerpo de
Cristo; reflexion que trasciende la mera Apologética y sobrepasa las con-
sideraciones juridicas sobre la “quantitas potestatis Ecclesiae”, tema fun-
damental de los tratados “De Ecclesia” y de Derecho publico eclesiastico y
casi exclusivo hasta ahora.

La pertenencia del laicado a la Iglesia ha tenido, a partir de Trento,
una expresion de pasividad, al menos en la doctrina (3) como reaccion
frente al movimiento protestante, que queria una Iglesia mis comunitaria.
Por otra parte, la insistencia del Concilio Vaticano sobre la estructura je-
rarquica de la Iglesia desvio tal vez la atencién de la Teologia de la realidad
eclesial del laicado cristiano; se habia acentuado, quizds demasiado exclu-
sivamente, la distincion entre gobernantes y gobernados, maestros y ense-
fiados, sacerdotes y laicos, en orden a definirse y actuar como Iglesia.

Poco a poco la perspectiva ha ido cambiando; el hecho que Romano
Guardini anunciaba con jibilo hace treinta afios, continila afirmandose en
la actualidad con evidencia: “La Iglesia vuelve a despertarse en nuestras
almas” (4). Su realidad se hace cada dia méis interior en la conciencia cris-
tiana desde Pio XI y, sobre todo, después de la publicacién de la Mystici
Corporis; la Accion Catdlica viene a ser en esta época propulsora de una
renovacion en el orden de la vida cristiana del laicado y la Enciclica es
germen de una abundante floracién de estudios eclesiologicos.

Exponente de esta conciencia “eclesial” (5) es el auge que han tomado
hoy el movimiento ecuménico, el litargico y, entre los seglares, el social-

{2) DENZINGER: Enkiridium Symbolorum (B., 1948), n. 41, p. 19.

(3) Decimos “en la doctrina”, porque en la préctica, como dice Pfo XII, la Iglesia nunca
ha sido exclusivamente clerical; el mismo Pontifice indica varios hechos que demuestran esty
arirmacion. Discurso de Su Santidad al Congreso Mundial de Apostolado Seglar, 14 de cctubre
ce 1951 (Coleccidn de Enciclicas, ed. de 1a A. C. [Madrid, 1955], p. 1.263).

(4) R. GUARDINI: Vom Sinn der Kirche (1923), p. 1.

(5) Este neologismo ha sido criticado. En Francia se empleé a rafz de la guerra. El P. CoN-
GAR testifica haberie usado Maritain en 1938 para significar un “ser de la Iglesia” que no tenga
sentido clerical: Jalons pour une Theologie du Laicat (P., 1954), p. 81. E1 P. DE LUBAC es quien
ha hecho més por aclimatarle: Meditation sur U'Eglise (P., 1953), p. 19. Podemos decir que
“eclesidstico” es un adjetivo que califica a lo que pertenece a la estructura de la Iglesia, je-
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cristiano y el apostélico. Baste evocar el Congreso Mundial del Apostolado
Seglar, celebrado en Roma en octubre de 1951, y que en Espafia, como un
eco de estas preocupaciones eclesiologicas, que laten atin en la periferia de
la opinién piiblica cristiana, lanzan esta consigna para 1955: “Sentir con
la Iglesia, conocerla y darla a conocer”~(6).

Las etapas de la ascension del laicado pertenecen a la historia del des-
arrollo interno de la vida de la Iglesia en el ltimo siglo. No haremos mas
pue resefiarlas, fijandolas por la cronologia de su aparicién en torno a los
movimientos de renovacion litirgica, teoldgica y apostolica que antes in-
dicdbamos y que estin hoy en plena expansion.

Corresponden estas tendencias al gran impulso de renovacion total,
iniciado por Pio X, y orientado en parte a descubrir con insistencia a los
laicos esta decisiva verdad: ellos también son Iglesia.

En la vuelta a las fuentes -litﬁréicas se ha centrado, principalmente, la
atencion en que los seglares son la “plebs sancta”, este pueblo de la Misa,
que tiene una parte activa en el acto central de la vida de la Iglesia, que
es el culto eucaristico (7). Movimiento litiirgico que ha logrado varias re-
formas de la Congregacién de Ritos y cuya resonancia clara y reciente
percibimos en la Semana de Pastoral Littrgica, celebrada tltimamente en
Bolonia bajo la direccién del Cardena! Lercaro, y las que en Espafia vie-
nen celebrandose por iniciativa de un prestigioso-canonista y patrocinadas
por la Jerarquia.

No cabe duda que caminamos hacia una revision oficial del “modo”
litargico de participar el pueblo en el culto de la Iglesia; la actual reforma
de la Semana Santa y otros documentos anteriores, como el Sacramentum
Ordinis (Pio XII, 1948), manifiestan la practica eficacia de una recurren-
cia a las fuentes, que se apoya en la decidida voluntad, por parte de la San-
ta Sede, de una autenticidad histérica y litlrgica, cada dia mejor lograda.

Gracias a este movimiento litirgico, dice Pio XII, “fué puesto mas
claramente en evidencia el hecho de que todos los fieles constituyen un
solo y compactisimo Cuerpo, cuya Cabeza es Cristo” (8).

La renovacion de la Teologia sacramental, promovida notablemente por
¢l Centro de Pastoral Litiirgica de Francia (9), que radica en las “Edi-

rarqufa-ritos-férmulas, y “eclesial” se reflere més al misterio total de 1a Iglesia en su aspecto
de comunidad y Cuerpo de Cristo. Es clara la distincién entre la expresién “fe eclesial” (fe
de la Iglesia) y “fe eclesidstica” (asentimiento fundado en la autoridad del magisterio Je-
rérquico).

((IG) La revista “Ecclesid” ha ido informando sucesivamente de la marcha del ciclo de
conferencias organizado por este motivo en Madrid.

(7) Le Peuple de la Messe (P., 1950), Fétes et Saissons.,

(8) Mystici Corporis (ed. de A. C., M., 1955), p. 765.

(9) Tengo a la vista una de las importantes obras de esta seccidon: Les Sacraments, signes
de vie (P., 1953), de A. M. ROGUET, O. P.
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ttons du Cerf” de los PP. Dominicos de Paris, y el movimiento iniciado
por O. Casel han actualizado una espiritualidad cristiana que brota de las
fuentes mismas de la gracia. Sobresale en los ultimos tiempos, especial-
mente, la renovacién de la Teologia y espiritualidad del matrimonio cris-
tiano, gracias a la cual, mas alla~del ordenamiento juridico que le regula,
apatece la realidad misteriosa del vinculo, que caracteriza al matrimonio
como-la constitucion de una célula eclesial (10).

- " En la linea apostdlica, Pio XI ha llamado a los fieles a “participar en
el apostolado jerarquico” (11), para que realicen su vocacion de “linaje
escogido, clase de sacerdotes, gente santa, pueblo de Dios” (12). “Aposto-
iado jerarquico”, que es precisamente la actividad que define la competen-
cia y miision de la Iglesia (13).

Ademas de este “mandato” pontificio, comunicado a los laicos, se abre
paso en la Iglesia la nueva concepcién de la parroquia como comunidad mi-
sionera-(14), que exige entre sacerdotes y fieles una més directa colaboracion,

De este modo, paralelamente al desarrollo de una Teologia de las rea-
lidades terrenas (15), como respuesta a la exigencia cristiana de recapitu-
lar todo en Cristo, se hace mas viva en la Iglesia la conciencia de una Teo-
‘ogia del laicado, comprensiva de la tradicién patristica, que define a los
seglares bautizados como “plenitud sacerdotal del Obispo”, con SaN Juan
CrisosTomo, o, con férmula inolvidable de San Crpriano, ”plebs adunata
sacerdoti et pastori suo grex adherens” (16).

Puede observarse que ambas tendencias de esta renovacién interior de
la Teologia catdlica tienen un marcado sentido de integracién del Todo en
el Reino de Dios, “haciendo crecer todas las cosas hacia aquel que es la
Cabeza” (17). Logicamente se aclaran con reciedumbre hoy los dos aspec-
tos claves de la Eclesiologia; ya se trate del culto o de cualquier otro as-
pecto del misterio de la Iglesia, ésta existe v se estructura jerarquicamen-
te; pero ella mo se plenifica, ella no alcanza plenamente su misién aposté-
lica mas que en y por toda la-comunidad cristiana (18).

(10) J. LECLERCQ: El malrimonio cristiano (M., 1953, Patmos).

. (11) CIvARDI: Manual de Accidon Catdlica (Val., 1934), p. 22; Pifo XI: Carta al Cardenal Ber-
tram Quae nobis (ed. A. C.), p. 1.089, y en la Enciclica Ubi Arcano (ed. A. C.), p. 1.061.

(12) I Petr., 2-9.

(13) Civarpi, tbidem. .

(14) Son interesantes en este sentido las experienclas del ABBf MICHENAU en su parroquia
de Colombes (Paris): Paroisse, communaute misgionaire (P., 1945).

(15) G. THILS: Teologia de las realidades terrenas. 1. Preludios (B. A., 1948); SCIACCA:
La Iglesia y la civilizacion moderna (B., 1949); J. LECLERCQ: Perspectivas cristianas de nuestro
tiempo (8. Seb., 1954).

(16) SAN JUAN CRIsOsTOMO: Los Philipens, d. 1, hom. 3, 4 (P. G., 62, 204), citado por
8. TroMp, en “Gregorianum?®, 13 (1932), p. 340. SaN CIPRIANO: Epist. LXVI, VIII, 3, en RQUET:
Enkiridium Patristicum, n. 587 (B., 1045), p. 208. :

{17) Efesios, 4, 15. “Todo”, que es plenitud verificada del desarrollo del mensaje revela-
do y plenitud social de la personalidad del bautizado en el Cuerpo Mistico.

(18) P. ConNGAR: Jalons pour umne Theologie du Laicat (P., 1954), p. 299.
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II. REFERENCIA GENERAL DEL DERECHO CANONICO AL LAICADO
CRISTIANO

Mucho se ha achacado al Derecho candnico la ausencia de incorpora-
cion activa de los laicos a la vida de la Iglesia. Limitdndonos a una con-
sideraciéon general, bastaran unas breves observaciones para discernir lo
que en esta afirmacién pueda haber de exacto. .

Los autores antecodiciales que tratan de los laicos reflejan, cin duda,
una Eclesiologia construida a partir de la institucion de poderes jerarqui-
cos, que es lo que estructura a la “societas visibilis”; por eso, la persona-
lidad del fiel, comprendida exclusivamente desde este punto de vista, queda
confinada a su categoria de “subdito”; 1a expresion de una posicién activa
del laicado en la Iglesia la resumia De CaMILLIS con esta férmula, tradi-
cional en las escuelas canénicas: “Los laicos tienen derecho al recto go-
bierno” (19). Pero, no obstante contener esta férmula una significacion de
no mera pasividad, carecio en el ordenamiento juridico este principio de
expresion social activa; este derecho como participacion en el apostolado
jerarquico—que es, sin duda, uno de los modos de contribuir al recto go-
bierno de la comunidad eclesial—no seria proclamado hasta Pio XI. Si
no falta algin autor (20) que intenta precisar en esta época antecodicial
una posicién activa del laicado en la Iglesia, indicando una perspectiva de
colaboracion y no solamente de subordinacién pasiva, en orden a una acti-
vidad de magisterio, de ministerio—sacerdocio de los laicos—e inclusive
disciplinar—cargos administrativos, intervencién en las ordenaciones—,
derechos que HuGuENIN fundamentaba en la unién del fiel con Cristo y con
la Iglesia, esta tendencia no tuvo nunca trascendencia ni en el estatuto ca-

' nodnico, ni en la conciencia comunitaria del laicado.

El Cédigo de Derecho Candnico dedica solamente un canon a determi-
nar, en general, la situacién de los seglares en la Iglesia: “Los laicos tie-
nen derecho a recibir del clero, segtin las reglas de la disciplina eclesiastica,
los bienes espirituales y los auxilios mecesarios para la salvacién” (canon
683). Otros cuarenta canones estan expresamente dedicados a los seglares,
como grupo social en la Iglesia, pero sélo en cuanto éstos, unidos en aso-
‘ciaciones de piedad, pueden fomentar su piedad individual (cans. 682-785).

Parece ser que el Derecho canénico actual no se ha fijado en la posxble
personalidad juridica ambivalente de los cristianos, como cristianos y como
miembros_activos en la Iglesia, fundamentada en su bautismo, y ha cen-

(19) D CAMiLLIS: Institutiones Juris Canonici (P., 1889), t. I, p. 313; Devorr: Institutiones
Canon. (M., 1853), 1. I, p. 86; HUGUENIN: Expositio Juris Canonici (P 1892), P 3139,
(20) HUGUENIN, o. cit., p. 339.
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trado mas la atencidon en la capacidad juridica de los miembros que par-
ticipan de los poderes jerarquicos, resultando casi exclusivamente un De-
recho de clérigos y sacramental.

Esta consideracién unilateral de la doctrina y Derecho candnico, que
atiende preferentemente a la normatizacion de la vida de la Iglesia en cuan-
to es medio de gracia para la salvacion—ministerio jerarquico, sacramen-
tos, relacion con Dios—ha prescindido de esa situacion del laicado cristiano
no con relacion a la Jerarquia—relacion ésta bien determinada en el esta-
tuto fundacional de la Iglesia—, sino como participes de la comunién de
sacramentos, como miembros cristificados en la comunién de la fe y de cari-
dad, por la cual todos los cristianos—]Jerarquia y fieles—forman una fa-
milia en Cristo; el ministerio jerirquico no tiene en las fuentes inicamente
sentido de prepotencia, sino de servicio a esta comunidad cristiana y de ser
sus detentores miembros de los miembros, mediante todos los cuales se
edifica la Iglesia.

Es verdad que al cristiano no se le ha negado personalidad juridica den-
tro de la Iglesia, pero sélo receptiva; si se le concede algiin derecho activo
—“jus advocatiae”, “jus patronatus”’—es considerindole como actuando
desde fuera del cuerpo eclesial, como si fuera el fiel exterior a la Iglesia;
este sentido es el que entrafia plisticamente la férmula antigua que los de-
nominaba “obispos del exterior”. Se advierte que en el ordenamiento y
doctrina canodnica, en realidad, el pueblo fiel conserva una situacién como
de catecumenado, No es extrafio que se haya planteado actualmente el pro-
blema de la juridicidad del Derecho candnico, tal vez. en parte, por falta
de insistencia sobre las relaciones de los miembros entre si en orden a la.
mision plena que se ha encomendado a toda la Iglesia y a cada uno segiin
su puesto (21).

A decir verdad, no se puede pedir al Codigo una respuesta adecuada
en las cuestiones del laicado; cuando se intenta ahondar en una reflexiéon
comprensiva del misterio total de la Iglesia, Esposa de Dios y Cuerpo
Mistico, los datos posibles que se nos ofrezcan son mas objeto de fe que
del Derecho, porque nos acercamos a la realidad invisible de 1a comunién
de los hijos de Dios, de la que el aparato externo de la Iglesia es tinica
mente signo visible, con su jerarquia, sus poderes y sus leyes, que cons-
tituyen el cuerpo juridico eclesial (22)

(21) I Cor., XII, 12-87. )

(22) Afirmamos esto en el sentido de que no hay comunicacién de vida sobrenatural si no
es a través de la institucién jerdrquica. Afirmacién paralela a la que es piedra angular de ia
Soteriologia; no se nos comunicard 1a vida divina sino a través del “sacramentum Humanitatis
Christi” (I Tim., 1I, 5). EXclufmos la distincién, que condens Pio XII, de Iglesia “de caridad”
y “juridicd”, como si se tratara de dos Iglesias distintas y opuestas. Mystici Corp. (ed. cit.),
p. 782,
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Si 1a Iglesia es en medio de nosotros “el Cristo continuado”, si ella
es para nosotros “Cristo extendido y comunicado” (23), como de Jestis
podemos afirmar que su Iglesia es “magnum mysterium et admirabile sa-
cramentum” (24); y esta realidad trasciende cualquier precisién que se in-
tente hacer fuera de la Teologia, Los problemas que plantea el laicado
cristiano desbordan, por esto, la mera consideracion juridica y se hacen
patentes en una mas amplia perspectiva eclesiologica. Construida firme-
mente una sélida Teologia de la estructura de la Iglesia, como es el tradi-
cional tratado “De Ecclesia”, se intenta precisar la dimensién propia que
en ella pertenece al laicado, como realidad eclesial.

Ahora bien, si el laicado cristiano aspira a lograr su propio puesto
en la Eclesiologia, no serd aventurarse afirmar que esta renovada dimen-
si6n no sdlo de sujecion, sino de colaboracion y participacion, debe en-
contrar determinaciones juridicas no sélo en estatutos particulares sino
codificadas. De una Eclesiologia integral ha de llegarse a un Derecho ca-
nénico integral.

En esta perspectiva, quizi también, pasados los peligros de abuso, una
recurrencia a las fuentes canénicas podria devolvernos renovada la perso-
nalidad juridica del laico.

El plan de nuestro estudio es sencillo; analizados los diversos aspectos
de la nocién de laico, que es comtin para la Eclesiologia y el Derecho, y de-
limitada 1a posicion de la Jerarquia y el pueblo en la vida eclesial, como
presupuesto juridico-eclesiologico, aduciremos algin hecho conoreto del
Derecho canonico antecodicial, que puede contribuir a esclarecer la posible
intervencion del laicado en la vida de la Iglesia,

En dltimo término, lo que se intenta aclarar en esta problematica ac-
tual sobre el pueblo de bautizados es este punto central: ;Qué expresion
social ha de tener en este Organismo viviente la participacion del laicado
cristiano en la edificacion del Cuerpo de Cristo?

Y por lo tanto, también. en iltima instancia, se trata de hallar una con-
crecion juridica, propia del Derecho candnico, de este puesto del laicado en
‘a Iglesia, de esta incorporacion integral del bautizado a la vida eclesial.

‘ (23) SAN LEON: Serm. V, 3; SAN AGUSTIN: De doctr. chrisiiana, I1I, 31, 45; “Cristo y la Igle-
sia son una misma persona”. Citados por DE LuBAC: Meditdtion sur UEglise (P., 1953), p. 89
(24) Liturgia Romana de Navidad, tbidem.
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III. EN TORNO A LA NOCION DE LAICO Y SUS DERIVACIONES
EN LA EcLEsIoLoGiA

Para precisar, pues, el valor de los datos candnicos con relacién a una
consideracion sobre el laicado, interesa analizar qué es un laico, predomi-
nantemente ahora en una perspectiva eclesiologica.

Como todos los autores de Derecho candnico y eclesidlogos observan,
etimolégicamente “laico” es un derivado de la palabra griega “laos”, que
significa pueblo; los fieles son, segin este mero sentido literal, el “popu-
lum”, “plebs sancta”. En el Antiguo Testamento y en el uso neotestamen-
lario esta palabra designa el pueblo de Dios, por oposicién a los pueblos
profanos; en la tradicién cristiana conservé también este sentido de pueblo
consagrado, religioso, al aplicarse a la comunidad de bautizados, que es
el nuevo Israel.

Fué CLEMENTE RomaNo quien primero emple6 la palabra laico para
distinguir al simple fiel del clérigo; seglin esto, laico es “aquel que debe
someterse a la jerarquia y estd ligado con preceptos laicos” (25). A me-
diados del siglo III la distincién terminoldgica se hace definitivamente cla-
ra, En Occidente es, sobre todo, San CrpriaNo (200-258) quien traza, en
sus Cartas y en el tratado De Catholica Unitate Ecclesiae, las lineas funda-
mentales de una Eclesiologia, centrando su consideracién en la Iglesia, como
organismo jerarquico y diferenciado.

Por esta época existen ya en la Iglesia, como grupo aparte de los se-
glares, los ascetas, los continentes y las virgenes, de modo que, antes de
ser codificada, se hace en la practica la clasificacién de tres estados: clé-
rigos - monjes - laicos.

La condicion del clérigo esta definida por su servicio al culto y al pue-
blo cristiano. DEvoTI cita esta definicion, que trae Constantino en uno de
sus Decretos sobre los clérigos: éstos son “qui addicti divino cultui, mi-
nisteria religionis impendunt” (26).

El monje se define por su forma de vida, por su ascetismo. Después,
por mutuas interferencias, monjes y clérigos vienen a constituir en la Igle-
sia un solo estado y aparece la distincion bipartita de laicado y sacerdocio,
hombres del culto y hombres del siglo: “Duo sunt genera christianorum...”,
explicaba también GRraciaNo en uno de sus decretos (27). De aqui que la
nocién de laico se fuera precisando en la doctrina catélica y eclesiolégica

(25) Cartm XL, 5 (Padres Apostdlicos, ed. B. A. C., 1950), p. 215,
28}  DEvorI, 0. ¢., P. 88.
27y €. 7, C. XII, q. L.
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en relacién a la dualidad clericatura-monaquismo, por lo que resulté una
consideracion unilateral de su personalidad (28).

Analizada ésta, intentaremos determinar su definicién desde un punto
de vista mas integral.

En la nocién monastica, la distincién se hace teniendo en cuenta la
forma de vida; el monje esta dedicado “por estado” a Dios, y el laico, “por
estado”, a las cosas del mundo: “et divisus est...” (29). Son los monjes
ios que han elegido la mejor parte abandonando el mundo; los laicos viven,
por el contrario, en medio del mundo. En el documento de GraciaNo que
antes hemos citado, se describe asi a los laicos y sus “derechos” en la
Iglesia: “A ellos les es permitido poseer bienes temporales, pero sélo para
el uso... Estan autorizados para casarse, cultivar la tierra, dirimir los plei-
tos en juicio, ser abogados, llevar las ofrendas al altar y pagar los diezmos;
asi podran salvarse, si evitan siempre los vicios obrando el bien” (30). Lo
que mas resalta en este texto de GRACIANO, que es, entre los clasicos. quien
mas se detiene a explicar la condicién de los seglares, es que la condicidén
laica se nos presenta como una concesion a la debilidad humana; ni el mas
leve indicio de una concepcion valorizada de su misién cristiana, vivifican-
te, en lo temporal, ni de su participacion en la vida propiamente eclesial,
como colaboradores de la Jerarquia.

Por esto se oscurece en estos siglos la definicién que nos habia dado
SaN Juan Crisostomo del laicado como “pleroma sacerdotal” del Obispo.
La tendencia que trasciende de esta concepcion de GRACIANO es un primer
paso hacia la idea medieval de lo temporal y lo espiritual, lo profano y lo
eclesial, como de dos costados distintos de la “Respublica Christiana”; de
un lado, el Rey con sus stihditos, y de otro, el Papa con los' clérigos y mon-
jes (31). Esta distincion, que en la situacion de cristiandad era de diferen-
ciacion paralela y mantenia al vivo la idea de unidad en el pueblo cristiano,
para la critica antijerarquica de los reformadores de los siglos XIV v XV
se transforma en una diferenciacién divergente que habla de preparar el lai-
cismo y ocasionaria la formacién de una eclesiologia falsa o incompleta,
obscureciéndose las bases para un recto ordenamiento juridico de la vida
eclesial del laicado, pues esta eclesiologia incompleta nos presenta una Igle-
sia que parece realizarse, como después veremos, exclusivamente en un
sacerdocio sin pueblo (tendencia apologética de los catdlicos), y aquélla,
de los protestantes, en un pueblo sin sacerdocio, lo cual es mas pernicioso

- todavia porque ataca a la misma estructura jerarquica de la Iglesia.
(28) 1. CONGAR, 0. c., pp. 22-24,
;  (20) I Cor. VII, 3.

(30) L.c
(81) J. LECLER: L'Eglise et la souverainité de UEtat (P., 1944), p. 77.
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La idea de la Iglesia que HuGo DE SAN VicToOR exprimia en la imagen
de los dos costados (32) y que se haria clasica a partir de €|, corresponde
en parte a esta nocién monastica del laicado, que le excluye de la vida pro-
viamente eclesial y le admite en la Iglesia en una situacion de tolerado. Es
una nocién elaborada desde un punto de vista moral.

Paralelamente, por oposicion al concepto de clérigo, como hombre de
competencia jerarquica, se ha desarrollado una definicién juridica de laico,
que es la que ha prevalecido en Derecho y Eclesiologia.

Esta idea se elabora a partir del siglo XIII, cuando la atencién se cen-
tra mas sobre la jurisdiccidn eclesiastica con ocasion del conflicto entre el
Imperio y el Pontificado. En este sentido, el laico es definido negativamen-
te; todo su ser en la Iglesia consiste en estar bautizado y no participar de
los poderes jerarquicos; como lo define WERMEERSCH-CREUSEN, “es aquel
que carece de todo poder, ya sea de jurisdiccion, ya, sobre todo, de or-
den” (33).

Esta posicion negativa del laicado en el Derecho se completa con la
negacién de otras posibles competencias, que se consideran exclusivas del
clérigo, sin que supongan de por si participacién de orden o jurisdiccion;
no pueden intervenir en la eleccion de cargos eclesidsticos (can. 166); no
se puede hacer ante el laico la renuncia de un oficio o beneficio eclesiastico
(can, 2.400); no puede predicar el laico la Iglesia (can. 1.342).

En una perspectiva mas integral, que no dudamos ser vélida también
para el Derecho canodnico, el laico aparece como e! miembro del pueblo de
Dios, ordenado, por su estado de bautizado, directamente a las realidades
sobrenaturales a través de la comunidad eclesial; “piedras vivas—como dice
Pio XII, recogiendo la expresién paulina—, que, edificadas sobre la piedra
viva angular, que es Cristo, se unen para formar el templo santo” (34);
ellos son los llamados a realizar la obra de Dios en el mundo mediante 1a
Iglesia; llamados por esto, segin Pio XI, a una empresa que no dista mu-
cho de la sacerdotal, viniendo asi ellos a completar el ministerio pastoral
de la Iglesia (35). En estas notas no intentaremos mas que desarrollar en
parte esta nocién integral del laico.

Para ir centrando en su justo sentido los problemas y diversas posicio-
nes del laicado en el Cuerpo Mistico, es necesario distinguir, como lo ha

(32) HuGo DE SAN VicTor: De Sacramentis, 1. 11, pars 2, ¢. 8 (P. L., 176-417); BoNiFAcio VIII:
Bula Unam Sanctam (DENZ., 469).

(33) Epttome Juris Canon. (1927), t. I, n. 199.

(34) Myst. Corp. (ed. cit.), p. 704.

(36) Laetus sane Nuntius {ed. cit.), p. 1.072.
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necho el P. CoNGAR (36) en su estudio sobre las reformas en la Iglesia, dos
aspectos en esta realidad visible y social que se designa con la palabra Igle-
sia: el de su estructura jerarquica y el de ser un organismo viviente, cre-
ciendo siempre con todos los miembros hacia la plenitud de Cristo (37).

No diferenciamos estos conceptos, como si se tratara de realidades
opuestas, sino que los distinguidos’en el mismo sentido segin el cual San
Pablo habla de “ministerio”, “oficio”, “ligamentos” (38) y “Cuerpo que
se perfecciona en la caridad”: “Fundamento”, “piedra angular” y “pie-
dras vivas” y “edificacion” para templo santo e nel Sefior (39). Asi, pues,
como estructura jerarquica, ella es también los medios para lograr esta
de los hombres con Dios y de todos, los unos con los otros; en Cristo;
como estructura jerarquica, ella es también los medios para lograr esta
comuniéon (40). .

Segtin su aspecto de comunion, la Iglesia es la colectividad de bautiza-
dos, es el Cuerpo Mistico de Cristo. Esta identificacion de Iglesia y Cuer-
po Mistico es la idea fundamental de la Teologia de la Iglesia en San Pa-
blo, y el sentido de Iglesia como reunion de fieles es el que ha permanecido
en los Padres y en la Escolastica. Puede verse como los tratadistas tradi-
cionales no se contentan con traducir simplemente el sentido literal de
“ecclesia” (latine “convocatio”, “contio”), sino que lo explican en el sen-
tido pasivo de “reunién convocada”, “congregatio fidelium, collectio, coe-
tus, adunatio, collegium, unitas, corpus, communio, universitas, populus
fidelium”. Lo que nos interesa resaltar del uso de todos estos sinénimos es
que en la tradicién se fijé predominantemente la atencién en el aspecto se-
gun el cual la Iglesia se hace por sus miembros, se construye desde abajo.
En otro sentido, la Iglesia es también el conjunto de medios generadores
de esta comunion, conjunto de elementos constitutivos, depésito de fe, de
sacramentos y de poderes jerarquicos. De este modo la Iglesia era ya un
hecho en Cristo, su Cabeza, que comunicaria sus poderes a los Apostoles,
continuadores, anterior a los fieles y a la “societas” que constituyen.

Esta doble consideracion responde al doble sentido que tiene la palabra
“Iglesia”, antes indicado: “convocatio” y “congregatio”, que se relacio-
nan entre si como principio y consecuencia, germen y fruto, fermento y
masa,

(36) 1. CONGAR: Falsas y verdaderas reformas en la Iglesta (M., 1953), pp. 5-6.
(37) Efeslos, IV, 13,

(38) Rom., IV, 4 s.; Efes., IV, 2-17; II Cor., XII, 1-24.

(39) P. Bover: Teologia de San Pablo (B. A. C., Madrid, 1946), p. 551 ss.

(40) 1. CoNGAR: Jalons pour ume Theologie du Laicat (P., 1954), pp. 47-é9.
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Decia SaN CIRILO DE JERUSALEN: “La Iglesia es llamada asi porque
ella convoca a todos los hombres y los retine en un solo todo” (41); fijan-
dose en el otro aspecto, TEoDORO DE MOPSUESTE ve en la Iglesia “la asam-
blea de los fieles que sirven a Dios en sentido ortodoxo; SAN AMBRosIO “la
nultitud reunida de los pueblos paganos” (42); SAN AcusTiN, “la reunién
de pueblos y naciones” (43), y sintetizando ambos sentidos en una misma
expresion afirma: “Ex omnibus gentibus multitudinem congregat Eccle-
sia Corpus Christi in unitatem colecta” (44).

La afirmacién de este doble sentido es una constante en la tradicién
patristica, que la aplica sin cesar a la realidad eclesial y tiene conciencia
clara del aspecto segtin el cual la Iglesia se construye desde arriba—Je-
rarquia—, y del otro, segtin el cual la Iglesia se construye también desde
abajo—fieles—; “la Iglesia esta en el Obispo”—realidad jerArquica—, “sin
él no hay Iglesia”—dice SaN IGNACIO (45)—; pero afirmaran también los
Padres: “La Iglesia es el pleroma del Obispo”, y afiadird atin SAN GrEGo-
rR10 NacianceNo: “El Obispo es el pleroma de la Iglesia” (46). Y es que
esta dualidad—institucién preexistente, jerarquica v comunidad—abarca
toda la dimensién eclesial.

Ella es la Iglesia “De Trinitate”, cuya misién jerarquica tiene su fuen-
te en las procesiones divinas y al mismo tiempo e indisolublemente es la
Iglesia “ex hominibus” (47); ella es una potencia de reconciliacién y es la
tamilia de todos los reconciliados (48); ella es sociedad participe de pode-
res sagrados y al mismo tiempo comunidad de gracia. Ella es un doble
misterios de comunicacién y de comunion; por comunicacién de los sacra-
mentos, de las cosas santas (“sancta”) ella es la comunién de los santos
(“sancti”) (49); ella es el redil y el rebafio; Madre y pueblo. Madre celes-
tial, madre de la unidad (50); la que nos regenera a la vida divina (51) y
'a reuniéon de todos los que participando de esta regeneracién, forma-
mos el Pueblo de Dios; de este modo es la Iglesia Madre nuestra vy nos-
otros mismos, como concluia SAN PEDRO DAMTAN, somos Iglesia (52).

(41) Catech., XVIII, ¢. 24 (P. G., 33, 1.044, B).

(42) D MoOPSUESTE, citado por DR LUBAC, 0. c., P. 87; SAN AMBRO8IO: In Lucam, L. I e. 86
(P. L., 15, 1.584, C).

(43) In Psalm. VII, n. 7 (P. L., 36, 101).

(44) Contra Faustum, LVII, ¢. 16, (P. L., 42, 263).

(45) Trallens III, 1 (Padres Apostdlicos, B. A. €., 1950), p. 369.

(46) SanN Juan CrisésTomo: “La Iglesia es el pleroma del Obispo” De prophetiae, obs-
rurit., 2, 10 (P. G., 56, 192); SAN GREGORI0 NACIANCENO: Oraf., 2, 4 y 99 (P. G., 36, 412). Tex¥tos
citados vor el P. TRoMP en “Gregorianum” (1937), p. 25.

(47) DE LuBAC, 0. c., p. 89.

(48) BaN AcustiN: De civit. Dei, 1. 1, ¢. 35.

(49) SAN AcuSTIN: Epist. 149, c. I, n. 3 1P. L. 33, 641); BATIFFOL: Le Catholicisme de Saint
Augustin (1920), t. I, pp. 266-268.

(50) ORIGENES: In Levit,, hom. 12, n. 4, citasdlo por DE LUCAT, o. c., p. 91.

(51) SaN JERONIMO: In Efhes., 1. III, ¢. 5, n. 21 (P. L., 26, 525).

(52) P. L., 145, 235-240, citado por DR Lucar, I c.
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Esta dualidad, que implica la realidad eclesial, es expresada en férmu-
las paraddjicas, que nos adentran mas en su intima naturaleza.

La misma Iglesia es, se dira, Esposa de Cristo y su Hija, o bien, con
SaNn AMBRosIO, “esta Iglesia, que existio en el pecado, se salva por los
hijos que engendra castamente en la fe y en la caridad” (53). También nos
dice SAN BEDA, el Venerable : “Cada dia la Iglesia da a luz a la Iglesia” (54);
férmulas todas que rubrican correlativamente' la existencia de una estruc-
tura anterior y generadora de la comunidad de fieles, y de ésta, como com-
plemento de aquélla; no habra hijos sin madre, no hay pueblo sin sus jefes,
no hay santidad sin un poder y sin una obra de santificacion, no hay miem-
bros vivos sin juntura a los miembros rectores, no hay comunién de los
santos sin una comunicacion de las cosas santas, e inversamente, recogien-
do todos los aspectos en una sola expresién, no hay cuerpo social sin la
comunidad, a través de la cual y en la cual éste se realiza y plenifica (55).

Légicamente, surge la diferenciacion de categorias de personas en el
interior de la sociedad eclesial; diferenciaciéon fundamental, jerarquica,
esencial a su constitucion; pastores y grey—expresion biblica (56)—. Igle-
sia docente y discente, gobernante y gobernada, clérigos v laicos, sacerdo-
cio y fieles, 0, como se les llama en la época patristica, “idiotas” (57).

Un planteamiento claro de los problemas del jaicado en su aspecto ca-
nonico-eclesiologico exigia la insistencia en esta dualidad eclesial; segtin se
haya acentuado uno u otro elemento, ha variado ‘a orientaciéon de la Ecle-
siologia y se ha modificado la capacidad juridica de los fieles en el De-
recho canénico.

Es necesario consolidar estas distinciones, pero dentro de la unidad de
todos los miembros, porque “la integridad del Cristo total significa la uni-
dad indivisible del jefe y del Cuerpo, in plenitudine Ecclesiae, en aquella
plenitud de vida de Iglesia. que une todas las zonas y todos los tiempos y
(todos los cristianos) de la humanidad redimida” (58) Misterio de la Igle-
sia que trasciende a todos los miembros, como la divinidad de Cristo tras-
ciende a la divinidad asumida; Iglesia santa, que es comunidad de los san-
tos y comunién de los medios de gracia y salud,

La tradicién catdlica poseia la sintesis viviente de ambos aspectos, que
hemos sefialado. Posteriormente, a partir de los siglos XIV y XV, se des-

(53) SAN AMBRO8IO: De Cain et Abel, 1. II (P. L., 14, 311b), c. 14, n. 14.

(54) BEDA: Explanatio Aposalipsis, 1. I1 (P. L., 93-166).

(55) IVES DE MONTCHEUIL: Aspects de UEglise, lecc. 3.2 (1949 P.)

(56) Act., 20, 28; I Tim., 12.

(57) SAN JUAN CRrisosToM0 los definfa “hombres que hacen vida privada en la Iglesia”,
Hom. III in Lazgr., citado por DEvVOTI, ¢. ¢., P. 88.

(58) Alocucién de su Santidad Pio XII al Sag. Colegio Card., 24 dic., 1945 (ed. cit.), p. 244
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membraron; esta desvinculacidn del principio de vida colegial, comunitaria
y del principio jerarquico alterd el equilibrio de la Eclesiologia y tal vez,
también, del ordenamiento juridico de la vida interna de la Iglesia.

Los reformistas protestantes han desarrollado el aspecto segtin el cual
la Iglesia se constituye exclusivamente por sus miembros, elaborando una
Eclesiologia hetefodoxa. Frente a ellos, la apologética catdlica “de Ecclesia”
insisti6 preferentemente en la defensa y consolidacién de la institucién je-
rarquica, fijando una Eclesiologia ortodoxa, pero, en parte, unilateral, que
influy6, sin duda, en el limite que se impuso a la actividad de los seglares
en la Iglesia.

Estudiaremos mas detenidamente el proceso de esta doble posicién doc-
trinal.

A) Eclesiologia protestante

Las ideas antijerarquicas desarrolladas, principalmente, con ocasién de
los conflictos entre Bonifacio VIII y Felipe el Hermoso, después entre
Juan XXII y Luis I y con ocasién del Cisma de Occidente, incubaron la
pretendida aspiracién de los laicos a hacer ellos exclusivamente 1a Iglesia.

Fueron los adversarios teologicos de Juan XXII, Marsilio de Padua,
Juan de Jandin y Guillermo de Occam, quienes ya sistematicamente des-
arrollaron la teoria representativa sobre la constitucién de la Iglesia, segtin
1a cual ésta no es mas que la suma de todos los fieles; es una “societas
fidelium”, pero se niega, en sentido nominalista, que exista la realidad to-
tal de un organismo corporativo que trascienda a los individuos. El Con-
cilio y el Papa no son mas que representantes de los fieles, que pueden, por
el mero hecho de serlo, juzgarlos; la Jerarquia no recibe poderes de arriba.
Los laicos estan situados en la misma posicién que los clérigos. |Triste
época en la que los laicos eran considerados como opuestos a la Iglesia y el
mismo Bonifacio VIII constataba que siempre, pero entonces mas que nun-
ca, los laicos eran enemigos de los clérigos!

Marsilio de Padua habia suprimido la dualidad fundamental de laicado-
jerarquia; gradualmente elimina de la Iglesia el principio jerarquico pon-
tifical, para introducir una {inica jerarquia en ella, el Emperador. Su ar-
ticulo fundamental es que el principe puede instituir o destituir y castigar
al Papa. Marsilio de Padua y los nominalistas caminaban hacia la elimi-
nacion total de la idea de realidad eclesial (59).

(59) DENZINGER: Enkirid. Symbolor., 497-500.
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El galicismo tuvo también gran simpatia por la concepcién de la Igle-
sia como “collegium fidelium”; exalté hasta el “summum” este principio
de la vida colegial, al dar valor juridico al consentimiento universal de toda
ia Iglesia, necesario para hacer irreformables las decisiones pontificias (60).

Pero son los reformadores los que evidentemente afirmaron con mas
insistencia y de un modo mas unilateral el aspecto de la Iglesia como comu-
nidad. Lutero concibe el Cuerpo Mistico tinicamente como “Communio
sanctorum”; no es mas que la asamblea de los verdaderos creyentes en
Cristo y se constituye a partir de la fe y por la fe, no por vinculos sociales
y jerarquicos. Por esto la Iglesia no puede tener realidad visible, es objeto
de la fe; “Credo Sanctam Ecclesiam, id est (explica Lutero) Sanctorum
communionem” (61).

‘La Iglesia del protestantismo es necesariamente una Iglesia sin Jerar-
quia, sin Derecho, sin “societas”, porque ella se constituye por la palabra
Fe, no por los medios eclesiales de gracia; es concebida la Iglesia, en el
orden de las relaciones del alma a Cristo, como conjunto de hombres que
participan en el bien comiin de la Gracia, mas no precisamente a través de
estos medios externos, jerarquicos, sacramentales. En lugar del encadena-
miento de la Eclesiologia catdlica: Verbo Encarnado, Iglesia-Institucion,
Vida Cristiana e Iglesia-Comunidad, el Protestantismo ha elaborado el
siguiente : Cristo Celeste, Vida Cristiana e Iglesia~Comunidad (62). Que-
da asi negada en la Eclesiologia protestante la realidad de la Iglesia como
institucion jerirquica de salud; solamente se considera la realidad final de
santificacion, obrada en cada fiel por un acto de Dios.

La diferenciacién entre mediacion jerarquica v fieles es eliminada; asi,
bajo una identidad material de la férmula, que los protestantes también
usan, “Ecclesia, id est (sancta) congregatio fidelium, Sanctorum commu-
nio”, han negado la Eclesiologia tradicional (63).

Ellos han intentado realizar una exaltacién de los laicos, pero a través
de una alteracion sustancial de la constitucion de la Iglesia.

B) El Tratado apologético “De Ecclesia”

Frente a los errores concilialistas y protestantes era natural que sur-
giera en el campo catdlico la afirmacién insistente sobre la constitucion

(60) Ibidem, 1.325

(61) 1. CoNGAR: Falsas y verdaderas reformas en la Iglesia (M., 1953), p. 283.

(62) Ibidem, pp. 268-322.

(63) DIKMAN: De Ecclesig, nn. 543-571; D’HERBYGNY: Theol. de Ecclesia, p. 35; SALAVERRI:
De Ecclesia (B. A. C., 1950), p. 531.
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jerarquica de la Iglesia y su realidad de institucion anterior a los fieles y
a la comunidad que ellos forman. Es ahora cuando la Iglesia empieza a
reflexionar sobre si misma. Hasta 1300, principio de los errores galicanos,
no existia tratado expreso “De Ecclesia”, a excepcion de las consideracio-
nes de San CipriaNo en De Unitate Ecclesiae.

En la Summa de SanTo ToMAs no hay un conjunto de cuestiones sobre
‘a Iglesia, como se encuentra sobre “De Trinitate”, “De Verbo Incarnato”,
“De Sacramentis”: Se ha podido decir de la Edad Media en general y de
Santo ToMAs en particular que el centro de su pensamiento era el misterio
de la Iglesia, mas que su realidad social y visible (64).

Los primeros tratados sobre la Iglesia, de Juan pE VITERBO, De re-
gimine christiano”, y de JuaN pE Paris, De potestate regia et papali, mas
que una consideracion integral sobre la Iglesia son una Teologia de la
autoridad eclesiastica; son tratados eminentemente jurisdiccionalistas, como
‘a época misma, en que la mayoria de los problemas se crearon en torno a
ia “quantitas potestatis Ecclesiae” tanto en el orden candnico como en el
eclesioldgico. !

De este estilo podriamos excluir algunos libros, como el del espafiol
JTuan DE ToORQUEMADA, acérrimo defensor de los derechos pontificios en

, ¢l Sinodo de Basilea, Summa de Ecclesia (65). Predominantemente surgio
una Eclesiologia polémica, antigalicana y antiprotestante en su contenido.

En este sentido se hizo clasico el libro de San BerLarMmINo, Controver-
sits de Ecclesia militante (66). Las tesis de nuestros actuales tratados De
Ecclesi—Z APELENA, FRANZELIN, SALAVERRI-—tienen por materia predo-
minante los puntos negados en la controversia: Iglesia jerarquica, visi-
ble, primado de Pedro, Iglesia como regla de la fe, Iglesia como sociedad
perfecta, para fundamentar frente al protestantismo liberal la juridicidad
de un derecho auténomo e internacional de la Iglesia.

Sobre todo, la Iglesia es presentada como aparato de mediacién jerar-
quica, frente a la concepcién protestante de una comunidad invisible de
elegidos; se ha elaborado un tratado de la Iglesia con categorias de pensa-
miento juridicas.

En un principio quedd disociada de este esquema apologético la medi-

tacién sobre la Iglesia, Cuerpo Mistico, que incluye el misterio de las pie-
dras vivas, “sobre las que se edifica el templo de Dios” (67).

(64) BONGAR: Esquisses du Mystére de UEglise (P., 1941), pp. 59-91.
(65) PASTOR: Historia de los Papas, t. 1I, pp. 5-6 y 46-47.

(67) I. Petr, 2.

(66) JOURNET: L’Eglise du Verbe Incarné, II (P., 1951), p. 627.
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El primer documento oficial que designa a la Iglesia como Cuerpo
Mistico, posterior a la época patristica, dado por Roma, parece ser la Bula
Unam Sanctam, de Bonifacio VIII (68). Pero los autores, ateniéndose af
esquema de BELARMINO, no incorporaron este aspecto a la reflexion ecle--
siologica, y se preocuparon mas de consolidar “la muralla de Jerusalén:
—como observa D. GrREaA—que de hacer penetrar a los fieles en el corazdn:
de la ciudad” (69).

La corriente viva del pensamiento tradicional fué reavivada por MoEH--
LER, a quien el CARDENAL SUHARD cita con predileccion en su pastoral
célebre “Essai au declin de I'Eglise” (70); siguieron esta tendencia PE-
RRONE, PasagLia (1853-1854), SCHRADER y, principalmente, FRANZELIN:
y SHEEBEN (1865) en su obra Los misterios del Cristianismo.

Sin embargo, todavia en el Concilio Vaticano, cuando se present6 el
esquema, redactado sin duda por SCHRADER (71), cuyo primer capitulo
titulaba, “Ecclesia est Corpus Christi Mysticum”, un determinado ntiimero
de Padres se extrafiaron de esta manera de hablar y algunos se opusieron;
recordaban el abuso que de esta proposicion habian hecho los jansenistas
en el Concilio de Pistoya (72) y temian que favoreciese a la herejia. Pio VI
(1775) habia condenado la doctrina jansenista de Pistoya sobre el Cuerpo
Mistico, segtin la cual se declaraba miembros del organismo eclesial exclu-
sivamente a los fieles, perfectos adoradores en espiritu y verdad (73). Por
esto los Padres del Concilio se mostraban recelosos y no tuvo éxito en el
Vaticano el esclarecimiento de esta misteriosa realidad.

Posteriormente, a pesar de las llamadas hechas por Leén XIII (1876~
77), en las Enciclicas Satis Cognitum y Divinum Illud, predominé en los
tratadistas la tendencia a poner de relieve el caracter metaférico de la ex--
presién, como atenuando el realismo de la doctrina de que es portadora.

La insistencia del Vaticano sobre la constitucion jerarquica de la Igle-
sia y la ausencia de un esclarecimiento sobre la realidad del Cuerpo Mistico
‘ba a hacer olvidar, como indicamos de paso antes, a la doctrina eclesio-
i6gica los problemas del laicado. No quiere esto decir que entre los catdlicos,.
a partir de la Reforma Protestante, se haya oscurecido la doctrina del
Cuerpo Mistico y la realidad sobrenatural de la Iglesia.

Es un hecho, sin embargo, que en la elaboracion de los tratados De
Ecclesia se excluy6, por motivos apologéticos, quizas, los dos términos entre,

(68 DEnz., n. 468.

(69) D. GREA: De UEglise et de sa divine constitution, pref.

(70) CArD. SUHARD: Auge o decadencia de la Iglesia (Patmos, 1933).
(71) DE LuBAC: Meditation sur UEglige, p. 79.

(72) Denz., 1515.

(73) Ibtdem.
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los que se realiza la mediaciéon jerarquica: el Espiritu Santo, alma del
Cuerpo Mistico, y el laicado cristiano. En un manual como el de L. Bru-
GERE, De Ecclesia Christi (1878), uno de los mis importantes, se dedican’
al tema de las relaciones de Cristo con la Iglesia veintisiete lineas (pp. 282-
283), a proposito de la nota de la santidad de la Iglesia.

‘ Se puede asegurar que en esta época se afirma con precision el aspecto
juridico de la Iglesia, desarrollado en contraposicion a la Patristica, en
que predominaba una concepcion mistica de la comunidad eclesial y no se
distinguia frecuentemente el fuero interno del externo. Como consecuen-
cia, se pone de relieve su aspecto visible, segtin el cual la Iglesia es una
sociedad organizada jerarquicamente, y los laicos son los stbditos, some-
tidos a la direccion de la Jerarquia. Desde este punto de vista, todos los
problemas que el laicado pudiera plantear a la Eclesiologia en su exclusion
de la participacién de poderes,

Esto ocurre precisamente en un momento en que la sociedad se satu-

\ raba de laicismo, al adquirir conciencia de lo temporal y profano como
valor en si, y surge el divorcio entre clericado-jerarquia y laicado-pueblo,
Teologia y cultura; el laicado pierde conciencia de su pertenencia militante,
activa, a la comunidad cristiana viviente, y reduce la Iglesia y la respon-
sabilidad de actuar y “sentirse Iglesia” a la Jerarquia. Conceptos éstos
gue no son raros aun entre la masa de nuestro pueblo de fieles.

La Iglesia se ve identificada asi con un sacerdocio sin pueblo; el laico
se va sintiendo exterior a la realidad eclesial. Se salva la estructura de la
Iglesia, pero se desgaja en parte su plenitud; ;no llamaban los Padres, al
pueblo de bautizados, “pleroma del Obispo”?

En esta perspectiva se corre el riego de considerar al laicado como mero
accidente, como un apéndice de la Iglesia, desfigurando la misién de los
cristianos, tanto en la vida interior de la Iglesia, como en la funcién que la
Iglesia ejerce con relacién al mundo. Tal Eclesiologia unilateral no incor-
pora al laico como sujeto activo del Reino de Dios; no conduce a esa unién
de pueblo y Obispo que constituye la Iglesia en comunidad viviente, como
atestigua SAN CIPRIANO (74). Por el contrario, los laicos vienen a formar
asi una “masa” dentro de la Iglesia, en el sentido que Pio XII ha dado a
esta palabra oponiéndola a “pueblo”, este “laos”, “que vive de la plenitud
de vida de los hombres que lo componen, cada uno de los cuales, en su
propio puesto y seglin sus propios medios, es una persona consciente de su

(74) Epistol., LXVI, RoUET: Enkir. Patrist., n. 589.
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propia responsabilidad y de sus propias convicciones; la masa, en cambio,
espera el impulso del exterior”... (75). :

En el orden de las relaciones de la Iglesia con el mundo, cuando los
laicos permanecen exclusivamente en situacién de sujecién y pasividad
en la Iglesia, se relega esta mision a los clérigos, que tienden a realizarla,
1o por los valores propios de lo temporal, sino instaurando una ordena-
cién directa de lo temporal por los intereses religiosos, que en tltimo tér-
inino viene a hacer ineficaz al Cristianismo en las realidades profanas que
tienen una realidad en si, aunque subordinada (76). La técnica, el arte, las
ciencias, lo politico y lo social son las causas segundas del Reino de Dios
en el mundo, que deben ser vivificadas por el espiritu cristiano y accion
catolica de los hombres del mundo, a quienes esta tarea pertenece por vo-
vacion propia (77). Sera esto un hecho, cuando tengamos formada la con-
ciencia que pudiéramos llamar “de responsabilidad eclesial” de los laicos.

C) Hacia una Eclesiologia integral

Un estudio mas profundo de la vida de Gracia ha puesto en primer
plano la idea de una Vida tinica participada. de un tnico organismo de
Gracia, de una comunién de todos con todos en Cristo, y en torno a la
cuestién de la Gracia se ha desarrollado la doctrina del Cuerpo Mistico.

Principalmente, 1la Enciclica de Pio XII, como indicamos antes, que
proponia la doctrina paulina del Cuerpo Mistico, como piedra angular para
la reflexidn teoldgica sobre la Iglesia, sin disociar su situacién sociologica
e su realidad sobrenatural, ha contribuido extraordinariamente a explotar,
en las perspectivas actuales, los tesoros eclesioldgicos de la Tradicidén pa-
tristica y medieval.

Es el mismo Pio XII quien ha marcado el puesto que ha de correspon-
der al laicado en la Eclesiologia integral; “Los ficles, y mas especialmente
los laicos—declara el Papa—se encuentran en la linea mas avanzada de la
vida de la- Iglesia; para ellos la Iglesia es el principio vital de la sociedad
‘humana. Por esto ellos, especialmente ellos, deben tener un conocimiento
cada vez mas claro, no sélo de que pertenecen a la Iglesia, sino de que son
‘a Iglesia, es decir, la comunidad de los fieles en la tierra, bajo la direccién
del Jefe comin, el Papa, y de los Obispos en comunién con él. Ellos son
1a Iglesia y por esto, ya desde los primeros tiempos de su historia, los

o

fieles, con el consentimiento de sus Obispos, se han unido en asociaciones

(75) Mensaje de Navidades, 1944 (ed. A. C.), p. 234.
(76) SCIACCA; 0. c., P. 63 s.; J. LECLER: L’Eplise et la souverainilé de UEtat (P., 1945), p. 142.
{77) THWLS: Teologia de las realidades terrenas, p. 135-36.
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particulares concernientes a las mas diversas manifestaciones de la vida de
la Iglesia” (78).

No cabe suponer que estas ideas tengan una finalidad meramente pas-
toral; mas bien encontramos en ellas la actualizacién palpitante de uma
verdad que pertenece a la mas ortodoxa tradicién catdlica, y es que la
Iglesia también se construye desde abajo, también se hace por sus miembros
En esta perspectiva se ha de efectuar la integracién de los problemas del’
laicado a la Eclesiologia, para que resulte algo constructivo, apoyados en
los datos y hechos que pueden aducir la Historia y el Derecho canénico y
que tienen el valor de una “experiencia eclesial”.

La atencién se centra, sobre todo, en la concepcién de un sacerdocio y
una celebracion litirgica que no se realice sin participacion del pueblo, de
una vida del pensamiento cristiano y de testimonio de fe, de apostolado,
de una conducta de la vida cotidiana de la Iglesia en la que se interese a
todo el Cuerpo Mistico. Problemas que siempre han existido en el ambito
eclesial, pero que hoy mas que nunca se han vuelto a plantear a la consi-
deracién eclesioldgica y pueden tener repercusiones en el Derecho canénico.

Prescindiendo en estas notas de las cuestiones que el laicado presenta
con relacién a la funcion sacerdotal y de magisterio de la Iglesia, aducire-
mos algunos hechos canénicos que centran la atencidén o sugieren la posi-
bilidad y el justo sentido de la colaboracién del pueblo fiel a la misiém
jurisdiccional, de gobierno de la Iglesia, que califica a los Poderes ierar-
‘juicos y constituye al Cuerpo Mistico en una comunidad de gobernantes
y gobernados, que no quiere decir exclusivamente de sometidos, de miem-
bros sin iniciativa.

IV. JeErARQUIA Y PUEBLO
A) Misién de la jerarquia

Como presupuesto juridico-eclesioldgico que sitia la realidad del laicado
en su propia dimensién, consideraremos el papel o misién propia de la Jerar-
quia y del pueblo dentro de la Iglesia.

Segun el doble aspecto de la Iglesia que hemos distinguido, la Jerar-
quia tiene su situacion adecuada, como medio de gracia para llegar a rea-
lizar la comunién de los bautizados con Dios en Cristo-Jestts. SAN PasLo
lo ha puesto de relieve en su carta a los Efesios: “El, Cristo, constituyd a
los unos apodstoles; a los otros, profetas; a éstos, evangelistas; a aquéllos,

(78y Alocucién de Su Santidad Pio XII al Sag. Col, 20-11-1946 (ed. A. C.), p. 329.
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pastores y doctores; para la perfeccién consumada de los santos, para la
obra de ministerio, para la santificaciéon del Cuerpo de Cristo...” (79).

La Iglesia, seglin esta linea de pensamientc paulina, se presenta a
SAN AGUSTIN como “communio Sanctorum” y “communio Sacramento-
rum” ; comunién que se realiza por el misterio visible de la Jerarquia y
que nos lleva a la participacion de los bienes celestiales, por lo que la Igle-
sia es llamada “Madre de los Vivientes, de cuyo seno nacemos” (86).

Trasladando a esta perspectiva eclesioldgica la distincion clasica de SAN
AGUSTINR en su Teologia sacramentaria, de “sacramentum et res”, podiamos -
cualificar a la Jerarquia como “sacramentum”, es decir, instituciéon o signo
eficaz que hace realidad en la Iglesia la vida sobrenatural, siendo esta fina-
lidad de salvacién la motivacién suprema de todas las actividades jerarqui-
cas, excepcionalmente las que se refieren al Derccho, que, trascendiendo
asi lo social, queda anclado en los intereses individuales de las almas.

Cristo, que es el primogénito, ha hecho participes a sus hermanos de
los poderes jerarquicos de dos modos; en cuanto que la Iglesia es comunién
de vida divina, todos los fieles coheredan, en alglin sentido, la funcién
real, sacerdotal y profética (de magisterio) de Cristo, por su incorporacién
a él, realizada a través de los sacramentos, que los eleva a una forma y
dignidad de vida cristificada. Recordamos que el caricter sacramental es
considerado por los tedlogos como signo configurativo de Cristo en el bau-
tizado (81), y segin SaNTo ToMAs supone cierta participacion en el sacer-
docio de Cristo (82).

En cuanto la Iglesia es institucion de los medios de salud, Cristo co-
munica a otros miembros su triple funcidén, que es participada como po-
der jerarquico, es decir, como medios activos de procurar y promover
la vida del Cuerpo. Nos es facil poner este doble aspecto de cosas en rela-
<i6n con el doble oficio de Cristo con la Iglesia, segiin el Evangelio y las
Epistolas; Jestis a la vez Cabeza y Vida del Cuerpo Mistico.

De esta mision de la Jerarquia, la Iglesia tuvo siempre clara conciencia,
expresada por Pio XII en sus Enciclicas de modo diverso: “Los que en este
Cuerpo poseen la sagrada potestad—dice en la Mystici Corporis—, son los
miembros primarios y principales, puesto que por medio de ellos, segin el
mandato mismo del Redentor, se perpetiian los oficios de Cristo, sacerdote,
doctor y Rey” (83). Y en la Mediator Dei: “ Jesucristo, mientras, al morir

<79) Efesios, 1V, II.

(80) Citados por DE LUBAT, 0. ¢, L ¢

(81) SAN BUENAVENTURA, in IV, 4. 24, p. 2, a. I, q. 2, ad. 2, citado por el P. ALDAMA:
Theoria Generalis Sacramentorum en “Sacrae Theologiae Summa”, IV (M., 1051, B. A. C.), p. 54.

(88) Sum. Theol., 1II, q- 63, a. 3 y &.

83) Myst. Corp. (ed. cit.), p. 707.
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en la Cruz, concedié a su Iglesia el inmenso tesoro de la Redencidn sin que
clla pusiera nada de su parte en cambio, cuando se trata de la distribucién
de este tesoro no soélo comunica a su Esposa sin mancilla la obra de la
santificacion, sino que desea también que de ella provenga de alguna ma-
nera” (84).

Los sacramentos adquieren asi una importante dimensidn eclesiolégica,.
como “signos de la Iglesia”, “sacramenta Ecclesiae”; de la Iglesia, san-
tificadora y santificada; de la Iglesia, institucidén de gracia y comunién de
gracia; jerarquia y pueblo. Sacramentos que se administran visiblemente
vor la Iglesia y en la Iglesia, que santifican por la incorporacién a la Iglesia.
Como Iglesia, el Cuerpo Mistico no tiene vida visible fuera de los sacra-
mentos, que, por lo tanto, son los signos reveladores de la misma estruc-
tura de la Iglesia (85).

La inclusion de lo celestial en lo terreno, de lo sobrenatural en lo cor-
poreo, es como una constante de la Providencia de Dios en el mundo. Para
realizar Dios el término de su deseo, que es “ser Todo en todos”, estable-
¢i6 en la nueva economia como punto de partida la Encarnacién del Verbo,
que asumid la naturaleza humana como instrumento de mediacién, vy asi,
a partir de Cristo, se vincula la comunicacién de la gracia a realidades
terrestres, como via normal de salvacion.

Por esta logica continuada de la Nueva Alianza todo lo exterior y vi-
sible de la Iglesia tiene una significacion cuasi-sacramental, a través de la
cual se articula la dificil armonia de la unidén del creyente a Dios, por la
fe en Cristo y el aparato eclesial—elemento interior y elemento exterior
de la tnica realidad de gracia—. Pensar que la mediacién jerarquica obs-
curece la mediacion capital de Cristo es desconocer el sistema de mediacién
en la economia de la Redencién, en el que las junturas que unen a la Iglesia
invisible no son sino visibles.

No se puede confundir la realidad exterior y visible—"potestad”,
“lex”, Derecho, todo el aparato eclesial, sacramental y jerarquico—con lo
temporal, humano, que puede ir adhiriéndose a la vida de la Iglesia, como
jurisdicciones territoriales, prétensiones politicas, prelacias y honores, v que
no pertenecen a la estructura de la Iglesia: lo exterior v lo visible, sin em-
bargo, lo juridico y lo jerarquico se ordena a que “Cristo esté como edifi-
cado y dilatado en las almas de los mortales” (86), por lo que, deciamos
antes, adquiere una significacién cuasi-sacramentai.

(84) Medint. Dei (idem), 778.
(85) ROGUET: Les Sacrements, signes de vie (P., 1952), p. 84.
(86} Mediator Det (ed. cit.), p. 764.
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Esto es lo que ignoraron los protestantes en la construccion de su régi-
men. eclesial. En su afan de hacer depender la salvacion de un acto de Dios,
intentaron fundamentar exclusivamente, de un modo inmediato, vertical,
en el “Cristo Celeste” la justificacion, sin considerar que en el orden so-
brenatural todo nos viene de los “acta et passa Christi in carne”, del Cristo
comunicado a través de la Iglesia, que vive por los sacramentos.

En un principio, Lutero, hasta la polémica sobre la cuestion de las in-
dulgencias (1518), habia conservado la nocion tradicional de Cuerpo Mis-
tico, manteniendo juntas la realidad de comunién externa y la de comunién
ospiritual (87). Después, para Lutero, la Iglesia jerarquica, al reivindicar
ja eficacia de las cosas exteriores, la necesidad de un Derecho canénico y la
existencia de un “opus ex operato” de los sacramentos y de la potestad
sacerdotal misma, se convierte en régimen “rerum praesentium”, cuando
la Iglesia debia ser y vivir como Reino espiritual ya que Cristo es Rey
de las cosas que no se ven, en el orden de la fe (88). Por esto Lutero niega
el hecho jerarquico, sustituyéndole por el sistema de representaciéon y de-
legacién de las comunidades de los ‘fieles, no para constituir un orden
juridico, sino carismatico, movido por la ilusién de un reencuentro con la
Iglesia evangélica. ‘

Pero lejos de ofuscar la tinica mediacion del Sefior el ejercicio de un
sacerdocio, de una regencia—Derecho—y de un magisterio jerarquico, la
realizan éstos plenamente, porque esta mediacién jerarquica es signo y
causa—ella manifiesta y ella hace-—de que en el orden de la Gracia todo
nos venga de Cristo; ella es la prolongacion o, mejor, el sacramento de la
mediacion de Jesus.

Téngase en cuenta que esta mediaciéon jerarquica no se refiere al as-
pecto segtin el cual todos los fieles forman la Iglesia-comunidad unidos por
una misma fe, un mismo bautismo y un mismo Espiritu, sino al momento
generador en el que la Iglesia-institucion hace a los fieles, y aunque la
Iglesia-comunidad se constituye desde abajo por los miembros, la estructu-
ra jerarquica se ha edificado de arriba, por lo que los jerarcas no son dele-
gados mas que de Jesus, que en ellos sacramentalmente se prolonga. Por
esto la comunién con la Jerarquia, con lo visible, con el Derecho, serd el
auténtico “criterium” de la comunién con la vida de la Iglesia.

Siendo ésta un Cuerpo visible, la comunién de vida supone una co-
munién de vinculos sociales, que se articulan en la Jerarquia, que es, por
io tanto, también, el gran sacramento de la unidad de todos los miembros.

(87) CONGAR: Falsaqs y verdaderas..., p. 278,
(88) Id., p. 290.
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Es ésta una idea clave de la Eclesiologia paulina: “Ya no sois extranjeros
ai huéspedes, sino conciudadanos de los santos y familiares de Dios, edifi-

" cados sobre el fundamento de los apostoles y profetas, siendo piedra angu-
iar el mismo Cristo... de quien todo el cuerpo trabado unido por los liga-
mentos que lo unen y nutren para la operacion propia de cada miembro,
crece y se perfecciona en la caridad” (89). Fundamento de unidad, que se
centraliza en Ja comunion con Pedre, porque, como decia San Cipriano,
en vano alardea de estar en la Iglesia el que abandona la citedra de Pedro,
sobre la cual estd fundada la Iglesia” (9o). No es vano puede decirnos
SaN AMBRosIO enérgicamente; “ubi Petrus, ibi Ecclesia” (g1).

Esta mision de la Jerarquia en la Iglesia es también puesta de relieve
por los mismos Pontifices: “Centro de la verdad y de la unidad catolica
-—1la definia Pio IX—de modo que hallanse en error quienes piensan poder
:abrazar a Cristo, Cabeza de la Iglesia, sin adherirse fielmente a su Vicario
-en la Tierra” (92). He aqui por qué la autoridad de la Jerarquia bien puede
decirse que es el sostén de la fe del cristiano y el fuerte eslabon de la co-
munioén catélica (93).

Esta doble funcién de la Jerarquia como medio de gracia y vinculo
.de la unidad, corresponde exactamente a esta perspectiva, segin la cual la
Tglesia se estructura como Madre y Esposa.

&
B) El laicado, “ piedra viviente”

En el Antiguo Testamento, promesa de la Nueva Alianza, el profeta
Ezequiel revela la eleccion que Dios ha hecho de un nuevo pueblo, cuyas
«caracteristicas tienen una clara proyeccién hacia la nueva economia: “Yo
os tomaré—dice Jehovi—y os reuniré de todas las tierras y os conduciré
a vuestra tierra y os asperjaré con aguas puras y os purificaré de todas
vuestras impurezas, de todas vuestras idolatrias Os daré un corazén nuevo
y pondré en vosotros un espiritu nuevo...; entonces habitaréis la tierra que
yo di a vuestros padres y seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios...” (94).

Este propésito de Dios encuentra su cumplida y plena realidad en el
pueblo de la Iglesia, “en la que ya no hay judio, ni gentil” (95), escogido

(89) Efesios, II-30.

(90) SAN CrpRIANO: De unitate, citado en Mirari Vos (ed. clit.), p. 3.
(81) In Psalm. XL, n. 30 (P. L., 14, 10, 82 A)

(92) Inefabdilis Deus (ed. cit.), p. 714,

{93) DE Lusac: Meditation sur U'Eglise, p. 235.

{94) Ezequiel, XXXVI, 26-28.

€95) Rom,, X, 12.
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“no sdlo de los judios, sino también de los gentiles” (96) “al que, no siendo
su pueblo, (Dios) llama “mi pueblo” (97) y en el que “los fieles—dice
San Pedro—son edificados en casa espiritual, como piedras vivas v sa-
cerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales, aceptos a Dios...” por-
que ellos son “linaje escogido, sacerdocio real, nacién santa, pueblo adqui-
rido, para pregonar el poder del que os llamé de las tinieblas a su luz
admirable”, como el Sefior habia dicho de Israel (98) y el mismo Apdstol,
en el contexto que citamos, lo aplica a los cristianos renacidos en el Espi-
ritu por Cristo-Jests (99).

En la perspectiva paulina del Cuerpo Mistico, la doctrina apostdlica nos
habla de la situacion funcional, que pudiéramos llamar dinamica de todos
‘os miembros en la Iglesia, utilizando el paralelismo analogo de la misma
vida natural organica: “Pues a la manera que en un solo Cuerpo tenemos
muchos miembros y todos los miembros no tienen la misma funcidn, asi nos-
otros, siendo muchos, somos un solo Cuerpo en Cristo, pero cada miembro
estd al servicio de los otros miembros; todos tenemos dones diferentes,
segim la gracia que nos fué dada...” (100). San Pablo habla a continuacién
de la Profecia, del ministerio para servir, del magisterio, de la exhortacion,
de la caridad de los dirigentes, de la beneficencia, como de diversos grados
no jerarquicos, sino en el orden que pudiéramons llamar carismatico, que
abarca a toda la comunidad eclesial sin diferenciacion alguna, en el sentido
en que el Apostol afirma que cada fiel tiene su parte en la Iglesia.

Por esto, Pio XII, en su Mystici Corporis dice que “con toda razén
los Padres de la Iglesia, cuando encomian los ministerios, los grados, las
profesiones, los estados, los Ordenes, los oficios de este Cuerpo, no tienen
sblo ante sus ojos a los que han sido iniciados en las Ordenes sagradas”,
sino también a los seglares (102). Todo lo cual indica que los laicos, segin
la tradicién catélica, deben indudablemente aportar algo a la edificacién
de la Iglesia.

Esta aportacion podria desdoblarse en muchos aspectos. Los principales
son: el de la ofrenda sacerdotal, el del desarrollo de la inteligencia cristiana
de los misterios, el del apostolado; aspectos que corresponden a la triple
funciéon de los poderes jerarquicos, de orden, magisterio, direccién, que
tienen por mision hacer llegar el Reino de Dios al mundo, siendo la del
laicado plenificarla en todas las dimensiones; dimensiones del Reino y di-

{98) Rom. IX, 24.

(97) Rom. IX, 24.

(98) Exodo, 19, 6.

(99) I. Pewrd, II, 9 s.

(108) Rom., XII, 6.8..

(102) Mystic. Corp. (ed. cit)), p. 707.
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mensiones del mundo, de modo que, en expresion de Pio XII, siendo ver~
dad que todo el crecimiento viene de Cristo. ha de afirmarse también que
Cristo necesita de sus miembros (103).

Analoga afirmacion puede hacerse, con no menor exactitud, de las re-
laciones de la Jerarquia y el pueblo fiel. Existe una intima fusiéon y com-
penetracion de todos los miembros en la Iglesia, que ya marcaba San Pablo,
al hablarnos de la intercomunicacién de unos con otros y que SAN GRE-
GoRI0 NaAciaNCENo definia lapidariamnte en estos términos: “Todos de
uno, para todos una vida, todos una vida, todos por uno” (104): comunién
de los Santos, que no es solamente interna, invisible, como querian los pro-
testantes, sino que tiene una expresion social y juridica en la comunidad
cristiana. “Misterio profundo—dice Pio XII—el que la salvacién de mu-
chos dependa de las oraciones y mortificaciones de los miembros del Cuer-
po Mistico... y de la colaboracién de los pastores y de los fieles” (105).

Esta colaboracion la ejercen los fieles, sobre todo, contribuyendo por
su influencia cristiana a la cristofinalizacion de todas las realidades terre-
nas. El hombre de la Iglesia estd en medio del mundo como vinculo entre
lo temporal y la Iglesia, entre el reino de la gracia y el reino de las cosas
que se ven. 4

La Jerarquia esta en el corazon de la Iglesia para ejercer la mediacién
entre Cristo y los fieles, que se ordena a constituir un pueblo de bautizados;
ia mediacion de los fieles se ordena a construir un mundo de cosas santas,
cristianas. La Jerarquia administra el bautismo del agua sacramental, que
santifica “ex opere operato”; los fieles comunican el bautismo de la vida,
como testimonio de fe, como principio transformador v vivificante, que
actia “ex opere operantis”. Por el concurso de ambos se realiza el plan
de la recapitulacion de todas las cosas en Cristo. Mas, para evitar desvia-
ciones en la misiéon que el laicado debe desempefiar en la construccién de
la Iglesia de Dios, ha de estar presente en la conciencia de los fieles el
caracter de la romanidad de la Iglesia, que les descubrird también una vital
perspectiva del Derecho canénico.

El hombre de la Iglesia debe alimentar la vivencia de la verdad tradi-
cional, que presenta a la Sede Romana como “la raiz y la madre de la
Iglesia Catdlica” (106), “como madre y maestra de todas las Iglesias”
“como madre y maestra de todos los fieles de Cristo” (107). El sabe que

(103) 1Idem, 715.

(104) SAN GREGORIO NACIANCENO: Carmina II (P. G., 2457).
(105) Myst, Corpor. (ed. cit.), p. 715.

(106) SAN CIPRIANO: Epistol. XLVI, ¢. 3 (P. L., 3, 7T11).
(107) INOCENCIO III: (P. L., 214, 59 A). h
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el Obispo romano es el jefe del Episcopado, “Padre de todo el pueblo
cristiano” (108). El comprende que Pedro “personifica a toda la Iglesia”;
sabe que a la Iglesia no le faltara nunca este fundamento visible, mientras
exista en su condicion terrestre (109). Sabe que viviendo un romanismo
bien entendido no se niega la catolicidad de la Iglesia, porque no se elimina
la parte que corresponde a los miembros en la comunidad, sino que se los
engarza en la juntura suprema a través de la cual se entronca con Cristo-
Cabeza.

Con esta conciencia eclesial, solidamente fundamentada, en la que se
articulan Jerarquia y pueblo, iniciativa y sumision, colaboracién y obedien-
cia, el laicado cristiano desenvolveria su funcién propia dentro de la mision
integra del Cristo total, sin alterar la unidad organica de la Familia de
Dios.

En el préximo capitulo intentamos ilustrar, aunque sea bajo un aspecto
parcial, el sentido de esta incorporacién del laicado con la referencia de
algunos hechos “canonicos”.

V. GOBERNANTES Y GOBERNADOS EN LA IGLESIA. REFERENCIA Y
ACLARACION DE ALGUNOS HECHOS ‘“CANONICOS”

Al abordar este tema, intentamos Unicamente precisar la cuestion deli-
cada que plantea en el término jurisdiccional y de gobierno la pertenencia
activa de los laicos a la Iglesia. No se trata de su participacion en la realeza
espiritual, que Cristo comunica a su Iglesia, sino de la realeza, como forma
de poder, de autoridad de gobierno.

Solamente el enunciado del problema puede suscitar muchas sospechas
de desorientacién y desenfoque, v podria pensarse que la cuestiéon esta ya
solucionada en sentido negativo. No hay que investigar muy hondo en los
tratados doctrinales sobre la Iglesia y libros candnicos, para encontrar en
los autores de todos los tiempos estas o parecidas afirmaciones; “la masa
del pueblo cristiano es esencialmente gobernada y radicalmente incapaz,
como masa, de ejercer ninguna autoridad espiritual directamente, que su-

-

ponga una autodeterminaciéon o autogobierno”.

(108) SAN AgusTiN: Epistol., LIII, ¢. I, n. II (P. L., 33, 196); DEJAIFUE: Sobornost ou pa-
pauté?, en “Nouvelle Revue Theolog.” (1952). La “SobOrmost” es una teoria de varios tedlogos
de la Iglesia Oriental ortodoxa, que refleja una idea de la Iglesia, construida a partir de la
nocién de unidad de Cuerpo, de comunién, no de los poderes jerdrquicos. Pone en crisis la
idea de la Romanidad.

(109) Concilio Vatic., Constit. Pastor Aeternus (18 julio 1970), cit. por DE LUBAC, 0. C., P. 232.
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El hecho, que resefia LECLERCQ, podria rubricar la solucién negativa
totalmente; se ha producido en la Iglesia en los tltimos tiempos, por me-
cesidades vitales propias, no por la ambicién romana, la centralizacién pon-
tificia, que a muchos hace pensar que la Iglesia es un cuerpo inerte, una
especie de autémata, que el Papa hace marchar, moviendo los resortes y
¢l que el catdlico no dispone de ninguna iniciativa, reservandose éstas com-
pletamente a la Jerarquia (110).

No faltan, sin embargo, quienes, arguyendo de los antiguos derechos
de los principes en el gobierno de los negocios eclesiasticos y de otros ne-
chos canénicos, han pretendido descubrir una tradicion a favor de un lai-
cado, también gobernante.

Sin admitir, desde luego, el argumento referido y afirmando la constitu-
ci6n jerarquica de la Iglesia, no se puede negar que una actividad de los
laicos en esta dimension del progreso de la reforma, de las iniciativas, de
la organizacién, de la critica y aprobacién, de la renovacién de la Iglesia,
actividades que se relacionan con el gobierno de la misma, encuentra cier-
ta consistencia.

Por lo tanto, para alejar el peligro de cualquier afirmacién aprioristica
o de cualquier malentendido, examinaremos algunos de los hechos en los
que encontramos los elementos de la tradicién, interpretindolos después a
la luz de los principios generales de la Eclesiologia, que, siquiera de paso,
hemos ido exponiendo.

A) Hechos “candnicos”

1) Papel de los laicos en las elecciones y en la provision de cargos ecle-
sidsticos. |

No se trata de hacer la historia canénica de la provision de oficios y
beneficios, sino de fijar la parte que les ha correspondido a los fieles, el
poder que esto suponia y a qué datos de la tradicién corresponde.

San CIPRIANO enumera cuatro elementos de la eleccion valida del Obis-
po: el juicio de Dios, el testimonio de los clérigos, el sufragio del pueblo y
el consentimiento de otros Obispos (111); la designacion se hacia “prae-
sente et testimonium dicente populo” (112).

(110) J. LECLRRCQ: Cristo, su Iglesia y los cristianos (B., 1949), p. 128.

(111) SanN CrpRIANO: Epistol. IV, 85 (P. L., 4, 364 ss.)

(112) <Citado por DEvori: Inst. Jur. Canon., p. 259 (M., 1853). He aqui otro texto de Sam
Gregorio Magno, que limita bien 1as partes que corresponden al Visitador, al clero y al Pueblo:
€l Papa enviaba el Visitador, dice San Gregorio, para que “assiduis ahortationibus clerum
plebemque ejusdem ecclesiae admonere festinet” y “remoto studio, uno eodemque conszensu
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En algunas iglesias enviaba el Metropolitano a un Obispo visitador, y
¢éste, de comun acuerdo con los sacerdotes y los laicos, daba su voto por
uno, que era después consagrado por el Metropolitano. La intervencion del
pueblo en algunos casos era decisiva, debido a las violentas luchas de par-
tidos, y a vaces la eleccién se veia impedida por estas discusiones, lo cual
motivod la reserva pontificia, que se hizo definitiva a partir del siglo XIV.

¢Qué valor tenia este sufragio del pueblo? El mismo San CiPriano
nos lo aclara: “Episcopus eligatur, plebe praesente, quae singulorum vitam
plenissime novit et uniuscujusque actum de eius conversatione prospe-
xit” (113); esta ponderaciéon que el pueblo hacia de la idoneidad del can-
didato era necesaria, segin SAN CIPRIANO, para que la ordenacion fuera
justa y legitima (114). Se trataba de promover al mas digno, para lo cual
la colaboracién del pueblo era preciosa, aunque prevaleciera el principio
de Celestino I: “Populus est docendus, non sequendus” (115). Tal era la
practica del sufragio popular, cuya iniciaciéon puede provenir del Derecho
apostdlico (116).

En esta intervencion para la eleccién del candidato idoneo lo que inte-
resa resaltar es el valor del consentimiento, como sufragio valido para la
legitima designacién. El mismo pontifice Celestino I habia valorado mu-
cho el criterio de la comunidad al establecer la norma, que pas6 al Decreto
de Graciano: “No se imponga un Obispo al pueblo contra la voluntad de
éste” (117). Norma que corroboraba SAN LEON: “Qui praefuturus est
omnibus, ab omnibus eligatur” (118).

Entronca esta practica con la norma general de la tradicién canénica,
que nos revela el principio eclesial de vida comunitaria: “Quod omnes tan-
git, ab omnibus debet probari” (119) Reencontramos en este campo la mis-
ma ley, que podriamos constatar en la dimensién litGrgica y sacramentaria
de la Iglesia; la Iglesia vive plenamente y realiza su misién integralmente,
cuando incorpora a sus actividades también al pueblo.

Este hecho eclesial nos lleva a lo mas esencial del papel de los laicos
en la vida del Cuerpo Mistico y pone de relieve que cuando la Iglesia ha
organizado su propia vida sin preocupaciones apologéticas, lo hizo segin

tilem sfbi definiendum expetant sacerdotem, qui et tanto ministerto dignus valeat reperiri, ete.
Qui dum fuerit postulatus, cum solemnitate cecrett omnium subscriptionibus roborati... ad
ros sacrandum accurrat”. Ibidem, p. 260.

(113) Citado por DEvori, 6. ¢, L r.

(114) Ibidem, p. 259.

(118) Ibidem.

(118) Actos, VI, 3-7; 1 Tim., III, 7.

(117) Citado por DEevor, L c.

(118) SaN LEON: Epistol. X, 5 (P. L., 54, 628).

(119) In Sexto Decretalium.
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una disciplina en que toda lo comunidad era activa; este consentimiento del
nueblo en la eleccion no daba al elegido la institucion candnica, pero él nos
manifiesta a unos fieles plenamente incorporados a la vida de la Iglesia y
a su obra. '

Desgraciadamente, una ingerencia, cada vez mas abusiva, del poder
temporal en la investidura eclesiastica perturb6 el orden de esta disciplina
comunitaria, en la que cada miembro encontraba su propio lugar; “testi-
monium” y “petitio”, por parte del clero inferior v del pueblo; “juditivm”,
por parte de la Jerarquia, cuya obra de gobierno siempre radica en el des-
cernimiento. En esta singladura la tradiciéon unia al principio jerarquico el
principio comunitario, porque en todos los actos de la vida de la Iglesia
—y éste de la designacion de jerarquias es de los principales— el pueblo
tiene una parte propia que realizar. Esta —consentimiento, aprobacion—
no condiciona de ninguna manera la estructura jerarquica de la Iglesia. pero
evidencia la gran realidad eclesial de un Organismo tinico de vida.

2) Los laicos en los Coucilios.

Notamos, primeramente, que muchas de las verdades de nuestro “Cre-
do” se establecieron en la primitiva Iglesia no precisamente a golpe de la
infalibilidad pontificia, definiendo solitariamente, sino ejercida en ‘Conci-
lio y desde el Concilio. Predomina en esta época una gran actividad con-
—ciliaria, quiza oprque la ndad de fe se practicaba mejor en la comunion
externa de muchos miembros y porque la conciencia de Iglesia—comuni-
dad—esta muy desarrollada en los bautizados. \

Los laicos estuvieron ya presentes en la primera asamblea apostéli-
<a (120); éstos tomaron parte no en la decision, sino en la informacion, en
la publicidad, difusién y ejecucion de la norma dada. Esta disciplina va a
marcar la costumbre en la época patristica.

Sax CrpriaNo, promotor de muchos Concilios provinciales africanos.
manifestaba ser su voluntad que se consultara al pueblo, como preparacién
al Sinodo, y comunica a sus sacerdotes que nada se hara “sine consilio ves-
iro et consensu plebis, mea privatim sententia” (121). Demuestra esto que
no es ajeno a la Iglesia el interesar a los fieles en el régimen propio, al
menos en un estadio de informacién y consejo. jEn qué condiciones?

Algunos textos tinicamente indican una presencia de los laicos en el
Concilio; sin embargo, en otros casos, por ejemplo cuando se trataba de

(120) Act, XV y s.
(121) San CIPRIANO: Epistol. XIV, 1, 2 y 4, cit. por DEvory, L. c.
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Ta reintegracion de los “lapsi”, San Cipriano concede un lugar importante
= la opinién de los seglares, ya que'éstos podian aportar importantes da-
tos (122).

Esta misma practica de los Concilios africanos es la de los grandes
Concilios universales de los siglos IV y VI, después de la conversion de :o0s
Darbaros. "

En siglos posteriores, los laicos llegan a adquirir un puesto mas rele-
vante atn en los Concilios, cuando son llamados para asegurar la Reforma
<on el apoyo de su consentimiento y su cooperaciéon (123). Cuando los Con-
cilios llegan a’ser Asambleas de la Cristiandad, donde se trata de lo con-
cerniente a la Republica Christiana”, la participacion de los alicos v, so-
bre todo, de los principes se hace esencial.

La representacion en los Concilios de los diversos estados de los pode-
res soberanos y feudales, de las diversas corporaciones, reviste una carac-
teristica de justa exigencia, para lograr la ecumenicidad del Concilio. In-
clusive, en aigunos Concilios, como el de Sena, de 1423, donde se trataba
*“de Fide, Reformatione et Pace”, se pidi6 para los laicos el derecho de
discusion.,

Esto podia llevarse a cabo tinicamente en un régimen en que lo temporal
y lo espiritual no andaban bien diferenciados. En el Concilio Vaticano
—T ningun laico, de hecho, fué llamado a intervenir. .

Por estos datos se puede concluir:

a) El régimen concreto de la Iglesia es tradicionalmente un régimen
110 de decision personal solitaria, sino de consejo comunitario. San IoNa-
c10 nos presenta al Obispo rodeado de su presbitcrio y San CIPRIANO no
quiere solucionar nada sin el sufragio consultivo del pueblo.

b) El laicado tiene en los Concilios una misién de informacion y de
consejo, de consentimiento y de difusion. Consentimiento que no contri-
buye a la validez de las decisiones jerarquicas. pero en el que ellas encuen-
tran su complemento, porque ellos también son Iglesia.

Actualmente, esta “opiniéon laica” no encuentra cauce en el ordena-
miento candnico; pero debe ser incorporada, al menos en la actividad pas-
toral. en todo movimiento que desee la autenticidad.

3) Comunidad y costumbre en la Iglesia.

En la vida interna de la Iglesia, la expresién mas eficaz de la vida de
la comunidad encuentra, no obstante, en parte, cauce juridico en la costum-

(122) ldem, Epistol, XVLI, 1-2.
(123) FLICHE-MARTIN: La Reforme Gregorienne, 11, Gregoire VII (Lou., 16235), p. 207.
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bre, este derecho no escrito, que la Iglesia reconoce e incorpora a sus leyes
v que fundamentalmente se origina. se inicia desde abajo. Iniciativa que no
solamente discurre a veces al margen de la ley (“praeter legem”), sino que
también llega a imponerse a la misma ley (“contra legem”).

La tradicién canoénica admitié sin dificultades la facultad que el pueblo
tiene de normalizar su vida segin su voluntad, cuando existe una laguna
legal; baste citar a SAN AgusTin: “In his rebus de quibus mihil certe sta-
tuunt Divina Scriptura, mos populi Dei et instituta maiorum pro legem te-
nenda sunt...” (124). Sin embargo, hasta altimos del siglo XII se negd
eficacia contra la ley establecida al uso del pueblo, sin duda, por la aparien-
cia que entrafia de alteracion en la estructura jerarquica de la Iglesia. Gra-
ciano mismo, al citar en suw Decretuwn (125) la Constituciéon de Justiniano
“diuturni mores consensu utentium comprobatae legem imitantur” (126)

. interpone las palabras restrictivas “nisi legi sint adversi”.

La reciente conversion de los pueblos barbaros que habian ingresado en
la Iglesia con todo su bagaje de tradiciones hacia tener, sin duda (como hoy
se teme de la posible vuelta en masa de los anglicanos a la Iglesia), un ex-
cesivo movimiento e influencia, desde abajo, en la organizacién de ésta, so-
bre todo si se reconocia eficacia abrogativa a la costumbre y, por proteger
su unidad y la autoridad jerarquica, los autores se manifestaban reacios a
admitirla, aunque habia sido reconocida en el Derecho romano; pero una
aplicacién material de sus principios, que situaban toda fuente de Derecho
en el pueblo, hubiera disuelto el orden catdlico. ' ‘

roco a poco la doctrina catdlica se desarrolla, principalmente, en cuan-
to a una mejor comprension del fundamento juridico que la constituye en
norma con fuerza de ley eclesiastica, y paralelamente se va admitiendo su
eficacia abrogativa, haciéndose doctrina auténtica de la Iglesia a partir de
Gregorio IX.

Los canonistas medievales, decretistas y decretalistas, parece ser que
enraizaban, al menos en tltimo término, la fuerza juridica de la costumbre
en el consentimiento del legislador; pero, imbuidos en el Derecho romano,
reconocian como causa eficiente y proxima del Derecho consuetudinario el
consentimiento del pueblo, de modo que la comunidad venia a ser la ge-
neradora de un ordenamiento juridico en contra de la ley, por una potes-
tad que suponia una cuasi-delegacién de la Jerarquia (127).

(124) SAN AGUSTIN: Epist. XXXVI, ad Consul, c¢. 7, D. XI, citado por MICHIELS: Norm.
Generaleg J. C. (P., 1949), t. 11, p. 20.

(125) C. XII, ¢. 6.

(136) Instit., 1. I, tit. 2.

(127) VAN Hovs: De consuetudine, nn. 39 y 54; MICHIELS, o. c., p. 33.
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Esta concepcion del Derecho consuetudinario llevaba en germen una
desviacion eclesiologica, como seria expresamente formulada por SCHULTE
y SCHEURL, una especie de voluntad universal de la Iglesia, que tendria sw
expresion en los Decretos de la Jerarquia y en las costumbres de la comu-
nidad (128).

Esta desvinculacién de la vida comunitaria del principio jerarquico Je-
pilitaba en parte la estructura eclesial.

A fines de la Edad Media los canonistas intentaron otra solucion para
definir al margen del Derecho romano y la sociologia aristotélica los limi-
tes y condiciones de este Derecho consuetudinario, que viene de abajo, em
un orden de principios cristianos, que es el propio del Derecho candnico.

Viene asi a establecerse la posicién que es hoy codificada en el Codigo
de Derecho Canénico y que integra en la conjuncion del “usus” y del “jus”,
de la “praxis” y de la “lex”. el principio jerarquico que da la fuerza juri-
dica y el principio comunitario que delimita el objeto de la ley; queda ex-
cluida de la Iglesia la bifurcacion divergente de una doble fuente de De-
recho—1ley y costumbre—constitucionalmente distintos, porque en la Igle-
sia ninglin movimiento de vida puede ser auténomo; en ella no existe
propiamente un Derecho que venga de abajo.

La insistencia en la integracién que se realiza de la costumbre en la es-
tructura jerarquica de la Iglesia no desvirtta el valor de ésta, como fuen-
te de iniciativa, como expresion de vida comunitaria que encuentra su apo-
yo, en determinadas condiciones, en el mismo Derecho, como un hecho
prejuridico que va a determinar y delimitar en la Jerarquia una decisién
especial de gobierno, como una contribucién al régimen de la Iglesia

Se trata de una manera de obrar de la comunidad que antes de ser ley
obligatoria ha sido para ella espontinea forma de vida y de existencia con-
creta. La autoridad interviene para reforzar una corriente que brota de los
miembros en blisqueda de un bien de la colectividad—parroquia, conven-
10, la Iglesia universal—; pero que sin el consentimiento jerarquico no se
entroncara en la vida eclesial, no seria vida del Cuerpo Mistico.

Admitir el Derecho consuetudinario en la Iglesia es, sin duda, recono-
cer que las iniciativas del desarrollo de formas de vida y de accion no som
monopolio de la Jerarquia; que existe una “via facti” no anafquica y re-
volucionaria, sino dirigida y orientada hacia la sumision filial a la Jerar-
quia, a través de la cual la periferia de la Iglesia—el laicado, los goberna-
dos—hacen llegar al centro—la Cabeza—sus comprobaciones, sus ensayos,

(128) Cit. por MICHIELS, 0. c., p. 36.
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sus resultados, sus pasos de renovacion, de reforma y de desarrollo (129).
Asi ellos contribuyen a hacer Iglesia; no participan del poder jerarquico,
pero colaboran en la regulacion de su propia vida.

B) Interpretacion eclesiolégica de los hechos

Con estos datos de la tradicién candnica a la vista, interesa calibrar la
verdadera significacion que tiene esta intervencion de los laicos en la di-
reccion de su propia vida, teniendo en cuenta la actual preocupacién por la
problematica del laicado,

Las bases de este esclarecimiento las encontramos en la distincion, que
a cada paso hemos hecho, entre la estructura y la vida. Las confusas des-
viaciones surgen cuando se traspone el orden de la vida de la Iglesia sobre
el orden de su estructura.

Entendemos por estructura, como se ha dicho, los principios que, te-
niendo su origen en Cristo directamente, representan con él y por él las
causas generadoras de la Iglesia y son los que constituyen a los hom-
bres en Iglesia: deposito de fe, de los sacramentos y de los poderes jerar-
(Juicos. ‘

Vida de la Iglesia, en cambio, es todo lo que proviene y realizan sus
miembros como comunidad en orden a la consecucién de sus fines.

La estructura jerarquica no depende en absoluto de los fieles: la vida,
en cambio, supqne su participacién y su colaboracién. Se relacionan entre
si, como lo esencial y lo complementario, €l “esse” y el “bene esse”. Por
ejemplo, hacer de la colaboracién, de los fieles—participacién, consentimien-
to—una condicion de validez para la consagracion eucaristica es alterar la
eficacia de los poderes jerdrquicos, es remover la base estructural de la
Iglesia; mas concebir un culto, una celebracion del dgape, sin el concurso
de los fieles, es desconocer que ellos son “pleroma sacerdotal” del sacerdo-
cio mismo; es negarles su parte en la vida cultural de la Iglesia (130).

Igualmente, hacer de un acto de los fieles—consentimiento, conseio,
aprobacion—una condicion ineludible de validez de las operaciones jerar-'
quicas (definiciones dogmaticas, decretos) seria suprimir la realidad dife-
rencial de un cuerpo organico, que se constituye en unidad de Cabeza y
miembros dirigidos; en cambio, excluir la cooperacion de todo el cuerpo
'seria negar a los miembros el derecho que tienen a la edificacion del templo
de Dios. Aquél es el orden de la estructura independiente; éste es el orden
de la vida comunitaria.

(128) CoNGAR: Falsas y verdaderas reformas... (M., 1953), p. 236.
(130) Congcar: Jalons pour ume Theologie... (P., 1954), p. 356.
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En las épocas en que se ponia en crisis algiin elemento de la estructura,
s natural que la Iglesia haya reaccionado, tal vez, acentuando un aspecto
unilateral, para salvar la integridad de lo esencial. A esta necesidd respon-
de, por ejemplo, un texto de Pio X en su Enciclica Vehementer, en una si-
wnacion creada por la lucha antirreligiosa y la separacion de la Iglesia del
Estado: “La Iglesia es una sociedad “vi et natura sua” desigual : compren-
de, pues, dos 6rdenes de personas, pastores y grey, esto es, aquellos que se
hallan constituidos en distintos grados de la Jerarquia y multitud de fieles;
de tal manera son entre si distintos estos 6rdenes que en la Jerarquia sola
reside el derecho y la autoridad de promover y dirigir a los miembros al
fin de la sociedad; es oficio de la multitud el dejarse gobernar y seguir
-obediente la direccion” (131).

Nuestros tratados apologéticos De Ecclesia, como se ha indicado, na-
cidos de la oposicion al error protestante, son tratados de la estructura, sin
preocuparse, apenas, de insertar y ensamblar en ella la vida; es necesario
«que la Eclesiologia realice la sintesis de la vida armoénica y compenetrada
entre el principio jerarquico que comunica los dones y la comunidad que
consiente, entre la jerarquia gobernante y el pueblo gobernado, siendo Dios
quien obra todo en todos y, pudiéramos decir, siendo la Iglesia quien vive
y se hace toda en todos sus miembros. Y si esta sintesis eclesiologica tu-
viera trascendencia en el ordenamiento juridico. es de suponr que en vez de
ocasionar una especie de descentralizacion del Derecho canénico—tan te-
mida por muchos. por otros motivos, también—Ie prestaria un armonioso
y vital equilibrio. Pero no pretendemos presentar una determinacién con-
creta, sino apuntar hacia la problematica de una Eclesiologia y de un Dere-
cho integral, recogiendo las orientaciones de varios eclesidlogos actua-
les (132).

La Iglesia viene realizandose siempre, en la practica, mediante una re-
lacién viviente entre dos polos que se pueden llamar el polo jerarquico v el
polo comunitario (133). Recordamos aqui el propésito de San Cipriano,
antes citado, que habia decidido no hacer nada sin el sufragio del pueblo;
recordamos al pueblo de la Misa y recordamos al legislador eclesiastico,
dando fuerza de ley a la costumbre de la comunidad. Sin la intervencion de

{131) Cit. por MICHIELS, 0. ¢, p. 38.

(132) ScHEEBEN: Los misterios del Cristianismo; JOURNET: L’'Eglise du Verbe Incarné
(P., 1951); BoVER: Teologia de San Pablo (M., 1946;, BAC); SAURAs: El Cuerpo Mislico de
Cristo (B., 1952); CONGAR, obras citadas; DE LUBAC, 0. c., ¥ Corpus Mysticum (1944); MOEHLER:
L'unité dens L’'Eglise; D. VONIER: L'E'sprit et I'Epouse; MONTCHEUIL: Aspects de U'Eglise, edi-
1a8dos todos en la Coleccién “Unam Sanctam”.

(133) CONGAR: Jalons pour une Theologie..., p. 356.
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ambos polos en un mismo contacto no se realiza la unidad jerarquica, ni
hay vida plenificada en la Iglesia.

Los datos histérico-canénicos que hemos aducido no revelan en la Igle-
sia una dualidad de autoridad; si es verdad que nada sin el consentimiento
de la comunidad, no en el orden de la validez, sino en el de la perfeccién y
complemento; si es verdad que la Iglesia, como dice San CIPRIANO es: “...et
in omnibus stantibus constituta” (134), otros textos nos dicen expresa-
mente que no hay Iglesia sin Obispo; a él pertenece la celebracién, la pre-
dicacién, la decision; recordamos la féormula apostélica “visum fuit Spiri-
tui Sancto et nobis” y la de los Padres, “FEcclesia est in Episcopo”. ;Dua-
lidad? Si. Pero, jde qué? ;De autoridad? No. Sino dualidad de Jerarquia
y comunidad, de Cristo-Cabeza y de Cristo-Vida del Cuerpo Mistico; una
Jerarquia que comunica la eficacia de los medios jerdrquicos—direccién,
ensefianza, sacerdocio—y una comunidad que la vive y la desarrolla en
todas sus aplicaciones. Asi podra ser comprendida la situacién propia de
los laicos en una pertenencia activa, cooperadora en la Iglesia, sin que se
confunda con una participacién de poderes.

¢Como concebir esta actividad?

De ningin modo como un paso indebido del orden de la vida al de la
estructura, de Ja cooperacion de los miembros en el Cuerpo al poder jerar-
quico sobre el Cuerpo. Se trata de hacer eficaz una conciencia de solidaridad
viviente entre la Jerarquia y el pueblo, de modo que la Iglesia se realice,
aplicando unas ideas de Pio XII (135), como la sociedad de los que bajo
el influjo sobrenatural de la gracia por la perfeccién de su dignidad perso-
nal de hijos de Dios y por el desarrollo arménico de todas las inclinacio-
nes y energias humanas y cristianas edifican, juntamente con la Jerarquia,
la potente trabazon de la vida eclesial. Usando una distincién de la termi-
nologia escolastica se podria decir que el pueblo fiel es un pueblo goberna-
do no “despotico”, sino “politico principatu”.

La contribucién del laicado al desenvolvimiento de la Iglesia es co-
rroborada por el mismo Pio XII en su discurso al Congreso Internacionat
de Prensa (1950, 18 de febrero), al referirse a la opinion ptblica: “La
opinién publica—dice—es, en efecto, patrimonio de toda sociedad normal,
compuesta de hombres que, conscientes de su conducta personal y social,
estan intimamente ligados con la comunidad de que forman parte... Que-
rriamos todavia afiadir una palabra referente a la opinién publica en el
seno mismo de la Iglesia (naturalmente, en las materias dejadas a una libre

(134) En RoOUET: Enk. Palrs., n. 571, '
(135) Aloc. a los nuevos Carden., 20-11-1946 (ed. A. C.), p. 329.
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discusién), Se extrafiaran tan soélo los que no conocen a la Iglesia o la
conocen mal. Porque ella, después de todo, es un cuerpo vivo, y le faltaria
algo a su vida si la opinion publica le faltase: falta cuya censura recaeria
sobre los pastores y sobre los fieles” (136).

No creemos sea violentar el pensamiento del Papa aducir aqui este tex-
to, en el que, sin duda, encuentra también apoyo esta parte que corresponde
en la Iglesia al consentimiento, informacién, consejo e, inclusive, usos de
ia comunidad cristiana, como misién propia del laicado.

Esta opinidén comun puede actualizarse en los distintos escalones de la
vida eclesial : parroquia, didcesis, Organizaciones de Accién Catdlica.

En el sector parroquial esta cooperaciéon de los laicos es de singular
importancia para la precision de los datos socioldgicos, con los que la Igle-
sia debe tomar contacto en su apostolado, como lo ha demostrado Gopin
en su libro France, pays de mission? (137), v MICHENAU, el parroco celoso
de Colombes (Paris), en Paroisse, communauté missionaire (1945). Se ha
logrado poner de relieve la antigua leccién de la tradicidon; no hay comu-
nidad, no se concibe un grupo que se mueva por una animacién comin y
dindmica sin una mutua toma de contacto.

Pensemos en los problemas de la familia y la escuela, del obrerismo y
de la Universidad, de lo politico y lo social y otras cuestiones que tienen
su repercusion en la opinién piiblica, como organizacién de Congresos y
grandes manifestaciones; inclusive en los problemas de la formacién y fo-
mento de vocaciones sacerdotales; en todos ellos el laicado puede prestar
a la Jerarquia su valiosa colaboracion en todos los sentidos.

Nada de esto puede parecer extrafio, cuando vemos que la Iglesia con-
fia la direccién activa de la Accién Catolica a los seglares y el asesoramien-
to al conmsiliario—sacerdote—, representante de la Jerarquia. En ella se
realiza, sin duda, esa plenitud de informacién, de consejo, de difusion de
fo cristiano para la edificacion de la Iglesia. Definase a la Accion Catdlica,
con Pio XI, “participacién del laicado en el apostolado jerarquico” (138),
o, con Pio XII, “colaboracién...” (139), en todo caso la Accién Catélica
sobrepasa cualquier aspecto parcial de la vida del laicado en la Iglesia y
lleva en su mismo corazon el estatuto completo de la situacion eclesial de
pueblo de bautizados que participa en la actividad del ministerio jerarquico,
no en sus poderes.

(136) {Ed. A. €., 337 —137)— 1943.

(138) Mens Nostra, 20 dic. 1927 (ed. cit.), p. 642, Ad -Catholici Sacerdotti, 1953 (ed. cit.),
p. 670. Plo XI explicé su definicién en: varias Cartas: Quae nobis, al Card Bertram, 13-I1-1928
(ed. cit.), p. 1.069; Laetus sane Nuntius, al Card. Segura, 6-I1I-1929 (ed. cit), p. 1.074.

(139) Carta al Card. Schuster, 28-8-1934 (A. A. S.), p. 586.
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monio continuo de la posible cooperacion de los laicos al gobierno jerar--
quico y la realizacién constante de su pertenencia activa al Cuerpo Mistico.

Habiendo querido Cristo en su Iglesia la institucion de poderes jerar-
quicos y distinguiéndose precisamente el laico cristiano por la carencia de
mision jerarquica, es claro que el laicado cristiano nunca puede plan-
tear auténticos problemas en linea ortodoxa en la dimension de la estruc-
tura eclesial; pero considerando a la Iglesia como Organismo viviente, cuer-
po total. Pueblo de Dios “en que Cristo halla su complemento” (140), los.
cristianos segiares “edificados sobre el fundamento de los apostoles y de
los profetas, siendo piedra angular el mismo Cristo Jesils, en quien bien
trabada se alza toda la edificacion” (141), este laicado cristiano puede as-
pirar a desarrollar una misién activa y eficaz en la Iglesia. Por eso, los.
problemas que hemos indicado se plantean en el orden en que una Teologia
del laicado exige una incorporacion de éste a la vida social de la Igiesia,
viniendo doctrinalmente a configurar una Eclesiologia y un Derecho ca-
noénico integral; al hablar de “vida social” nos referimos a la dimension.
en la que se acttian los poderes de magisterio y jurisdiccién o, mejor, en
la que actualizan las obras de organizacién, ministerio y jurisdiccién, por
oposicién a la vida interna de la Gracia en los miembros, propia de cada
individuo,

La Jerarquia no se levanta sola, como ciipula solitaria, para la gloria
de Dios, sino que necesita y encuentra su complemento en la comunidad.
La apostolicidad es una misién orgéanica, un servicio, un ministerio. Una
Jerarquia sin pueblo vitalmente incorporado a su obra no podria edificar
la Casa de Dios.

Manuver. USEROS

Pérroco de Navafria

(140) Efesios, 1, 22.
(141) Efes.,, II, 20.
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