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4. LA IGLESIA COMO RECEPTORA
Y MEDIADORA DE LA SALVACION

107. En el resumen del testimonio biblico sobre €l origen per-
manente de la Iglesia se ha mostrado cémo el anuncio del Evangelio
por los Apdstoles, en el Espiritu Santo, es el fundamento de la Iglesia
y que ésta, en cuanto creatura Evangelii, se debe al servicio del
Evangeliol%. La Iglesia es asi receptora y mediadora de la salvacién.
En las imédgenes de pueble de Dios, cuerpo de Cristo y templo del
Espiritu Santo se muestra la Iglesia como koinonia fundada en la

Una primera entrega (epigrafes generales 1, 2 y 3) de esta Relacién del
Dialogo catélico-luterano fueron publicados en DIALOGO ECUMENICO 30
(1995) 261-326. Con esta nueva entrega se concluye la publicacién de los res-
tantes epigrafes (4 y 5) de este importante documento ecuménico.

Texto original: Gemeinsame Roémisch-Katholische / Evangelisch-
Lutherische Kommission (ed.), Kirche und Rechtfertigung. Das Verstéddnis der
Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre (Paderborn: Bonifatius / Francfort
del Meno: Lembeck 1994), pp. 61-151. Trad. por los profesores Santiago del
Cura Elena (Burgos/U.P. Salamanca) y Leonardo Rodriguez Dupld (U.P.
Salamanca). Adapatacién ulterior de texto y notas para la edicién y revisién
del Prof. A. Gonzdlez Montes. Publicacién espaiiola con las debidas licencias
editoriales. Queda prohibida la reproducién total o parcial sin autorizacién.

106 Véase supra cap. 2.4.
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vida del Dios unitrino; de él recibe vida y salvacién y, en fidelidad a
la mision recibida de Dios, comunica vida y salvacién!07.

4.1. LA IGLESIA COMO «CONGRETATIO FIDELIUM»

108. Una comparacién de la comprensién catélica y luterana de
la Iglesia no puede prescindir de que, en la realidad de la Iglesia, se
dan estos dos aspectos, en principio inseparables: la Iglesia es, por
una parte, el lugar del acontecer salvifico (la Iglesia como asamblea,
receptora de la salvacién); y por otra parte, es instrumento en la
comunicacion de la salvacion (la Iglesia como enviada, mediadora de
la salvacién). Se trata, no obstante, siempre de la Unica e idéntica
Iglesia, de la cual se habla como receptora y mediadora de la salva-
cién. En relacién con esto, a lo largo de la historia de la teologia se
han puesto acentos diversos. Mientras que en perspectiva luterana la
Iglesia es vista sobre todo como receptora de la salvacién, como con-
gregatio fidelium, en la teologia catélica actual se acentua con mas
fuerza la comprensién de la Iglesia como mediadora de la salvacién,
como «sacramento» de salvacion!08.

4.1.1. Perspectiva luterana

109. «<La fe llama a la santa Iglesia cristiana ‘communionem
sanctorum’, una ‘comunion de los santos’»!09. Con estas palabras
repite Lutero en el Catecismo Mayor lo que ya antes habia formula-
do en su escrito Una formulacion breve... de la fe: «<Yo creo que sobre
la tierra, mientras el mundo exista, solamente hay una unica Iglesia
santa, universal y cristiana, la cual no es otra cosa que la comunidad
o reunién de los santos y de los piadosos, de los hombres creyentes
sobre la tierra. Esta Iglesia es reunida, mantenida y regida por el
Espiritu Santo; y crece cada dia por medio de los sacramentos y de la
palabra de Dios»!10. Porque la Iglesia, mediante la fe en la palabra de
Dios, esta fundada ella misma en esta palabra de Dios y el individuo
pertenece a la Iglesia por la recepcion de la Palabra y del
Sacramento en la fe, justo por esto la Iglesia no consiste en la suma
de los individuos que a ella pertenecen, sino que el poder del Espiritu
Santo crea y mantiene la reunion de los creyentes, a la que es agre-
gado el individuo.

110. Segun la Confessio Augustana, la Iglesia es «la congrega-
ciéon de todos los fieles (y santos), entre los cuales se ensefia el

107 Véase supra, cap. 3.3.

108 Véase supra, cap. 4.2.

109 CM/GK 111, 47; BSLK 655, 41ss.
110 WA 7, 219.
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Evangelio en su pureza y se administran los santos sacramentos con-
forme al Evangelio»!11l. La Apologia lo explica asi: la Iglesia es «prin-
cipalmente!!2 comunidad de fe y del Espiritu Santo en los corazones.
Pero posee también signos externos, para poder ser reconocida, a
saber, la pura doctrina del Evangelio!!3 y la administracién de los
sacramentos conforme al Evangelio de Cristo»!14. En el contexto, con
«pura doctrina y conformidad al Evangelio» se estd indicando el men-
saje de la justificacion, presentado por la Confessio Augustana en
conexién con las afirmaciones doctrinales de la Iglesia antigua, pero
también de la medievalll5, mensaje por el cual se ha de medir la vida
de la Iglesia y al cual ha de someterse la Iglesia entera. La Iglesia
recibe todo su ser y toda su vida de Cristo, cuyo cuerpo es y que ella
renueva, santifica y guia por medio de su Espiritu Santo!16. Ella sélo
puede vivir de esta promesa del perdén de los pecados y del don de
la comunién salvifica. Es total y absolutamente don, porque vive del
Espiritu de Dios y del Sefior presente en ella.

111. La predicaciéon del Evangelio y la celebracién de los sacra-
mentos caracterizan a la Iglesia en cuanto comunidad de salvacién,
en la que Cristo esta presente y se le puede encontrar: «Quien quie-
ra encontrar a Cristo, debe encontrar en primer lugar a la Iglesia.
Ahora bien, la Iglesia no es la madera ni la piedra, sino el conjunto
de los fieles cristianos; a ella es necesario mantenerse unidos y ver
cémo los cristianos crecen, rezan y ensefian; sin duda, Cristo estad
con ellos»!17. Lutero subraya hasta tal punto la necesidad salvifica de
la Iglesia para el creyente individual, que puede decirle: «Yo creo que
no puede ser salvado nadie que no se encuenire en esta comunidad
y que no se adhiera concordemente a ella en la tunica fe, en la pala-
bra de Dios, en los sacramentos, en la esperanza y en la caridad»!18.
De manera analoga, en la Apologia la Iglesia es presentada como
lugar de la promesa de salvacion para los nifios; éstos han de ser bau-
tizados, para que puedan participar de la promesa de Cristo, «que no
vale para los que se encuentran fuera de la Iglesia de Cristo, donde
no hay ni Palabra ni sacramentos, ya que Cristo otorga el nuevo naci-
miento por la palabra y los sacramentos»!19. «El reino de Dios no se
encuentra, de hecho, si no alli donde estan la palabra de Dios y los

111 CA VII (y VIII): «congregatio sanctorum (et vere credentium), in
qua evangelium pure docetur et recte administrantur sacramentas.

112 «Principaliter», cf. CA VIII: «proprie».

113 «Pura evangelii doctrinas.

114 Apologia V, 5.

s Cf. CAlyIlL

118 Apologia VII,5.

117 WA 10 1/1, 140,8.14.

118 WA 7, 219,6.

119 Apologia IX, 2.
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sacramentos»120. La fe y la escucha de la voz del buen Pastor,
Jesucristo, es lo que distingue a la Iglesia, en cuanto pueblo de Dios,
de todo otro pueblo; pues, «cualquier nino de siete afos sabe, a Dios
gracias, lo que es la Iglesia, es decir, los santos creyentes y ‘las peque-
fias ovejas que escuchan la voz de su Pastor'»!21. La Iglesia es, por
tanto, congregatio fidelium, comunidad de salvacién en cuanto comu-
nidad de fe, que esta fundada por la palabra de Dios y esta ligada a
ella: «<La palabra de Dios no puede ser sin el pueblo de Dios; e inver-
samente, el pueblo de Dios no puede ser sin la palabra de Dios»122,

112. La fe en el Evangelio lleva al creyente a poner su salvacién
totalmente en las manos de Dios y hace de él alguien libre para el
servicio de Dios y de los hombres. El don de la comunién de fe se con-
vierte en tarea de conducta propia de la comunidad; todo es comun
a todos en la comunidad de salvacién. Lutero dice: «<Yo creo que en
esta comunidad o cristiandad todas las cosas son comunes (cf. Hech
2,44). Asi, los bienes de cada uno pertenecen también al otro y nada
es propiedad exclusiva de ninguno. Por ello, me sirven de ayuda a mi
y a todos los que creen las oraciones y las buenas obras de la comu-
nidad entera, me asisten y me fortalecen continuamente, en la vida y
en la muerte. Es asi como ‘cada uno lleva el peso del otro’, tal como
ensefia Pablo (G4l 6,2)»123, La communio credentium encuentra
expresion concreta en el sacerdocio comun de todos los fieles. Por
esto, pueden y deben anunciarse reciprocamente el Evangelio e
interceder ante Dios los unos por los otros. «<Puesto que El (Cristo) es
sacerdote y nosotros somos sus hermanos, todos los cristianos tienen
el poder y el mandato y la obligacién de predicar y de interceder ante
Dios, de presentarle suplicas los unos por los otros y de ofrecernse a
si mismos a Dios»!24. El sacerdocio comun tiene la potestad de la
representacién vicaria; pues sacerdote se es siempre en favor de los
demads. Asi entendido, ser cristiano es un carisma social, un servicio
ante Dios por los otros y a los otros.

4.1.2. Perspectiva catolica

113. Congregatio fidelium era la definicién predominante de la
Iglesia en la teologia de la baja Edad Media. También el Catecismo
Romano habla de la Iglesia como congregacién de fieles!25. A ella

120 Jbid., texto aleman.

121 AE/SA 111, 12; BSLK 459,20ss.

122 WA 50, 629,34.

123 WA 7, 219,11.

124 WA 12, 308,4.

125 Cat. Rom. 1, 10,2: «<congregatio fidelium»; Cat. Rom. 1,10,5: «coe-
tus omnium fideliumo».
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pertenecen todos los que «<han sido llamados a la luz de la verdad y
al conocimiento de Dios, para que... adoren en la piedad y en la san-
tidad al Dios vivo y verdadero y lo sirvan de todo corazénn»!286. Con
san Agustin (In Ps 49) se ensefia que «la Iglesia es el pueblo creyente
extendido sobre toda la tierra»'27?. En conexién con el Simbolo
Apostoélico, el Catecismo Romano ve en la ;comunién de los san-
tos»128 una afirmacién sobre la Iglesial2®. Esta se describe como
comunién en razén del testimonio de la fe y de los sacramentos, e
igualmente como comunién de vida, de amor reciproco y de com-
partimiento en el amor y en la necesidad. Para esta comprension, el
Catecismo se remite sobre todo a las afirmaciones paulinas sobre la
Iglesia como cuerpo de Cristo; los dones de Dios han sido dados para
utilidad de toda la Iglesia y han de prestar ayuda a todos!30.

114. La Iglesia es la reunién de los fieles cristianos. El Segundo
Concilio Vaticano describe la Iglesia entera como «el grupo de los
que creen en Jesus y lo consideran el autor de la salvacién»!3!, y
denomina a cada comunidad congregatio fidelium!32; se apropia asi
del lenguaje usado por san Agustin, quien denomina a la Iglesia, en
cuanto «comunidad redimida»!33, <asamblea y sociedad de los san-
tos»134, «Communio» es el concepto eclesiolégico fundamental del
concilio, si bien en ningun sitio lo define y hace un uso diversificado
de la idea de comunién. La Iglesia ha sido fundada por Cristo como
«comunién de vida, amor y verdad»135, y el Espiritu Santo la mantie-
ne unida «en la comunién y en el servicio»!38. Toda la obra salvifica de
Cristo y, por tanto, la Iglesia tiene su fundamento en el misterio del
Dios trinitario. Dios «para establecer la paz o comunién con El y una
fraterna sociedad entre los hombres pecadores, dispuso entrar en la
historia humana de modo nuevo y definitivo»137. Esta comunién con
Dios y de los hombres entre si se lleva a cabo por la palabra de Dios
y por los sacramentos. Pues, «quienes creen en Cristo, renacidos...
mediante la palabra de Dios vivo (cf. 1Ped 1,23)... del agua y del
Espiritu Santo (cf. Jn 3,5-6), pasan, finalmente, a constituir un linaje

126 Cqat. Rom. 1, 10,2.

127 Ibid.

128 «Communio sanctorum».

129 Cat. Rom. 1, 10,2.

130 Cat. Rom. 1, 10,23-27.

131 LG, n.9,3: «congregatio eorum, qui in Jesum, salutis auctorem...,
credentes aspiciunts.

132 AG, n.15,2s; 19,1s; PO, n.4s.

133 «Cjvitas redempta-.

134 PO, n.2,4: «congregatio societasque sanctorums.

135 LG, n.9,2.

136 LG, n. 4,1: «<in communione et ministratione».

137 AG, n.3,1.
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escogido y un sacerdocio regio... (1 Pe 2,9)»138_E] concilio declara: en
Cristo «todos los fieles son hechos sacerdocio santo y regio, ofrecen
sacrificios espirituales a Dios por Jesucristo y pregonan las maravi-
llas de Aquel que de las tinieblas los ha llamado a su luz admirable.
No se da, por tanto, miembro alguno que no tenga parte en la misién
de Cristo»!3%. Este sacerdocio lo designa el concilio «sacerdocio
comtin»'40 para distinguirlo del sacerdocio ministerial!4!. Entre los
sacramentos, sobresale la Eucaristia; la asamblea eucaristica es «el
centro de toda la asamblea de los fieles que preside el presbitero»i42.
«Participando realmente del Cuerpo del Seror en la fraccién del pan
eucaristico, somos elevados a una comunién con El y entre noso-
tros»143,

115. El Segundo Concilio Vaticano establece de manera igual-
mente bien clara: «El pueblo de Dios se reune, sobre todo, por la pala-
bra de Dios vivo... En efecto, la fe se suscita en el corazén de los no
creyentes y se alimenta en el corazon de los creyentes con la palabra
de la salvacion. Con la fe empieza y se desarrolla la comunidad de los
creyentes (congregatio fidelium)»144. Para la correcta administracion
de los sacramentos se requiere la proclamacion de la Palabra; pues
los sacramentos son «sacramentos de la fe que nace y se alimenta de
la Palabra»145.

116. Especialmente en el Decreto sobre la actividad misionera
de la Iglesia se describe el poder de la palabra de Dios, que justifica
y despierta la fe: «<El Espiritu Santo, que llama a Cristo a todos los
hombres por las semillas del Verbo y la predicacién del Evangelio y
suscita el don de la fe en los corazones, cuando engendra a los que
creen en Cristo para una nueva vida en el seno de la fuente bautis-
mal, los congrega en un unico Pueblo de Dios»!46. Tampoco se olvida
en modo alguno el poder de juzgar que tiene la palabra de Dios. Las
palabras de Cristo son «al mismo tiempo palabras de juicio y de gra-
cia, de muerte y de vida. Porque solamente dando muerte a lo viejo
podemos acceder a la nueva vida... Nadie se libera del pecado por si
mismo y por sus propias fuerzas ni se eleva sobre si mismo; nadie se
libera completamente de su debilidad, o de su soledad, o de su escla-
vitud. Todos necesitan a Cristo, modelo, maestro, libertador, salva-
dor, vivificador»!47. Asi la Iglesia, en cuanto comunidad de creyentes,

138 LG, n.9,1.

138 PO, n.2,1.

140 «Sacerdotium commune-».

141 LG, n.10,1: «<sacerdotium ministeriale».

142 PO, n. 5,3: «centrum congregationis fidelium cui presbyter praeest».

143 LG, n. 7, 2, con referencia a 1 Cor 10 ,17.

144 PO, n.4,1.

145 PO, n.4,2.

146 AG, n.15,1.

147 AG, n.8.
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no vive de si misma, sino total y absolutamente del don de Dios. Esto,
empero, se transforma para ella en un deber de transmitir la fe, de
comunicar la salvacién.

4.1.3. Testimonio comun

117. Luteranos y Catdlicos comprenden comunmente la Iglesia
como reunién de los creyentes o de los santos, que vive de la palabra
de Dios y de los sacramentos. Considerada asi, la Iglesia es fruto del
actuar salvifico de Dios, comunién de su verdad, su vida y su amor.
Cristo, que actia en sus medios salvificos (Palabra y Sacramento), se
halla frente a la Iglesia: ésta es receptora de su actuacién y de la del
Espiritu Santo. La presencia de Cristo caracteriza a la Iglesia como
lugar del acontecer salvifico. El don de la salvacidon se convierte para
la Iglesia, en cuanto comunién de la salvacion recibida, en tarea y
misién al mismo tiempo. Asi es como la Iglesia es puesta por su
Senor al servicio de la comunicacién salvadora. Esto es valido para la
reunién de los fieles, de unos con otros y de unos para otros; pero es
valido especialmente con miras al mundo, particularmente por lo
que se refiere a todos los hombres que todavia no creen y no perte-
necen aun a la asamblea de los creyentes.

4.2. LA IGLESIA COMO «SACRAMENTO» DE SALVACION

4.2.1. La Iglesia sometida al Evangelio y la doble comunicacion
salvifica del Evangelio

118. En el Didlogo catdlico-luterano se ha reconocido que la
Iglesia «esta sometida al Evangelio y tiene en él un criterio supe-
rior»148. A su favor se puede invocar tanto a Lutero, quien compren-
de la Iglesia como «creatura del Evangelio=14?, como al Segundo
Concilio Vaticano, segun el cual «el Evangelio... es para la Iglesia
principio de toda vida en cada tiempo»!50. El Evangelio, mediante el
cual la Iglesia fue creada y vive, se transmite exterior y fisicamente
de dos maneras: oralmente y sacramentalmente. Pero ambos modos
de comunicacion se hallan en una correlaciéon bsicamente indisocia-
ble, sin suprimir con ello su peculiaridad especifica. La palabra de la
predicaciéon es signo audible, los sacramentos son palabra visible.
Estas son la dos maneras de comunicar salvificamente el Evangelio.

148 Relacion de Malta, n.48.
149 WA 2, 430, 6: «creatura... Evangelii».
150 LG, n.20,1.

239

Universidad Pontificia de Salamanca



Asino solamente se remite a la salvacion o se informa sobre ella, sino
que el Evangelio, en su eficacia presente, alcanza a los hombres
desde el exterior y «fisicamente» en lo mas profundo de si mismos,
los conduce a la fe, los justifica y los salva.

119. Porque la Iglesia vive asi del Evangelio y se pone al servi-
cio de su doble comunicacién salvifica, por ello el discurso catélico
sobre la Iglesia como «sacramento» puede describirse en su inten-
cionalidad de la siguiente manera: «Como cuerpo de Cristo y koino-
nia del Espiritu Santo, la Iglesia es signo e instrumento de la gracia
de Dios y nada puede por si sola. Asi como vive de la Palabra, vive
también de los sacramentos, hallandose simultaneamente a su servi-
cio»151, En lo que sigue se desarrolla el sentido del discurso sobre la
Iglesia como «sacramento» de salvacién en referencia a la tradicio-
nes catdlica y luterana, y a su fundamentacién biblica comun.

4.2.2. Perspectiva catolica

120. En los documentos del Segundo Concilico Vaticano se
encuentra el discurso sobre la Iglesia como «sacramento», e.d., como
signo e instrumento de salvacién, sobre todo alli donde se esclarece
de modo mas detallado la esencia de la Iglesia y su misién universal.
Al comienzo de la Constitucién sobre la Iglesia se dice programati-
camente: «Cristo es la luz de los pueblos»152. Al anunciar la Iglesia el
Evangelio a todas las creaturas (cf. Mc 16,15), todos los hombres
deben ser iluminados por la gloria de Cristo, «<que se refleja en el ros-
tro de la Iglesia»; pues, «la Iglesia es en Cristo como un sacramento o
signo e instrumento de la unidon intima con Dios y de la unidad de
todo el género humano»!33. De esta manera, el concilio ha subrayado
muy claramente el cristocentrismo de la Iglesia, al ver su «sacra-
mentalidad~» total y absolutamente «en Cristo». La teologia catélica
habla, por esto, también del «sacramento original- (Ursakrament),
que es Jesucristo mismo. En esta direcciéon se mueve el concilio,
cuando en la Constituciéon sobre la sagrada Liturgia afirma del
«mediador entre Dios y los hombres»: «<En efecto, su humanidad,
unida a la persona del Verbo, fue el instrumento de nuestra salva-
cién. Por esto, en Cristo ‘se realizé plenamente nuestra reconcilia-
cién y se nos dié la plenitud del culto divino’»154.

121. De la Iglesia como «pueblo mesianico» se dice: «Cristo hizo
de él una comunién de vida, de amor y de unidad, lo asume también
como instrumento de redencién universal y lo envia a todo el uni-

151 Ante la unidad, n. 85.
152 LG, n.1.

153 Jbid.

154 SC, n.5,1.
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verso como luz del mundo y sal de la tierra (cf. Mt 5,13-16)»155, El con-
cilio contempla la fundacién de la Iglesia como algo incluido en el
misterio total de Cristo!56, pero une de manera particular la afirma-
cién de la Iglesia como «sacramento» con la resurreccién de Cristo y
con el envio del Espiritu: <Al resucitar de entre los muertos (cf. Rom
6,9), envi6 su Espiritu de vida a sus discipulos y por medio de El cons-
tituyé a su cuerpo, la Iglesia, como sacramento universal de salva-
cién. Sentado a la derecha del Padre, actda sin cesar en el mundo
para llevar los hombres a su Iglesia y por medio de ella los une més
intimamente consigo»!57.

122. Con el concepto de «sacramento» como signo e instrumen-
to de salvacidén se expresa la mision universal de la Iglesia y su depen-
dencia radical de Cristo. Asi resulta claro que ni el fundamento de la
Iglesia ni su finalidad residen en si misma, que no existe, por tanto,
desde si misma ni para si misma. Unicamente en Cristo y por medio
de El, unicamente en el Espiritu Santo y por su medio, la mediacién
de la Iglesia es salvificamnente eficaz. Esto es valido también y espe-
cialmente cuando algunos teélogos catélicos hablan de los sacramen-
tos como «autorrealizaciones» (Selbstvollziigen) de la Iglesia para
excluir asi una comprensién puramente extrinseca de la Iglesia como
«administradora» de los sacramentos, de los «medios de gracia», y
resaltar una afinidad interior (jno una identidad!) entre la Iglesia,
como signo e instrumento de salvacién, y los sacramentos en cuanto
signos e instrumentos de salvacién. En cuanto «comunién de vida,
amor y verdad», de una parte, e «instrumento de la salvacion de
todos», ssacramento universal de salvacién», de otra parte, la Iglesia
es el lugar concreto y el instrumento del designio salvifico universal
de Dios, que «quiere que todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento de la verdad» (1 Tim 2,4). Para el individuo, el designio
salvifico universal de Dios se concreta en promesa de salvaciéon cuan-
do la Iglesia testimonia la verdad de Cristo, celebra y administra los
sacramentos, y cuando la salvacién de Cristo se hace presente en el
testimonio y en la celebracién sacramental de la Iglesia, en Cristo y
por medio de El en el Espiritu Santo y por su medio. Cristo mismo
permanece asi en la Iglesia, su Cuerpo y su Esposa, como alguien pre-
sente para todos a travs de su accién salvifica en este mundo.

123. En la reflexion de la fe catdlica, el concepto de sacramen-
to se aplica a la Iglesia siempre de manera andloga!58. La Iglesia no

155 LG, n.9,2.

156 Cf. LG, n.2-5.

157 LG, n.48,2; cf. LG 7,1-3; 59.

158 Por ello, el término «sacramento», referido a la Iglesia, se pone
siempre entre comillas, para indicar el uso andlogo del lenguaje, uso que
la Constitucién sobre la Iglesia subraya de manera propia al hablar de la
Iglesia «como» («veluti») «sacramento, e.d., signo e instrumento» (LG, n.1,1).
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es «sacramento» de la misma manera que lo son los sacramentos del
bautismo y de la Eucaristia. Esto aparece ya claramente en lo que
respecta a su funcionamiento: cada uno de los sacramentos desplie-
ga su eficacia salvifica «por el simple hecho de ser puesto»159, e.d., su
eficacia no depende de la dignidad del que lo administra o del que lo
recibe, pues en ellos es Cristo quien opera la salvaciéon. Esto no
puede decirse asi de la Iglesia como «sacramento». El concepto de
sacramento, aplicado a la Iglesia, sirve mas bien como concepto teo-
légico de la reflexion teoldgica, para esclarecer la intima relacién
existente entre la estructura exterior y visible y la realidad escondi-
da y espiritual de la Iglesia. Asi como los sacramentos, segan la con-
ceptualidad escolastica, son designados como signos e instrumentos
visibles de la gracia invisible, asi también el Segundo Concilio
Vaticano concibe la Iglesia como «una realidad compleja, en la que
estan unidos el elemento divino y el humano» y en la que «el organis-
mo social de la Iglesia esta al servicio del Espiritu de Cristo, que le da
vida para que el cuerpo crezca (cf. Ef 4,16)»160, Pero también esta
comprension de la Iglesia como «sacramento» se coloca en el contex-
to de la comunicacién eficaz de la salvacién a todos los hombres:
«Cristo, el unico Mediador... la la la Iglesial mantiene asi sin cesar
para comunicar por medio de ella a todos la verdad y la gracia»!6t.
Este contexto de salvacion universal y de teologia de la misién, en el
que se halla el discurso sobre la Iglesia en cuanto «sacramento»,
muestra que el Segundo Concilio Vaticano no se ha limitado a acep-
tar sin mas teorias previas sobre la Iglesia como «sacramento origi-
nal» u otras parecidas, sino que, prolongando reflexiones previas,
ofrece su propio punto de partida teolégico.

124. Con ello, se pone de manifiesto una vez mas que la Iglesia
no puede identificarse simplemente con Cristo, aunque sea su cuer-
po. Es asumida por El para que sirva a la comunicacién de la salva-
cién a todos los hombres y necesita de la fuerza permanentemente
vivificadora del Espiritu Santo. También en la actuacién de la Iglesia
sobre sus propios miembros es Cristo el que, como Cabeza, hace par-
ticipar de su Espiritu y opera asi la vida y el crecimiento del cuer-
po'é2. Una tal concepcién «sacramental» de la Iglesia entrafa la con-
secuencia de que la Iglesia, en su debilidad humana, ha de caminar
«buscando sin cesar la conversién y la renovacién»163 y «es llamada a
una reforma permanente»!64; que también fuera de la estructura visi-
ble la Iglesia «pueden encontrarse muchos elementos de santifica-

159 «Ex opere operatos.

160 .G, n.8,1.

181 Ibid.

162 Cf. LG, n.7 con la apelacién a 1 Cor 12, Ef 1 y Col 2.
163 LG, n.8,3: cf. 48,3.

164 UR, n.6,1.
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cién y de verdad»185 y que la eficacia salvifica de Dios, visible y escon-
dida al mismo tiempo, se halla actuando en aquellos que todavia no
han recibido el Evangelio!68.

4.2.3. Perspectiva luterana

125. Para la teologia luterana es de importancia fundamental y
decisiva el hecho de que Dios, por medio de la predicacién y de los
sacramentos en cuanto medios de salvacion!®?, otorga a cada cre-
yente perdoén, vida y santidad; y que la Iglesia, en cuanto «asamblea
de todos los creyentes», es el ambito «en» el que son eficaces estos
medios de salvacion!®8. Lo cual significa que la predicacién, en cuan-
to «voz viva del Evangelio»169, tiene ella misma carcter «sacramental>,
en la medida en que a la palabra audible le es propio el poder de
comunicar a los creyentes aquella realidad de la salvacién, a la que
remiten las palabras de la predicacién. «Cuando yo predico, es Cristo
quien predica en mi»!?0, Asi, la «palabra exterior»!?!, en cuanto «pala-
bra eficaz»!72 y, con ello, en cuanto medio de salvacién, esta junto a
los sacramentos en cuanto medios de salvacion. «<Tenemos, por tanto,
el deber y la obligacién de mantener que Dios no quiere entrar en
relacién con nosotros, los hombres, si no es por su palabra exteriory
por el sacramento»173. De ahi que los anabaptistas vengan expresa-
mente rechazados, ya que «ensefian que obtenemos el Espiritu Santo,
sin la palabra fisica del Evangelio...»174. En la misma direccién de la
eficacia objetiva de la palabra y del sacramento se coloca el rechazo
de los donatistas, segun los cuales los sacramentos se vuelven inuiti-
les e ineficaces por el ministerio de ministros indignos. La palabra y
el sacramento siguen siendo eficaces a causa de la instituciéon y del
mandato de Cristo, también cuando son participados y distribuidos
por ministros indignos!7s.

126. Si la Iglesia es, por tanto, el ambito en el que los medios
salvificos se tornan eficaces para los hombres, esto significa que, a

1865 LG, n.8,2; cf. UR, nn. 3s.

166 G, n.16; GS, n.22,5.

167 CA V.

168 CA VIIL

169 «Viva vox Evangelii».

170 WA 20, 350,8: «Quando ego praedico, ipse (Christus) praedicat in
me» (Lutero).

171 «Verbum externums.

172 «Verbum efficax».

173 AE/SA IIL8; BSLK 455s.

174 CA V: «qui sentiunt spiritum sanctum contingere hominibus sine
verbo externo».

175 Cf. CA VIIL
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este respecto, también la Iglesia misma tiene caracter de «instru-
mentalidad salvifica» en un sentido derivado: de una parte, viene sus-
citada como congregatio fidelium, como Iglesia, por la intervencién
de los medios de salvacion, siendo asi ella misma creatura evangelii;
de otra parte, lla Iglesial es para los hombres, sin otra alternativa,
lugar de la participacién en la salvacion; en este sentido, vale tam-
bién para la teologia reformista el axioma: «<Fuera de la Iglesia no hay
salvacién»178,

127. En cuanto mediadora de la Palabra y del Sacramento, la
Iglesia es el instrumento por medio del cual el Espiritu Santo santifi-
ca al hombre; es la madre que «engendra y lleva a todo cristiano por
la Palabra de Dios~»!77. Pero lo es de tal manera que, en su predica-
cidén y administraciéon de los sacramentos, es el mismo Jesucristo
quien actia y se halla salvificamente presente. Esto significa que, si
bien en este acontecimiento confluyen conjuntamente la accién
mediadora de la Iglesia y la accién salvifica de Dios, permanecen no
obstante claramente distintas: es, ciertamente, la Iglesia la que
comunica al creyente la participacién de la salvacién; pero no es ella,
sino Unicamente Cristo, el que ha llevado a cabo la salvacién del
mundo y el que otorga a los creyentes participaciéon en esta salvacién
por medio de la palabra y del sacramento. En su actuacién, la Iglesia
no hace otra cosa que servir total y absolutamente a Cristo, su Sefior.
Para este servicio ha recibido de Cristo, su Sefor, la llamada y la ple-
nitud de poderes.

128. Sobre este transfondo surgen afinidades desde la perspec-
tiva luterana, aunque también interrogantes, en relacién con la nueva
comprension catolica de la Iglesia como «sacramento». El pensamien-
to luterano se encuentra de acuerdo mas bien con la designacién de
Jesucristo como sacramento, tal como se halla en san Agustin!”®y en
la teologia catdlica posterior: Cristo es «el unico sacramento de
Dios»17, porque El es el medio por excelencia de la salvacién. Los
sacramentos individuales son, sin embargo, medios de salvacién, ya
que Jesucristo opera por medio de ellos la salvacion y asi funda y
mantiene a su Iglesia. Es decir, en ellos no realiza la Iglesia su propio
ser, sino que ella recibe de Cristo la salvacién y, Unicamente en cuan-
to receptora, la comunica. Vistos asi, los sacramentos individuales se
hallan con Cristo frente a la Iglesia. Por ello, es necesario mantener
reservas respecto a todos los modos de hablar que pudieran encubrir
este ‘estar frente a’. Es mejor evitar, por prestarse a muchos malen-
tendidos, la forma de hablar sobre los sacramentos como «autorreali-
zaciones» de la Iglesia. La teologia luterana llama la atencién sobre la

176 «Extra ecclesiam nulla salus»; cf. Apologia IX, 2.
177 Catecismo Mayor; BSLK 654,50-655,5.

178 Agustin, Epist. 187: CSEL 57, 113.

179 Cf. WA 6 501,37; 86,7s.
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necesidad de que la denominacién de la Iglesia como «sacramento» se
separe netamente del uso que se hace del concepto de sacramento
respecto al bautismo y a la Cena del Senor.

129. A este primer interrogante luterano se afiade un segundo.
Se trata de la relacién entre la comprensién de la Iglesia como
«sacramento» y la comprension de la Iglesia como santa y pecadora.
Diversamente del bautismo y de la Cena del Sefior, que son total-
mente signos e instrumentos, la Iglesia es instrumento y signo de la
salvacién en cuanto comunidad de los que reciben la salvacién; e.d.,
lo es en cuanto comunidad de creyentes, que son al mismo tiempo
santos y pecadores. La teologia luterana llama con ello la atencién
sobre el hecho de que la denominacién de la Iglesia como «sacra-
mento» no puede contradecir la afirmacién de que la Iglesia es
simultneamente santa y pecadora!so.

130. Aunque hay ciertamente tedlogos luteranos que aplican a
la Iglesia el concepto de sacramento, la teologia luterana, no obstan-
te, mantiene sus reservas ante el discurso sobre la Iglesia como
«sacramento». Sobre todo preocupa el que puedan darse malenten-
didos sobre estos dos puntos. Por esto, muchos teélogos luteranos se
limitan a hablar de la Iglesia como signo e instrumento de salvacién
unicamente en el sentido esbozado m4és arriba.

4.2.4. Unidad y oposicién de Cristo y la Iglesia

131. El modo en que Cristo y la Iglesia son practicamente uno
en la accién «sacramental» de la Iglesia, distinguiéndose ciertamen-
te el uno de la otra; el modo en que una posible comprensién «sacra-
mental» de la Iglesia encuentra su radicacién y su limite en la afir-
macién fundamental sobre Cristo como el «sacramento original»,
todo esto puede dejarse para reflexiones teoldgicas ulteriores. A la
tradicién eclesiolégica luterana le es sin duda extrafno el modo de
hablar sobre la Iglesia como «sacramento» y s6lo puede aceptarlo con
las reservas mas arriba indicadas, las cuales también toman en serio
los tedlogos catdlicos; a pesar de todo, en referencia al testimonio
biblico es posible sostener en comun lo que sigue.

132. El Nuevo Testamento ve el misterio del vinculo entre
Cristo y la Iglesia en unidad y diversidad. En una serie de afirmacio-
nes se acentua la unidad, como, por ejemplo, cuando Pablo ve a los
fieles bautizados no solamente como una sola cosa en Cristo, sino
que se dirige a ellos como «uno en Cristo» (G4l 3,28). Segun él, la
comunidad es «<un cuerpo en Cristo» (Rom 12,5), incluso es «Cristo» (1
Cor 12,12) en cuanto «cuerpo de Cristo» (1 Cor 12,27). Que esta uni-
dad en Cristo no signifique una identidad pura y simple, se pone de

180 Véase infra cap. 4.4.
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manifiesto cuando Cristo es designado como «cabeza del cuerpo, de
la Iglesia» (Col 1,18; cf. Ef 1,22s; 4,15ss; 5,23). La cabeza y el cuerpo se
han de distinguir, pero en modo alguno separar, pues la «edificacién
del cuerpo de Cristo» (Ef 4,12-16) deriva de Cristo, la cabeza, que ha
rescatado a la Iglesia como cuerpo suyo (cf. Ef 5,23); a El le est4 siem-
pre sometida (cf. Ef 5,24) y unida en el amor (cf. Ef 4,16).
Especialmente en la imagen del esposo y de la esposa se hace mani-
fiesta la inherencia de unidad y diversidad (cf. 2 Cor 11,2; Ef 5,22ss;
Ap 19,7s; 21,2; 22,17).

133. El cara a cara, por asi decir, personal entre Cristo y la
Iglesia no puede, en todo caso, ocultar la desigualdad de las relacio-
nes entre ambos; pues la Iglesia es, desde el principio, la liberada y
la agraciada y asi permanece por siempre. Precisamente a la luz del
mensaje de la justificacion resulta manifiesto que la Iglesia debe su
ser y su actuar tinicamente a la misericordia de Dios en Jesucristo y
al soplo del Espiritu. Unicamente asi puede Cristo operar eficaz-
mente la salvacién, por medio de ella, en la palabra de la predicacién
y en los sacramentos. Sobre este fundamento biblico descansan la
comprensién catélica y la comprensién luterana del ministerio salvi-
fico de la Iglesia mediante la palabra y los sacramentos. Una expli-
cacién mas detallada de este modo de actuar puede dejarse al pen-
samiento teolégico, a condicién de que se haga y permanezca claro
que la promesa escatolégica de la gracia, por parte de Dios, deter-
mina realmente y conduce desde su interior la accién de la Iglesia; y
que, de esta manera, es como la salvacién toma cuerpo en la historia.
Debe mantenerse con claridad que los hombres nunca pueden pro-
ducir la salvacién ni convertirla en algo manejable, sino que ésta per-
manece siempre don de Dios, también en la accién de la Iglesia.

134. En razén de las condiciones mencionadas, Luteranos y
Catolicos estan de acuerdo en el hecho de que la Iglesia es instru-
mento y signo de la salvacién y, en este sentido, también «sacramen-
to» de la salvaciéon. En todo caso, se toman en serio las reservas de
una y otra parte, y se ha de apuntar hacia un lenguaje teolégico des-
provisto de malentendidos.

4.3. EL CARACTER VISIBLE Y ESCONDIDO DE LA IGLESIA

135. Con frecuencia se ha mantenido la opinién de que los con-
ceptos «iglesia visible» e «iglesia invisible» remiten a un desacuerdo
entre la comprensién catélica y luterana de la Iglesia. Al respecto se
busca apoyo, no en ultimo lugar, en las palabras de Lutero: <La santa
Iglesia es, en efecto, invisible; habita en el Espiritu Santo, en un lugar
‘inaccesible’»!8!. Como reaccién polémica frente a una comprensién

181 WA 40/11 106, 19: <Ecclesia sancta est enim invisibilis, habitans in
Spiritu, in loco inaccesibili».
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de la Iglesia que se suponia expresada aqui, la eclesiologia catélica
posterior a la Reforma orientd su atencién casi exclusivamente a la
Iglesia como realidad exteriormente visible, caracterizada por la
confesién de fe, la estructura sacramental y la direccién jerarquica.
Asi Bellarmino acentuaba que la Iglesia es una «sociedad!8? tan visi-
ble y tangible como la republica de Venecia!83». Especialmente en el
siglo XIX, representantes de ambas Iglesias pensaban que se habia
de ver aqui la diferencia esencial de su comprensién de la Iglesia.

136. Este desacuerdo parece haber escapado ciertamente con
la misma frecuencia a una determinacién mas precisa, en la medida
en que cada parte repetidamente negaba ensefar lo que la otra con-
denaba. Asi ya Melanchton, en la Apologic de la Confesién de
Ausburgo, rechazaba la acusacién de que la Iglesia fuese, segun la
comprensién de la Reforma luterana, Unicamente una especie de
«estado platénico»184. Del mismo modo, el reproche de que por parte
catélica se identifique sin matices ulteriores la Iglesia una y santa
con su configuraciéon empirico-histérica, no puede mantenerse a la
luz de las afirmaciones del Segundo Concilio Vaticano. Pues aqui se
dice sobre la Iglesia que «el grupo visible y la comunidad espiritual...
no son dos realidades distintas», que, sin embargo, estan vinculadas
de manera asimétrica: «el organismo social de la Iglesia esta al ser-
vicio del Espiritu de Cristo, que le da vida para que el cuerpo crezca
(cf. Ef 4,18)»185,

137. Parece que sean formulaciones con frecuencia poco equi-
libradas las que llevan a la opinién de que, en este punto, existe una
contraposicién entre nuestras Iglesias. A continuacién se examinara
si se da, en ultimo término, un conflicto entre ambas posturas.

138. De parte luterana, la Confessio Augustana en modo algu-
no describe la Iglesia como una realidad invisible. Mds bien designa
a la Iglesia como «asamblea~»!88, a la que pertenece un «ministerio»
como elemento constitutivo!8?. También ha de notarse que en las
palabras de Lutero!88 antes citadas se continua diciendo: «... por esto
no puede verse su santidad [la de la Iglesial»189. Para Lutero, la pala-
bra «iglesia» no designa aqui una entidad invisible. Se trata, mas bien,
de que la entidad designada no deja ver las caracteristicas esencia-
les que la cualifican en cuanto Iglesia, en este caso la «santidad». Que
la palabra «iglesia» indique igualmente una asamblea visible se pone
de manifiesto en el hecho de que hay «signos de la Iglesia», p. €j., «la

182 «Coetus».

183 Bellarmino, Disputatio de conciliis et ecclesia 111, I1.

184 Apologia VIIL,20.

185 .G, n.8,1.

186 CA VII

187 CA 5y 14.

188 Véase supra n.135.

188 WA 40/1II 106,20.
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palabra, la confesion de fe y los sacramentos»!90, realidades todas
eminentemente visibles.

139. De todos modos, la comprensién luterana de la Iglesia
esta marcada por una tension, que facilmente puede provocar el
malentendido de la «invisibilidad» de la Iglesia. Segun la Apologia,
«los hipocritas y los malvados [son], segun el conjunto exterior de los
signos de la Iglesia,... miembros de la Iglesia!®!, a menos que sean
excomulgados»192. Segun esto, podria parecer que existirian yuxta-
puestas la invisible «asamblea de la fe» y la «<asamblea exterior»,
reconocible por determinados signos. Los Luteranos, sin embargo,
han rechazado una tal comprension de acuerdo con la Apologia!93.

140. Segun la concepcion del luteranismo, la Iglesia es una
«asamblea». Esta asamblea como tal no es invisible. Invisible es, ms
bien, el hecho de que esta asamblea sea realmente iglesia, es decir,
que este «cuerpo» visible sea realmente el «cuerpo de Cristo», el
hecho de que en la palabra y en los sacramentos que la caracterizan
de modo visible actue realmente Dios y el hecho de que sus ministros
sean servidores del Espiritu Santo. En la medida en que es objeto de
fe es como le corresponde a la Iglesia el predicado de «invisible». Es
lo que demuestra la ya citada afirmacién de Lutero, con la cual se
dirige contra todos aquellos que «desnaturalizan el articulo de fe:
‘creo en la santa Iglesia catdlica’, sustituyendo el ‘creer’ por el
‘ver’'»194, La misma intencién aparece también con claridad alli donde
Lutero se distancia polémicamente de los abusos eclesiastico-politi-
cos del término polivalente de «Iglesia»: «Si en la fe de la infancia se
hubieran usado palabras como ‘yo creo que hay un pueblo santo cris-
tiano’, hubiera sido facil evitar todas las desventuras que se han
introducido con el término poco claro, impreciso (ciego), de
‘Iglesia’»195,

141. Lo que, segun la concepcion luterana, hace que la Iglesia
sea escondida, son precisamente aspectos de su visibilidad: sélo para
los ojos de la fe es reconocible una asamblea en cuanto asamblea del
pueblo de Dios; y, no obstante, en nuestro tiempo intermedio, la
Iglesia ha de ser visible. Lo que hace que la Iglesia sea en este mundo
una Iglesia escondida es lo mismo que hacia de Cristo en la cruz un
Dios escondido. es decir, el hecho de que El era, en este mundo y
para este mundo, demasiado visible. Lo muestra el texto, citado ya

190 Apologia VII, 3.

191 «Membra ecclesiae secundum externam socitatem signorum
ecclesiae».

192 Apologia VII, 3.

193 Apologia VII, 1-22.

194 WA 40/11 106,29,

195 WA 50 625,3. Citado segun lel texto aleman del K. Aland (ed)),
Luther Deutsch. Die Werke Martin Luthers, vol. 6 (Berlin 21966) 18.
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varias veces, del Comentario mayor a Gdlatas, de Lutero, cuyo parra-
fo decisivo suena asi: <Pues Dios oculta a la Iglesia y la cubre con
debilidades, pecados y errores, con todo tipo de cruces y de tenta-
ciones, de tal forma que los sentidos no la perciben»!96,

142. En la tension inherente a la concepcién luterana del
caracter escondido de la Iglesia estriba, una vez mas, un conjunto de
cuestiones que, desde siempre y en todas las tradiciones, han ido
vinculadas a la concepcién de la Iglesia; y con las cuales se han de
confrontar, en consecuencia, todas las confesiones. Por ello, dice
también el Segundo Concilio Vaticano que «la posesién del Espiritu
de Cristo» constituye un presupuesto fundamental para «estar total-
mente integrado en la comunién de la Iglesia». Quien, sin embargo,
«no persevera en el amor», permanece «ciertamente en el seno de la
Iglesia segin el ‘cuerpo’, pero no segun el ‘corazén’»!%7. En la
Constitucién sobre la Iglesia, el concilio no ofrece soluciéon definiti-
va alguna. El problema de la relacién entre la pertenencia a la
Iglesia «segun el corazén» y la pertenencia «segin el cuerpo» —y, con
ello, de la relacion entre la Iglesia como realidad «espiritual» y de la
Iglesia como realidad «corporal-visible>— constituye para nosotros
un problema comun. Al acentuar, por parte luterana, que el carac-
ter escondido de la Iglesia pertenece a la peculiaridad de la fe cris-
tiana, que consiste en percibir la obra de Dios precisamente en lo
que parece ser su contrario, se introduce sin duda una dimensién
ulterior, que sobrepasa el problema del discernimiento de la perte-
nencia a la Iglesia.

143. En los pasos citados de la Constitucién sobre la Iglesia del
Segundo Concilio Vaticano, los Luteranos reconocen importantes
aproximaciones en la comprension de la Iglesia. La constitucién con-
templa claramente a la Iglesia en el marco del misterio de la entre-
ga universal del amor redentor de Dios Padre, tal como se revela en
la historia de Jesus el Cristo!98 y se realiza por medio del Espiritu
Santo en la eleccidn, reconciliacén y comunién, para que «los cre-
yentes tengan acceso al Padre por Cristo en un solo Espiritu»!9%. La
constitucién sostiene decididamente que la Iglesia es el «cuerpo de
Cristo». De esta manera sigue las afirmaciones paulinas, pero evita
una determinacion precisa de la pertenencia a este cuerpo200,

144. La Constitucién sobre la Iglesia representa para la teologia
catdlica una nueva sintesis entre la realidad espiritual o transcenden-
te de la Iglesia y su realidad visible y social. La comunién espiritual de
fe, esperanza y caridad vive del don del Padre; por el pan unico, que

196 WA 40/11 106,21; cf. Apologia VII, 19.
197 LG, n.14,2.

198 LG, nn.1-8.

199 1.G, n.4,1.

200 LG, n.7.
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Cristo distribuye, los creyentes se convierten en un solo cuerpo; y, en
cuanto templo del Espiritu Santo, la Iglesia es preferentemente un
misterio de comunién con el mismo Dios trinitario20!. Al mismo tiem-
po, la Iglesia es también una realidad histérica; tuvo su inicio en la pre-
dicacion de Jesus sobre el reino de Dios y en su fundacién del pueblo
mesidnico de la nueva Alianza; y esta comunidad de discipulos poseyé
desde tiempos apostélicos elementos evidentes de organizacién
social202, La asamblea visible se halla en una relacién compleja con el
misterio de comunién, en el que tiene su origen y al que quiere dar
configuracién creible. En la medida en que el Segundo Concilio
Vaticano comprende la Iglesia como asamblea visible, indisoluble-
mente vinculada con el misterio de una vida de comunién compartida
con Dios, puede hablarse de la Iglesia como «sacramento»203,

145. Resulta de importancia decisiva que la estructura social y
visible sirva al Espiritu vivificante, por el que es vivificada, de manera,
analoga a como la naturaleza humana asumida sirve a la Palabra eter-
na2%4, Precisamente en la medida en que sirve, la comunidad social se
encuentra en una lucha permanente a lo largo de su caminar por la
historia. Estd de continuo necesitada de purificacién y de renova-
cidn205; esta reforma permanente abarca el testimonio entero, moral,
disciplinar y doctrinal, que la Iglesia ofrece de la gracia de Dios206.

146. El Segundo Concilio Vaticano, consecuentemente, dice
con claridad que una simple identificacién de la comunidad salvifica
con la Iglesia empirica convertiria a ésta en irreformable, lo cual
constituye un error en el que no puede caer la doctrina catdlica.

147. Catélicos y Luteranos estan de acuerdo en el hecho de que
la accién salvifica del Dios trino convoca y santifica a los creyentes
por los medios de gracia audibles y visibles, que son comunicados en
una comunidad eclesial audible y visible. Al mismo tiempo coinciden
en afirmar que la comunidad salvifica de Cristo se halla en este
mundo escondida, ya que, en cuanto obra espiritual de Dios, se sus-
trae a los criterios terrenos de cognoscibilidad; y la pertenencia a la
misma, en razén del pecado que también se da en la Iglesia, no
puede constatarse con toda claridad.

4.4. IGLESIA SANTA, IGLESIA PECADORA

148. Nosotros profesamos unanimemente con las Confesiones
de fe de la Iglesia antigua que la Iglesia es «<santa». Esta santidad con-

201 LG, n.8.

202 LG, nn.5; 9.

203 Véase supra cap. 4.2.
204 1.,G, n.8,1.

205 LG, n.8,3.

206 UR, n.6,1.

250

Universidad Pontificia de Salamanca



siste esencialmente en la pertenencia de la Iglesia al Dios trino, el
«solo Santo~ (cf. Ap 15,4}, del cual procede y hacia el cual se dirige:

— La Iglesia es santa por la eleccién gratuita y por la fidelidad
de Dios. Como el pueblo de la antigua Alianza era un «pueblo santo»
a causa de su eleccién como «pueblo de Dios» (Ex 19, 5s; Lev 11, 44s;
Dt 7, 6), asi la Iglesia es «una nacién santa, un pueblo adquirido» (1 Pe
2,9) en razén de la nueva Alianza de gracia.

— La Iglesia es santa por la obra redentora de Cristo. Cristo se
ha santificado por los suyos, «para que también ellos sean santifica-
dos en la verdad» (Jn 17, 19); El se ha entregado a Si mismo por la
Iglesia, su esposa, «para hacerla santa» (Ef 5, 25s).

— La Iglesia es santa por la presencia del Espiritu Santo. El
Espiritu Santo habita en los creyentes como en un templo (cf. 1 Cor
3,16; Ef 2, 22); ellos son «santificados en el Espiritu Santo» (Rom 15,16; 1
Cor 6,11); el Espiritu Santo edifica la Iglesia y la dota con sus dones (cf.
1 Cor 12; Ef 4,11s); la vivifica y la fortalece con sus frutos (cf. Gal 5,22).

149. En la medida en que la santidad de la Iglesia se enraiza
permanentemente en la santidad del Dios trino, profesamos en
comun que la Iglesia, en su santidad, es indestructible. Cristo ha pro-
metido su presencia a sus discipulos <hasta el fin del mundo» (Mt
28,20) y ha asegurado a su Iglesia que «las puertas del infierno no pre-
valeceran contra ella» (Mt 16,18).

150. En la Constituciéon sobre la Iglesia, del Segundo Concilio
Vaticano, se dice: «<La fe confiesa que la Iglesia... no puede dejar de
ser santa»207. En efecto, Cristo, el Hijo de Dios, a quien con el Padre
y con el Espiritu se proclama ‘el solo Santo’, amé a su Iglesia como a
su esposa. El se entregé por ella para santificarla (cf. Ef 5,25-26), la
unié a si mismo como su propio cuerpo y la llené del don del Espiritu
Santo para gloria de Dios»208,

151. Para Lutero, esta fe en la indestructibilidad y en la perma-
nencia de la Iglesia como el Ginico pueblo santo de Dios constituye un
componente esencial de su comprensién de la Iglesia; y esta convic-
cién es fundamental para la recta comprensién precisamente de su
batalla reformadora: «Ciertamente, el catecismo nos enseifia... que ha
de haber un pueblo cristiano y santo sobre la tierra, y que permane-
cerd hasta el fin del mundo. Se trata, de hecho, de un articulo de fe,
que no puede desaparecer hasta que llegue aquello en lo que cree,
segun la promesa de Cristo: ‘Yo estoy con vosotros todos los dias
hasta el fin del mundo’»20%. En este sentido, dice la Confessio
Augustana: «Se ensefna también que una santa Iglesia cristiana debe
existir y permanecer por siempre»=210.

207 «Indefectibiliter sancta».

208 LG, n.39.

209 WA 50 628,186; citado segun Luther Deutsch (cit.), vol. 8, 34.
210 CA VII
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152. Esta fe en la indestructibilidad de la unica Iglesia santa
implica que la Iglesia no puede nunca apartarse definitivamente de
la verdad y caer en el error. En esta conviccién, la Reforma sabe que
esta de acuerdo con la tradicion teoldgica y eclesial precedente y ha
comprendido siempre en este sentido las promesas biblicas (cf. Mt
16,18; 28,20; Jn 16,13). La frase de que <«la Iglesia no puede equivocar-
se»211 gg, por esto mismo, una expresion que se halla frecuentemen-
te en los reformadores, bien en ésta o en una forma analoga?!?, y el
Didlogo luterano-catélico ha hecho referencia en repetidas ocasio-
nes a esta conviccién comun?!3.

153. La Confesion de la santidad de la Iglesia va ciertamente
desde siempre muy unida a la conciencia de que el poder del mal y
del pecado, aunque no prevalecer sobre la Iglesia, actia no obstante
en ella. La Iglesia aparecera «sin mancha, ni arruga ni cosa parecida»
(Ef 5,27) unicamente al final de su peregrinacion terrena, cuando
«Cristo se le manifieste en su gloria»2!4. La santidad de la Iglesia se
halla, por tanto, bajo el signo del «ya» pero «todavia no». Es una «san-
tidad verdadera, si bien aun imperfecta»215.

154. Pertenece a la tradicion teoldgica de nuestras Iglesias el
hecho de interpretar las imagenes biblicas y las parabolas de la ciza-
na en medio del trigo (cf. Mt 13,38), de las virgenes necias y sabias (cf.
Mt 25,1ss) y de la red y los peces (Mt 13,47s) como referidas a la Iglesia
en su realidad visible y temporal: la Iglesia, en su configuracion con-
creta, abarca siempre a buenos y malos, creyentes e increyentes,
maestros auténticos y falsos. La condena que la Iglesia antigua hizo
de la comprension eclesial de novacianos y donatistas fue aceptada
por la Reforma?!6. La afirmacién del articulo VIII de la Confessio
Augustana, segun la cual en la Iglesia, «que no es otra cosa sino la
asamblea de todos los fieles y santos», ciertamente «permanecen
muchos falsos cristianos e hipocritas, incluso pecadores publicos, en
medio de cristianos piadosos»217, expresa asi una conviccién com-
partida de igual manera por Catdlicos y Luteranos.

155. Como ha mostrado especialmente el Didalogo luterano-
catoélico sobre la justificacién, se da igualmente un acuerdo sobre el
hecho de que todos los creyentes en cuanto miembros de la Iglesia se
hallan en una lucha incesante contra el pecado y necesitan hacer
cada dia penitencia y pedir perdon de sus pecados. Dependen cons-

21t «Ecclesia non potest errare».

212 WA 18 649s; 30/111 408; 51 513 y 515s; Apologia VII, 27.

213 P. ej., Relacion de Malta, nn. 22s; El ministerio espiritual en la
Iglesia, n. 58.

214 UR, n. 4,6; cf. Agustin. Retract., lib. 11, c. 18.

215 LG, n.48.3.

216 CA VIL

217 Ibid.: <admixti sunt».
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tantemente de la gracia justificante y confian en la promesa que se
les ha hecho en su lucha contra el mal.

156. En este sentido, no es tema de discusién entre nosotros el
que la Iglesia sea al mismo tiempo «santa» y «pecadora» y que, por
tanto, el indicativo de la santidad donada acompaiie siempre al impe-
rativo de la llamada a la santidad (cf. 1 Tes 4,3s.7; 2 Cor 7,1). La Iglesia
necesita asi permanenemente de la penitencia y del perdén de los
pecados, de la purificacién y de la renovacién. El Segundo Concilio
Vaticano lo ha aclarado repetidamente, si bien no ha empleado la
expresién de Iglesia «pecadora~». La Constitucién sobre la Iglesia dice:
«Mientras que Cristo, santo, inocente, sin mancha (Hb 7,26), no cono-
ci6 el pecado (cf. 2 Cor 5,21), sino que vino solamente a expiar los
pecados de su pueblo (cf. Hb 2,17), la Iglesia, abrazando en su seno a
los pecadores, es a la vez santa y siempre necesitada de purificacion,
y busca sin cesar la conversién y la renovacién»218, Y en el Decreto
sobre el Ecumenismo se dice: «<La Iglesia, peregrina en este mundo, es
llamada por Cristo a esta reforma permanente de la que ella, como
institucién terrena y humana, necesita continuamente»219.

157. Las diferencias entre nuestras Iglesias se ponen de mani-
fiesto cuando se trata de responder a la pregunta sobre los limites
necesarios que tendria la comprension y el lenguaje de la necesidad
de renovacioén o de la «pecabilidad» de la Iglesia, teniendo en cuenta
la promesa divina de que la Iglesia permanecer en la verdad y no
prevalecern sobre ella ni el error ni el pecado.

158. Que tales limites se den y deban darse, es algo acentuado
por la Reforma luterana con intensidad no inferior a la de la teologia
catolica. En este sentido, Lutero puede «distinguir» entre «errar y
permanecer en el error». Con ello pretende mostrar cémo la perma-
nencia en la verdad, prometida a la Iglesia, no es una realidad caren-
te de pruebas, sino que se realiza en lucha contra el error y bajo la
fidelidad y el perdén de Dios?220. Mas importante aun es su distincién
entre «doctrina» y «vida» de la Iglesia. Mientras que respecto a su
«vida», «la santa Iglesia no lesta) sin pecado, tal como reconoce al
decir en el Padrenuestro ‘perdénanos nuestras deudas’»?21, no vale
lo mismo respecto a su «doctrina», e.d., respecto a la proclamacién
del Evangelio que le ha sido confiada, en la medida en que en ella,
en cuanto «embajadora de Cristo» (2 Cor 5,20)222 y con su autoridad,
se predica el Evangelio, se administran los sacramentos y se impar-
te la absolucién. «La doctrina no puede ser ni pecadora ni condena-
ble, y no se trata de eso en el Padrenuestro cuando decimos: ‘per-

218 LG, n.8,3; cf. 40.

218 UR, n.6,1.

220 WA 38 21,215s.

221 WA 51 5186,15.

222 Cf. Apologia VII, 28.
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dénanos nuestras deuda’. Pues la doctrina no es obra nuestra, sino
que es la Palabra misma de Dios, que no puede ni pecar ni hacer mal
alguno»223,

159. Esta concepcién de la Reforma luterana permanece en el
ambito de lo que se sostiene también por parte catdlica. La convic-
cién de que la permanencia de la Iglesia en la verdad, su indefectibi-
lidad, no es una realidad carente de pruebas, es algo compartido
también por parte catélica. Por ello, Catélicos y Luteranos pueden
decir al unisono: «<La permanencia de la Iglesia en la verdad no
puede entenderse de forma estatica, sino que es una acontecer dina-
mico, que se lleva a cabo bajo la asistencia del Espiritu Santo, en
lucha incesante contra el error y el pecado, tanto en la Iglesia como
en el mundo»224, Se da una correspondencia entre la distincién de
Lutero entre «vida» y «doctrina» de la Iglesia y la distincién catélica
entre los «miembros» de la Iglesia que, en su fidelidad a la fe, en su
vida y en su accién, necesitan permanentemente del perdén de los
pecados y de la renovacién??5, y la Iglesia que, en su doctrina y en su
predicacién, expone el «depdsito de la fe» inmutable?28; entre la
Iglesia como «institucién humana y terrenas», que esté «llamada a una
reforma continua»227, y la Iglesia en cuanto «enriquecida con dones
celestiales», en cuanto fundacién divina con los «elementos de la san-
tidad y de la verdad~» que le han sido otorgados por Cristo228,

160. Desde el punto de vista luterano se plantean cuestiones
esenciales a la comprensién catélica principalmente alli donde la
santidad indestructible, que Dios ha otorgado a la Iglesia, y la prome-
sa divina que se le ha hecho de permanecer en la verdad, son vincu-
ladas a ciertas realidades eclesiales de manera tan definitiva que
parecen sustraidas a la posibilidad de cualquier pregunta critica. Esta
interpelacién luterana se dirige sobre todo a determinados ministe-
rios y decisiones de la Iglesia, al servicio de la salvacion y santifica-
cién de los hombres, en la medida en que se les atribuye la asistencia
del Espiritu Santo de tal forma que, en cuanto tales, parecen no estar
ya sometidos a la capacidad humana de error ni a la pecabilidad ni,
con ello, a la necesidad de una verificaciéon. Sobre este punto volvere-
mos mas adelante229. Interrongantes analogos se dirigen también a la
institucién encargada de la <canonizacién» de los santos.

161. Estos interrongantes luteranos mantienen su peso incluso
teniendo en cuenta el hecho de que, segun la comprension catélica,

223 WA 51 517,19; véase a este respecto 513ss, esp. 516s; cf. WA 38 218.
224 Relacién de Malta, n.23.

225 Cf. LG, n.8,3; 40; DS 229 y 1537.

226 UR, n.6,1.

227 Jbid.

228 1.G, n.8,1s; cf. UR, n. 3.

229 Véase infra cap. 4.5.3.1, 4.5.3.2, 4.5.3.3, 4.5.4.4.
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tales ministerios y decisiones eclesisticas tienen una configuracién
histéricamente modificable, son desempefniados por hombres peca-
dores y, por ello, siguen siendo imperfectos desde este punto de
vista, pueden obscurecer la santidad indestructible23¢ y necesitan
consecuentemente de «reforma»231,

162. Estos interrogantes luteranos afectan de hecho a la auto-
comprension de la Iglesia Catélica en un punto decisivo; pero bos-
quejan conclusiones que no vienen dadas de antemano en esta
manera.

163. La Iglesia Catoélica cree que la permanencia en la verdad,
prometida por el Sefior, puede expresarse en proposiciones verda-
deras y llevar a formulaciones del Evangelio que, por ser carentes de
error, son infalibles?32; cree, ademads, que hay ministerios eclesiales
queridos por la providencia de Dios e instituidos de forma perma-
nente en la Iglesia233; y cree que no todos los plenamente santifica-
dos por Dios son anénimos, sino que pueden ser mencionados por su
nombre, «declarados santos» e invocados como quienes estan junto a
Dios y han sido perfeccionados por Ei234,

164. Con ello se han mencionado ambitos muy diversos, de los
cuales el primero, la verdad sin error, y el dltimo, la santidad com-
pleta, tienen una cosa en comun: expresar el hecho de que la accién
de Dios en este mundo —con sus trazos de determinacién y difiniti-
vidad— es encarnada y anticipacién del esjaton. De todos modos, los
planos son tan distintos que no se los deberia mencionar sin mas
como una misma cosa. Para el pensamiento catélico resulta dificil
comprender por qué deberia ser en si criticable lo que se retrotrae a
una decision divina y por qué no es suficiente hacer la distinciéon
entre pecabilidad humana y accién salvifica divina, de modo que las
obras de Dios sean en si buenas, a pesar de que permanezcan
expuestas a la debilidad y a la pecabilidad humana, las cuales, sin
embargo, no pueden hacerlas inoperantes.

165. A pesar de estos interrogantes, en lo que respecta al con-
junto de cuestiones relativas a la santidad y a la necesidad de reno-
vacion de la Iglesia, puede hablarse por completo de convicciones
fundamentales comunes a Catélicos y Luteranos, que en su conjunto
constituyen un amplio consenso. Con ello ni se suprimen ni se niegan
las diferencias que ain permanecen. Si bien su peso teoldgico y ecle-
sioldgico solamente se puede determinar mediante la discusién de
cada una de las cuestiones eclesioldgicas respectivas.

230 Cf. GS, n.43,6.

231 Cf UR, n.6,1.

232 Véase infra cap. 4.5.3.3.
233 Véase infra cap. 4.5.3.2.
234 Véase infra cap. 5.2.1.
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4.5. EL SIGNIFICADO DE LA DOCTRINA DE LA JUSTIFICACION
PARA COMPRENSION DE LA IGLESIA

4.5.1. El problema y el consenso de partida

166. Muchas de las preguntas que Luteranos y Catdlicos se diri-
gen reciprocamente respecto a la relacién entre doctrina de la justi-
ficacion y comprension de la Iglesia provienen de dos preocupacio-
nes diversas, que pueden resumirse, mas o menos, de la siguiente
manera: los Catélicos preguntan si la comprension luterana de la
justificaciéon no menoscaba la realidad de la Iglesia; los Luteranos
preguntan si la comprensién catdlica de la Iglesia no obscurece el
Evangelio, tal como lo explicita la doctrina de la justificacion. Ambas
preguntas no carecen de fundamento, pero en gran parte deberian
poderse esclarecer, ya que en el Nuevo Testamento no se encuentra
nada sobre una contraposiciéon entre Evangelio e Iglesia.

167. Importa, primeramente, tener en cuenta bajo qué perspec-
tiva se habla de doctrina de la justificaciéon, cuando se trata de la rela-
cién entre doctrina de la justificaciéon y comprension de la Iglesia.
Aqui no se trata en primer lugar de cémo poder describir correcta-
mente el acontecimiento salvifico ni de la forma en que Dios comuni-
ca su justicia al pecador. Todo ello se halla ciertamente en el centro de
las controversias de la Reforma, pero en cuanto tal no tiene todavia
implicaciones criticas inmediatas para la eclesiologia. Tales implica-
ciones las alcanza la doctrina de la justificacion inicamente cuando se
ve ella —tal como sucedid especialmente en la Reforma luterana— el
centro y al mismo tiempo el criterio de toda la teologia, a la que en
consecuencia deberia corresponder la doctrina sobre la Iglesia.
Solamente a partir de aqui se plantean aquellas preguntas reciprocas
entre Catdlicos y Luteranos, de las que se ha hablado previamente.

168. El amplio consenso en la comprension de la justificacién,
constatado en éste y en otros dialogos entre Catdélicos y Luteranos,
incluye —como se hizo notar mas arriba?35— el consenso, que ha de
acreditarse en sus detalles, sobre el significado critico de la doctrina
de la justificacion para la doctrina, ordenamiento y practica eclesia-
les en su conjunto: todo lo que es creido y ensenado sobre la esencia
de la Iglesia, sobre los medios salvificos y sobre el ministerio consti-
tutivo de la Iglesia debe hallarse fundamentado en el acontecimien-
to mismo de la salvacion, y estar impregnado de la fe en la justifica-
cién como recepcion y apropiacion del acontecimiento salvifico. De
modo correspondiente, también todo lo que es creido y ensehado
sobre la esencia y la efectividad de la justificacién ha de ser com-
prendido en el contexto global de las afirmaciones sobre la Iglesia,

235 Véase supra n.2.
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los medios de salvacién y el ministerio constitutivo de la Iglesia. Yala
Relacién de Malta, de 1972, sobre <El Evangelio y la Iglesia» decia en
este sentido: «el criterio las tradiciones e instituciones de la Iglesia
esque éstas hacen posible la exacta predicacién del Evangelio y no
ofuscan el caracter incondicional de la recepcion de la salvacién»236;
Y el Dialogo catélico-luterano en los Estados Unidos ha aceptado
como afirmacién comun esta afirmaciéon hecha primeramente por
parte luterana: <Tanto Catélicos como Luteranos reconocen la nece-
sidad de probar las practicas, estructuras y teologias de la Iglesia,
para ver hasta qué punto las mismas ayudan o impiden ‘la procla-
macién de las promesas libres y misericordiosas de Dios en Cristo
Jesuis, las cuales sélo pueden ser rectamente recibidas por medio de
la fe'»237.

4.5.2. Convicciones fundamentales comunes

169. Asi como en el Nuevo Testamento no se halla contraposi-
cién alguna entre Evangelio e Iglesia, asi también nosotros hemos de
evitar colocar de antemano justificacién e Iglesia en una relacién
conflictiva, no digamos ya considerarlas como inconciliables. A ello
se oponen tres convicciones fundamentales, que conducen de la doc-
trina de la justificacién a la eclesiologia y sobre las cuales se da un
acuerdo entre Catdlicos y Luteranos.

170. En primer lugar, el Evangelio es esencialmente, tal como
lo comprende la doctrina reformada de la justificacién, una «palabra
externa~. Es decir, siempre se comunica por medio de la palabra que
una o varias personas dirigen a otra o varias personas. El Evangelio
no es una doctrina que pueda interiorizarse hasta el punto de no
necesitar ya de la alocucion ulterior de otras personas. Sigue siendo
un mensaje que viene «de fuera», de cuya propuesta por parte de un
interlocutor dependen los oyentes. Asi se expresa, p.ej., en el articu-
lo VII de la Confessio Augustana, que describe la Iglesia no simple-
mente como «reunién de todos los fieles» o congregatio sanctorum,
sino que vincula constitutivamente esta «reunién de todos los fieles»
a la palabra «externa» del Evangelio en la predicacién y en los sacra-
mentos, los cuales tienen, a la inversa, su lugar unicamente en la
Iglesia, «asamblea de todos los creyentes»238, Por una parte, la Iglesia
vive del Evangelio; por otra, el Evangelio surge en la Iglesia y llama a
la comunioén eclesial.

236 Relacién de Malta, n.29: GM 1, n.642.

237 Grupo USA de Luteranos y Catélicos en Didlogo, vol. VII [H. Geor-
ge Anderson, T. Austin Murphy y Joseph A. Burgess ed.l, Justificacién por
la fe (1984), n.153: GM 2, n.2.165; cf. n.28: GM 2, n. 2.040.

238 CA VIL
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171. En segundo lugar, el Evangelio, proclamado en el Espiritu
Santo, es por su esencia una palabra creativa. Si la fe en el Evangelio
es, como tal, nuestra justicia, entonces el Evangelio no solamente
informa sobre la justicia, sino que hace de nosotros, por medio del
Espiritu Santo, hombres nuevos y justos, que ya ahora zéviven como
hombres nuevosé (Rom 86,4). Esta conviccidén, comun a Catélicos y
Luteranos, introduce en la comprensiéon de la Iglesia. Pues, si noso-
tros profesamos conjuntamente que el Evangelio, que reune a la
Iglesia, es en verdad la palabra creadora de Dios, entonces también
debemos profesar conjuntamente que la Iglesia misma es cierta-
mente creacién de Dios y, como tal, una realidad social que vincula a
los hombres.

172. En tercer lugar, es fiel a su palabra y a su promesa el Dios
que crea la Iglesia por medio de su palabra, y que le ha prometido su
permanencia en la verdad y permanente asistencia. En el tiempo
intermedio, hasta que esta promesa llegue a la meta escatoldgica en
la plenitud de todas las cosas, Dios hace realidad su fidelidad pro-
tectora, en la configuraciéon histérica de la Iglesia, también por
medio de estructuras de continuidad histérica, asi como ya el Israel
veterotestamentario era un verdadero pueblo histérico, que vivia de
las promesas de Dios y habia sido dotado por El con estructuras de
continuidad histérica. Aunque especialmente para el pensamiento
luterano —no en ultimo término a causa de experiencias eclesiales
decisivas, relevantes también para la eclesiologia— la continuidad
de la Iglesia se presenta como una lucha permanente contra los peli-
gros del error y de la defeccion y, en ultimo término, como victoria de
la fidelidad de Dios sobre la infidelidad siempre repetida de los hom-
bres, es también valido desde el punto de vista luterano que la Iglesia
permanecera y que hay estructuras al servicio de esta continuidad,
sin que puedan ciertamente garantizarla.

4.5.3. Los ambitos de cuestiones controvertidas

173. Las preguntas que se plantean respecto a la relacién entre
doctrna de la justificacion y comprensién de la Iglesia pueden pre-
sentarse y tratarse en cuatro mbitos de cuestiones: 1) la continuidad
institucional de la Iglesia, 2) el ministerio ordenado como institucién
de la Iglesia, 3) la funcidon magisterial del ministerio eclesiastico, y 4)
la funcién jurisdiccional del ministerio eclesiastico. En cada uno de
estos mbitos de cuestiones se trata, en ultimo término, de la interpe-
lacién esbozada al comienzo, que se dirigen reciprocamente Catoéli-
cos y Luteranos sobre si la doctrina luterana de la justificaciéon
menoscaba la realidad de la Iglesia o si la comprensién catélica de la
Iglesia obscurece el Evangelio, tal como lo explicita la doctrina de la
justificacion.
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4.5.3.1. La continuidad institucional de la Iglesia

174. En cuanto creatura del Evangelio, siempre «externo», cre-
ativo y sostenido por la fidelidad de Dios, y por la predicacién del
N mismo, la Iglesia existe en continuidad a través de los tiempos: «La
Iglesia una, santa, cristiana, (ha de) existir y permanecer por siem-
pre»239. Y, asi como todo lo que Dios crea por su palabra y mantiene
en fidelidad a su palabra tiene historia, asi también la Iglesia tiene
historia. Al igual que otras creaturas es también histérica, si bien de
una manera Unica: solamente a ella se le ha prometido que perma-
necera y que las puertas del infierno no prevaleceran contra ella.

175. La historicidad de la Iglesia se halla profundamente vin-
culada a la historicidad del Evangelio, que la suscita y del cual vive.
En cuanto verbum externum proclamado y transmitido, el Evangelio
es portador de la fidelidad permanente de Dios en medio de la his-
toria de este mundo.

176. La Iglesia creada por el Evangelio es mas que la suma de los
individuos que pertenecen a ella aqui y ahora. La Iglesia es «asam-
blea» no solo en cuanto comunidad que se reune para el culto littr-
gico en un determinado lugar y en un momento preciso; lo es tam-
bién en un sentido que sobrepasa el tiempo y el espacio, en cuanto
Iglesia de todos los pueblos y generaciones, que existe como realidad
previa de la comunién del cuerpo de Cristo, fundada en el aconteci-
miento de Cristo. En este sentido, la Iglesia es una realidad comuni-
taria y social, con peculiaridad propia, que subsiste permanente-
mente.

177. Si Dios crea mediante el Evangelio externo la Iglesia como
comunidad histérica que subsiste permanentemente, entonces es
conforme con esta accién fundante de la Iglesia, por parte de Dios, el
que establezca al mismo tiempo elementos estructurales e institu-
cionales, que sirvan a la continuidad de esta comunidad, le den
expresion y tengan, por ende, permanencia continua. La fundacién
de la Iglesia, e.d., su fundamentacién en el acontecimiento de Cristo,
y el establecimiento de tales elementos estructurales e instituciona-
les se hallan, por tanto, indisolublemente vinculados entre si.

178. La predicacion apostélica, tal como ha encontrado expre-
sién en el canon del Nuevo Testamento en conexién con el del
Antiguo Testamento, los sacramentos del bautismo y de la Cena del
Serior, asi como la capacitacién autorizada para el «servicio de la
reconciliacién» (2 Cor 5,18), son medios establecidos por Dios y signos
de la continuidad de la Iglesia, que, también seguin la conviccién de
la Reforma, han permanecido siempre en la Iglesia24®. Son disposi-
ciones en las que Dios quiere se haga visible y efectiva su gracia crea-

239 CA VIL
240 WA 40 1,69; cf. 46,6s.
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dora y su fidelidad mantenedora de la Iglesia y cuya permanencia,
por su parte, atestigua y realiza la permanencia de la Iglesia. Su
duracién permanente y la duraciéon permanente de la Iglesia son
inseparables.

179. Estos elementos, establecidos con la fundacién de la
Iglesia, han experimentado a lo largo de la historia configuraciones
especificas o han dado lugar a otos elementos que, por su parte, tes-
timonian la continuidad de la Iglesia, estan a su servicio y, por este
motivo, se inscriben igualmente en la permanencia o han demostra-
do su caracter permanente. Esto vale especialmente para las confi-
guraciones que el «ministerio de la reconciliacién» ha asumido ya
tempranamente en la historia de la Iglesia; pero vale también para
los simbolos de fe que han surgido histéricamente, para los dogmas
o los escritos confesionales en cuanto expresion de la fe apostdélica,
cuyo fundamento se halla en los escritos biblicos, sobre todo en la fér-
mulas confesionales del Nuevo Testamento. Hasta donde y en qué
grado estas realidades eclesiales surgidas histéricamente participan
de la naturaleza permanente de los elementos dados con la funda-
cién de la Iglesia, esto es algo que recibe respuestas parcialmente
distintas, o incluso controvertidas, por parte de nuestras dos Iglesias.
Las razones de ello son de naturaleza teolégico-eclesiologica. Al
mismo tiempo reflejan con mucha frecuencia experiencias eclesiales
distintas. Por el contrario, no constituye objeto de controversia lo
siguiente: 1) que estos elementos han surgido en la historia de la
Iglesia y no vienen dados de una manera inmediata y explicita con la
fundacién de la Iglesia; 2) que expresan indiscutiblemente la conti-
nuidad de la Iglesia y pueden estar a su servicio; 3} que, no obstante,
siguen siendo susceptibles de necesaria renovacion.

180. Existe acuerdo también sobre todo en el hecho de que los
elementos institucionales o estructurales de la continuidad de la
Iglesia, en cuanto tales, no son y no permanecen como instrumentos
del Evangelio, el unico que crea y mantiene la Iglesia, sino unica-
mente en la medida en que atestiguan la permanencia de la Iglesiay
la sirven. Su idoneidad como signos y medios de la continuidad de la
Iglesia se halla limitada, y se pone en cuestidon cuando y en la medi-
da en que se reduce o se oculta su relacién con el Evangelio y su
transparencia del mismo.

181. Esto vale respecto al tratamiento de los elementos consti-
tutivos de la Iglesia —indispensables para la misma segun nuestra
conviccién comun—, tales como la Palabra de Dios ofrecida en el
canon de la Sagrada Escritura, los sacramentos del bautismo y de la
Cena del Senor e igualmente el «servicio de la reconciliacién». Pero
vale especialmente para los signos y medios de la continuidad ecle-
sial surgidos en la historia de la Iglesia. A este respecto, la afirma-
cién de que estos signos y medios de la continuidad institucional son
eclesialmente indispensables, tal como es defendido, no sélo pero si
especialmente por parte catélica, puede levantar la preocupacion, o
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incluso el reproche, de que queda obscurecido el Evangelio de la gra-
tuidad radical de los dones salvificos y del caracter incondicional de
su recepcién. De ahi la necesidad de vigilar con especial cuidado
para que estos medios y signos de la continuidad insitucional de la
Iglesia no pierdan su finalidad de servicio al Evangelio, incluso cuan-
do se estime tener que atribuirlos un caracter indispensable y vincu-
lante para la Iglesia.

4.5.3.2. El ministerio ordenado como institucién en la Iglesia

182. Ya se ha indicado previamente la conviccién comun?4! de
que el «servicio de la reconciliacién», que proclama «en el nombre de
Cristo» la reconciliacién con Dios (2 Cor 5,18-20), pertenece a los ele-
mentos institucionales constitutivos y, por ello, indispensables para
la Iglesia, que expresan y sirven a su permanencia242. Al mismo tiem-
po se-ha afirmado conjuntamente que estos elementos constitutivos
de la Iglesia, asi como sus ulteriores configuraciones histéricas, no
testimonian ni realizan en cuanto tales la permanencia de la Iglesia,
sino unicamene en la medida en que sirven al Evangelio, por medio
del cual e] Espiritu Santo crea y mantiene la Iglesia. Siendo cierto, en
consecuencia, que estos elementos constitucionales estn sometidos
al criterio de la doctrina de la justificacién, no puede decirse, sin
embargo, que como tales contradigan la doctrina de la justificacion o
queden rechazados por ella.

183. Esto vale también del ministerio eclesiastico ordenado, en
la medida en que —segun la concepcion de nuestras Iglesias— es por
su naturaleza aquel «servicio de la reconciliacién» (2 Cor 5,18). La
afirmacion critica, seguin la cual el ministerio eclesiastico en cuanto
ministerio de la continuidad se hallaria ya por su simple existencia
en contradiccién con la doctrina de la justificacién, queda de esta
manera rechazada en lo fundamental.

184. No obstante, exige una réplica mas certera el hecho de
que, no raramente, la doctrina reformada de la justificacién y su
acento de la incondicionalidad de los dones salvificos se haya com-
prendido como si cuestionara la necesidad del ministerio ordenado
y la legitimidad de su configuracion eclesial e institucional.

185. En primer lugar, tal como hace el actual Didlogo catdlico-
luterano, se ha de recordar con insistencia que la Reforma luterana
no sabe nada de una semejante consecuencia eclesiolégica de la doc-
trina de la justificacién. No hay para ella coniradiccién alguna entre
la doctrina de la justificaciéon y la idea de un ministerio ordenado,
establecido por Dios y necesario para la Iglesia. El caso es mas bien

241 Véase supra n.178.
242 Cf. El ministerio espiritual en la Iglesia, n.17.
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lo contrario. Ya la Confessio Augustana lo demuestra claramente con
su transito caracteristico del articulo sobre la justificaciéon243 al arti-
culo sobre el ministerio eclesiastico?44: aqui la fe que justifica se fun-
damenta en el Evangelio, que el ministerio eclesidstico ha de procla-
mar en la predicaciéon y en los sacramentos; y en su articulo XIV se
excluye que el «ministerio eclesistico» o «ministerio de la predicacion»
pueda significar algo distinto de la institucion eclesial del ministerio
ordenado, idea que surge tan sélo a partir del s. XIX. Para Lutero y los
escritos confesionales luteranos, el ministerio eclesiastico y el
Evangelio se hallan tan estrechamente ligados entre si que hablan de
ambos en un lenguaje identificativo?45 y llegan incluso a fundamentar
la Iglesia en el ministerio248. En un sentido analogo, se ensehaba en la
ortodoxia luterana que el Dios trino es la «causa eficiente primera~ de
la Iglesia y que la «causa eficiente [segundal, de la que Dios se sirve
para convocar a su Iglesia, es el ministerio eclesiastico»247.

186. De acuerdo con la Reforma y sin contradecir la doctrina
reformista de la justificacién podemos, por tanto, repetir lo que ya ha
dicho el Dialogo catdlico-luterano sobre el ministerio: <La existencia
de un ministerio especial siempre es elemento constitivo de la
Iglesia»248,

187. Estas indicaciones muestran asi que el temor de que la
simple existencia de un ministerio ordenado, como institucién nece-
saria para la Iglesia, obscurezca el Evangelio, no encuentra funda-
mento alguno en el pensamiento de la Reforma. Pero mas alla de
esto se ha de ver, sobre todo, cémo la institucién del ministerio
corresponda también de manera positiva al Evangelio y a su explica-
cién mediante la doctrina de la justificacién.

188. Cuando el Nuevo Testamento, y con él la Reforma luterana,
ven lo especifico del ministerio ordenado en el hecho de que los minis-
tros sean llamados a predicar publicamente la reconciliacion «en nom-
bre de Cristo» (2 Cor 5,20)24% y, en consecuencia, a ocupar un puesto
«frente a» la comunidad?2s°, bien que estando «en» la comunidad, esto
se halla en correspondencia inmediata con la intencionalidad mas
profunda de la doctrina misma de la justificacion. Se trata de mostrar
que Dios en Cristo se dirige a los hombres para su salvacién viniendo
«desde el exterior» que transciende todo lo que el hombre sabe, puede
y es. El hombre, también el hombre creyente, no es capaz de decirse a

243 CAIV.

244 CA V.

245 Apologia VII, 20; WA 30 111,88.

248 Tractatus [de potestate Papael, XXV.

247 Johann Gerhard, Loci theologici XXI1, V, 37,40.

248 E] ministerio espiritual en la Iglesia, n.18: GM 1, n.858.
249 Cf. Apologia VII, 28.

250 Cf. El ministerio espiritual en la Iglesia, n.23.
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si mismo lo que Dios tiene que decirle; y no es capaz de darse a si
mismo aquella salvacién que unicamente Dios ha preparado para él.
Esta estructura de un movimiento «desde fuera de nosotros, para
nosotros»25! es algo constitutivo de la revelacion salvifica de Dios en
Jesucristo. Es algo que se prolonga en la proclamacion del Evangelio y
debe prolongarse en ella, si el Evangelio no ha de quedar obscurecido.
Por ello Dios instituye el ministerio ordenado, y por ello Jesus, llama a
sus enviados de entre la gran masa de sus discipulos, en quienes se
continda su propio envio por Padre (cf. Jn 20,21; 17,18) y para quienes
valen las palabras «quien a vosotros os escucha, a mi me escucha» (Lc
10,16) y «quien a vosotros recibe, a mi me recibe, y quien me recibe a
mi, recibe a Aquel que me ha enviado» (Mt 10,40).

189. La institucién del ministerio ordenado, por tanto, no sola-
mente no esta en contradiccién alguna con el Evangelio, tal como lo
explicita la doctrina de la justificacién, sino que estd en conformidad
con él, y de esta conformidad recibe en ltimo término su caracter
indispensable para la Iglesia. También sobre ello habia llamado la
atencién el Dialogo catélico-luterano sobre el ministerio eclesistico,
al decir, juntamente con el texto de Accra y con la posterior Relacién
de Lima?52: «La presencia de este ministerio en la comunidad es
‘signo de la prioridad de la iniciativa y autoridad divinas en la vida de
la Iglesia’»253.

190. No esta en contradiccién con el vinculo estrecho entre
ministerio y Evangelio, sino que ms bien es conforme a dicho vincu-
lo, el hecho de que, especialmente para el ministerio y los ministros,
la doctrina de la justificacién en cuanto explicacion del Evangelio
haya de ser norma critica de la propia autocomprension y actuaciéon.
El vinculo y la pertenencia mutua entre ministerio y Evangelio son un
hecho cierto; pero no preserva de abusos y de errores. Asi como el
Nuevo Testamento conoce y advierte (2 Pe 2,1; 2 Cor 11,13) ante «fal-
s0s maestros»254 y «pseudoapdstoles»255, asi constituye también una
experiencia histérica de la Iglesia la posibilidad de que el ministerio
y sus ministros y en su ejercicio entre en contradiccion con el
Evangelio (cf. Gal 1,6ss; 2,14). La forma en la que esta experiencia se
plasma en la eclesiologia y en el derecho candnico de nuestras
Iglesias es parcialmente distinta. Pero por ambas partes se contem-
pla y se afirma tanto la posibilidad de llegar a un conflicto entre
ministerio y Evangelio como la necesidad de que la Iglesia perma-
nezca vigilantes sobre el primado del Evangelio.

25! .Extra nos pro nobis».

252 Cf. Relacién de-Lima IFC 4l: Ministerio, nn.8, 12, 42. Cf. texto
espaiiol: GM 1, pp.888-931; Ministerio [FC 4M!l: pp.912-931.

253 El ministerio espiritual en la Iglesia, n.20: GM 1, n.880. (Cf. Accra,
n.14: GM 1 IFC 2, 1974], pp.848s).

254 «Pseudodidaskaloi».

255 «Pseudoapostoloix.
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191. La conviccidon de que la doctrina de la justificacién, en
cuanto explicacion del Evangelio, ha de ser norma critica de la com-
prension y del ejercicio del ministerio encuentra en la Reforma lute-
ranay en las Iglesias luteranas una aplicacién especial e importante
para ella, cuando se trata de la configuracién especifica que el minis-
terio instituido por Dios en la Iglesia ha adquirido en el decurso de la
historia. Esto vale sobre todo respecto a la forma especifica del
ministerio eclesial de direccién (episkopé). La transformacién hist6-
rica, acontecida ya muy pronto, del ministerio en un ministerio epis-
copal inserto en la sucesion histérica?sé, e.d., en continuidad aposté-
lica ininterrumpida, fue completamente aceptado por la Reforma
luterana, que aprobé expresamente su mantenimiento25?, al igual
que fueron aprobadas y manenidas por ella otras realidades eclesia-
les que se habian originado a lo largo de la historia (p. ej., el canon
biblico o las Confesiones de fe de la Iglesia antigua). Es también
igualmente posible para el pensamiento luterano reconocer que la
transformacion histérica en un ministerio episcopal inserto en la
sucesion histérica no ha sido un desarrollo puramente intrahistérico,
desencadenado y determinado unicamente por factores sociolégicos
o politicos, sino que «se ha realizado bajo la influencia del Espiritu
Santo» y «se trata de algo esencial para Iglesia»258.

192. Sin embargo, los Luteranos no pueden estar de acuerdo,
si, en esta configuracion historica que ha recibido el ministerio de
direccién en la Iglesia, se ve algo cuya existencia resulte determi-
nante para el ser de la Iglesia. La razon de ello no radica unicamen-
te en la experiencia eclesial de la Reforma, que ha contribuido a
determinar su concepcion eclesiolégica; es decir, en el hecho de que,
al menos en el ambito centroeuropeo, su batalla por la verdad del
Evangelio hubo de llevarse a cabo no sélo sin el apoyo, sino incluso
contra la oposicién del episcopado eclesiastico de entonces. La razén
radica sobre todo en la preocupacion de que una tal valoraciéon del
ministerio episcopal ponga en peligro la incondicionalidad del don
salvifico y de su recepcion, que es lo que constituye la preocupacion
propia de la doctrina reformada de la justificacién. Pues este carac-
ter incondicional incluye que unicamente lo que, segun el testimonio
biblico, esta dado por Jesucristo mismo como medio para la recep-
cién de la salvaciéon, puede ser considerado como necesario para el
ser iglesia de la Iglesia. Si, por el contrario, se elevan a este rango
estructuras eclesiales que han alcanzado tal condicién en el curso de
la historia, entonces se hace de ellas presupuestos condicionantes de
la recepcién de la salvacion y se las coloca ilegitimamente, segun la
perspectiva luterana, al mismo nivel que el Evangelio, proclamado

256 Cf. El ministerio espiritual en la Iglesia, nn.40-49; 59-66.
257 P ej., Apologia XIV.
258 El ministerio espiritual en la Iglesia, n.49; cf. n.50.
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en la predicacién y en los sacramentos y Unica realidad necesaria
para la salvacién y para la Iglesia.

193. Se pone de manifiesto aqui, entre Catélicos y Luteranos,
una clara diferencia en la valoracién teolégica y eclesioldgica del
ministerio episcopal inserto en la sucesién apost6lica, diferencia que
también ha sido puesta repetidamente de relieve en el actual
Dialogo catélico-luterano2se.

194. Segun la concepcién catélica, se da un devenir histérico de
la configuracion, a partir del cual hecha permanente, del ministerio
vinculado a la ordenacidn. Esto vale, de manera especial, para la con-
figuracién postapostdlica del mismo [del ministeriol en <«obispos,
presbiteros y diconos»280; al respecto de lo cual, en cualquier caso,
cabe tener en cuenta que esta configuracién «postapostélica» y esta
diferenciacién del ministerio estd atestiguada biblicamente ya en su
punto de partida y se ha introducido en el cambio procesual de la
Iglesia «en devenir» a la Iglesia «constituidas.

195. La conviccién comun a Catdlicos y Luteranos de que el
devenir histérico de la estructura ministerial no se ha de retrotraer
unicamente a factores humanos, sociolégicos y politicos, sino que «se
ha realizado bajo la influencia del Espiritu Santo»26!, tiene para la
concepcidén catélica un cardcter distinto y un peso diverso que para
el pensamiento luterano. A diferencia de la concepcién luterana, la
comprensién catélica ve en la diferenciacion histérica del ministerio
una <«institucién divina», e.d., un devenir conducido, querido y confir-
mado por providencia divina282. E]l ministerio episcopal y la sucesién
apostélica como transmisiéon estructurada del ministerio ordenado
se han desarrollado plenamente bajo la accién del Espiritu Santo, en
el interior de la tradicidon apostdélica, como expresion, medio y crite-
rio de la continuidad de la tradicién en el periodo postapostélico. Asi
es como los obispos, bajo la guia e inspiracién de la providencia divi-
na (divina ordinatione), han sucedido a los Apéstoles «por instituciéon
divina»263, En el ministerio episcopal se contintda la tarea de los
Apdstoles de apacentar la Iglesia de Dios, tarea que han de ejercer
los obispos sin interrupcién de continuidad.

196. El ministerio episcopal y la sucesién apostélica, en cuanto
transmisiéon ordenada del ministerio vinculado a la ordenacién en la

259 El ministerio espiritual en la Iglesia, nn.46s; esp. Ante la unidad,
nn.g94-98.

260 DS 1776.

261 El ministerio espiritual en la Iglesia, n.49.

262 Cf. DS 1776: <hierarchiam divina ordinatione institutams»; cf. LG,
n.28,1: «Asf{, el ministerio eclesidstico, instituido por Dios, esté ejercido en
diversos 6rdenes que ya desde antiguo recibian los nombres de obispos,
presbiteros y didconos=.

283 LG, n.20,3.
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Iglesia, son por este motivo, segtn la concepcién catélica, esenciales
para la Iglesia en cuanto Iglesia, y en este sentido necesarios e irre-
nunciables. Palabra y sacramento son, sin embargo, las dos columnas
salvificamente necesarias del ser de la Iglesia. A su servicio, en cuan-
to servicio a lo que es necesario para la salvacién, se hallan el minis-
terio episcopal y la sucesién apostélica, para que la Palabra sea pro-
clamada de manera auténtica y los sacramentos sean celebrados
correctamente. El ministerio episcopal y la sucesién apostoélica sir-
ven para asegurar la tradicién apostoélica, cuyo contenido se expresa
en la regla de fe. Es el Espiritu de Dios el que se sirve del ministerio
episcopal para mantener a la Iglesia, en toda situacién histérica, en
continuidad con su origen apostélico, integrar a los creyentes en la fe
unica y universal de la Iglesia y asi, precisamente también por el
ministerio episcopal, hacer operante su fuerza liberadora. En este
sentido, el ministerio episcopal es, segin la concepcién catélica, un
servicio necesario para el Evangelio, Evangelio que es necesario para
la salvacion.

197. La diferencia existente entre la concepcién catélica y lute-
rana en la valoracion teoldgica y eclesiolégica del ministerio episcopal
no es, en consecuencia, tan profunda como para que éste sea consi-
derado, de parte catdlica, como algo irrenunciable y, de parte lutera-
na, sea por el contrario rechazado o contemplado con indiferencia.
Mas bien se trata de una clara graduacién en la valoracion de este
ministerio, que, por parte catélica, ha sido caracterizado con los pre-
dicados de «necesario» o «<irrenunciable», y, por parte luterana2é4, con
los de «importante», «<lleno de sentido» y, por tanto, «deseable».

198. Para comprender correctamente esta diferencia catélico-
luterana en la valoracién del ministerio episcopal, es necesario tener
en cuenta que se coloca en el transfondo de una articulacién entre
salvacién e Iglesia, entendida en cada caso de diversa manera.

199. Segun la doctrina luterana de la justificacién y la com-
prensién luterana de la Iglesia, es unicamente por el Evangelio,
mediante su proclamacion en la palabra y en los sacramentos, lleva-
da a cabo por el ministerio vocacionalmente instituido, como el
Espiritu Santo suscita la fe que justifica265 y se crea y mantiene la
Iglesia268. Donde tiene lugar esta predicacién salvifica del Evangelio,
alli hay Iglesia en sentido pleno267.

200. En el marco de esta comprensiéon de la Iglesia no puede
atribuirse a todo aquello que, junto al Evangelio proclamado en la
palabra y en los sacramentos, es «<bueno y util» para la comunidad de

264 Cf. Apologia XIV, WA 26,195s; El ministerio espiritual en la
Iglesia, n.65s, cf. nn.49 y 50; Ante la unidad, n.106, cf. n.97.

265 CA V.

266 CA VII; WA 7,721; véase supra n.36.

267 Véase supra n.85.
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la Iglesia26® ninguna necesidad eclesial en sentido estricto, sin que
precisamente con ello se ponga en peligro la necesidad unica del
Evangelio para la salvacién269.

201. Segun la comprension catélica de la fe, se da también un
ordenamiento firme entre Iglesia y salvacién, que no puede disolver-
se. Por ello, la Iglesia es designada por el Segundo Concilio Vaticano
como «sacramento universal de salvacion»279, e.d., es para todos los
hombres signo e instrumento de salvacion, de modo que sin la Iglesia
no hay salvacién. En el interior de este marco, el pensamiento catélico
pretende tener también en cuenta una diferencia ulterior entre el
plano subjetivo-personal —la salvacién del hombre en razén de la gra-
cia divina— y el plano objetivo-eclesiolégico de la Iglesia como recep-
tora y mediadora de la salvacién. Por ello, respecto a los cristianos no
catélicos, el Segundo Concilio Vaticano sostiene con firmeza que fuera
de la estructura de la Iglesia Catoélica «pueden encontrarse muchos
elementos de santificaciéon y de verdad»27! y que el Espiritu de Cristo
se sirve de las iglesias y comunidades no catdlicas como «medios de
salvacion»272. Ademas, el concilio afirma, respecto a los no cristianos,
que la accién salvifica de Dios estd actuando, de manera al mismo
tiempo visible y escondida, en aquellos que no han recibido todavia el
Evangelio y que Dios «por caminos conocidos solamente por El, puede
llevar a la fe, sin la que es imposible agradarle, a los hombres que igno-
ran el Evangelio sin culpa propia-273. En esta medida se da, pues,
seglin la concepcién catélica, una relacion entre salvacién e Iglesia
que no consiste solamente en la pertenencia a la Iglesia, en razén de
la escucha creyente de la palabra y de la recepcién fructifera de los
sacramentos, sino también en la orientacién hacia la Iglesia, en razén
de la actuacion salvifica, visible y escondida de la gracia de Dios fuera
de la Iglesia, lo cual puede conducir a la fe salvifica.

202. Este pensamiento diferenciado queda expresado también
alli donde, en relacién a la Iglesia, se trata de la necesidad del minis-
terio episcopal inserto en la sucesién apostélica; lo cual, sin embar-
go, no es salvificamente necesario en relaciéon al hombre individual.
En razén de esta diferenciacién puede defenderse, por parte catéli-
ca, la necesidad eclesial de este ministerio, sin que con ello se esta

268 Apologia VII, 34.

269 Apologia V11, 30-37 esclarece CA VII: De lo que se trata en el nec
necesse est de CA VII no es saber si lo que se afiade en la Iglesia a la pre-
dicacién del Evangelio es «bueno y util» para la Iglesia. La «cuestién fun-
damental» (Rrinomenon) es, mas bien, si esto «es necesario para la salva-
cién» (necessarius ad iustitiam)»; BSLK 243s.

270 LG, n.48,2: <universale salutis sacramentums».

271 LG, n.8,2; cf. UR, n.3,1-3.

272 UJR, n.3,4.

273 AG, n.7,1.
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contradiciendo la doctrina de la justificacién. Asi es como el ministe-
rio episcopal se entiende como un servicio necesario en la Iglesia
para el Evangelio, el cual es necesario para la salvacién.

203. De todos modos, se habra de tomar en serio y de intentar
responder a la pregunta luterana de si la concepcién catélica, segun
la cual la Cena del Serior celebrada en las Iglesias luteranas «por
defecto (defectus) del sacramento del orden, no han conservado la
sustancia (substantia) genuina e integra del Misterio eucaristico»274,
no confiere indirectamente una necesidad salvifica al ministerio
episcopal y a la sucesién histérica, en cuanto trnansmisién estructu-
rada del ministerio ordenado en la Iglesia. Aqui se ha de indicar, por
parte catédlica, que tampoco una eclesiologia orientada por el con-
cepto de sucesidn, tal como esta en vigor en la Iglesia Catdlica, esta
obligada a negar en modo alguno una presencia salvifica del Senior
en la Cena luterana.

204. La diferencia que subsiste en la valoracién teolégica y ecle-
siolégica del ministerio episcopal inserto en la sucesién histérica
pierde sus aristas, cuando, por parte luterana, se puede atribuir al
ministerio episcopal un valor tal que hace deseable el restableci-
miento de la comuni