JUSTICIA Y JUSTIFICACION EN UN
CONTEXTO ECUMENICO

(Crénica del XIV Seminario Ecuménico Internacional de
Estrasburgo)

Durante los dias 2 al 12 de junio de 1980 tuvo lugar el XIV Se-
minario Ecuménico Internacional que el Centro Luterano para la in-
vestigacién ecuménica organiza anualmente. El tema de este afio fue
«Justicia y Justificacién en un contexto Ecuménico», Las Conferen-
cias pronunciadas en torno al tema general del encuentro fueron las
siguientes: «Justicia y Justificaciéon. Un modelo de reforma», de! Pro-
fesor Carter Lindberg, luterano perteneciente al Centro de Estrasbur-
go; «Justicia y Justificacién. Punto de vista evangélicos, del Pastor
John Gladwin, anglicano, director del «Shaftsbury Project on Christian
Involvement in Society»; «Justicia y Justificacién. Punto de vista orto-
doxo», del Dr. Yorgo Lemopulo del Centro Ortodoxo de! Patriarcado
Ecuménico en Ginebra; «Justicia y Justificacién en el Consejo Ecu-
ménico de las Iglesias. Un caso de estudio», el Dr. André Appel, lu-
tercno, de Estrasburgo; y «Justicia y Justificacién. Justificaciéon
cristiana y justicia social», del Profesor Norbert Greinacher, catédlico,
de la Universidad de Tubinga.

La metodologia del Seminario, como en afos anteriores, se fun-
damenté en la convivencia, en la oracién (de la mafana y de la
tarde), y en la formacién ecuménica. bajo la guia de las Conferen-
cias orientadas segln las diversas tradiciones eclesiales, de los gru-
pos de trabajo (4 de habla inglesa, 2 de habla alemana y 1 de habla
francesa) y de una mesa interconfesional de tema informativo sobre
la situacién ecuménica en diversos contextos sociales y nacionales.

EL TEMA DEL SEMINARIO

El tema «Justicia y Justificacién en un contexto ecuménico» se
estudié teniendo en cuenta lo herencia cristiana y la situacién actual,
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buscando la unidad de los hombres y la unién de las Iglesias. Estuvo
presente también la perspectiva de lg Confesién de Augsburgo, cuyo
450 aniversario se celebra este afo de 1980. Hoy dia todos hablan
de justicia y de los derechos humanos, y los cristionos debemos pre-
guntarnos por la relacién existente entre la justicia y la justificacién
cristianas, por una parte, y las conclusiones de Helsinki y los actua-
les movimientos ecologistas, etc..., por otra parte, recordando que
en este campo cabe indudablemente una colaboracién entre cristianos
y ateos. Sobre todo, los cristianos estamos obligados a responsabili-
zarnos frente a las situaciones de injusticia y frente a los hombres
consciente 0 miniconscientemente oprimidos. ,No es demasiado fuerte
que haya hombres que se vean obligados a cometer injusticias para
que los demds se den cuenta de sus opresiones?

Las lglesias cristianas y las organizaciones ecuménicas estdn ac-
tualmente comprometidas en la lucha por la justicia. El Consejo Ecu-
ménico de las Iglesias y las diferentse Confesiones cristianas tienen
en marcha programas de accién en esta linea Sin embargo, se
advierte cémo las tensiones entre las lglesias aumentan, a veces, de-
bido a estos diferentes compromisos socio-politicos. Y en esta pers-
pectiva, surgen nuevos interrogantes, por ejemplo: .y es la justicia
algo constitutivo de la Iglesia, o un signo distintivo de la verdadera
Iglesia, o un criterio de la fe a nivel de status confessionis? ¢Hay
modelos eclesiales o diferencias cualitativas entre las Iglesias que
favorecen o dificultan la justicia? ¢Cudl es la relacién entre ortodoxia
y ortopraxis? ¢(C6mo se relaciona la justicia y la injusticia con la
accién de Dios en la historia? ;Qué consecuencias tienen las formu-
laciones dogmdticas vy las doctrinas teoldgicas para el establecimien-
to de la justicia? ¢Cudl es la relacién cristiana entre el reino de
Dios y el reino mundano. entre la liberaciéon del pecado y la libe-
racién de la injusticia, entre las exigencias de la fe en la historia
{encarnacién) y las exigencias escatolégicas? ¢Cudl es la relacién
entre la justificacién cristiana y la justicia social, dado que no se
puede separar la fe en Cristo de la vida en el mundo? Con otras pa-
labras, ¢qué relacién hay entre la predicacién cristiana de la justifi-
cacién y la exigencia humana de la justicia?

Ciertamente, la proclamacién de la resurreccion del Sefor y el
anuncio de nuestra justificacion en Cristo transforman la realidad in-
dividual y social, siendo también camino fundamental para la justicia
humana. Es decir, no se puede negar el valor de la justificacién como
realidad que transforma la situacién humana de injusticia. Pero tam-
bién, desde este punto de vista, surgen nuevas preguntas, como
ésta: ¢Cudl es la responsabilidad de los cristianos frente q los he-
chos injustos, o qué clase de compromiso deben adoptar los cristia-
nos por la justicia? Cuando se trata de hacer algo concreto por la
justicia, se advierten el posible pluralismo en algunas cuestiones éti-
cas, la relacién necesaria entre la justicia ontolégica y la préctica, y
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la relacién dialéctica (sin ser un dilema) entre la justicia cristiana
y humana. En conclusion, es urgente desideologizar la justicia y ad-
quirir criterios cristianos para entender y vivir realmente la justicia
cristiona. Esto es un presupuesto necesario para no convertir la jus-
ticia en una férmula ineficaz y desprovista de fuerza transformadora.
Se necesita mds fe y experiencia de la fe cristiana para superar esa
critica que se hace a las reuniones clericales y teoldgicas, donde se
hab!a mucho y no se transtorma nada. Desde esta perspectiva, es
necesario desprenderse en parte de la teologia académica y de mo-
delos teoldégicos que responden a mentalidades rezagadas, y acer-
carnos més a lo realidad concreta de la justicia y de la injusticia.

El compromiso concreto de! cristiano en favor de la justicia es
siempre dificil. Pensemos en la postura en Oberlin defendiendo los
principios de la Revolucién Francesa; en la Iglesia catdlica en Espana
y su actitud critica en los Gltimos afios de Franco; en la postura de
algunos cristianos ibreoamericanos frente a la licitud de la violencia;
en los cristianos del bloque comunista y su aparente pasividad, etc...
Todos los afos durante el Seminario de Estrasburgo aparece la
particular problemdtica de los cristianos que viven bajo el sistema
comunista. Es cierto que no podemos cambiar la historia, pero si
debemos hacer una nueva historia. ¢No es un pecado «colectivoy» él
silencio frente al capitalismo de estado en las llamadas «Democracia
Populares»?. No bastan los programas antirracistas en estas naciones;
son necesarios también los programas en defensa de los derechos
humanos. Es verdad que, mientras no se obligue a renegar de la fe
0 se impida su prdctica (hay diversos métodos para ello). las solucio-
nes prdcticas pueden ser diferentes. Con todo, hay muchas clases
de opresién de la fe, y es de alabar la actitud beligerante de los ca-
télicos polacos y las conversaciones de la Iglesia Luterana de la
DDR con Honecker el dia 6 de marzo de 1978, sobre la cuestion de la
libertad en la Escuela y sobre algunas manifestaciones sociales de la
religion. No confundamos la paciencia con lagesignacién nihilista de
la «gelassene Leidenschaft». Y los cristiano® de Occidente, de las
naciones libres, hablemos también de Vietnan, Camboya y Checoes-
lovaquia y no sbélo de Africa e Iberoamérica, pues si criticamos en
ciertas situaciones e! estado confesional cristiano, critiquemos tam-
bién el estado confesional ateo.

En consecuencia, para salir de este «impasse», en el compromiso
por la justicia cristiana y humana, se necesitan criterios genuinos so-
bre la justicia y estilos cristianos de vida justa. Es decir, se compro-
mete uno por la justicia en la medida de su clarificacidén con los
propios compromisos cristianos. Hay que llegar a una auténtica com-
prensién cristiana de la justicia, que ha de ser transcendente e
inmanente, religiosa y secular. Existe la justicia divina (la santidad
de Dios), la justicia cristiana (la santificacién) y la justicia humana
(la prdctica de los derechos humanos). Hay que distinguir la com-
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plejidad rica de la justicia para no confudir la justicia con la igual-
dad de derechos, y la caridad con la solidaridad. No comprenderemos
plenamente la justicia cristiana fuera de un nivel teolégico y escato-
Iégico. Jests, por ejemplo, encontré la justicia en la Cruz, ia mayor
injusticia de toda la humanidad, y no en la liberacién politica de
Palestina. aunque eran lo que estaban esperando hasta sus mismos
discipulos.

La justicia cristiana es un fruto de la justificacién en Cristo. Pero,
,qué se entiende por justificacién? Los Luteranos estdn acostumbra-
dos a hablar de la justificacién como una imputacién o declaracion
juridica y exterior, en dependencia de su principio «simul iustus et
peccator». En cambio, los catdlicos nos referimos a la realidad inte-
rior y transformadora de la justificacién (salvacién), que inicia un
proceso de santificacién y de relacién con Dios, con consecuencias
morales concretas. Es decir, ses la justificacién una realidad mera-
mente juridica o es también soteriolégica? ¢Hay una transformacién
en el hombre o se permanece igualmente pecador? Los luteranos con
alérgicos al «sinergismo» (principio ortodoxo) y les extrafia, en parte,
el proceso de la santificacién inciado por la justificacidn cristiona.
Con todo, hay una gran posibilidad de didlogo ecuménico en esta
cuestion, siempre que se defienda que todo depende de Dios (la cal-
vacién es gratuita) y la necesaria cooperacién del hombre.

De todos modos, el hecho de ser catdlicos o luteranos no influye
mucho en la practica a la hora de adoptar concretamente compro-
misos sociales en favor de la justicia y de los derechos humanos.
Hay consecuencias morales diferentes en las diversas Iglesias con
respecto a ciertos problemas; pero, en el fondo, existe una moral
cristiana, fruto de la fe, propia de todos los seguidores de Jesucristo.
En este sentido, se necesita una purificacién de la metodologia y de
las motivaciones del cqmpromiso cristiano. Hay que partir de una fe
viva v eficaz que nos lleve a la alabanza de la oracién y al compro-
miso de la accién. No olvidemos que el Buen Samaritano actia siem-
pre, vy la presencia de Dios no deja jamds de transformar los cora-
zones. Necesitamos vivir la realidad del dGgape cristiano desde el
corazébn renovado y desde la Iglesia de Jesucristo. El vino nuevo
requiere odres nuevos y el templo nuevo se levanta, no sobre arena,
sino sobre roca. Por consiguiente, antes de comprometernos. apren-
damos a ser responsables, y antes de ayudar a los oprimidos, identi-
figuémonos con ellos. La justificacién sin la fe es muerte; la fe sin
caridad es muerte; y la caridad sin compromiso es muerte. El dia
que los cristianos actden coherentemente, su vida serd una correccién
profética y, por lo mismo, eficaz para los politicos y para los cienti-
ficos.
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LAS CONFERENCAS

E! Prof. Carter Lindberg. Estados Unidos de Norte América. del
Centro de Estudios Ecuménicos de Estrasburgo, hablé sobre «Justicia
y Justificacién. Un modelo de reforma». Desde una perspectiva lute-
rana, afirmé que ia teologia y la praxis luteranos de la justificacién
y de la justicia son fuente de reflexién y de compromiso. La concep-
cién luterana de la justificacién permite a Dios «seguir siendo Dios»
y al hombre llegar a ser hombre. Es decir, toma en serio la fe y la
historia. La dindmica que surge del principio luterano de la justifica-
cién estd orientada por la dialéctica entre Ley y Evangelio y por la
teologia de la Cruz. La dialéctica Ley-Evangelio exige la diferencio-
cién entre justificacién terrena y justificacién cristiana, pues la fe
critica toda institucién y realizacién humanas, aunque no niegue su
valor propio. Y la teologia de la Cruz nos ayuda a captar el valor y
la necesidad del sufrimiento, fuera de todo triunfalismo exagerado e
inmediato, al mismo tiempo que nos exige una actitud comprometidc
frente o todas las realidades injustas.

La justificacion es el criterio del anuncio correcto del Evangelio y
la justicia real es la sefial de su credibilidad. Pero justificacién y
justicia se relacionan dialécticamente, siendo funcién positiva propia
de la justificacién el completar la justicia desde la dimensién cristiana.
El Evangelio habla, més que de !a redistribucién de los bienes, dei
valor de las personas y del sentido de la vida. El acontecimiento de
la justificacién realiza la justicia, teniendo en cuenta la relatividad de
las estructuras humanas (Ley-Evangelio), y la presencia constante de
la pobreza y de la opresién (Cruz). Se trata de una realidad teoldgica.
mds bien que de un esfuerzo por llegar a la igualdad en los niveles
humanos. Asi nos libramos también de descripciones romdnticas vy
de proyectos utépicos sobre la defensa de los derechos humanos vy
sobre la erradicacién de la pobreza en el mundo. No obstante, la
justificacién por la fe se realiza s6lo en esta bisqueda real y eficaz
de la justicia plena entre los hombres. Desideologizando el cristianis-
mo se descubre una interaccién transformadora entre justificacion y
justicia, rechazando tanto la paciencia pasiva del pobre, como el
perdén facil del rico.

El Pastor John Cladwin, Inglatera, compromstido en programas de
cristianizacién de la sociedad, desde los presupuestos tipicos de los
«Evangelicales», pronuncié una Conferencia sobre «Justicia y Justifi-
cacién. Punto de vista Evangelical». El conferenciante comenzé, con
acierto, explicando el significado de «Evangelical», y la postura de
este movimiento frente a las cuestiones de la justicia social. En la
lengua inglesa, el término «Evangelical» tiene un significado diferente
del que tiene esta palabra en las Iglesias del continente. El ponente
describidé la corriente «Evangelical» como un movimiento en el senc
de las Iglesias, caracterizado por un modo fundamentalista, conser-
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vador y pietista de ser cristiano, acentuando la justificacion y la
salvacién a nive! personal.

La actitud de los «Evangelicales» frente a las cuestiones de la
justicia social es clara y coherente. Afirman que la situacién de in-
justicia social es grande, y exigen cambios importantes y posibles,
mediante proyectos de desarollo social, la promocién de un estilo
de vida mds sencillo, y el cambio de las estructuras, sin lo cual los
problemas serdn insolubles. La tradicién del compromiso social entre
los «Evangelicales» es ya antigua. debido a su radicalismo en la
reforma eclesial y cristiana, al modo de Tomas Mintzer. Asi, este mo-
vimiento ha contribuido a la propagacién del socialismo y a una
legislacién en favor de la abolicién de toda injusticia social. Y ¢cual
es el criterio de fe y de compromiso cristiano que lleva a los «evan-
gelicales» a esta dindmica social?

Afirmaciones claves para ellos son las siguientes: la justificacion
por la fe en Cristo; la Iglesia como fruto del Evangelio, siendo su
autoridad suprema la Escritura; la exigencia de la experiencia perso-
nal de Dios; y el compromiso individual y social con los hombres.
Los «evangelicales» se enfrentan en su propia casa con problemas
como el individualiemo, el pietismo y el fundamentalismo, que pa-
recen favorecer la inhibicién frente a situaciones de injusticia social
En consecuencia, intentan desde una comprensién mas amplia de la
creacién y de la redencién, superar todo sectarismo, y el interés re-
novado por la doctrina de! Reino les impulsa a un compromiso mas
real con la humanidad y a una blsqueda de alternativas radicales
ante la cultura y la politica actuales De este modo, promueven una
reforma de la misma reforma, también en estas cuestiones sociales.
Los reformadores descubrieron el cardcter revolucionario de la doc-
trina de la justificacién y del presupuesto de la libertad de conciencia
del cristiano frente al estado; pero no desarrollaron todas sus con-
clusiones éticas y sociales.

Esta es la herencia y el reto de los «Evangelicales», como modo
de ser cristiano, en medio de las Iglesias establecidas. La humanidad
necesita un compromiso eficaz de los cristianos y espera de todas
las Iglesias un trabajo com(in en orden a predicar la justicia de Je-
sucristo y a realizarla en estructuras concretas a nivel individual y
social. Se trata de establecer una accién cristiana capaz de trans-
formar las estructuras sociales, mds bien que de implantar una mera
reflexién sobre la situacién de los demds.

El Dr. Yorgo Lemopulo, Turquiq, investigador en el Centro Orto-
dox del Patriarcado Ecuménico en Chambesy (Ginebra), hablé sobre
«Justicia y Justificaciéon. Punto de vista ortodoxo». En la primera par-
te de su exposicidn, el conferenciante acentud la concepcién ontolé-
gica de la unidad en la naturateza humana, fundada en el orden de la
creacién. En consecuencia, la divisién. la incomunicabilidad y las in-
justicias. son una ofensa a la misma creacién. El cristiano, por tanto
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estd obligado a descubrir el lazo profundo entre justicia y justificacion,
y entre unidad y creacién.

Llegando ya al orden de la redencién, advertimos que aunque la
justicia no se identifica con la justificacién, sin embargo, no se
pueden separar. La justificacién es la vocacidon del hombre a una
relacién vertical con Dios, como obediencia y odoracion, que implica
también una relacién horizontal con los hermanos en la comunién
del Espiritu Santo. Y la justicia, en su sentido ontolégico, es un presu-
puesto y una consecuencia fundamential de la justificacién. Es presu-
puesto, en el sentido de que el hombre para alcanzar la justificacion
debe actuar justamente. Y es consecuencia de la justificacién en
cuanto que inicia la dindmica de la santificacién o transformacién
interior del corazén. No nos referimos a una concepcidn judaizante o
farisGica del mérito, ni a una justificacién meramente declarativa, sino
a una realidad teocéntrica y cristocéntrica, que transforma interior-
mente al hombre.

Este proceso de la santificacién se explica en la teologia ortodoxa
mediante el sentido profundo del «sinergismo», es decir, la coopera-
cién del hombre con la gracia de Dios. El sinergismo comienza cuando
el hombre dice: «HAagase tu voluntad, Sefor». y se convierte desde
su kénosis, en instrumento de Dios. Asi, la gracia restaura la imagen
de Dios en nosotros y se manifiesta la nueva creacién, en unas nuevas
relaciones con Dios y con los hermanos. La justificacién exige acti-
tudes morales, como consecuencia del poder de la gracia en noso-
tros. «Dios lo hace todo en nosotros» (San Maximo el Confesor). Las
obras son frutos del Espiritu; son energias divinas. Las obras buenas
no son presupuesto, sino fruto del amor de Dios. Y asi nace la Iglesia
como comunidad. El cristiano pasa de la autarquia individual a la
comunién eclesial, haciéndose miembro activo de 1la comunidad por
Cristo, en el Espiritu. De este modo se transforma su corazén y se
transfigura el mundo. Todo esto presupone una gran responsabilidad
para el cristiano, pues la fe y los sacramentos exigen vivir la comu-
nién vy llevar a toda la humanidad el sentido y la unién con Dios y
con la lIglesia. El sacramento de! altar nos lleva al sacramento del
hermano; lo contrario seria sefial de una fe muerta.

E! ponente, antes de terminar, recordé un consejo que daba Do-
roteo de Gaza, una asceta del siglo VI, a los monjes. «Suponed un
circulo trazado en la tierra... Imaginad que este circulo sea el mundo.
El centro es Dios y los rayos convergen al centro, mostrando los
diversos modos de vivir ios hombres. Cuando los santos desean acer-
carse a Dios, avanzan hacia el centro, acercdndose simultdneamente
mds a Dios y mds entre elios mismos. Cuanto més se acercan a
Dios. mas se aproximan también entre si». Este es el camino dé la
justicia cristiana y el camino de la comunién eclesial. La vida cris-
tiana encierra en su misma profundidad una fuerza que transforma e!
corazdén y establece unas relacioes y estructuras sociales nuevas.
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La cuarta conferencia, pronunciada por André Appel, Francia, ac-
tual Presidente de la Conferencia de Iglesiaos Europeas. versé sobre
wJusticia y Justificacién en el Consejo Ecuménico de las Iglesias. Un
caso de estudior. Comenzé afirmando Appel que, aunque la cone-
Xién teolbgica entre justificacién y justicia parece normal, en la
préctica presenta sus dificultades. La justificacion es un concepto
biblico, y no siempre se relaciona con las responsabilidades sociales
de los cristianos. Tiene algo que ver con la doctrina de los dos Reinos
en Lutero. Por otra parte, tal como se utiliza hoy la justicia en el
plano social, es facil confundir la justicia de Dios con la justicia hu-
mana. Incluso, la justificacion se percibe casi siempre a nivel indivi-
dual, mientras que la justicia se capta a nivel colectivo.

Desde una perspectiva histérica, se advierte que los Luteranos han
tenido siempre el peligro de teorizar, individualizar y espiritualizar el
principio de la justificacién por la fe. Lutero mismo no realizd una
profunda critica de las estructuras sociales de su época. Pensemos,
por ejemplo, en su enfrentamiento con Tomds Muntzer. En consecuen-
cia, los luteranos no han sabido enfrentarse adecuadamente con las
sucesivas crisis del proceso histérico, como el pietismo, Ja revolucién
industrial, etc... Incluso el Movimiento Ecuménico nace como una
exigencia de manifestar la unidad cristiana y de aunar fuerzas, mds
que por motivos propiamente cristianos, cuando surge la responsa-
bilidad mundial, como nueva experiencia en los campos de mision.
Pero no se relacioncbo la experiencia de la justificacibn como una
posibilidad para la justicia en el mundo. La confesién luterana no
tiene el progreso de la lIglesia catélico-romana en el campo de la
ética social y de la teologia natural. En el pensamiento catdlico hay
una continuidad en estas cuestiones, que no se encuentra en las
asambleas ecuménicas del protestantismo.

Recorriendo algunas reuniones ecuménicas, se constata que la
Asamblea de Vida y Accién de Estocolmo (1925) reflexiond princi-
palmente sobre la naturaleza del Reino de Dios. Y se advirtieron dos
tendencias: una concebia el Reino de Dios como transformaciéon del
mundo por medio de la noche. en sentido kierkegiano. Algunos opi-
narn que se recurre a las Iglesias para luchar contra los males so-
ciales, y se juzga el Ecumenismo como una copia de las Naciones
Unidas. La Asamblea de Vida y Accion en Oxford (937), traté de la
Iglesia y de la nacién en el contexto del nacismo alemdn. Se hablé
de la legitimidad estatal y del concepto de orden, en sentido naturai
més que en sentido cristolégico. En la Asamblea de Amsterdam
(1948), de Vida y Accidon y de Fe y Constitucién, se desarrollé el con-
cepto de «sociedad responsable», bajo la influencia de la teologia
calvinista. Este serd el concepto clave de la doctrina social del Con-
sejo Ecuménico de las lglesias, en la opinién de A. Dumas.

La Conferncia sobre la lglesia y la Sociedad, en Ginebra {1966},
situé a los cristianos y a las lIglesias en el contexto de las nuevas
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revoluciones. Se captaron tensiones entre la solidaridad y el totali-
tarismo, entre la resurreccidén y la cruz. Este nuevo contexto social,
reflejado especialmente en Upsala (1968) y en Nairobi (1975), origind
los varios programas de compromiso social adoptados por el Con-
szjo Ecuménico de las lglesias, en favor de los derechos humanos.
Actualmente, la Federaciéon Luterana Mundial, la Alianza Reformada
Mundial, la Conferencia de Iglesias Europeas, la Iglesia Catdlica-Roma-
na, el Consejo Ecuménico de las Iglesias, etc..., multiplican sus pro-
gramas de solidaridad con los pobres en favor de los derechos hu-
manos y contra el racismo El Secretario Genera! del Consejo Ecu-
ménico de las Iglesias. Philip Potter, estd comprometido claramente
en esta lineq.

¢ Qué teologia subyace en estas posturas y en estos compromisos
implicados en los programas de las iglesias, en favor de la justicia
entre los hombres? A veces, la accién corre mas de prisa que la
reflexién teolbégica. Con todo, podemos mencionar algunas contribu-
ciones teolégicas del Consejo Ecuménico de las Iglesias en este te-
ma: el esfuerzo por abarcar las dimensiones sociales del Evangelio; el
redescubrimiento de realidades diversas, por ejemplo, que las injus-
ticias vienen producidas no sélo por motivos individuales, sino tam-
bién por procesos institucionales; que la violencia es injusta, sin ol-
vidar que con frecuencia hay justicias violentas; y que el compartir
los bienes es fruto de la justificacién y una sefial de la justicia. En
conclusién, las preocupaciones sociales deben provenir driectamente
de la fe cristiana y pueden enriquecer nuestra conducta con la senal
de la credibilidad.

El Prof. Norbert Greinacher, Alemania Occidental, de la Facultad
de Teologia Catélica de Tubinga, pronuncidé la quinta y uGltima confe-
rencia sobre «Justicia y Justificacion. Justificacion cristiana y Justicia
social». Después de la reforma, la justificacion por la fe fué una con-
troversia teolégica que termind por convertirse en una de las causas
principales del nuevo cisma eclesial. Actualmente, sin embargo, es una
cuestion mencionada casi Gnicamente por los tedlogos y, también, se
ha Hegado a un gran entendimiento mutuo. La cuestién de Lutero,
¢{,cémo hallar la clemencia de Dios?, se transforma hoy en ¢qué hacer
para encontrar el sentido de la vida? Hoy dia las cuestiones sobre
Dios se plantean en la lejania. Ei problema de Lutero se explicaba en
aquella época, porque se concebia a Dios como juez, y la justifica-
cién se captaba como un proceso juridico. Actualmente la perspectiva
es diferente. Dios es quien da la posibilidad al hombre de llegar a ser
responsable y libre.

La cuestion de Lutero presuponia también un cierto narcisismo v
una concepcién egoista e individual de la salvacién. La mentalidad
de catdlicos y luteranos. en el tiempo de la reforma, referia la justi:
ficacion al alma humana y a su salvacién. Con todo, para Jesis de
Nazaret la salvacién es una realidad que concierne al hombre com-
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pleto y la liberacion cristiona es la iiberacién total del hombre. In-
cluso, la justificacion es fruto de la gratuidad divina. No es el hom-
bre quien conquista la salvacién, sino que es Dios quién nos regala
hondadosamente el perddn y la transformaciédn del corazén humano.
Y este amor de Dios exige, por nuestra parte, una respuesta de amor,
de obediencia, de sumisién a la voluntad de Dios, y de compromiso
con los demds hombres. La salvacidén es un regalo para todos. Asi
nace en el cristiono la necesidad del compromiso por la justicia, es-
forzdndose por hacer un mundo mds justo y mds humano. Toda su
conducta se inscribe en la historia de la salvacién y en el aconteci-
miento final del Reino de Dios.

Consideradas las cosas desde el plan de Dios, sabiendo que todo
depende, en definitiva, de la gracia de Dios —la realidad mds com-
prometida y eficaz—, el compromiso de! cristiano se describe como
una calma comprometida. Se trata de un compromiso hasta el extre-
mo y de una paz profunda, sabiendo que es Dios quien més nos
quiere y quien més puede transformar la realidad humana y social.
Sin embargo, hay que estar poseidos por una fe verdadera y por un
amor sincero para ser capaces de vivir en los plares de Dios, contri-
buyendo a extender la justicia en la tierra. Asi, las Iglesias no volve-
rdn a justificar injusticias humanas por motivos cristianos (jHa suce-
dido tantas veces!), y la Iglesia tendréd credibilidad si se compromete
en la erradicacion de {a injusticia humana, como fruto de su fe en
la justificacién por Jesucristo.

Hoy dia. las injusticias, la juventud hambrienta de Dios e insegura
de si misma, la necesidad de una experiencia verdadera de fe y de
justicia, la teologia (o ética) de la liberacién, la confrontacién entre
marxismo y cristianismo, las terribles experiencias humanas de Aus-
chwitz y Dachau, etc... son verdaderos loci theologici que deben des-
pertar, con la gracia de Dios, nuestra fe y nuestra reflexiéon teoldgica.
Tendremos que volver a la expresiéon de Jesls en la Cruz: «Dios mio,
Dios mio, por qué me has abandonado», y aquellas otras frases: «Po-
bres siempre los tendréis con vosotros», y «Lo que hicisteis al més
pequefio, a mi me lo hicisteis». Pero con una dignidad tal que im-
pida decir a alguno: «Mi Dios es mds grande que el Dios de vues-
tros pequenos tebiogos». La teologia académca, cuando estd des-
provista de una experiencia de fe, no vale nada. S6lo la coherencia
ayudar@ o dar respuestas convincentes y eficaces, teniendo en cuenta
que Dios est@ en la historia del hombre, y el servicio de Dios es
también servicio del hombre. La justicia cristiana no se reduce a que
los paises ricos ayuden al tercer mundo, ni que el tercer mundo nos
ayude a cambiar las pobres estructuras de los Kindergartens y de
los Altesheims. Se trata, m@s bien, de que el hombre llegue a creer
de verdad en el misterio de la justificacién cristiang. admitiendo la
dialéctica de la vida cristiana y la eficacia de ia fe que transforma
la vida de los hombres.
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CONCLUSIONES

Al final de esta Crénica sobye el XIV Seminario Ecuménico Inter-
nacinaol de Estrasburgo sobre «Justicia y Justificacién en un con-
texto Ecuménico», como al término del mismo seminario, nos pode-
mos preguntar quizd por una definicién teoldgica de estas realidades
y por unas lineas operativas concretas. Estos interrogantes son el re-
sultado de la ambigiedad del vocabulario v de lo imagen imperfecta
que muchas veces presenta la Iglesia, es decir, nosotros mismos.
De todas maneras, es claro que necesitamos acercarnos al hombre
para escuchar sus palabras y conocer su verdadera situacién. En
segundo lugar, habrd que llevar la justicia cristiana en su plenitud
al hombre actual, pues nuestra justicia debe superar a la justicia de
los escribas y fariseos para poder entrar en el Reino de los Cielos.
Debemos llegar a la justicia que transciende las meras realidades y
motivaciones humanas. No se trata de tener la justicia, sino de ser
justos y de estar justificados por Dios ante los hombres. ;De qué
sirve ganar todo el mundo, si después se pierde el alma? Y debemos
llegar también a una justicia comunitaria, pues el que dice que ama
a Dios, pero no ama a su hermano, es un mentiroso. Con otras pala-
bras, hay que disponerse para la justificacion en Jesucristo por medio
de la reconciliacién con Dios y con todos los hombres. De o contra-
rio, ¢(coOmo seremos capaces de presentar nuestra ofrenda ante el
aitar de Dios?

Durante el desarrollo del Seminario Ecuménico se advirtieron, por
las mismas razones anteriormente expuestas, algunas tensiones, fun-
dadas también en las diversas confesiones, en la lenguaq, en la cultura.
en el trabajo, en la paciencia y caridad exigidas por el mismo diélogo,
etc... De todos modos, cuando los asistentes, antes de comenzar el
Seminario, se preocupan de conocer el tema propuesto, su historia y
la problemdtica ecuménica en é! contenida; cuando en el trabajo de
los grupos se halia una metodologia adecuada; y cuando los ponen-
tes manifiestan las coincidencias y diferencias confesionales, a un
nivel ecuménico, en sus aproximaciones al argumento del Seminario,
etc..., el desarrollo y las consecuencias del encuentro son mds posi-
tivas.
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