I
ECUMENISMO DOCTRINAL

EL AMBIENTE MONOTEISTICO DE MAHOMA
Y SU INFLUENCIA SOBRE ESTE PROFETA
ARABE

ErrREN BaaLBak! (Libano)

Estudiando la Arabia preislimica nos encontramos con los
cristianos como comunidad fortisima y de una influencia consi-
derable sobre los hombres que formaban el ambiente de Maho-
ma; mds ain, gran nimero de estos hombres eran ellos mis-
mos cristianos y ejercieron una influencia marcadisima en la
formacién religiosa del Profeta Arabe.

Este tema nos parece de suma importancia, vista la finali-
dad de nuestros estudios sobre el Islam, ya que nos descubre
el parentesco tan estrecho entre la religion de Mahoma y el
Cristianismo y nos convence de la necesidad de conocernos y
de amarnos mutuamente abriendo un didlogo sincero, a nos-
otros evidentemente posible, que nos llevar, si no a una unién
en la fe, que es dificil, s{ a un mutuo entendimiento y a una
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mutua ayuda que es mucho mads fértil v creadora que una sim-
ple convivencia pacifica.

Igualmente nos encontramos con los judios y con otros gru-
pos monoteistas en la peninsula drabe preisldmica, tema que
aqui desarrollaremos mds, e igualmente, como hablando de los
cristianos, no para una polémica y para negar la originalidad
del Islam, sino para probar lo absurdo que resulta e! ir discu-
tiendo sobre puntos que nos separan olvidando que son mucho
mads importantes y mds urgentes los puntos vy las razones que
nos unen o nos obligan a unirnos.

En el tiempo de Mahoma, el Cristianismo habia ya domi-
nado gran parte de la peninsula irabe, sobre todo las regiones
del norte y del sur; las sedes episcopales drabes eran bastante
numerosas vy cada sede tenf{a su obispo particular del cual de-
pendia un nimero considerable de sacerdotes, monjes y fieles.
De estos obispos varios asistieron a los grandes concilios de los
primeros siglos de la cristiandad igual que los obispos de otras
naciones.

Al primer concilio de Nicea (325) asistieron seis obispos
arabes, “obispos de las tiendas”. Al cuarto concilio, de Calce-
donia (451), asistieron veinte obispos drabes ndmadas v dejaron
sus firmas en varios documentos del concilio firmando como
sigue: Fulano de tal ...... obispo de las tiendas ......

Este nimero de obispos no puede existir sino en un pafs
donde la comunidad cristiana es bastante numerosa y bastante
fuerte. lgualmente tenemos que concluir cuando leemos los
martirologios y las obras histéricas drabes orientales, en los
cuales abundan los madrtires y los santos monies y ermitanos
cristianos drabes. Y nos sobra el hablar de las huellas que deia-
ron los cristianos némadas o sedentarios en la literatura drabe
preisldmica y precisamente del ambiente en el cual nacié Ma-
homa.

Dice el profesor Al-Hadddd que el Cristianismo es la reli-
gion puramente monoteista a pesar de que confiese la Trinidad
en la unidad de la naturaleza divina, el verdadero trinitarismo
cristiano no divide la tnica divinidad en el Dios unico. El Cris-
tianismo, al principio y al fin, cree en un solo Dios, como viene
en el comienzo de su credo bajo todo cielo. Y de aqui, la creen-
cia en la divinidad de Cristo; no en su divinizacién', y en su

Existe una gran diferencia entre estos dos términos en drabe
que son Uluhiat, Divinidad: y Tdlih, divinizacion.

1
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encarnacién, no quita ni afiade nada a la naturaleza del dnico
Creador.

Cristo, Isa Ben Mariam, es el Verpo de Dios, que Dios en-
vid a Maria, y es Espiritu de El? y el Verbo que se hizo carne
de Maria y habitd entre nosotros; es el Verbo que era en el
principio y el Verbo que estaba en Dios y el Verbo que era
Dios?® Luego los dogmas cristianos: La Trinidad y la Encar-
nacién no tienen ninguna relacién con el Asirk, o la asociacion
con Dios, mds bien son de la misma escencia del monoteismo,
y el verdadero cristianismo los considera, en su verdadero sen-
tido, como una explicacién o una manifestacién de la vida in-
tima del Dios vivo en su ser sublime segin fue revelado en el
Evangelio.

Mis aln, los Apdstoles, antes de ensefar la doctrina trini-
taria en los pafses paganos, predicaban el Dios uno y unico, y
una vez segura la fe, explicaban a los fieles la riqueza de la na-
turaleza divina en su actividad ilimitada y en sus procesiones
personales seglin es posible a la inteligencia humana limitada
la asimilacién de la vida ilimitada del Dios vivo*.

El Cordn da un seguro testimonio del monoteismo cristia-
no de los Apéstoles y de la comunidad cristiana de la penin-
sula y afirma que el Dios de los cristianos es el mismo que pre-
dica Mahoma.

“Pero luego que sintid Isa Ben Mariamn la incredulidad de
ellos dijo: (Quién serd mi defensor para con Dios? Dijeron los
discipulos: Nosotros somos los defensores de Ald, creemos
en Ald y atestiguamos que somos musulmanes” °,

“Aquellos a los que llevamos el libro antes de ti, ellos creen
y cuando se les recita, dicen: Creemos en él; ciertamente, es
la verdad de parte de nuestro Sefior, ciertamente nosotros éra-
mos antes de él musulmanes” .

“Y no discutais con la gente del libro sino con las buenas,
salvo con los que obran iniquidades, y decid: Creemos en lo

2 8. Las Mujeres IV: 170,

o(in. L D).

* a) Cf. Profesor AL-HaDDAD: El Coran y el Libro, P. 1, p. 44.
b) Cita el autor a Mc. 12, 28-34, para probar su afirmacién sobre el
riguroso monoteismo cristiano, e igualmente cita a San Pablo en Act.
17,16-34; 1 cor. 8, 4.

> a) S. La familia de Imrdn III: 52. b) Musulmdn en sentido
amplio, significa: resignado a Dios, sumiso y obediente.

8 8. La Historia XXVIII: 52,
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que fue bajado sobre nosotros y fue bajado sobre vosotros; y
nuestro Dios y vuestro Dios es uno y nosotros somos a El
Muslinuin, resignados” .

Mahoma al comienzo de sus predicaciones no tuvo dificul-
tades de parte de los cristianos, ya que veifan en su doctrina la
misma fe que ellos confesaban, y los Quraisitas, sabiendo que
¢l estaba en relacidon con los judios y los cristianos, le decian
que todo lo que tra‘a se lo estaban ensenando los otros... v él
les decia que no habia duda que la revelacién es de Dios, pero
si bajaba ahora a Mahoma era para predicarla a los que no
habfan tenido adn predicador *.

Todo ello prueba la existencia y la influencia de los cris-
tianos en el ambiente de Mahoma y la divulgacién de sus doc-
trinas entre los drabes. Son inumerables los textos cordnicos
que hablan de los cristianos y de su doctrina alabandoles y
afirmando su ortodoxia; aunque, no pudo llegar al conoci-
miento exacto de todos los puntos claves de la verdadera fe
cristiana.

Igualmente seria larguisimo hablar aqui del Cristianismo en
la Hira, en Gassdn, en el laman, en Al-Hiydz, en Nayed, en
Nayrdn y en la misma Meca de los Quraisitas. Los documentos
son innumerables y muy elocuentes y todos nos describen el
monoteismo cristiano del ambiente de Mahoma y de su gran
libro, el Cordn.

EL MONOTEISMO JUDIO EN LA PENINSULA Y EN EL
AMBIENTE DE MAHOMA

La colonia judia en la Arabia en tiempo de Mahoma no
era menos considerable que la cristiana o, mejor dicho, de la
comunidad cristiana, ya que los cristianos en la peninsula eran,
en su mayoria, nativos.

Los judios, comerciantes por temperamento, fueron desde
tiempos muy antiguos a Arabia, pais de trdnsito, y fundaron
alli sus colonias, aprovechando sus relaciones con los beduinos
para hacer proselitismo”.

7 S, La Arana XXIX: 46.

3 Cf. ANTUN SAADE: Al Isldm fi risdlataih al Masiluia Wal Muham-
madia, tercera edicién, Beirut 1958, pp. 127 ss.

9 (Act. 2, II-15), San Pedro habla a judios de didspora y de Jeru-
salén y entre ellos estaban los judfos drabes.
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Estas penetraciones judias en la peninsula, se acentuaron
mas y mas después del ano 70 a raiz de la destruccién de la
Ciudad Santa, Jerusalén, y de la persecucién politico-religiosa
desencadenada sobre ellos de parte de los romanos y de los
romandfilos. lazreb y Attdef eran los dos lugares de su gran
aglomeracion, sin que ello impida su dispersion en toda la Ara-
bia. Los documentos antiguos de la peninsula, todos hablan dc
la influencia judia en la sociedad drabe, y el Cordn es un testi-
go fiel de sus relaciones con el Profeta.

Pues Mahoma, para probar la veracidad de su doctrina afir-
ma que todo lo que trae hab‘a venido en los libros primeros.
“Y no hemos enviado antes de ti sino hombres a quien hemos
revelado, pues preguntad a la gente del recuerdo, si no lo co-
noceis; con milagros y con los salmos, y hemos enviado a ti
la memoria de aquello para mostrar a los hombres lo que fue
bajado sobre ellos acaso piensan, y no te hemos bajado el libro
sino para mostrarles lo que discuten sobre ello y gufa para los
creyentes” ',

La gente “del recuerdo” son los judios y los cristianos que
se han quedado fieles a la revelacion recibida en sus libros.
Mahoma demuestra directamente a los poseedores de los mis-
mos, lo que supone su existencia en su ambiente.

A los judios se dirige particularmente en los versiculos que
ordinariamente empiezan por “Oh Bani Isrdil!” y son innume-
rables para poder transcribirlos aqui. El Profeta les hace recor-
dar las gracias de Dios sobre ellos: cdmo les sacd de Egipto y
les mimé durante siglos, pero ellos fueron incrédulos e infieles
y han desobedecido a Dios y han adulterado su ley y sus reve-
laciones, y les llama de nuevo a la creencia en el Dios uno y
unico y al recuerdo de los libros, antiguamente revelados a
sus padres y a sus profetas'.

Al decir que Mahoma demuestra un conocimiento seguro
de la Tordh y del Evangelio no queremos afirmar que é1 cono-
ci6 la verdadera Tordh o los verdaderos Evangelios; pero si

0 S, La Abeja XVI: 42-43; 63.
W Cf, S, La Vaca II: 47-93; 106-140; 144-147; 210; 245-251;
257-260; 285, S. La Familia de Imrdn III Toda.
. Las Mujeres IV: 157-167.
. La Mesa V. Toda.
. Ta Ha XX: 133,
. Los Profetas XXI: 60-112.
. Los Poetas XXVI: 196-197, y varias otras.

nnnnn
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conocid los libros de estas comunidades, aunque no fueron
todos canédnicos, dandose cuenta €l mismo de que un grupo
de esta gente del libro iban copiando sus libros o inventando
otros atribuyéndolos a los Profetas v pretendiendo haberlos
recibido de Dios para venderlos a precios profanos.

“¢Acaso ambicioneis que os crean y he aqui que parte de
ellos oyeron la palabra de Ald y luego la alteraron después de
haberla entendido y ellos sabian?” ", “Ay de aquellos que es-
criben el libro con sus manos y lucgo dicen: ésto viene de la
parte de Ald, para comprar con él poco precio, ay de ellos por
lo que escribieron sus manos y ay de ellos por lo que se gran-
jearon” ",

Sean los que fueran los libros que conocié Mahoma, lo im-
portante es que con estos datos que trae el Cordn nos prueba
clarisimamente que los conocié conociendo a los judios que
eran bastante numerosos en su ambiente y que él tenfa con
ellos un contacto directo.

Decir que los judios son gente monoteista y tratar de pro-
bar esta afirmacidén, serfa como el intentar probar una evi-
dencia ya que, si el monoteismo israelita en sus tiempos anti-
guos no era aliin un monoteisino absoluto, en el verdadero sen-
tido de la palabra, en el tiempo de Mahoma y desde los anos
del exilio de Babilonia, Israel ya se habia curado totalmente de
todo paganismo y de toda idolatria, y el Dios de Israel vino a
ser, no un Dios nacional con la posibilidad de que pueda haber
otro Dios para otras naciones, sino el tinico Dios de todos los
pueblos fuera del cual no puede haber otros dioses.

Pero, el monoteismo de la Arabia en tiempos de Mahoma
no se limitaba al monoteismo judio v cristiano. Habia en la
peninsula varios grupos drabes que profesaban la fe en un solo
Dios, aunque con El, veneraban a otras divinidades menores,
como el dios luna, el dios sol y varios espiritus.

De estos monoteistas, los mds proximos a los judios y a los
cristianos eran los Hunafaa que pretendian tener a [lbrdhimn
como padre teniendo al mismo tiempo pricticas judias y cris-
tianas, tanto que varios autores les identifican con los judai-
zantes, y nosotros, con cierta reserva nos inclinamos a esta
opinidn.

2 S, La Vaca II: 75,
% S, La Vaca II: 79.
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Mahoma, no sdlo les ha conocido, sino era uno de ellos y
se gloriaba de serlo. “Y ciertamente era [brdhimo, una nacién,
temeroso de Dios y era un Hanifa y no era de los “asociantes”.
Agradecido a sus mercedes; lo escogié y lo guié por un ca-
mino recto. Y le trajimos en la vida bienes y ciertamente él,
en la otra vida es de los justos. Y luego te revelamos que:
Sigue la religién de Ibrdhima que era Hanifa y no era de los
“asociantes” !,

EL MOVIMIENTO HANIFITA EN LA PENINSULA EN
TIEMPOS DE MAHOMA

Muchas discusiones fueron suscitadas alrededor de este
término /Hanifa y todas tenian por objeto el llegar a la esencia
y realidad de este movimiento que mas tarde se transformara
en el mismo Islam. Necesario nos parece, pues, detenernos en
el estudio de este grupo de monoteistas que tenfa no poca
representacion en la peninsula y al cual pertenecia Mahoma,
haciendo de él la base de su nueva religiéon musulmana.

Dice el Profesor Al-Hadddd que al margen del movimiento
libristico del judaismo y del cristianismo, se levanté en la pe-
ninsula; en Al-Hiydz v en la Meca, un movimiento intelectual
monoteistico independiente presidido por un grupo de pensa-
dores monoteistas que fueron llamados: Hunafaa; y ello en
un tiempo preisldmico distinguido por una efervescencia de
sentimientos y de pensamientos religiosos y por la exaltada
tendencia al monotelsmo ", Este movimiento no fue descono-
cido y sus tendencias no fueron oscuras y el Cordn parece claro
hablando de su sentido y de sus finalidades, pero su confusién

" g) S, La Abeja XVI: 120-125. b) Hemos traducido la palabra
Musricum por asociantes ya que el verbo Asraca en drabe viene a
decir lo mismo que asociar en espafnol y los Musricun eran un grupo
de drabes que, con la adoracién al idnico Dios que cllos reconocian.
veneraban a otras divinidades menores.

1 g) Aqui cita el autor a Fiib Hitti en su libro titulado 7drij
Al-Arab (historia de los drabes) I, p. 152, donde dice: ‘““Fue vencido
el paganismo y prevalecié sobre él un grupo de tendencia monotefsta
oscura y ellos son los llamados Hunafaa que es palabra tomada del
arameo por el nabateo”. b) El Hadddd opina que este movimiento no
fue oscuro y lo prueba.
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con el Islam y ¢l hecho de haber sido envuelto por ¢l, le hizo
perder algo de sus caracteristicas .

Luego sigue el autor hablando de cste movimiento tan im-
portante, en unos largos capitulos, de los cuales, basandonos
sobre otros documentos, podemos deducir lo siguiente *:

Logrando el movimiento libristico monoteista de los judios
y de los cristianos triunfar del paganismo drabe y abolir, en
gran parte, la idolatria de Al-Hiydz v de la Meca y de otras
grandes regiones de la peninsula, predicando, con mucha valen-
tia en los mercados y las peregrinaciones sus doctrinas reve-
ladas, no pudo imponer sobre todos las pricticas de las leyes
que de él brotaban.

Pues un grupo de inteligencias independientes rehuso ad-
mitir el judaismo y el cristianismo tal y como se presentaron,
y se limitd a creer en un solo Dios, rechazando las otras divi-
nidades, conservando las costumbres de su nacién, declarin-
dose seguidores de la religién de Ibrdhim que es, antes de la
Tordh y del Inyil, padre del monote’smo en todo el mundo se-
mitico. El pueblo cristiano y judio llamaba a los seguidores de
esta corriente: Los Hunafaa de Hanafa, que es pronunciacidn
dialectal del verbo Hanaza, que quiere decir “renegar” y ello
por haberse separado de la religion de la masa; e igualmente
fueron conocidos por la denominacién de Ahl-Al-Fitrah o la
gente de la religion natural.

El Cordn llama a este movimiento religion: “Y dijeron sed
judios o cristianos sereis guiados, di: No, sino de la religion
de Ibrahima Hanifa y no era de los asociantes; decid: Hemos
creido en Dios y en lo que fue bajado sobre nosotros y en lo
que fue bajado sobre [brdhima e Ismdila ¢ Ishdga e laquba y
sobre las tribus (de Israel) y en lo que fue baiado a Muisa e Isa
y en lo que fue bajado sobre los Profetas, de su Sefior, y no
distinguimos entre nadie de ellos, y nosotros somos Muslimuin
(somisos, obedientes) ™.

5 Profesor AL-HADPDAD: E! Cordn y el libro, P. 1, p. 141.
' No nos es posible citar cientificamente aqui todas las obras con-
sultadas, primero, porque agui hacemos un extracto de lo leido; se-
gundo, porque no todos los autores tratan el tema detcnidamente, sino
lo insindan de paso.

™ S. La Vaca II: 124-125.
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“Di: Dios dijo la verdad, y seguid la religiéon de lbrdhima
Hanifan® y no era de los asociantes” ™.

“Y de los que integran su cara a Ald y hacen el bien y si-
guen la religion de Ibrdhima Hanifan, y Dios tomé a Ibrdhima
como amigo” *.

“Aplicaos para Dios la mejor aplicacion. El os ha elegido y
no puso sobre vosotros dificultad alguna en la religidn, la reli-
gion de Ibrdhima, y El os ha llamado musulmanes...” ®

Este testimonio del Cordn de que la Hanifia era una reli-
gion refuta lo que afirman algunos orientalistas como Blacher
en su libro titulado: Probleme de Mahomet, p. 22, de que los
Hunafaa eran individuos independientes y no una comunidad
organizada, unida por un sistema conocido aunque no fueron
como los cristianos o los judios como afirma Sprenger ®.

Pues estos Hunafaa se dedicaban al ascetismo. No eran una
comunidad totalmente unida, pero tampoco estaban dispersos
sin ninguna organizacién. Se unfan en algunas costumbres que
observaban todos y en el desprecio de los {dolos y de las cos-
tumbres paganas. Los primeros Hunafas vivian en armon‘a con
sus sociedades, pero después, perseguidos, adoptaron la vida
de los ermitanios cristianos con los cuales tenfan una fuerte y
muy frecuente relacién. Su ley la llamaban: Palabras de
Ibréhim o Sohofo Ibrdhima, los cédices de Ibrdhim.

Muchos de entre ellos entraron en el cristianismo y luego
en el Islam; otra parte se perdi6 entre las distintas comunida-
des existentes o, quedando como individuos aislados, han des-
aparecido totalmente de la escena de la historia.

Se da cuenta el lector de que, cuando hablamos del retiro
de Mahoma en la gruta de Haraa, de este método de los Hu-
nafaa se trataba, ya que Mahoma, como vimos al comienzo de
este tema, era él mismo un f/anifa, nacidé en una casa que co-
noci$ este movimiento, su abuelo le llevd a la Caaba donde
comprobd que tenia los mismos pies que /brdhima, luego se
casé con una mujer judia, que, aunque no podemos afirmar que
ella era Hanifa, si consta que tenia un pariente muy amigo del

¥ La transcripcién del drabe al espafiol la vamos haciendo segin

lo exija el caso, en drabe por eso cambia varias veces la terminacién.

# S, La Familia de Imrdn III: 95.

2§, Las Mujeres IV: 125,

2 S, La Peregrinacién XXII: 78.

®  Cf. Profesor AL-HappAD: EIl Cordn y el Libro, P. I, p, 111,
nota 2.
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Profeta, que se llamaba Waraqa Ben Naufal y juntaba las cien-
cias de los judios y de los cristianos y con tendencias Hanifitas.
Mids atn, ya hemos visto las declaraciones del Apostol de Ald
sobre las relaciones de esta secta o de esta religién con la suya:
“He aqui que he dirigido mi cara hacia aquel que cred el cielo
y la tierra, Hanifan (y soy Hanifa) v no soy de los asociantes” *.

“Pero adoro a Ald que os hard morir, y fui mandado ser
de los creyentes y de dirigir mi cara hacia la religion Hanifan
y no ser de los asociantes” ™.

“Di: Mi Sefior me guié en un camino recto, una religién
verdadera, la religion de /brdhima Hanifan v no era de los aso-
ciantes. Di: Mi oracién y mi ayuno (ascetismo), mi vida y mi
muerte son para el Senor de los mundos” *.

Ahora, ;tendrdn los Hunafaea alguna relacion con los ju-
daizantes contra los cuales tanto habia luchado San Pablo?

El padre Miche! Hayek, en su libro titulado Le Mystére
d’lsmael expone la opinién de Wellhausen y de Sprenger, que
afirman que se trata de una cierta secta organizada por un
grupo de monjes cristianos; luego expone el punto de vista
de Horovitz que dice que se trata de un partido religioso disi-
dente que se ha desviado de la ortodoxia pagana, y la opinidn
de Tor Andrae, segin el cual el Hanifismo serfa una tendencia
monoteista en ¢l seno de la religién drabe, y luego, una vez
expuestas estas distintas opiniones nos dice:

“Voici ce que nous proposons comme solution i ce proble-
me ardu. Nous pensons d'abord que ce terme est aparu pour
la premiére fois & Médine —et il n’est pas le seul terme nou-
veau Qd apparaitre a cette période-—, quand les rapports de
Mahomet avec les juifs commencaient a se détériorer. Clest
donc dans le milieu juif que nous lui découvrons une origine.
Il nous semble que ce sont les juifs qui I'ont employé pour
désigner Mahomet comme un homme *Souillé, impur”, pré-
tendant hériter Abraham alors qu’il fait partie des nations, de
la masse impure des “gentils”. C’est aussi dans le méme sens
qu'ils lui ont appliqué le terme de “Prophéte OUMMI”, issu
des Ommat ha-6lam, le “Peuple des gentils”. Ce qui confirme
ce point de vue, c’est leur attitude génerale, telle que nous la

#* S, El Ganado VI: 79,
= S, Iunes X: 104-105.
% S El Ganado VI: 161-162.
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connaissons d’aprés le Coran, et qui était caractérisée par le
mepris et le dédain 4 I'egard du Prophéte et ses Emigrés”.

“Pour dénoncer ses pretentions a la prophétie, ils devaient
se servir des méme termes avec lesquels Jérémie et Isaie dé-
nongaient les faux prophétes, les “faux guides” qui par leurs
propos aberrants égarent le peuple. Leurs ancétres avaient ainsi
traité le Prophétes, notament Jésus qu'ils ont qualifié d’ “im-
posteur”. Il est un verset particulierement frappant d’Isaie que
les juifs ont trés vraisemblablement utilisé pour qualifier Ma-
homet; dans ce verset, nous trouvons non seulement le mot
Hanif, mais aussi un otre terme, Rd qui sera, comme Hanif,
reproduit d’'une manier ininteligible dans le Coran. Dans sa
diatribe contre la Samarie, Isaie dénonce les “Prophétes aux
vision de mensonge... les guides de ce peuple ont fait fausse
route, et les guides se son perdus...”. Et il ajoute ce mot que
Mahomet semble entendu: ‘“ce peuple est tout entier impie et
pervers”: Ki Koullou hanéf Ou-Mérd. Ce mot R4 qui signifie
“pervers” se trouve ailleurs dans le Coran o1 il est impossible
de lui trouver un sens arabe correspondant & l'original hé-
braique”.

Luego el autor da ejemplos sobre la deformacién de las
palabras hebraicas que fueron mal entendidas por los drabes
en general y por Mahoma en particular y sigue diciendo:
“Cette aveu du Coran montre que fut le procédé de juifs a
I'’égard du Prophéte. Connaissant I'hébreu de la Bible et I'ara-
be, ils se servaient des mots hébraiques, & racines communes
avec l'arabe, pour créer des quiproquos, afin de jeter la con-
fusion dans l'esprit du Prophéte...”.

“Cette constatation permet de penser que le mot hébreu
Hanéf, conjoint a Rd dans le texte biblique, a été utilisé par les
juifs dans le méme but de provoquer des calembours offensants.
De méme que Mahomet a compris le mot R4 A partir de sa
consonance arabe, —ce qui conduit & un contresens en hé-
breu—, ainsi il est trés vraisemblable qu’il ait également com-
pris le mot injuricux Hanéf de sa maniére A lui, 4 partir de la
racine arabe correspondant, Hanifa (si ce mot existait deja
avant lui), ou anifa, ainsi il a bien pu comprandre ce mot a
partir de l'arabe, en pensant que les juifs le lui appliquer non
pas parce qu'il se détournait d’eux, refusant d’ahérer a leur
religion car ils voulaient I'annexer” ¥,

*1 P. MICHEL HAYEK: Le Mystére d’Ismael, Paris 1964, pp. 139-146.
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Respetando el punto de vista del insigne islamélogo maro-
nita el Padre Hayek, vemos que el término Hanifa existia antes
de la época cordnica de Medina, aunque podemos admitir que
sale por primera vez, en el Cordn, en Al-Madina; ya que los
Hunafaa eran conocidos por este nombre antes de Mahoma
como lo prueban los documentos ajenos al Corén, y el mismo
anglisis del libro de! Islam.

Segundo, la palabra Hunifa no podia tener en esta época un
sentido injurioso ya que la secta lo admitié como distintivo
para ella y el mismo Mahoma se gloriaba de ser Hanifa como
hemos visto. Si fuera un término injurioso lo hubiera recha-
zado igual que las demds denominaciones alli existentes. Tam-
poco se puede admitir que los judios se lo decian para insultar-
le mientras que él lo entendié como un titulo honorifico, ya
que si él no entendia el hebreo, sus compaiieros lo entendian
perfectamente y sobre todo Waraga Ben Naufal su amigo y
consejero que era tan sabio que traducia del hebreo al drabe
y al sirfaco y del sirfaco al hebreo, como cuentan los historia-
dores, y por otro lado hay que suponer que Mahoma era sufi-
cientemente inteligente para darse cuenta del juego de los
judios.

Tercero, no podemos conocer, opinamos, el movimiento
Hanifa en su realidad, haciendo un estudio del término o de
su denominacién ya que, el nombre no siempre representa la
realidad del que lo lleva. Por otro lado sabemos que el mismo
nombre o término puede cambiar de sentido segiin las circuns-
tancias histéricas y las épocas, y seria muy infantil solucionar
el problema con un juego de palabras.

Dice el profesor Al-Hadddd en una nota de su obra titula-
da: El Cordn y el Libro: “Consideramos que la Hanifia era un
movimiento escrituristico independiente. Y el erudita Saiju en
su libro titulado: E! cristianismo y su literatura entre los dra-
bes de la Al-Ydhilia, tiende a considerarlo como una secta
cristiana; pero nosotros no apoyamos esta opinién a pesar de
que los Hanifas crefan en Cristo y en su Madre. A causa de
esta misma creencia, y porque los Hunafaa dirigian su cara a
la ciudad santa, Jerusalén, mientras rezaban, y porque respe-
taban la Tdrdh y el Inyil, tienden algunos, de los que han es-
crito sobre este tema, a considerarlos entre los judaizantes, que
no admitian la independencia del cristianismo de la religién
judia como predicaba San Pablo, sino querian mezclar las dos
religiones, y éstos, cuando ocurrié la destruccién de Jerusalén
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en el afio setenta, emigraron a las regiones de los drabes donde
vivieron y crecieron en un ambiente estrecho y tenfan un evan-
gelio apécrifo de San Mateo que hace a Cristo hijo de José;
calumnia contra la cual se rebela el Cordn en todas sus postu-
ras y llama siempre a Cristo, hijo de Maria, como para repro-
bar su falsa creencia” .

Nosotros personalmente, admitiendo varias opiniones del
Profesor Al-Hadddd, como hemos visto, nos consideramos en-
tre los que identifican los Hunafaa con los judaizantes, pero
con una cierta modificacién. Los Hunafaa, segin nuestra opi-
nién, eran judaizantes; pero no los mismos que conocemos por
los escritos de San Pablo, ni por su origen ni por su finalidad.

A parte de las divisiones politicas tribales de los drabes,
eran muy frecuentes las discusiones religiosas que aumentaban
mas estas divisiones. Un grupo de inteligencias independientes,
cansados de estas discusiones se juntaron en unos principios
comunes entre todos, formando una cierta alianza Hilf y prac-
ticando unas ciertas costumbres nacionales o religiosas cuyo
origen, ellos atribufan a Ibrdhima, padre del monotefsmo antes
de los judios, seguidores de la ley de Moisés y antes de los
cristianos, ya que los hombres, segin ellos, siempre habian
formado una sola nacién. Hunafaa parece ser, entonces, segin
nuestra opinién, una pronunciacién dialectal de la palabra
Hulafaa, que significa “Aliados”.

Eran, pues, los ecumenistas de la época, pero de un ecu-
menismo mal logrado que en vez de unir y acabar con las divi-
siones termind por crear un nuevo partido, que Mahoma llama
en su Coran: Ummatan Wasatan, ‘‘una nacién intermedia”.

En el Cordn tenemos largos episodios que nos representan
el punto de vista de este grupo de los cuales citaremos algunos
siguiendo el orden de las afirmaciones que acabamos de hacer.

Como reflejo de las discusiones entre judios y cristianos
nos dice el Cordn: Y dijeron los judios no estdn los cristia-
nos sobre nada (de la verdad) y dijeron los cristianos: No es-
tdn los judios sobre nada (de la verdad) y ellos leen el libro,
y asi dijeron los que no saben lo que ellos dicen, pero Dios
juzgara entre ellos en el dia de la resurreccién, sobre lo que
discutian” ®,

*® Profesor AL-HADDAD: El Cordn y el Libro, P. 1, p. 150, nota 1.
» S, La Vaca II: 113,
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“Y dijeron: Sed judios o cristianos, sereis guiados, di: No,
sino de la religién de Ibrdhima...” ™.

Pero los hombres eran una sola nacién: “Los hombres eran
todos una sola nacién, y envié Dios profetas y anunciadores e
hizo bajar con ellos el Libro con la verdad para que juzgue
entre ellos sobre lo que discuten y no discuten sobre él
sino...” ™.

“Y no fueron los hombres sino una sola nacién, pero han
discutido entre ellos y si no fuera por una palabra de la parte
de tu Sefor hubiera sido juzgado entre ellos sobre lo que dis-
cuten” *.

Entonces, se llama de nuevo a la unidad de esta nacidn sin
hacer distincidon entre los profetas, para formar una (Nacion
intermedia) “Ummatan Wasatan”:

“Ciertamente esta vuestra nacién es una sola y yo soy vues-
tro Dios; adorad pues”®.

“Decid: Hemos creido en Dios y en lo que fue bajado so-
bre nosotros y en lo que fue bajado sobre /brdhima e Ismdila
y sobre las Tribus (de Israel) y en lo que fue bajado sobre
Muisa e Isa (Jests) y en lo que fue bajado sobre los Profetas,
de su Senor, y no distinguimos entre nadie de ellos, y nosotros
somos rmuslimun’ *,

“Y asi también os hemos hecho una nacién intermedia pa-
ra que seais testigos sobre los hombres v para que sea el Apds-
tol testigo sobre vosotros...” ®.

Entonces “La justicia no estd en que dirijais vuestras caras
hacia el levante o el poniente, sino la justicia estd en que creais
en Ald y en el dia dltimo y en los dngeles y en los Profetas y
en los Libros” ™.

Y si Mahoma obliga a su gente, los Hunafaa o los Hulafaa
o los futuros musulmanes, a dirigirse hacia la Meca, lo hace
para distinguirles de los demds y no por otras razones rituales
nuevas. “Y no hemos impuesto la direccién sobre ellos sino
para saber quiénes son los que siguen al Profeta...” ¥.

% Ibid, 124. Son muchos los capitulos que reflejan estas discusio-
nes, basta leer cualquier capitulo de los primeros del Cordn.

s Ibid, 213.

2§, Tunes X: 19.

3§, Los Profetas XXI: 92,

# S, La Vaca II: 125; S. La Familia de Imrdn ITI: 84,

S, La Vaca II: 143,

“ o Ibid. 177.

% Continuacién del versiculo 143 de la S. La Vaca Il
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Estos, pues, eran los Hunafaa y estos fueron sus principios
segiin nuestra opinién, un grupo de monoteistas independien-
tes que querian llegar a una unidn religiosa y politica, acabando
con las divisiones y las discusiones, buscando lo basico de
cada religién existente, algo de los judios y algo de los cris-
tianos que no sea discutido, tomando a Ibrdhima como padre
comtin de todos, ya que él fue el primer monoteista entre los
semitas y su religién era la religién natural escrita en los cora-
zones de los hombres sin distincidn.

Todos estos principios nos han permitido afirmar que estos
Hunafaa eran los ecumenistas de la época, pero hicieron un
ecumenismo mal entendido y acabaron por plantar un partido
mads, parecido a la secta de los judaizantes antiguos pero como
se ve, con otras finalidades y nuevas practicas.

No pretendemos haber solucionado el problema, tampoco
nos interesa solucionarlo aqui, lo importante es que todos los
autores estdn de acuerdo sobre que los Hunafaa eran monoteis-
tas y existian antes de Mahoma y él adopté sus teorfas y vivié
sus précticas sin que las haya inventado; en su nueva religién
no trajo cosas muy extranas al cristianismo que existfa en su
tiempo y en su ambiente, sino igual que otros individuos ju-
dios y cristianos, aunque no fueron muy ortodoxos, quiso unir
los contendientes y acabar con las discusiones creando una
nacion unida e intermedia con principios admitidos por todos;
(1o logré o no? Es ya otro problema.

INDIVIDUOS MONOTEISTAS ARABES ANTECESORES A
MAHOMA Y CONTEMPORANEOS SUYOS

Antes de Mahoma y en su propio ambiente, hubo muchos
pensadores, poetas y reformadores que predicaban el monoteis-
mo absoluto, sin que sean judios o cristianos o Hunafaa, des-
preciando los {dolos y llamando a la unién nacional.

La literatura drabe y el mismo Cordn nos traen una larga
lista de sus nombres de la cual mencionaremos a algunos, de-
jando el estudio de cada uno en particular para un estudio mds
especializado.

De estos pensadores monoteistas independientes sobresale
el gran pensador Lugmdn. Tiene una obra perdida titulada:
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Mayalldt Lugmdn que menciona el Cordn; incluso introduce
un capitulo especial que lleva su nombre *,

Las narraciones sobre este sabio son diversas y algunas di-
cen que era uno de los judios jueces de Israel, atribuyéndole
el origen de varias leyes que regian en la sociedad semitica
antigua.

Amer Ben Azzarb Al-Udwdni: Fueron atribuidas a él mu-
chas leyes que después fueron admitidos por el Islam. De sus
maéximas se suele citar: “No he visto nada que se cre6 a si
mismo ni objeto sino hecho por otro ni a nadie que vino sino
para marcharse (morirse)”.

Qass Ben Sdidah: Algunos orientalistas lo consideran co-
mo un personaje legendario. Otros autores opinan que era cCris-
tiano, pero en la realidad parece ser un sabio drabe monoteista
y uno de los grandes oradores de Ucdz el gran mercado de
Al-ydhiliah donde se reunian los poetas y sabios para decir sus
poemas y sus maximas. En la literatura drabe se conserva un
gran numero de sus maximas, de entre ellas su Jitbat (discurso)
conocida por Jitbat Qass Ben Sdidah y empieza por: “Aiuhan
Nds Ismau wau” y se dice que fue el primero que predicd la
resurreccién y dice el Profeta arabe de él que era un hombre
de Ildd, se hizo Hanifa en la Al-Ydhiliah (época drabe preisld-
mica), frecuentaba Ucdz mientras estaba la gente reunida y les
decia las palabras conocidas de él.

Luego nos traen los documentos drabes una larguisima lista
de otros sabios monoteistas que fueron reconocidos por los
peninsulares como grandes Profetas de la nacion. De entre
ellos se suele mencionar a: Hud que predicé el monoteismo
absoluto y que el Coran da su nombre a uno de sus capitulos
e igual que en el capitulo de Lugmdn, Hud aparece como ejem-
plo para los musulmanes y todos los creyentes en el Dios uno
y dnico ™.

Sileh, Hanzala Ben Safudn, Jdled Ben Sindn, Muslima co-
nocido por Ruhmdn Al-lamdmah, Aihal-Al-Ansi, Tulaitha Ben
Juatiled, 1a profetisa Suydih Bent Al-Munzer y varios otros, son
ya del tiempo de Mahoma y muchos de ellos fueron rivales
suyos y predicaban un monoteismo absoluto ayuddndole, sin
saber, a triunfar y a imponerse como el sello de los profetas
y el Apéstol de Ald para los drabes y para e! mundo entero.

% S, Lugmidn XXXI.
# 8, Hud XL
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Un estudio mds detenido de la literatura drabe, en la cual
se destacan grandes poctas monoteistas, nos confirma que la
Arabia en el tiempo de Mahoma era mds monoteista que pa-
gana, y el mismo paganismo drabe no tenia nada que ver con
el paganismo de las otras naciones no semitas, y por ello Ma-
homa no llamaba a los drabes, paganos, sino Musricin o “aso-
ciantes” como vimos ¥

INDIVIDUOS CRISTIANOS RELACIONADOS ESTRECHA-
MENTE CON MAHOMA

“En esta época (a la edad de 26-30) afios, Mahoma adopté
a su primo Ali con el fin de aliviar a Abu-Tdleb de sus cargas
de familia, tiempo en que Dyafar pasaba a la casa de Al-Abds;
por tltimo Mahoma manumitia y adoptaba a un joven esclavo
Zaid Ben Hariza, que Jadiya le habia dado, originario de
una tribu cristiana de la estepa de Siria. Zaid ofrece un buen
ejemplo de la mezcla de creencias que preparaba en la Meca
la propaganda del monoteismo. Volverd a encontrarse a Zaid
en la historia del Profeta y del Cordn. Se casé con la vieja es-
clava de Amina, madre de Mahoma, y con un milagro, comple-
tamente biblico, inmediatamente tuvo de ella un hijo. Mahoma
no podia estar tan completamente absorto en sus meditaciones
que permaneciese indiferente ante las de los hombres que a
su alrededor se entregaban a prdcticas ascéticas de origen cris-
tiano” *.

Entre los ascetas de la Meca, de quienes las tradiciones y
los antiguos historiadores nos consecvan el nombre, figura
Waraqga Ben Naufal, que hemos mencionado antes, sobrino de
Jadiya y del cual se dice que era tan sabio y tan culto que
podia traducir el Evangelio y la Tordh del sirfaco o del hebreo
al drabe o del arabe al hebreo o al siriaco, era cristiano y con
practicas Hanifa, fue él quien declar6 a los arabes que Mahoma
era Profeta de su pueblo y le iba animando a que perseverase.
Su muerte causé gran tristeza al Profeta y llegé hasta la deses-

#  Para este tema Cf. Prof. AL-HappADp: El Cordn y el Libro, P. 1,
pp. 127-140, donde el autor trae una larga bibliozrafia de importan-
tisimo valor histérico y cientifico.

‘1 GAUDEFROY-DEMNONBYNES, M.: Mahoma. V. espaiola, por José
Lépez. Barcelona 1960, p. 49.
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peracién y la decisién de suicidarse, ya que después de él
(Waraqa) se apagd la inspiracién, lo que indica claramente su
influencia sobre el Profeta; y por lo tanto, el parentesco del
Islam con el Cristianismo... *

Otro personaje que tuvo mucha influencia en el Profeta y
en su formacidn, fue el monje Sergio o el llamado Rdheb Bu-
haira. Con este ermitafio, que vivia cerca del camino de las
caravanas que iban a Damasco, Mahoma tuvo muchisimas con-
versaciones, como afirman la Siras o (vidas del Profeta).

Otros documentos e historiadores nos cuentan que Maho-
ma visitaba a un joven cristiano llamado Ydber y éste tenia
un librito del cual iba leyendo capitulos para el Profeta. Igual-
mente nos dicen que tuvo contactos con dos herreros cristia-
nos que fabricaban espadas en la Meca, y cuando les visitaba
el Apdstol, ellos le leian capitulos de la Tordh y del Inyil*.

Resumiendo, podemos decir que el ambiente de Mahoma
era en su gran mayoria monoteista; poetas, pensadores, cris-
tianos, judios, hanifas y otros monoteistas drabes independien-
tes, habfan alimentado las imaginaciones de los beduinos con
ideales nacionales unionisticos y monoteistas. El papel que
esperaba a Mahoma era el saber asociar estos elementos, aca-
bar con la minoria de los Musrikin y realizar la unién politica
de muchos deseada.

£ Cf. BEN HisAm: Siratun Nabi (la vida del Profeta) pp. 75-76;
96, v Prof. AL-HADpDAD: E! Cordn y el Libro, P. 1, pp. 127-154.
8 Cf. BEN Hisim: Siratun Nabi, pp. 69-71.
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