CRITICA DE LIBROS

J. Ortega y Gasset, Obras completas, vol. XII (Alianza Ed. - Rev. de Occidente,
Madrid 1883) 535 pp., 22,5 X 15,5 cms.

El afo 1983 se convirtié dentro de la cultura hispanica en el «afio Ortega y
Gassets; el centenario del nacimiento del filésofo suscité innumerables actos de
todo tipo hasta oscurecer otras efemérides, incluso algunas tan importantes como
€l centenario de la muerte de Marx. Cuando se acaban de apagar las luminarias
de estas celebraciones resulta prematuro hacer algun balance de sus resultados;
queda ain la incégnita de saber si el pensamiento de Ortega se convertird en
una fuerza viva en el pensamiento de las generaciones que no disfrutaron de su
magisterio directo o, por el contrario, tales celebraciones significaran archivarlo
en la galeria de ilustres difuntos a la que se acude como fuente inagotable de
brillantes citas convertidas ya en lugares comunes.

En cualquier caso, sigue siendo necesario continuar y profundizar la investi-
gacién en torno a Ortega que tiene aun muchos puntos oscuros. Para ello, las
actitudes previas de apologia incondicional o de vituperio estan igualmente con-
traindicadas; ya nadie duda sensatamente que esta obra significé un cambio
profundo en el pensamiento espafiol y en todo el pensamiento de lengua espafiola
y, por tanto, esclarecer ese pensamiento es esclarecer nuestra herencia intelectual
comun. La época de las polémicas apasionadas, para las cuales el pensamiento
de Ortega era poco mas que un pretexto, ha pasado felizmente y necesita ser subs-
tituida por una discusién rigurosa sin ningun tipo de beateria.

Pero el investigador de Ortega choca con la increible dificultad de que, a pesar
de la proliferaciéon de sus libros mas conocidos en ediciones de todo tipo, el
conjunto de su obra no es de manejo facil y se ha generado una situacién
confusa indigna de un pensador de nuestra época de la talla de Ortega.

La unica ediciéon con pretensiones de totalidad son las Obras completas, edicion
que se inici6 ya en vida de Ortega en «su» propia editorial; pero su caracter
«completo» sigue siendo hoy un buen deseo y, ademas, en su realizacién se fueron
superponiendo una mezcla heterogénea de circunstancias y criterios dispares que
han convertido el resultado total en algo criticamente inaceptable. Las circuns-
tancias han cambiado, pero los desajustes no se han corregido.

Al frente del primer volumen de esta colecciéon (1948) figuraba un criterio de
ordenacién perfectamente claro: orden cronolégico de publicacién en escritos sueltos
respetando la estructura de los libros independientes que agrupaban escritos
anteriores: se trataba de un criterio perfectamente objetivo y desde el cual resulta
facil solucionar los problemas de detalle que fuesen apareciendo. Pero este cri-
terio recibia uns restriccién, calificada ahora por P. Garagorri de «peregrinas, que
dividia los escritos de Ortega en los de «tema filos6fico, cientifico o literarios
y «todos los demas»; «todos los demas» eran los escritos politicos cuya publicacién
por exigencias de la censura quedaba aplazada, aunque en la practica la torpeza
de los censores condujo a unos criterios de distincién bien extrafios, es de suponer
que guiada fundamentalmente por los titulos.

Esta coleccin comprendié un primer grupo de seis volimenes. Ya muerto Ortega,
se afadieron otros tres gruesos volamenes (1861-62) que, rectificando el plan
inicialmente previsto, aplazade de nuevo los escritos politicos e introducia, segun
la advertencia de los editores, la «obra postuma» del filésofo; pero en la préactica
se rescataban textos publicados por Ortega y Gasset recogidos antes, se publicaban
los libros que dej6 incompletos y se introducia también el texto de algunos cursos
en una amalgama que no responde a ningun criterio de ordenacién constante y
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apreciable. Mucho mas tarde (1968) el aflojamiento de la censura permitia final-
mente publicar los escritos politicos que conformaron otros dos volumenes en los
que se mezclaban escritos editados e inéditos, pero cuyo caracter <completo»
resultaba y sigue resultando problemaitico; con ello se llegé a los once volumenes
que han conformado la coleccién hasta el volumen que motiva el presente comen-
tario. Esta superposicién de criterios y circunstancias contingentes fué confun-
diendo el claro criterio inicial hasta terminar de hecho en una yuxtaposicién de
escritos cuya ordenacién necesita de estudios previos para su utilizacién rigurosa.
Cada uno de esos once tomos conocié una vida editorial independiente; la mayoria
de ellos fueron objeto de distintas reediciones en las que se fueron introduciendo
orratas y, sobre todo, se cay6 en la costumbre tercermundista d alterar su pagi-
nacin inicial con lo que el sistema interno de referencias se convirtié en objeto
de adivinanzas y el control de los pasajes en tarea de paciencia con una buena
dosis de inutil pérdida de tiempo. Acuel remoto primer volumen prometia al final
indices de nombres y conceptos, instrumento casi indispensable en una obra tan
voluminosa y dispersa como la de Ortega; la primera edicién del vol. IX ofrecié
en efecto un ensayo de indices, quiza técnicamente aun imperfecto, pero que inme-
diatamente se torné inservible por la multiplicidad de paginaciones existentes.
El vol. XII, recientemente publicado, recupera el indice de nombres ampliado que
vale para la reimpresion conjunta de 1983; pero ello mismo suscita algunos inte-
rrogantes que luego examinaremos.

Mientras tanto, obras sueltas de Ortega eran objeto de distintas ediciones popu-
lares; sobre todo, la coleccién «El arqueros, cuyas tapas amarillas formaron parte
del paisaje intelectual de toda una generacién, cumplié un destacado papel al
servicio de la difusién del pensamierito orteguiano. Pero, al mismo tiempo, fueron
apareciendo textos nuevos que iban convirtiendo en <incompletass las llamadas
«obras completass; en concreto, el afio 1979 la propia Revista de Occidente en el
sello Alianza Editorial abria una nueva coleccién que, con el titulo «Obras de
José Ortega y Gasset», sucedia, incluso conservando una tapa de color similar, a
la coleccién «El arqueros y, aparte de editar algun texto nuevo, ofrecia ediciones
de obras conocidas que se presentaban como «revisadas, con anejos inéditoss.

Cabria esperar que la confusién asi generada se encauzase definitivamente en
el afo del centenario; quizd este fuese el mejor homenaje imaginable al autor.
Cuando con ese motivo se anuncié una nueva ediciéon de las Obras completas,
algunos esperabamos que quiza se aprovechase la ocasién para poner orden en
todo esto; pero todo se limité a una reimpresién con todos sus defectos de los
once volumenes ya conocidos, cuya azarosa disposicion quedaba asi consagrada,
y la adiciéon de un nuevo volumen. Ello es aun mas lamentable porque esta
edicion tiene una magnifica presentacion editorial y con los medios técnicos
actuales no hubiese sido necesario un esfuerzo desproporcionado para conseguir
con el mismo material una disposicién mas razonable, lo cual probablemente hu-
biese favorecido incluso los intereses comerciales de la casa editora.

Al final, lo que queda es idéntico embrollo, pero con un tomo mas en la
coleccién., Sin embargo, tampoco este tomo afnade nada realmente nuevo, sino que
se limita a coleccionar tres escritos que aparecieron antes como libros sueltos y
para los cuales se ha utilizado un pseudocriterio de yuxtaposicién total. Tienen
en comun que se trata de textos inéditos de cursos de Ortega, pero tampoco esto
es la primera que se hace pues no otra cosa que el texto de un curso es el
conocido escrito ¢(Qué es filosofia? lincluido en el vol. VID) o Una interpretacién
de la historia universal (en el IX). Esto merecia alguna explicacion de los editores:
Cuantos cursos se conservan de este tipo y cudl es su estado redaccional? ;Se van
a publicar todos o sélo algunos y, en este segundo caso, qué criterio de selecciéon
se utilizara? Como nada se dice al respecto, el lector estd en su pleno derecho
al pensar que se trata de criterios puramente subjetivos de los editores, que, por
muy respetables que se quieran, no son validos criticamente.

La ordenacién de estos tres cursos (o cuatro, pues de los dos modos pueden
entendersel no es cronolégica ni tematica, sino que parece responder al orden de
su publicacién.

Unas lecciones de metafisica, texto publicado por vez primera en 1866 y reeditado
varias veces al menos en tres colecciones distintas, procede de un curso dictado
por Ortega en su Catedra de Metafisica de Madrid en el curso 1932-33. Pertenece
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a un periodo crucial en la vida del autor, en él vuelven los temas basicos del
pensamiento maduro de Ortega y aparece alli un esfuerzo de sistematizacién siem-
pre perseguida y nunca satisfactoriamente conseguida. A la vista de este curso,
la fuerte impresién que la lectura de Ser y tiempo de Heidegger produjo sobre
Ortega transpira constantemente incluso en la terminologia y probablemente es
el escrito conocido de Ortega en el que esa incidencia es mas patente. Ello sugiere
la hipoétesis, varias veces enunciada pero nunca suficientemente desarrollada, de
que el impacto de la gran obra de Heidegger fué para Ortega y para todos los
circulos intelectuales que le estaban proximos uno de los estimulos decisivos para
poner en orden y esclarecer el alcance de su propioc pensamiento.

Con el titulo general Sobre la razén histérica se editaron en 1969 dos cursos de
titulo idéntico (;O es el mismo curso con retoques?) y de tematica similar ofrecidos
por Ortega en Buenos Aires y en Lisboa, respectivamente los afios 1940 y 1944.
Ambos cursos son esbozos de aquel proyecto nunca realizado que Ortega deno-
minaba Aurora de la razén histérica unas veces y Sobre la razén viviente otras.
Con el primero de estos titulos se afiade un apéndice (pp. 326-30) que data de 1935
y pone en relacién el contenido de estos cursos, muy por debajo del plan siste-
matico que Ortega buscaba, con el conocido estudio Historia como sistema; a mi
entender, estos cursos no afnaden nada sustancial a aquel escrito e incluso repiten
literalmente sus férmulas mas felices. La comparacién con el curso antes editado
resulta instructiva porque aqui parece dominar el interés en recuperar a fondo
la herencia intelectual del historicismo y es el descubrimiento de Dilthey, posible-
mente a través del propio Heidegger para volverlo luego contra el mismo pensa-
miento heideggeriano, el que ofrece la clave de lectura.

Totalmente distinto por su fecha y su contenido es el curso titulado Investi-
gaciones psicolégicas que procede de 1915-18 y fué editado inicialmente el afo 1982.
El tema basico aqui en la discusién del psicologismo cuyo recurso basico es la
recuperacién del objetivismo del Husserl de Investigaciones logicas, de las inves-
tigaciones de los discipulos de Brentanc y posiblemente de algunos temas del
neokantismo de Marburgo. Todo parece indicar que al introducir la fenomenologia
en Espafia en 1913 teniendo como referencia clara el «idealismo» de las Ideen de
Husserl, Ortega volviéo en cuanto las circunstancias se lo permitieron —circuns-
tancias perfectamente documentables— sobre la obra anterior del filésofo aleman
descubriendo alli perspectivas fecundas cegadas posteriormente por el propio
Husserl; esto explicaria su posterior preferencia por fenomenélogos como Scheler
v abre el camino a la critica madura del «idealismo» husserliano, sobre el cual
los textos del presente volumen dicen cosas importantes (cf. v.gr. 285-88). El pre-
sente texto es muy importante para entender el desarrollo de Ortga y el muy
confuso episodio de su relaciéon intelectual con la fenomenologia; a pesar de los
intentos de P. Garagorri en su «Nota preliminar» (pp. 333-35), me parece que ese
texto obliga a revisar, a matizar al menos, la cronologia y la interpretacién que
en este punto utiliza casi como oficial la escuela orteguiana de Madrid.

El volumen, como ya se indicé, recupera aUn para los doce volimenes un indice
de nombres que suscita algunas reflexiones. La presencia de este indice parece
indicar que se da a esta edicibn un caracter definitivo, al menos con esa provi-
sionalidad definitiva inevitable en este tipo de obras. Ello significa, en primer
lugar, que el indice de materias, tan importante para el estudioso de Ortega, queda
aplazado ad kalendas graecas. ;Con estos doce volamenes, a pesar de las deficien-
cias apuntadas, tenemos la totalidad de la obra de Ortega? No se sabe; no se
sabe si los cursos editados son los Unicos que se consideran de interés o si seguiran
otros un poco al azar, aunque algunas noticias difundidas indican que se
prepara ya la edicién de algun otro curso que pronto volvera a convertir en «in-
completa» esta edicién. 4Cual es la situacién de la correspondencia de Ortega, de
la que se han publicado algunos fragmentos con los que incluso se formé un
volumen de la coleocién <«El arquero»? Su interés para el estudioso de Ortega es
evidente y, sin embargo, ni se menciona el tema.

Si la presente edicion se quiere presentar como provisionalmente definitiva,
todos estos problemas necesitan ser explicados y el lector tiene derecho a saber
a qué atenerse en algo que es patrimonio comun del pensamiento espafiol y no
propiedad privada de algan grupo. Parece como si s6lo se hubiesen tenido en
cuenta los intereses del lector comun que no busca profundizar en el pensamiento
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de Ortega y se le ofrece asi una coleccion manejable e incluso decorativa para esas
bibliotecas que nunca se manejan; pero los intereses intelectuales de este tipo
de lector, perfectamente respetable, estan servidos con las ediciones de divulgacién
y atender al interesado en el pensamiento de Ortega no iba tampoco contra esos
otros intereses. No estamos pidiendo el lujo intelectual de una edicién critica
en sentido riguroso, cosa que probablemente no es necesaria, pero si que se proceda
con criterios objetivos y explicitos; tampoco es que sospechemos que falten aquf
textos que contengan alguna revelacion novedosa y revolucionaria sobre algiun
punto importante del pensamiento de Ortega, pero no se trata de eso, sino maés
sencillamente de que la personalidad intelectual de Ortega merecia una edicién
totalmente digna y nos contentarfamos con que su contenido estuviese a la altura
del esmero formal con que la ha presentado la casa editora. En este punto, el cen-
tenario de Ortega no ha aportado nada de relieve y los textos ahora coleccionados
no arfaden ningun contenido nuevo; es muy poco tener que contentarse con el
hecho de que aparezcan comodamente coleccionados en el cuerpo de esa edicién,
a pesar de todo, la Unica que se puede utilizar como referencia general.
Antonio Pintor-Ramos

S. Alvarez Turienzo, E! hombre y su soledad. Una introducciéon a la ética
(Sigueme, Salamanca 1983) 423 pp., 21,5X13 cms.

Estamos ante una obra importante cuyo titulo puede engafiar a alguien respecto
al alcance de su contenido, pues, si bien expresa perfectamente su hilo conductor,
nuestro medio cultural probablemente espere de ello algo distinto a lo que el
autor se propone. En efecto; posiblemente se piense en alguna meditacién socio-
logica o elegiaca sobre las «muchedumbres solitarias» de nuestro tiempo traspuesta
en clave de prédica moralizante o de conseja para desamparados. No cabe duda
que en su punto de partida estd la extensién en nuestro tiempo del fen6meno de
la soledad, extension no tanto cuantitativa como en profundidad que es lo que
permite sondear el alcance de ese hecho, recorrido al parecer hasta sus ultimas
posibilidades; nadie va a dudar que esto aporta una sensibilidad que no existirfa
sin ello, pero ninguna obra se explica adecuadamente por su génesis. Ya desde las
primeras paginas, la soledad se le aparece al autor como un hecho inseparable de
la condicién humana; el grave problema estriba en saber si se trata también de
un hecho insuperable o en qué sentido se pueda «superar».

La primera parte —que comprende los 8 primeros capitulos y es la mas extensa—
estudia el hecho de la soledad y su experiencia. Se trata, desde luego, de establecer
la existencia de tal hecho, pero se trata sobre todo de saber lo que es y las alter-
nativas que ofrece. Precisamente porque es algo que afecta a lo sustancia de lo
humano, no se trata de un hecho dado de modo intemporal, sino de una magnitud
que va conociendo diversa extensién y cumpliendo diversas funciones al filo de
la experiencia histérica de los hombres, los cuales han dejado testimonios de todo
tipo que registran su paso, sus enriquecimientos y sus estragos. Por ello, de
hecho esta primera parte resulta una especie de descripcién del hecho de la
soledad al filo de las distintas maneras en que los hombres la han vivido. No se
trata tan sdélo de un registro erudito de los distintos modos de entender el pro-
blema, sino mas bien de una apropiacién de los datos acumulados por la historia
de la humanidad; historia «rumiada», como diria Nietzsche, incitadora e incitada
por la reflexién personal en marcha y no muy alejada del «ensayos, en el sentido
que este término daba el gran solitario que fue Montaigne. Por ello, mas que
recensiéon de lo que distintos «filésofos» han pensado sobre el tema, nos encon-
tramos con la «historia de una idea» que, de un modo u otro, ha ido prendiendo
en distintos espacios culturales hasta terminar empapando toda su cultura y
presentarse como la Unica morada a la intemperie digna del ser humano.

Se puede comprender, entonces, que la divisién del libro en dos partes —his-
térica una y sistematica otra— resulta un tanto engafiosa ya que en realidad se
trata de dos circulos dentro de una misma reflexién unitaria. El vibrante cap. 7
plantea muy bien las coordenadas del problema. El hombre es constitutivamente
un «<animal de despedidas». Se despide del medio mitico que le arropa para insta-
larse en un cosmos que se siente traspasado de logos; ese mismo cosmos llega a
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aprisionarie y se despide de ¢l instalandose en las creaciones humanas, en la
«segunda naturaleza» que es la cultura; incluso esas mismas creaciones se solidi-
fican y tiene que despedirse de ellas encontréandose con su soledad como todo
capital. En el mundo antiguo y medieval, la soledad se presenta como medio en
el camino del «sabio» para ordenar el habitaculo del hombre; la filosofia se hizo
desde el «asombro» y el hombre «no pudo estar solos porque, bien por abajo o
por arriba e incluso por ambos lugares, se encontraba definitivamente protegido.
El mundo moderno perdi6 esos apoyos, se tuvo que refugiar en la autoconciencia,
la filosofia se hizo desde la duda» y el hombre buscé conjurar su amenazadora
soledad rodeandose de creaciones hechas a su medida, El hombre contemporaneo
se vio forzado a dar un paso mas y alejarse de unas creaciones que se muestran
como mixtificaciones alienantes para quedarse en la patria de su soledad sin que
nada ni nadie arriba, abajo o al lado le acompafie; la filosofia se hara ahora
desde la «sospecha» y Rousseau, Nietzsche y Heidegger son testigos excepcional-
mente lucidos de un estado de cosas que cierra el procso. En nuestro mundo el
hombre tiene que instalarse definitivamente en su soledad, soportara con lucidez
alucinadora que esa meta, desde la cual s6lo se divisa el agujero de la nada,
marca su destino esencial.

Pero el problema reside en saber si esto, sea destino o eleccién, es un hecho a
medida del hombre. La postura del autor es clara: «Sin la soledad no se entra
en el reino de la existencia auténtica. Pero ese reino se autodestruye y se queda
en nada si la soledad no nos da alguna via para salir de él» (p. 278). Si se lee
bien, se vera que no se trata de volver atras, de reencantar algun asidero desmo-
ronado y dejarse embaucar por alguna de las multiples formas de sofistica que se
ofrecen en el mercado; tampoco se puede intentar acondicionar de nuevo el castillo
de marfil de la autoconciencia, pues lleva ya muchos afos habitado por escalo-
friantes fantasmas. Hay que aceptar el grado de lucidez logrado con tanto es-
fuerzo v a tan alto coste. incluso hay que acrecentarlo hasta una lucidez que no
se deje alucinar por la opacidad prometeica de la nada. El fracaso de los intentos
anteriores residiria, dicho de modo muy general, en que siempre se buscé hacer
con la soledad alge supra o infrahumano y nadie se quiso resignar a hacer sélo
hombres. Para serlo auténticamente, en un primer paso el hombre necesita des-
prenderse y despedirse de todo lo que le rodea a fin de ganar la conciencia lucida
de su ser; pero, ya instalado en ella, se tiene que poner en marcha un proceso
complementario de apropiacion y humanizacién que conforma activamente su des-
tino y cuyo final no estd ni puede estar nunca escrito. Esta es la abertura consti-
tutiva por la cual la ética entra —«introduccién»— en el mundo humano ya que,
en ultimo término, lo que el hombre hace con su soledad es ética y, ademas, no
puede por menos de hacerla. Ahora bien, si «la sustancia de la filosofia es ética~
(p. 255), nada extrafio que <«la filosofia halya) sido ella misma cuando ha brotado
de la negacién de todo apoyo otro y distinto que su propio ponerse desde la nada
de realidad para que en ella tome consistencia lo detinado a figurar como real.
Su patria ha sido la soledad del asombro, la soledad de la duda o la soledad de
la radicalidad critica» (p. 176). Por eso, el presente libro es una meditacién sobre
el fundamento y la justificacién del discurso filoso6fico mismo después de la larga
travesia del desierto nihilista, cuyo final parece vislumbrarse sin estar seguros
de que no sea s6lo un oasis o incluso un espejismo.

Lo que no se pretende es ofrecer una filosofia o una ética plenamente elabo-
radas, sino mas bien encontrar su lugar (p. 333), lo cual s6lo se puede hacer filo-
sofando. Es una especie de «fenomenologia del espiritus, cosa nada extrafia porque
en los ultimos 150 afios los filosofos han intentado multitud de veces reescribir la
obra hegeliana desde la paradéjica situaciéon que los mantenia enterados ya de
entrada de que no se iba a encontrar ningin «saber absoluto».

Quiza el lector sepa comprender desde estas lineas que aqui no se ofrece
nada semejante a una invitacién al aislamiento o la insolidaridad ni una prédica
para salvar o consolar & tanto solitario a su pesar; tampoco se trata de psicoana-
lizar al hombre de hoy, aunque presumo que mas de uno estara afilando sus armas
para psicoanalizar al autor. En definitiva, se trata de un exigente mensaje de
autenticidad, duro de oir y mas aun de practicar, que se podria resumir en dos
méaximas antiguas, queridas y reiteradas por el autor: el oraculo délfico «conbcete
a t{ mismo» y la invocacién de Pindaro «sé el que eress.
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Claro que muchos sospecharan que todo ello es un ejercicio masoquista y
arcaico en una época en la cual la Unica luz para los problemas del hombre sélo
puede venir de la ciencia. El autor evita cuidadosamente la tentacién neorromaén-
tica de maldecir la racionalidad cientifica, pero tampoco espera la salvacién de su
endiosamiento; la ciencia puede ser un portentoso medio de humanizacién que,
en cuanto se absolutiza, arroja al hombre de nuevo en la soledad, soledad de vacio
que soOlo se puede distraer» provisionalmente. Se entra en los asuntos humanos
por la cultura cientifica o por la humanista, en las «dos culturas» (Snow) el pro-
blema de la soledad hace su apariciéon; que el autor prefiera tomar como punto de
mira la cultura humanista es algo que no puede sorprender a nadie porgue fué ahi
donde la soledad se hizo tema constante de meditacion explicita. Pero todos los
vendedores de salvaciones, todos los que ofrecen el reino de modo inmediato por
un plato de lentejas, todos los «comisarios» y muchos presuntos «yoguiss haran
lo posible porque este mensaje no sea escuchado y el viejo destino del filésofo,
condenado a vivir en éxodo permanente, se haga de nuevo realidad.

Todo ello, sin embargo, es s6lo una invitacién a meditar la obra y no un re-
sumen suficiente de su riqueza. El autor dice que la medité y la escribié a lo
largo de veinticinco anos e incluso en un proélogo-disculpa —a mi entender, inne-
cesario— llega a dudar si la redaccién en conjunto sera consistente. Es cierto que
no estamos ante una escritura rectilinea y que hay algunos cortes de ritmo e
incluso tematicos; yo diria que se trata de una escritura en espiral en la que
los temas basicos retornan los mismos siendo otros, es decir, no para reiterarse
sin mas sino para abrirse a nuevos drdenes de significacién; por ello, es una obra
«<abierta» que, diciendo muchas cosas, sugiere més de lo que dice v da que pensar
Si ello provoca cierto desorden redaccional en algun momento e incluso exige un
esfuerzo suplementario de atencién, ello queda compensado por la riqueza tema-
tica y, ademas, el desorden queda reordenado en el indice conceptual que lleva la
obra. A este respecto, baste aqui incdicar sin animo de censura que el importante
capitulo 9 resulta dificil y quiza un tanto ambigua la idea que se quiere exponer.

E! autor recoge, ademés, un enorme material de lecturas, no soélo filoséficas,
que son el instrumento de su reflexién. Estamos ante una obra original en torno
al enigma humano, obra profundamente meditada que se presenta, por el momento,
como el opus maius de un filésofo en plena madurez; en ella confluye y desde ella
adquiere todo su significado la amplisima produccién literaria que hasta ahora
el autor ha ido desplegando en publicaciones de todo tipo.

Antonio Pintor-Ramos

Alfonso Pérez de Laborda, ¢Salvar lo real? Materiales para una filosofia de
la ciencia (Ediciones Encuentro, Madrid 1983) 480 pp.

El titulo de esta importante obra es ya sumamente significativo. En contraposi-
cibn a la frase conmovedora, transmitida por Simplicio, «salvar los fenémenos»,
Laborda propone este lema salvar la realidad, es decir volver a un mundo abierto,
donde lo real y lo racional tengan sus debidas dimensiones, mutiladas por los
que propugnan una realidad y una racionalidad cerrada dentro de los estrechos
limites del pensamiento cientifico. La presente obra quiere recobrar una realidad,
inabarcable por la ciencia y la matematizacién, y recuperar una racionalidad
que supera esos cauces estrechos. Para lograr ese intento, distribuye la obra en
tres partes fundamentales de las que se deriva una cuarta, como apéndice, pero
capital en la intencién del autor.

La primera parte, Como razonan las matemdticas (pp. 17-178), estudia tres aspec-
tos del pensamiento matematico, con mirada de filésofo y de historiador, que con
gran erudiciéon va destaacndo los datos que le interesan para el propésito funda-
mental, Muestra los principales momentos del nacimiento y construccion de la teoria
de los numeros, teoria de conjuntos y doctrina matematica de la probabilidad,
haciendo ver como el pensamiento matematico va mucho mas all4 de lo analitico,
cémo la realidad esta siempre detras, como algo inasible en su totalidad, como
un misterio insondable que escapa a las construcciones puramente matematicas.
Lo decisivo ha sido la aparicion del infinito, el infinito potencial, el actual y el
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de las series de numeros. Se detiene especialmente en el mundo griego, en Dedekind
y Cantor, y en el intento fallido de subsumir la matematica en la légica. Las
aporias y dificultades del pensar matematico son reveladoras de esa falta de ade-
cuacién con una realidad que es mucho mdas rica y nunca alcanzable en su tota-
lidad.

La segunda parte, Planteamientos de una filosofia de la ciencia (179-312), estudia
la ciencia de Newton en la critica de Kant, el lugar de la ciencia en el pensa-
miento de nuestro Ortega, con un capitulo medio que ofrece una panoramica de
la actual filosofia de la ciencia. Dentro de un gran conocimiento del tema, destaca
la insuficiencia del saber cientifico, para inferir la necesidad de la filosofia, meta-
fisica y teologia. Por eso le interesa mucho el mundo abierto de Ortega con Dios
a la vista, se identifica parcialmente con las criticas de Feyerabend y, de manera
total, con K. Hibner en afirmaciones como ésta: «niego la pretensién, segun la
cual las ciencias tendrian el derecho exclusivo de las vias que conducen a la verdad
y a la realidad» (p. 235). Esas palabras resumen la intencién de la obra y puede
aceptarlas con toda honradez, una vez mostrada la situacién actual de la filosofia
de la ciencia. Porque no hay acuerdo entre los mismos cientificos sobre lo que
es esa filosofia de la ciencia, como tal, ni sobre la interpretacién de la probabilidad
ni sobre la justificacion de la induccién. Laborda se complace en sefialar la insu-
ficiencia del saber cientifico en ciertos problemas fronterizos con la filosofia y
teologia, como en la nueva cosmologia, la teoria de la evolucién, el surgimiento
del universo, de la vida, del hombre y del conocer. Los cientificos tratan esos
temas tapando huecos, que no pueden llenar, con ideologias y creencias, que indi-
can la necesidad de que la filosofia venga a colmar esos vacios.

Dentro del mismo horizonte, en la parte tercera, Algunos problemas fundamen-
tales (313-454), analiza especialmente algunos temas. Popper uno de los autores
mas utilizados, le sirve para plantear el problema de la relacién con la realidad
(la verdad). De la pobreza de su solucién, infiere Laborda la necesidad de una
critica de la razén cientifica, porque también es histérica y tampoco es la unica
razén y la unica racionalidad. A la misma conclusién llega después de estudiar
las diferentes interpretaciones de la probabilidad (von Mises, De Finetti, Reichen-
bach, etc.), destacando con Rescher la vuelta a la justificacién pragmaética. Pa-
recidas conclusiones saca del estudio de otro gran problema, el materialismo vy la
ciencia, de tanta actualidad en nuestro momento cultural presente. Piensa Laborda
que el materialismo puede hoy plantearse de manera crucial de este modo: ¢el
mundo es un mundo abierto o cerrado?  nuestra racionalidad sobrepasa a la
racionalidad cientifica o queda reducida a ella? (p. 382). Apostar por el mundo
abierto y por una racionalidad mas amplia que la cientifica es equivalente a
negar el materialismo. Necesitamos salvar la totalidad de lo real y la totalidad
de la racionalidad y no quedarnos limitados al pensamiento cientifico, que no
puede medir el fundamento de muchas creencias, ni explicar el sentido de nuestra
vida.

De ahi la parte cuarta y ultima, como un corolario de los analisis anteriores.
La ciencia tiene limites, deja fuera de su ambito temas que no son matematizables
y son de altisimo interés para nosotros. No es neutra, como no lo es ninguna acti-
vidad humana y necesita de una ética que debe orientar su desarrollo para que
no conduzca a la destruccién del mismo hombre. Por eso es de méxima necesidad
dejar un lugar para los valores, al lado de la ciencia descriptiva y explicativa. La
creencia va unida al trabajo del cientifico. Un materialista tiene muchas creencias
que no considera irracionales y, sin embargo, no se derivan del pensamiento cien-
tifico. Es mas, desde el interior de la fisica de hoy se demuestra que el materia-
lismo de un Bunge conlleva mas creencias que las de un mundo abierto a otras
realidades no susceptibles de tratamiento por la metodologia cientifica, como ha
puesto de manifiesto un hombre tan enterado como U, Moulines, en una reciente
controversia resumida en este libro.

De todo ello infiere Laborda la necesidad de la filosofia y teologia, de la ética,
de la creencia cristiana, mucho mas racionales que las ideologias con que la ciencia
encubre los huecos de problemas que le son inalcanzables. La teologia, que
plantea interrogantes de ultimidad y de globalidad, aparece ahora como un com-
plemento necesario de la racionalidad cientifica. Los problemas aludidos del origen
del mundo, de la vida, la relacién entre mente y cerebro, libertad de la accion
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humana, sentido global de la vida, su finalidad, etc. son preguntas racionales que
puede y debe plantear el te6logo y no puede resolver la ciencia y son més racio-
nales  que las creencias entremezcladas en la actividad cientifica materialista.

Con el ultimo Popper, con Ortega y Gasset v con muchos otros, el prof. Laborda
propugna un mundo abierto a realidades extracientificas y a una nueva raciona-
lidad de mucha mayor amplitud que la cientifica. Ese mundo abierto es el prole-
gémeno adecuado para el tema de Dios con todo lo que eso significa.

He leido apasionadamente la obra del prof. Laborda y me identifico totalmente
con su exposicién, con su visiéon de la insuficiencia de la razén cientifica y con la
necesidad de luchar contra el peor de los imperalismos, el de la racionalidad ex-
clusiva de lo cientifico. La intencién profunda de la obra es demostrar la nece-
sidad de la filosofia y teologia desde el interior de la misma ciencia y de su
intrinseca insuficiencia.

Vicente Mufioz Delgado
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