NOTA BIBLIOGRAFICA Salmanticensis 62 (2015) 493-531

Eucaristia y divorcio, ;Hacia un cambio de doctrina?
Dialogo entre José Granados y Gabino Uribarri

Gabino Uribarri Bilbao, S)

Universidad Pontificia Comillas

José Granados Garcia
Pontificio Istituto Giovanni Paolo II, Pontificia Universita Lateranense

LA COMUNION DE LOS DIVORCIADOS: UNIDAD DE
DOCTRINA, SACRAMENTOS Y VIDA (Gabino Uribarri)

Al calor de la III Asamblea Extraordinaria del Sinodo de los obis-
pos sobre la familia, tanto la opinién publica como la produccién teo-
légica han centrado gran parte de su atencién en un tema particular,
dentro de la amplisima problematica relativa al matrimonio y a la
familia: el acceso a la comunién de los divorciados vueltos a casar. En
este contexto hemos de situar la interesante y bien informada contri-
bucién al debate del profesor José Granados, especialista en teologia
sacramental'. Comenzaré primero por resumir las lineas centrales
de su pensamiento, para luego iniciar una conversacion teolégica.

1. La posTurA DE J. GRANADOS

Desde la Introduccién (IX-XII) se plantea nitidamente la cues-
tién: jcémo juzgar una modificacién de la actual praxis eclesial, que
niega el acceso a la comunién de los divorciados vueltos a casar?
.Seria justificable desde la misericordia o seria un «flaco favor»?

! J. Granados Garcia, Eucaristia y divorcio: (Hacia un cambio de doc-
trina? Ensayo sobre la fecundidad de la ensefianza cristiana, Madrid 2014.
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494 GABINO URIBARRI Y JOSE GRANADOS

Esto lleva al autor a situar adecuadamente la cuestiéon: ;qué es y
qué puesto ocupa la doctrina en la fe y en la vida cristiana? Solo
desde ahi se podré juzgar si se puede separar doctrina y practica o
si es factible una «acomodacién» o <modificacién» de la doctrina en
algunos casos.

El primer capitulo (3-23) muestra que la doctrina cristiana con-
tiene la forma de relato de salvacién, tanto en el AT como en el NT,
que pone de relieve como Dios actia en la historia. Esta doctrina
ademas ilumina la verdad de la propia vida. Como consecuencia: «si
la verdad de mi vida es su adecuacién con la vida de Jesus, la doc-
trina indica el espacio y el tiempo en que esa adecuacioén es posible»
(21). Ya se apunta, pues, en su mismo nucleo, el caracter pastoral de
la doctrina, a la vez que a su insercién en el espacio y el tiempo, en
el cuerpo.

Seguidamente se dirige la mirada hacia la celebracién (25-51),
hacia los sacramentos, en particular el Bautismo y la Eucaristia,
en los que se pone de relieve la coherencia entre lo que se cree,
la doctrina, y lo que se celebra en los sacramentos, lo que se ora.
El Bautismo es el ambito tipico de la recepciéon del credo y de la
insercién de la propia historia en la de Jesus. La Eucaristia compor-
ta un componente narrativo sobre la historia de Jesus. Destaca la
existencia de un «derecho sacro» (38), mediante el que se enlaza la
doctrina y la vida a través de un ejercicio concreto: discernir lo que
implica y se requiere para recibir el cuerpo de Cristo (1Cor 11,27-29).
En el cuerpo eucaristico se anudan el cuerpo que nosotros somos
(espacio y tiempo), el cuerpo de la Iglesia y el cuerpo de Cristo, ca-
beza de la Iglesia. Entre ellos ha de haber una correspondencia, una
cierta armonia. Luego la participacién en la Eucaristia exige una
coherencia con lo que en ella se celebra. Ademas en la Eucaristia
celebramos algo que es central en la doctrina: el cogollo de la vida
de Jesus. Lo cual implica, por una parte, que: <No hay doctrina, por
tanto, que no tenga valencia eucaristica, que no pueda reconducirse
a la Eucaristia» (45). Y, por otra parte, que aunque la Eucaristia no
sea un alimento para los perfectos, si lo es «para los que se sitdan,
en su modo de vivir en la carne, en el camino que lleva a la vida
plena» (50). Este camino incluye, como elemento fundamental del
«discernimiento del cuerpo» (1Cor 11,29), la forma como <«el fiel vive
sus relaciones con el cuerpo y la forma del sacramento del matri-
monio» (50).

En un tercer paso (53-84) dirige la mirada hacia la «sinergia
entre la doctrina y la vida». Siguiendo a San Ireneo de Lyon, San
Agustin y Santo Toméas muestra cémo no se puede separar doctrina
y vida. La doctrina es precisamente para la vida, pues contiene la
forma propia del cuerpo de Cristo (59). La doctrina no es un ideal,
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imposible de encarnar (60). «<La doctrina posee un dinamismo crea-
tivo porque, ademas de surgir de la vida de carne de Cristo, nace
también de la accién del Espiritu en la vida del Sefior y en la nues-
tra» (66). Es simultaneamente «doctrina encarnada» y «doctrina
pneumatica» (66). Por eso es realista. La doctrina versa, con Santo
Tomas, sobre el ejercicio de la libertad cristiana y lo ilumina. Por
ello el matrimonio forma parte consustancial de la doctrina por do-
ble titulo: ejercicio de la libertad en nuestra carne, seguin la forma
congruente con la pertenencia al Cuerpo de Cristo.

;Puede haber una evoluciéon en la doctrina? A ello dedica el
capitulo cuarto (85-100), muy inspirado en John Henry Newman.
El desarrollo de la doctrina manifiesta su fecundidad. Ahora bien,
este desarrollo se realiza desde la coherencia interna de la mis-
ma doctrina, conservando su «forma» o «tipo». Por eso, el desarrollo
y maduracién de la doctrina acontece en el didlogo esponsal, me-
diante el Espiritu, de Cristo con su Iglesia (97-98).

,Qué relacién se deduce entre la doctrina y la pastoral? (101-
118). La doctrina consiste, precisamente, en la luz para la pastoral.
La doctrina es la que sefiala el camino de la vida buena y plena.
Por eso, el didlogo con el mundo moderno exige, si, comunicar
hoy la doctrina, pero también mostrar los limites de la mentalidad
moderna. En este contexto, para nuestro autor, por una parte: «la
familia es el punto mas vigoroso de juicio profético sobre la men-
talidad moderna individualista y secularizada» (109); a la vez que la
doctrina es quien proporciona la luz para sefalar la ruta hacia una
vida plena (116). Nada mas nefasto, por tanto, que renunciar a la
doctrina, falsearla o rebajarla.

Con esto llegamos ya bien pertrechados al tema central: «El
matrimonio indisoluble: la doctrina fecunda» (119-145), del que se
ocupa el capitulo sexto. Se pone de relieve la capacidad que ha
tenido la doctrina de vertebrar la concepcién ordinaria del matri-
monio y la familia de las sociedades donde el cristianismo arraigé,
como prueba de su fecundidad. Dado que el matrimonio forma parte
del relato cristiano y de la doctrina sacramental: <No es posible decir
que la doctrina matrimonial permanece intacta cuando se diluye la
unidad entre la vida conyugal en la carne y la vida eucaristica» (127,
134, 141). A este respecto, no valen las alusiones al Ambrosiaster
(131), pues representa una excepcion absoluta; ni la invocacién de
los llamados privilegios paulino y petrino (136), pues no se trata
de disolucién de matrimonios ratos y consumados. La doctrina ha
llegado a la certidumbre de que la Iglesia no dispone de facultades
para disolver esos matrimonios (137-138). Frente a una invocacién
de la misericordia para relajar las exigencias, misericordia y verdad
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no se pueden separar. Hacer ver la herida de la segunda unién sera
la mejor préactica misericordiosa (143).

La conclusién (147-154) no sorprende: «la imposibilidad de admi-
tir a la Eucaristia a los divorciados que viven en nueva unién» (148).
Esta opcidén es la mejor pastoral, pues es la que ofrece, como el Buen
Pastor, «el camino hacia los mejores prados» (150).

Espero haber acertado en presentar bien los nervios basicos
de la argumentacién teoldgica. El libro esta bien construido, bien
escrito y bien argumentado. Presenta con coherencia y solidez su
tesis: la estrecha unién entre doctrina, sacramentos y vida, pues en
esta coherencia se juega el caracter encarnado y encarnatorio de
la fe cristiana. Somos carne y cuerpo, redimidos por la carne y el
cuerpo de Cristo; formamos parte del cuerpo de Cristo, de la Iglesia,
con la que Cristo se desposa. Luego lo esponsal atraviesa el ser cris-
tiano y el ser eclesial en su carne, en su cuerpo y en su ser mas sus-
tantivo. El punto de vista aqui defendido habra de tenerse muy en
cuenta en el debate que se avecina, dentro y fuera del aula sinodal,
en los préximos meses, pues expone con seriedad un punto de vista
compartido por un espectro significativo de los tedlogos. Un debate
de altura no puede soslayar los argumentos y las razones que aqui
se esgrimen. Dicho lo cual, y no sin atrevimiento de mi parte, la
lectura de estas paginas me ha suscitado una serie de cuestiones,
que expongo como provocacién para proseguir la conversacion teo-
légica, sobre este tema tan candente, en el que se arraciman tantos
aspectos de enorme densidad teoldgica y consecuencias practicas.

2. INICIANDO LA CONVERSACION

Estoy plenamente de acuerdo con Granados: no seria lo maéas
conveniente abordar la situaciéon de los divorciados vueltos a casar
desde la hipoétesis de si en algunos casos se puede sostener una doc-
trina y, sin embargo, no aplicarla. Seria lo mismo, a la postre, que
no mantener la doctrina. Por eso, en mi opinién el verdadero de-
bate reside en si la percepcioén de la situacién de algunas de estas
personas en circunstancias concretas pide una profundizacién en
la doctrina, desde la cual se generen practicas nuevas. A lo largo
de la historia de la Iglesia tal profundizacién, con incidencia prac-
tica y pastoral, ha acontecido. Enumero tres casos muy conocidos:
la exigencia de forma canénica para la validez del matrimonio en
el concilio de Trento (DH 1813-1816), una nueva articulacién de los
bienes del matrimonio a raiz del concilio Vaticano IT (GS 48y 50), y el
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reconocimiento de elementos psicolégicos en las causas de nulidad
(CIC 1095; 1097,§ 2; 1098).

La cuestién central radica en discernir bien su pertenencia al
cuerpo eclesial y las consecuencias del mismo. He aqui una serie
de afirmaciones de la doctrina: «Son ellos los que no pueden ser
admitidos, dado que su estado y situacién de vida contradicen ob-
jetivamente la unién de amor entre Cristo y la Iglesia, significada
y actualizada en la Eucaristia» (Juan Pablo II, Familiaris Consortio
84; Benedicto XVI, Sacramentum Caritatis 29). La Comisién Teol6-
gica Internacional? dijo: «Esta situacion ilegitima no permite vivir
en plena comunién con la Iglesia» (§ 5.4). Junto con esta afirmacién
también se recalca: <Y, sin embargo, los cristianos que se encuen-
tran en ella no estan excluidos de la accién de la gracia de Dios, ni
de la vinculacién con la Iglesia» (Comision Teolégica Internacional,
§ 5.4); «los divorciados... no se consideren separados de la Iglesia,
pudiendo y aun debiendo, en cuanto bautizados, participar de su
vida» (Familiaris Consortio 84); <los divorciados vueltos a casar, a
pesar de su situacidén, siguen perteneciendo a la Iglesia» (Sacra-
mentum Caritatis 29). Asi, pues, la cuestién radica en precisar el
alcance de su lugar en la comunién eclesial.

Porlo dicho, los divorciados vueltos a casar pertenecen a la Igle-
sia. Ahora bien la Iglesia es el Cuerpo de Cristo. Luego el cuerpo de
los divorciados vueltos a casar est4 en comunién con el Cuerpo de
Cristo. Ademas, se repite que reciben comunicacién de la gracia y
de los bienes salvificos. ;De dénde procede la gracia en la Iglesia, en
el Cuerpo de Cristo? La fuente de la gracia es el Dios trino, que nos
dona la salvacién especialmente a través del cuerpo entregado y la
sangre derramada de su Hijo. No se puede considerar que la gracia
de la que vive el Cuerpo de Cristo no sea siempre también gracia
pascual, que brota y mana del sacrificio de Cristo. Asi, pues, hemos
de pensar que se trata de gracia de Cristo, de gracia de la fuente eu-
caristica, que es el sacrificio de Cristo, y de gracia eclesial, pues con
Dominus Iesus 16, hemos de considerar que toda gracia de Cristo es
simultaneamente también gracia eclesial. ;Qué tipo de participa-
cién eucaristica de facto se deduce de estas premisas? ;Basta con
decir comunién «no plena» con el Cuerpo de Cristo? ;Discierne su-
ficientemente dicha afirmacién su situacién en el cuerpo eclesial?
La Congregacién para la Doctrina de la Fe, en una carta sobre este
tema?, hacia dos series de afirmaciones, que puestas juntas, necesi-
tan ulterior clarificacién:

2 Doctrina catdlica sobre el matrimonio [19771.
3 Véase en AAS 86 (1994) 974-979.
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«Esto no significa que la Iglesia no sienta una especial preocu-
pacion por la situacién de estos fieles que, por lo demas, de ningin
modo se encuentran excluidos de la comunién eclesial». (§ 6).

«En efecto, la Iglesia es el Cuerpo de Cristo y vivir en la comu-
nioén eclesial es vivir en el Cuerpo de Cristo y nutrirse del Cuerpo
de Cristo. Al recibir el sacramento de la Eucaristia, la comunién
con Cristo cabeza jamas puede estar separada de la comunién con
sus miembros, es decir con la Iglesia. Por esto el sacramento de
nuestra unién con Cristo es también el sacramento de la unidad de
la Iglesia». (§ 9).

Si estos cristianos viven la comunién eclesial, jviven en el Cuer-
po de Cristo y se nutren del Cuerpo de Cristo? ;Cémo seria posible
vivir en la comunién eclesial, al no estar separados de la Iglesia, y
no nutrirse del Cuerpo de Cristo? ¢Es posible nutrirse del Cuer-
po de Cristo sin acceso sacramental a la comunién? ;Tiene sentido
la negativa al acceso sacramental a la comunién con el Cuerpo de
Cristo a la vez que se reitera la comunién con el Cuerpo de Cristo,
con la Iglesia? Si la Iglesia es el Cuerpo de Cristo (LG 7) y, a la vez,
«Cristo constituyé a su Cuerpo que es la Iglesia, como Sacramen-
to universal de salvacién» (LG 48; LG 1, 9, 59; SC 5, 26; GS 42, 45;
AG 1, 5) ses posible una comunién en el Cuerpo de Cristo que no
sea una comunion sacramental? Y, en ese caso, ¢/se puede dar una
unioén «sacramental» en el Cuerpo de Cristo y, simultaneamente, la
prohibicién del acceso «sacramental» a nutrirse del Cuerpo de Cris-
to? ;Qué relacién se da entre las realidades sacramentales, antes
mencionadas, dado, ademas, que persisten, al menos en gran medi-
da, los efectos y las obligaciones del Bautismo, de la incorporacién
sacramental al Cuerpo de Cristo? He aqui una serie de cuestiones
parala doctrina. Una profundizacién doctrinal podria generar nue-
vas practicas conforme con esa doctrina.

EUCARISTIA, COMUNIQN ECLESIAL Y DIVORCIO. EN DIA-
LOGO CON GABINO URIBARRI José Granados)

JPuede la Iglesia admitir a la Eucaristia al bautizado que, tras
un divorcio, vive en nueva unién civil? He abordado esta pregunta
en un reciente libro, al que el profesor Gabino Uribarri ha dedica-
do una amable y precisa recensién®. Su juicio confirma una de las

4+ Véase J. Granados, Eucaristia y divorcio: jhacia un cambio de doc-
trina?, Madrid 2014.
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conclusiones principales del estudio: no se puede quitar importan-
cia al debate alegando que se trata de elegir entre varias opciones
pastorales; la cuestién entra en el A&mbito doctrinal, pues la doctrina
cristiana —como doctrina encarnada que es— mana de la vida euca-
ristica de la Iglesia y de su incidencia en el obrar de los fieles®.

Concluye Uribarri planteando una pregunta pertinente, que
obliga a continuar la reflexién: sin negar la armonia entre doctrina
y accion pastoral, jno podra darse una profundizacién o desarrollo
de la doctrina, que conduzca a practicas nuevas respecto a estos
divorciados? Tal desarrollo podria producirse a partir de dos afir-
maciones claras del Magisterio que estan pidiendo armonizacién.
Por un lado, se insiste en que estos fieles pertenecen a la Iglesia:
forman parte del cuerpo de Cristo; por eso se les invita a participar
en la liturgia, a unirse a la vida y misién de la comunidad, a pro-
porcionar una educacién cristiana a sus hijos, a practicar obras de
misericordia... Por otro, queda en pie la imposibilidad de acercarse
a la Eucaristia: no pueden alimentarse del cuerpo eucaristico de
Cristo, pues no viven en consonancia con él.

Uribarri se pregunta si no hay una cierta tensién entre ambos
enunciados doctrinales. Pues precisamente la Eucaristia es, a la
vez, la fuente y la expresion maxima de la comunién eclesial; per-
tenecer a la Iglesia no es sino nacer de la Eucaristia y nutrirse de
ella. ;Puede privarse a un miembro del cuerpo de Cristo, de recibir
el cuerpo y sangre de Jesus? ;Cémo cumplira este fiel sus deberes
de bautizado, a los que le obliga su pertenencia eclesial, sin el vigor
que viene de los sacramentos? ;Pueden recibir solo gracias extra-
sacramentales aquellos que pertenecen a la Iglesia, sacramento
universal de salvaciéon?

A estas preguntas se puede indicar una primera respuesta: se
trata de un caso de participacién no plena en la comunion de la Igle-
sia, lo que explica la imposibilidad de recibir la Eucaristia y plantea
la necesidad de un camino para la perfecta integracion en el Cuer-
po de Cristo. En efecto, nadie niega que existan diversos grados de
incorporacion a la Iglesia; tal distincién es un fruto precioso de la
eclesiologia del Vaticano II; gracias a ella puede afirmarse que los
cristianos no catdlicos estan en cierto modo injertados en el Pueblo

5 Sobre la irrenunciable unidad de doctrina y pastoral, con el intento
de una presentaciéon atractiva de la doctrina sobre el matrimonio a partir
del concepto de “don”, véase A. Mattheeuws, “Sortir du dilemme ‘doctrinal-
pastoral’ pour suivre l'inspiration d'un théologie des dons du mariage? Du
‘cas par cas’ a la cohérence du respect de la personne”, en Revue Théologi-
que des Bernardins 13 (2015) 97-122.
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de Dios. Yace aqui una base sélida sobre la que se ha edificado el
movimiento ecuménico: distinguir grados, lejos de ser excluyente,
permite trazar una ruta hacia la plena comunién.

Ahora bien, esta respuesta no satisface del todo, como senala
con razén Uribarri. Para decir con justicia que la participacién de
estos divorciados no es plena hay que indicar el por qué y discernir
los elementos que faltan para que lo sea. Solo de este modo se podra
atisbar la senda concreta que puede recorrerse. Tales preguntas,
muy estudiadas en ambito ecuménico, no han recibido igual trato
en lo que atafie a los fieles catdlicos, que aceptan su fe y viven en
comunién con sus pastores.

Para abordarlas comenzaré explorando el nexo entre comunién
eucaristica y comunién eclesial (1); se podran discernir asi diferen-
tes grados de participacién que no alcanzan la plenitud (2); y aplicar
las conclusiones al caso de los divorciados que viven en nueva unién
civil (3). A partir de este ahondamiento doctrinal intentaré propo-
ner una nueva practica, en forma de camino de reconciliacién hacia
la integracién plena en la Iglesia (4).

1. COMUNION EUCARISTICA Y COMUNION ECLESIAL

La eclesiologia contemporanea ha desarrollado con fruto el
nexo entre Eucaristia e Iglesia. La Iglesia, cuerpo de Cristo, nace
del cuerpo eucaristico de Jesus y se edifica a partir de él. En la Eu-
caristia se contienen, por tanto, los elementos esenciales del ser y
del camino eclesial. Esto quiere decir que pertenecer a la Iglesia
es pertenecer a la Eucaristia, y viceversa. Tales raices eucaristicas
permiten llamar a la Iglesia sacramento universal de salvacion®.
Exploremos mas en detalle estos nexos.

a) Del cuerpo eucaristico a la Iglesia cuerpo

Coémo ha de entenderse la Iglesia, una vez que se confiesa su
raigambre eucaristica? Esencial es la referencia de la Eucaristia al
cuerpo de Jesus: “tomad y comed”. El cuerpo es, en la antropologia
biblica, la persona entera en cuanto, situada en el mundo y entre

6 Véase P. McPartlan, Sacrament of Salvation. An Introduction to
Eucharistic Ecclesiology, Edinburgh 1995; McPartlan aplica el término
“sacramento de salvacién’, sea a la Eucaristia, sea a la Iglesia.
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los hombres, lleva las huellas de la dependencia del Creador y de su
destino hacia El. A través del cuerpo, la persona no es un ser aisla-
do, sino relacional, capaz de pertenecer a una familia, de vivir con
los hermanos, de entregarse esponsalmente, de asumir el destino
de los hijos y transmitirles el propio nombre como herencia, cons-
truyendo asi la ciudad comun: relaciones todas en que se descubre
la presencia de Dios.

Pues bien, Cristo, asumiendo este substrato corporal, compar-
tido con todos nosotros, y viviéndolo en plenitud hasta su muerte y
resurreccion, lo entrega a los suyos transformado. El cuerpo que
Cristo nos dona, cuerpo “por vosotros”, consiste en un modo nuevo
de establecer relaciones entre los hombres, reconociendo el origen
y destino ultimo en el Padre. Pertenecer a la Iglesia significa, a esta
luz, entrar en esa red nueva de relaciones, trabada segun la medida
del amor de Jesus, de su modo de vivir en la carne y de orientar sus
pasos en la historia.

San Pablo llama a la Iglesia “Cuerpo de Cristo” a partir de la
experiencia de estos nuevos vinculos, transmitida en torno a las
palabras eucaristicas de Jesus: “esto es mi cuerpo”. La Iglesia es
Cuerpo, no en el mero sentido abstracto de una sociedad organi-
zada con distintas funciones, sino a partir de la comunién concreta
que se vive en la carne y en la historia, en apertura a Dios y a los
hermanos. Es el sentido concreto, relacional, de la carne, que se re-
vela por excelencia en los vinculos familiares. No extrana, por eso,
el nexo entre la imagen de la Iglesia como Cuerpo y como Esposa
que encontramos ya en San Pablo, desarrollan con profusién los Pa-
dres, y recoge Lumen Gentium 7. Llamar a la Iglesia “cuerpo” no es
solo describirla como un organismo con muchos miembros sujetos
a su cabeza, sino compararla a la relacién interpersonal y libre del
esposo y la esposa que, en el amor, se hacen una sola carne y en-
gendran la carne del hijo. De aqui puede concluirse: las relaciones
familiares, a partir del matrimonio entre hombre y mujer, han de
incidir en la pertenencia de cada fiel al Cuerpo de Cristo.

b) Desde la Eucaristia, a la Iglesia sacramento

A partir de esta visidén eucaristica de la Iglesia, que prolonga el
modo de vivir en el cuerpo inaugurado por su Maestro, puede enten-
derse en qué sentido es ella un sacramento. La Iglesia es sacramento,
no primeramente a partir de una nocién abstracta o genérica de “sa-
cramento” como “signo eficaz”, sino a partir del sacramento que es la
Eucaristia, donde se contiene el Cuerpo de Cristo.
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Ha sido mérito de Karl Rahner desarrollar la relaciéon entre Igle-
sia y sacramentos’. En su visién la Iglesia aparece como sacramento
primordial (a partir del sacramento fundante que es Cristo), del que
nacen luego, como actualizaciones suyas, los siete sacramentos. Es
cierto que su posicién corre un cierto riesgo de unilateralidad, pues
no insiste en la otra linea genética que va de los sacramentos a la
Iglesia®. Y es que, antes que ser expresiones de la Iglesia-sacramento,
los sacramentos son lugares donde nace la Iglesia, de donde ella re-
cibe su ser y su dinamismo. Esto se observa por excelencia en el caso
de la Eucaristia, segin lo hemos descrito: a partir de las relaciones
nuevas del cuerpo de Jesus, se genera la comunién de los cristianos,
quienes a su vez, caminando en el amor, edifican el cuerpo de Cristo.

Una formulacién equilibrada, con raices en la teologia de Henri
De Lubac, suena asi: “la Eucaristia hace a la Iglesia y la Iglesia hace
la Eucaristia™. Podemos entonces, concluir: la pertenencia eucaris-
tica es fundante con respecto a la pertenencia eclesial, aunque se
dé una reciprocidad entre ambas. No basta decir: se pertenece a la
Iglesiay, por tanto, se puede recibir la Eucaristia. Sino que vale tam-
bién, y tiene preponderancia, el aspecto complementario: se vive en
plena armonia eucaristica, y por tanto se pertenece cabalmente a
la Iglesia.

c) La Eucaristia se extiende en la economia sacramental

Esta visiéon debe completarse subrayando la importancia de los
demas sacramentos como extension del cuerpo eucaristico a las
distintas situaciones y momentos de la vida cristiana. Superando
el esquema clasico, en que a una visién general y abstracta del “sa-
cramento” seguia su concreta especificacion en los siete, tiene mas
sentido teolégico y mas apoyo biblico un camino que, partiendo de
los sacramentos concretos, se acerque a una definicién general que
los acomune sin eliminar las diferencias. La Eucaristia aparece
entonces como fuente, centro y culmen de la entera economia sa-
cramentaria, como criterio para discernir qué es un sacramento;
podria decirse que es ella el sacramento fundante, que luego se ac-
tualiza y despliega en los demas.

7 K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg 1961.

8 @G. Colombo, “Dove va la teologia sacramentaria?”, La Scuola Catto-
lica 102 (1974) 673-717; A. Bozzolo, Il rito di Gesu. Temi di teologia sacramen-
taria, Roma 2013.

® P. McPartlan, The Eucharist Makes the Church, Henri de Lubac and
John Zizioulas in Dialogue, Edinburgh 1993.
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Desde este punto de vista el Bautismo es una extensién euca-
ristica, en cuanto que en él se realiza la incorporacién del creyente
a Cristo, el nacimiento a su Cuerpo'®. Todo el dinamismo bautismal
se aclara a la luz de este su fin: hacernos capaces de participar de
la Eucaristia. Por eso podia decir Santo Toméas de Aquino que en
el Bautismo se contiene un votum eucaristico, por el que los nifios
bautizados reciben los efectos de la comunién!'. No seria dificil de-
sarrollar las consecuencias para los demas sacramentos: cada uno
es una extensiéon del cuerpo eucaristico en la vida del cristiano,
acompanando cada situacién y cada etapa.

Para nuestro problema es de interés el nexo de la Eucaristia
con el sacramento del matrimonio. En el matrimonio el cuerpo
eucaristico —vivido segun las relaciones nuevas instauradas por Je-
sus- asume en si el cuerpo creatural y lo transforma, a la medida
de la plenitud en Cristo. De este modo el matrimonio se convierte
en enclave estratégico donde el cristianismo se arraiga en la ciudad
comun de los hombres y encauza el curso concreto de la historia
hacia su recapitulacién en Jesus.

Precisamente porque la Iglesia es eucaristica, y dado que la Eu-
caristia contiene en si, como su concrecién en la existencia cotidiana
de los hombres, el sacramento del matrimonio, es posible concluir:
el matrimonio es necesario para comprender la estructura de la
Iglesia. El Vaticano II ha desarrollado este aspecto a partir de la
imagen de la familia como Iglesia doméstica (LG 11). De ahi que se
pueda contemplar a la Iglesia como una gran familia: en la familia
cristiana se desvela la genuina naturaleza de la Iglesia (GS 48). To-
davia no se han sacado todas las consecuencias eclesiolégicas de
esta conclusion. Tiene gran importancia para la pastoral familiar,
pues fundamenta que la familia sea sujeto activo de la comunién
y de la misién de la Iglesia. Y nos permite afirmar: la pertenencia
del fiel al propio vinculo conyugal, sobre el que se edifica la Iglesia
doméstica que es la familia (LG 11), tiene relacién directa con su
pertenencia a la Iglesia.

Establecidos estos fundamentos, se puede abordar la cuestiéon
sobre una incorporacién incompleta a la Iglesia de algunos bautiza-
dos y sobre sus consecuencias en la participacién eucaristica.

1 He desarrollado este aspecto con mas detalle en: J. Granados, “El
entrecruzarse de relatos: vinculo conyugal, caracter sacramental y disci-
plina eucaristica”, Anthropotes 30 (2014) 17-41.

1 Véase J-M. R. Tillard, “Le votum Eucharistiae: 'Eucharistie dans la
rencontre des chrétiens” in Miscellanea Liturgica in onore di S. E. il Cardi-
nale Giacomo Lercaro, Vol. 2, Rome- Paris 1967, 143-194.
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2. DIFERENTES GRADOS DE PERTENENCIA A LA IGLESIA

.Coémo saber si alguien pertenece o no a la Iglesia? La pregunta
se hizo presente desde los primeros siglos cristianos. Era importan-
te distinguir, sin separarlas, la participacién visible y la invisible.
Por un lado, solo la caridad injerta cabalmente los sarmientos en
la vid. Malos y buenos forman parte del Cuerpo durante la pere-
grinacién temporal; pero al final, como en la parabola de la barca
colmada de peces, se separaran unos de otros. Por otro lado, es
también verdad que la Iglesia es una comunidad visible, porque
la comunién nace y se plasma siempre en el cuerpo y a través del
cuerpo'2. Los criterios de pertenencia externa no son mero ropaje:
donan el trasfondo adecuado para que se pueda vivir integralmente
segun el amor evangélico.

La cuestién se planted con urgencia al llegar la reforma protes-
tante, que cargaba la mano sobre el aspecto interior. La respuesta
catélica insistira en los criterios externos para pertenecer al Cuer-
po de Cristo. Se hizo clésica la posicién de San Roberto Belarmino,
que habla de tres vinculos para reconocer la pertenencia a la Igle-
sia: el vinculo de la fe, el vinculo de los sacramentos, el vinculo
jerarquico®. Estos criterios se mantuvieron en la eclesiologia cato-
lica, donde se empleaban en modo absoluto: o se poseen todos, y se
pertenece a la Iglesia; o falta alguno, y se esta fuera de ella.

Tal visién se prolongd hasta el Vaticano II. El interés ecuménico
movié entonces a precisar lo que significaba pertenecer al Cuer-
po de Cristo, admitiendo grados. Y asi escuchamos, en referencia
a los fieles catélicos, que gozan de incorporacién “plena’” (LG 14b),
con lo que se entiende que hay formas “no plenas” de pertenecer!*.

2 A. Diriart, Ses frontiéres sont la charité: I'Eglise Corps du Christ et
“Lumen Gentium”, Paris 2011.

3 San Roberto Bellarmino, De controversiis, t. II, prima contr. gen.,
liber III: “De ecclesia militante”, caput II (Neapoli 1857, 75): “Tres enim sunt
partes hujus definitionis. Professio verae fidei, sacramentorum communio,
et subjectio ad legitimum pastorem romanum pontificem. Ratione primae
partis excluduntur omnes infideles tam qui nunquam fuerunt in Ecclesia [...]
tam qui fuerunt et recesserunt I...] Ratione secundae, excluduntur catechu-
meni et excommunicati, quoniam illi non sunt admissi ad sacramentorum
communionem, isti sunt dimissi. Ratione tertiae, excluduntur schismatici,
qui habent fidem et sacramenta, sed non subduntur legitimo pastori, et ideo
foris profitentur fidem, et sacramenta percipiunt”.

4 A. Borras, “Appartenance a I’'Eglise, communion ecclésiale et
excommunication. Réflexions d’un canoniste”, Nouvelle revue théologique
110 (1988) 801-824.
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Para esta incorporacién cabal es necesario, primeramente, poseer
el Espiritu de Cristo, que trae la vida de gracia, y que asegura la
insercién en la vid verdadera. Acto seguido, aparecen los criterios
de pertenencia visible, que siguen a los enumerados por Belarmino
(LG 14b): “los vinculos de la profesion de la fe, de los sacramentos,
del régimen y de la comunién eclesiastica” Se distinguen asi los
catolicos, que pertenecen plenamente; los bautizados en otras Igle-
sias o comunidades eclesiales, incorporados por varios vinculos
(LG 15); los no bautizados que, sin pertenecer al Cuerpo de Cristo,
se orientan a El (LG 16). Esta superacién de la visién del “todo o
nada’ se recoge, por ejemplo, al precisar que la Iglesia tiene por
suyos a los catecimenos, que poseen el Bautismo en voto (LG 14)%.

Ciertamente, la no plenitud de comunién eclesial implica en al-
gunos casos que no se puede recibir la Eucaristia. Asi sucede, por
ejemplo, con los protestantes, que no comparten la fe catélica so-
bre este sacramento. ;Cémo es, entonces, que perteneciendo a la
Iglesia, no pueden acercarse a comulgar? En realidad, la vida de
estos cristianos no esté totalmente privada de una légica eucaristi-
ca. Pues, como hemos indicado, la Eucaristia se hace presente ya en
el Bautismo y da forma a toda la existencia creyente, ejerciendo una
atraccién constante sobre el bautizado, invitdndole a abrirse a su
influjo y a ponerse en camino para poder participar de ella's. Podria
decirse: existen modos no plenos de participar en la Eucaristia en
que, aun cuando no pueda recibirse la comunioén, se vive bajo influjo
eucaristico.

JPuede esta participacién no plena, muy estudiada con los
cristianos de otras Iglesias o comunidades eclesiales, ayudarnos a
entender el caso de algunos fieles catélicos que no pueden recibir la
Eucaristia? Nos fijaremos en concreto en los divorciados en nueva
union civil, teniendo en cuenta los presupuestos indicados en nues-
tro primer apartado.

15 Ademas de promover el didlogo ecuménico, este enfoque tiene
la ventaja de presentar la comunién eclesial en forma dindmica: A. Grill-
meier, “Das zweite Vatikanische Konzil”, vol. I, en Lexikon fiir Theologie und
Kirche?, Freiburg 1966, 200: “Das Eingeglierdertsein in die Kirche ist keine
statische Grosse: auch dort, wo sie konstitutiv schon ganz gegeben ist, ist auf
der Ebene des Zeichens wie auf der des Bezeichneten ein stetes Wachstum
moglich”.

16 J-M. R. Tillard, “Le votum Eucharistiae...”.
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3. Los DIVORCIADOS EN NUEVA UNION CIVIL

Antes de ofrecer una respuesta recordemos que se habla aqui
de la comunién visible, sin prejuzgar que pueda existir, incluso
cuando esta no es plena, una insercién en el Cuerpo de Cristo por
su Espiritu. Pienso en los casos en que disminuye la culpabilidad
subjetiva, por ignorancia invencible u otras causas. De todas for-
mas, es preciso insistir en que la comunién visible e invisible no
pueden separarse, como no se separan en el hombre lo corporal y
lo espiritual. Quien se encuentra fuera de la plena comunién visible
habita en un entramado de relaciones corporales ajeno o contrario,
en distintos grados, a la presencia y accién del Espiritu de Jesus;
entramado que dana y dificulta su camino humano y cristiano.

La situacién de estos divorciados es muy distinta de la de los
miembros de otras Iglesias o comunidades eclesiales, en cuanto
ahora se trata de fieles que pertenecen ala Iglesia catélica. Poseen,
no solo la unién raiz que proporciona el Bautismo, sino también
la adhesién integral a la fe, junto con la comunién con los demaéas
miembros bajo los pastores, incluyendo al Romano Pontifice.

El obstaculo, que puede determinar una participaciéon no plena,
se encuentra, por tanto, en la referencia a los sacramentos que apa-
rece en LG 14b. No consiste esta solo en aceptar que los sacramentos
sean medios salvificos. En tal caso la mencién de los sacramentos se-
ria redundante, pues tal cosa se contiene ya en la adhesién a la fe de la
Iglesia'. El criterio se refiere, mas bien, a la participacion real en los
sacramentos. Si esta no es posible, por alguna razén, quedara dana-
da la pertenencia plena a la Iglesia. Es necesario, por tanto, mostrar
cuales son los puntos de disonancia con los sacramentos que impiden
a estos bautizados acercarse a la Eucaristia y revelan, a su vez, cier-
tas fracturas en su modo de pertenecer a la comunién eclesial.

Para entender la dificultad, recordemos que la vida sacramen-
talno se reduce ala participacién litirgica, porque el culto cristiano
es culto de toda la vida en el cuerpo (Rom 12,1-2): la lex orandi es in-
separable de la lex agendi. Pues bien, estos divorciados, al contraer
una nueva unién, se han instalado en un estado de vida contrario
a la ensefnanza evangélica, arraigada en la experiencia creatural
de todo hombre. Se da asi una contradiccién con el modo de vivir el
cuerpo inaugurado por Jesus, al que nacemos por el Bautismo y al
que nos configuramos paulatinamente en la Eucaristia. El ejercicio
de la sexualidad fuera de la unién conyugal supone una fractura

7 Me separo, por este motivo, de la interpretacién de A. Borras,
“Appartenance a I'Eglise...”.
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grave con la forma de relacionarse ensefada y vivida por Jesus, y
separa, por tanto, de la l6gica bautismal y eucaristica. Esta dificul-
tad se aplica, no solo a los divorciados en nueva unién, sino a otras
situaciones estables de pecado manifiesto, cuando falta la disposi-
cién a abandonarlas. Recuérdese que estamos hablando siempre
de criterios de comunién visible, verificables en el foro externo.
Aceptar en estos casos una “pertenencia plena’” a la comunién seria
considerar a la Iglesia como una realidad etérea, no encarnada en
las relaciones concretas, sin incidencia en el obrar practico, incapa-
citada para testimoniar el evangelio ante el mundo.

Esto se corrobora por el hecho de que el matrimonio es un sacra-
mento. El amor humano ha sido asumido por Cristo y transformado
para que pueda vivirse a la altura del mismo amor inquebrantable
que El muestra por su Iglesia (GS 48). Al casarse los esposos reci-
ben este modo nuevo de amar, no solo como signo que manifiesta
el amor de Jesus y la Iglesia, sino como lugar donde este amor se
concreta, donde toca la carne de los hombres y pone a prueba su
verdad salvifica. Los divorciados en nueva unién se instalan en una
vida contraria al vinculo sacramental, y crean asi una fractura en
su relacién con el organismo de los sacramentos.

Es preciso recordar, a esta luz, lo que antes expusimos: el matri-
monio pertenece al entramado de la Iglesia. Ella no esta formada por
individuos aislados, sino que en su base se encuentran, como una for-
ma especifica de vivir el Bautismo, las células de comunién que son
las familias, iglesias domésticas en virtud del sacramento del matri-
monio (LG 11). Por eso, en cuanto estos bautizados viven en contra del
sacramento del matrimonio, crean una fractura en su incorporacion
a la Iglesia. El divorciado en nueva unién civil niega, con su modo de
vivir las relaciones sexuales, la pertenencia a su cényuge, que es es-
labén necesario de su plena pertenencia al Cuerpo de Cristo.

Tal diagnéstico, basado en la profundizacién doctrinal, no bus-
ca condenar a estos bautizados. Quiere, por el contrario, abrirles
un camino para que se puedan sentar a la mesa eucaristica. Por
eso, sin negar la gravedad de la herida, se deben senalar los ele-
mentos que les asocian a la Iglesia. Poseen el caracter bautismal,
que no es mera cicatriz de un hecho pasado, sino potencia viva que
tiende a asimilar sus vidas a la Eucaristia. Desde él estan llamados
a fortalecer su fe en la ensenanza cristiana, a aceptar con confian-
za la guia de los pastores, a participar en la liturgia, en las obras
de misericordia, en la evangelizacion... Poseen, también, el vinculo
conyugal, que la tradicién teoldgica, desde San Agustin, ha visto en
paralelo con el caracter bautismal'®. En este vinculo se contiene el

¥ San Agustin, De nuptiis I, 10, 11, CSEL 41, 223.
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compromiso inquebrantable del Senor Jests con su matrimonio y la
garantia de la gracia para vivir de acuerdo con el sacramento.

Por todos estos titulos la légica corporal de la Eucaristia puede
ya actuar en sus vidas y comunicarse a ellos para regenerar sus
relaciones familiares. En la medida en que estén dispuestos a re-
considerar su nueva unién a la luz del Evangelio, aceptando que
viven en contradiccién con las palabras de Jesus, inician una ruta
en que la Eucaristia comienza a informar sus vidas. Pueden pro-
ponerse, desde este punto de vista, como sugiere Gabino Uribarri,
practicas nuevas. Estas habran de tomar la forma de un camino que,
aprovechando los recursos ya presentes, regenere al fiel hasta que
alcance armonia con el sacramento eucaristico.

4. NUEVAS PRACTICAS DESDE UNA PROFUNDIZACION DOCTRINAL:
LA PROPUESTA DE UN CAMINO DE RECONCILIACION

Familiaris Consortio 84 contiene dos afirmaciones que, como
hemos indicado, invitan a ahondar en la doctrina. Pues alli se dice,
por un lado, que los divorciados que viven en nueva unién civil no
estan separados de la Iglesia. Y se reafirma, por otro, que no pue-
den participar de la Eucaristia. La aparente disonancia desaparece
si tenemos en cuenta los distintos grados de pertenencia eclesial.
De este modo la paradoja se resuelve: podemos considerar ambas
afirmaciones segin un eje temporal, como etapas de un camino.
Hay un punto de partida: estos bautizados pertenecen a la Iglesia;
y un punto de llegada: la pertenencia plena se logrard cuando se
armonice la vida de estos fieles con la Eucaristia. La practica nue-
va que propongo consiste en indicar algunos hitos de este camino.
Aqui se abre un espacio para que el préoximo Sinodo ordinario sobre
la familia ofrezca soluciones creativas con solicitud misericordiosa
para acompanar a estos bautizados.

La Iglesia antigua establecid, para quienes vivian alejados, un
camino paulatino de plena integracién a la Iglesia a través de dos
practicas: el catecumenado y la entrada en el orden de los peniten-
tes!®. En ambos casos se comprendia la dificultad, en un ambiente
cultural contrario al Evangelio, de vivir de acuerdo con la doctrina

¥ Sobre el catecumentado, véase: P.F. Bradshaw, “The Gospel and the
Catechumenate in the Third Century”, Journal of Theological Studies 50
(1999) 143-152; C. Dooley, “Baptismal Catechumenate: Model for All Cate-
chesis”, Louvain Studies 23 (1998) 114-123; L. D. Folkemer, “A Study of the
Catechumenate”, Church History 15 (1946) 286-307; G. Groppo, “L’evoluzione
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y obras de Jesus. Era necesaria una ruta por etapas, sea hacia el
Bautismo, sea hacia la reconciliaciéon del pecador. Ambos caminos
seguian una misma légica, pues la Penitencia consiste en recobrar
la vida bautismal. De ahi que el itinerario de reconciliacién se en-
tendiese como “segunda penitencia’2°.

Proponer de nuevo este camino parece oportuno en cuanto ofre-
ceria a estos bautizados simbolos concretos de pertenencia. Es la
ausencia de estos signos, o su reduccién a la comunién eucaristica,
la que refuerza a veces el sentimiento de no formar parte de la Igle-
sia. Ademas, en cuanto estos simbolos son también “ritos de paso’,
introducirian en un camino, restableciendo asi la esperanza que da
el saberse en marcha?'. Por ultimo, la conveniencia de este camino
se confirma al constatar que la crisis del matrimonio es hoy crisis
de fe??: la sanacion de las heridas en la vida familiar iria unida a una
propuesta catecumenal del Evangelio. Senalo brevemente algunas
posibles etapas de esta ruta, que deberia adaptarse a la situacién de
cada persona, de la comunidad, de la cultura ambiente, etc?:.

a) Comienzo del itinerario

JQué condiciones se deberian pedir para participar en este iti-
nerario? Bastaria que se estuviera dispuesto a iluminar a partir del
Evangelio el modo de vivir la sexualidad; y se aceptara la disonan-
cia de la propia vida con las palabras de Jesus. Se iniciaria entonces
un itinerario abierto, sin delimitar un tiempo concreto para su con-
clusién. Y es que el camino es camino de conversién y regeneraciéon
personal, que se rige segun el kairds de Dios y no seguin calendarios
humanos. La pertinencia de dar este paso puede ser verificada a
través del didlogo con un padre espiritual; y contar con préacticas de
apoyo comunitario. Se podrian usar signos concretos para la cere-
monia de ingreso, tomandolos, sea del catecumenado -la sefial de la
cruz, la renovacion de la profesién de fe—; sea del antiguo itinerario
penitencial -la imposicién de las manos-.

del catecumenato nella Chiesa antica dal punto di vista pastorale”, Salesia-
num 41 (1979) 235-255.

20 B. Poschmann, Paenitentia secunda. Die kirchliche Busse im dltesten
Christentum bis Cyprian und Origenes. Eine dogmengeschichtliche Unter-
suchung, Bonn 1940; K. Rahner, “La doctrine d’Origéne sur la Pénitence”,
Recherches de Science Religieuse 37 (1950) 47-97. 252-286. 422-456.

2t A. Van Gennep, Les rites de passage, Paris 1909.

2 Papa Francisco, Discurso a la Rota Romana, 23 Enero 2015.

23 Llego por mi cuenta a conclusiones parecidas a las que expone Th.
Michelet, “Synode sur la famille: la voie de 'ordo paenitentium”, Nova et
Vetera 90 (2015) 55-80.
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b) Recorrido

Durante la ruta se ayudaria a la persona a curar las heridas
del fracaso matrimonial, abriendo el corazoén al perdén y restable-
ciendo la justicia con el conyuge y los hijos. Seria este el momento
de verificar, si no se hubiera hecho ya, una posible nulidad del ma-
trimonio. A lo largo del camino tendria lugar la proclamacién del
evangelio, especialmente en lo que se refiere al matrimonio y la
familia. Y se participaria en muchos aspectos de la vida de la comu-
nidad, como la oracién comun o las obras de misericordia.

Esimportante insistir en que este camino no es extrasacramen-
tal, pues se desarrolla bajo la fuerza y atraccién de los sacramentos.
En él actua el Bautismo, fundamento de la vida cristiana; y la Pe-
nitencia, reintegracién en el modo de vida bautismal. Recuérdese
que la gracia sacramental donada en la Penitencia no se reduce al
momento de la absolucién, sino que se hace presente desde el co-
mienzo del proceso de conversion, pues toda la ruta de regreso a
casa es parte de este sacramento. Esta gracia, ademas, es gracia
eucaristica, ya que Bautismo y Penitencia tienen como su fin y ra-
z6n de ser la Eucaristia, de donde surgen y a la que disponen. Se
entiende en este contexto la oportunidad de la comunién espiritual,
entendida como una comunién “en camino”, en la medida en que es-
tos bautizados permiten al Espiritu actuar en la propia carne para
que la modele segun la vida de Jesus.

c) Fin del camino de reconciliacion

El itinerario penitencial abriria un espacio a la accién de Dios
en el corazén del fiel, para adaptar su vida al sacramento del ma-
trimonio y de la Eucaristia, suscitando el arrepentimiento respecto
a la nueva unién civil realizada. El paso final exigird la decision,
bajo la guia del Espiritu, de vivir en continencia en la nueva unién,
si no fuera posible abandonarla. Lo que parece irrealizable cuando
se estéa lejos de Cristo, sin apoyo de la comunidad y sin camino que
recorrer, resulta accesible para quien se acerca al Senor y experi-
menta su presenciay su gracia. Se podria celebrar en este momento
el rito de imposicién de manos, al que seguiria la confesién sacra-
mental y la recepcién eucaristica?:.

Espero con esto haber ofrecido una respuesta a las pregun-
tas planteadas por Gabino Uribarri, a quien agradezco de nuevo

2t A. Wollbold, Pastoral mit wiederverheirateten Geschiedenen — gordis-
cher Knoten oder ungeahnte Méglichkeiten?, Regensburg 2015.
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la lectura atenta de mi libro y el deseo de dialogar sobre él. Un
ahondamiento doctrinal nos permite confirmar la pertenencia a
la Iglesia de estos bautizados, asi como discernir por qué esta no
es plena. Surgen de aqui nuevas practicas, que toman la forma de
un camino regenerativo. El camino es, de hecho, el mejor modo en
que la doctrina puede mostrarse como doctrina cristiana: luz para
adaptar nuestra vida en el cuerpo y en el tiempo al relato de Dios
con nosotros en su Hijo Jesus.

BUSCANDO LA VERDAD COMPLETA DE LOS DIVORCIA-
DOS VUELTOS A CASAR. CONTINUANDO LA CONVERSA-
CION CON JOSE GRANADOS (Gabino Uribarri)

Me causa cierta zozobra que el profesor José Granados, repu-
tado especialista en teologia del matrimonio?®, haya considerado
dignas de tener en cuenta las preguntas con las que yo cerraba la
recension a su libro sobre el acceso a la comunién de los divorciados
vueltos a casar?. Ya que se me ofrece la oportunidad, aprovecho
para continuar la conversaciéon. Me voy a fijar en algunos puntos
particulares, que ciertamente no tratan toda la compleja proble-
matica que estd en cuestion ni forman parte del debate teolégico?’;
sin embargo, desde mi punto de vista, son relevantes. Tienen que
ver tanto con la doctrina, y su posible profundizacién, como tam-
bién con el modo y el talante a la hora de proponerla2. En concreto

25 Véase a modo de ejemplo J. Granados Garcia, Una sola carne, en
un solo espiritu. Teologia del matrimonio, Madrid 2014.

26 J. Granados Garcia, Eucaristia y divorcio: ;hacia un cambio de doc-
trina?, Madrid 2014.

27 Reseno las monografias recientes aparecidas en Espana, que
conozco: W. Kasper, El evangelio de la familia, Santander 2014; G. L. Miiller,
La esperanza de la familia. Didlogo con el Cardenal Gerhard-Ludwig Miiller,
Madrid 2014; J.J. Pérez-Soba, St. Kampowski, El verdadero evangelio de la
familia. Perspectivas para el debate sinodal, Madrid 2014; R. Dodaro (ed.),
Permanecer en la verdad de Cristo. Matrimonio y comunion en la Iglesia
catdlica, Madrid 2014; X. Alegre, J. I. Gonzalez Faus, J. Martinez Gordo, A.
Torres Queiruga, Rehacer la vida. Divorcio, acogida y comunién, Barcelona
2014; G. Uribarri (ed.), La familia a la luz de la misericordia, Santander 2015;
N. Alvarez de las Asturias (ed.), En la salud v en la enfermedad. Pastoral y
derecho al servicio del matrimonio, Madrid 2015; D. Tettamanzi, El evange-
lio de la misericordia para familias heridas, Madrid 2015; N. Alvarez de las
Asturias (ed.), Redescubrir la familia. Diagndstico y propuestas, Madrid 2015.

2 «... siendo necesaria doctrina y modo de proponerla» (S. Ignacio de
Loyola, Constituciones de la Compania de Jesus, § 307).
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me voy a referir a: 1) la importancia de la primera palabra, desde
el punto de vista de la doctrina, que ha de ser de acogida; 2) dos
asignaturas todavia pendientes, como son: sopesar las diferentes
situaciones desde el punto de vista de la doctrina, asi como valorar
la posibilidad de seguir criterios parecidos a los que la doctrina ma-
neja en el campo ecuménico. Terminaré con una conclusién de la
mano de Benedicto XVI.

1. LA PRIMERA PALABRA: ACOGIDA CORDIAL

Me alegra mucho constatar que en la respuesta a mis preguntas
el profesor José Granados reconoce una serie de aspectos positivos
en los catdlicos divorciados y vueltos a casar, desde el punto de vista
de la doctrina, que es lo que nos ocupa. Sin resumir todo lo que dice,
extraigo un parrafo representativo de su respuesta:

“Tal diagnéstico, basado en la profundizaciéon doctrinal, no
busca condenar a estos bautizados. Quiere, por el contrario, abrirles
un camino para que se puedan sentar a la mesa eucaristica. Por eso,
sin negar la gravedad de la herida, se deben sefalar los elementos
que les asocian a la Iglesia. Poseen el caracter bautismal, que no es
mera cicatriz de un hecho pasado, sino potencia viva que tiende a
asimilar sus vidas a la Eucaristia. Desde él estan llamados a fortale-
cer su fe en la ensefianza cristiana, a aceptar con confianza la guia
de los pastores, a participar en la liturgia, en las obras de misericor-
dia, en la evangelizacién... Poseen, también, el vinculo conyugal, que
la tradicién teoldgica, desde San Agustin, ha visto en paralelo con
el caracter bautismal®. En este vinculo se contiene el compromiso
inquebrantable del Sefior Jesus con su matrimonio y la garantia de
la gracia para vivir de acuerdo con el sacramento”.

Asi, un primer punto que considero importante es el modo de
presentar la doctrina. En diversas intervenciones de caracter ma-
gisterial sobre el tema percibo que se pide una impostacién que
conjugue: la acogida eclesial; el subrayado de todos los elementos
auténticos de vida cristiana que viven aquellos fieles divorciados
vueltos a casar que desearian poder comulgar al asistir a la cele-
bracién eucaristica; el respeto por su sufrimiento; y la reiteracién
razonada de aquello que les impide el acceso a la comunién. En la
respuesta a mis preguntas el profesor Granados se acerca mas a

2 San Agustin, De nuptiis I, 10, 11, CSEL 41, 223. Esta nota viene en el
original de Granados.
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este estilo que en su libro, inicamente centrado en la cuestién doc-
trinal de si es posible o no su acceso a la comunién. Estimo que la
doctrina verdadera y la doctrina que quiere mostrar su vertiente
pastoral no sélo ha de ser completa, sino también sensible a esta
linea, especialmente marcada y reiterada por los sumos pontifices,
que en sus pronunciamientos recalcan machaconamente la acogi-
da, la atencién a estos fieles, el esfuerzo necesario de las instancias
eclesiales para que no se sientan rechazados o expulsados de la
Iglesia. Entre estas instancias se ha de enumerar a los obispos y a
los parrocos, pero también a los tedlogos, sin que con esto la lista
sea exhaustiva.

Ilustro este aspecto, de gran importancia bajo mi punto de vista,
con varios textos significativos. Pues aqui se percibe, con claridad,
una inflexién en los pronunciamientos méas oficiales, muy senala-
damente de los papas, que extreman el cuidado en su vocabulario
junto con la cadencia légica de los argumentos: es decir, qué se dice
primero, segundo, etc.?® Dicho recorrido y sensibilidad se sustan-
cian sintéticamente en las palabras de J. Ratzinger como Cardenal
Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, cuando afir-
ma en un escrito de 1997:

“Cada vez con mayor evidencia surgia también la necesidad
de emanar indicaciones, no sélo negativas, sino también positivas
sobre el comportamiento pastoral en relacién con los fieles divor-
ciados vueltos a casarse. La Asamblea del Sinodo de Obispos de
1980 se planted con valentia estos problemas y elaboré diversas
propuestas”!.

Veamos algunos hitos significativos.

a) Pablo VIyla Comision Teologica Internacional

Pablo VI pronuncié un discurso importante el 4 de noviembre de
1977, dirigido a los miembros del Pontificio Consejo para los Laicos,
de Cor Unum y del Pontificio Consejo sobre la Familia. Al dirigir-
se mas expresamente a los miembros del Consejo sobre la Familia,
después de exhortarles a la vigilancia y la animacién, y de pedirles

30 J. Ratzinger hace un recorrido sumario en «Introduccién», en Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe, Sobre la atencion pastoral de los divor-
ciados vueltos a casar. Documentos, comentarios y estudios, Madrid 2000,
9-35, aqui 10-14.

3t J. Ratzinger, “Sobre la atencién pastoral de los divorciados...”, 12.
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que no se desanimaran ante las dificultades con las que se encuen-
tra en nuestra sociedad el ideal cristiano de matrimonio, les dice:

“Que incluso aquellos cuya situacién ilegitima no les permite
vivir en plena comunién con la Iglesia no sean excluidos de vuestra
reflexién ni de vuestra atencién”.

Este deseo de atencién marcéd el documento que la Comisién
Teolégica Internacional elabord en 1977, titulado: Doctrina catoéli-
ca sobre el matrimonio, singularmente su epigrafe quinto, sobre
“Divorciados vueltos a casar”®. Siguiendo al Santo Padre el trata-
miento doctrinal de los divorciados vueltos a casar se quiso situar
explicitamente en “una pastoral de la acogida y de la caridad”*.
Este talante se hace notar en un texto bien conocido:

“Esta situacion ilegitima no permite vivir en plena comunién
con la Iglesia. Y, sin embargo, los cristianos que se encuentran en
ella no estan excluidos de la accién de la gracia de Dios, ni de la
vinculacién con la Iglesia. No deben ser privados de la solicitud
de los pastores®. Numerosos deberes que derivan del bautismo
cristiano permanecen aun para ellos en vigor. Deben velar por la
educacion religiosa de sus hijos. La oracién cristiana, tanto publica
como privada, la penitencia y ciertas actividades apostdlicas per-
manecen siendo para ellos caminos de vida cristiana. No deben ser
despreciados, sino ayudados, como deben serlo todos los cristianos
que, con la ayuda de la gracia de Cristo, se esfuerzan por librarse
del pecado”™®.

No es el momento de recoger todas y cada una de sus afirmacio-
nes. Simplemente basta con notar que el texto posee un tono claro
de valoracién y de acogida de estos fieles, repitiendo la negativa a
su acceso a la comunién. En su trabajo, la Comisién Teolégica se ins-
piré en unos estudios previos, aunque publicados posteriormente®”.
En dichos trabajos Mons. E. Gagnon, por ejemplo, vicepresidente

2 AAS 69 (1977) 722. Traduccién propia. Original en francés.

3 Comisién Teolégica Internacional, Documentos 1969-1996, Madrid
1998, 170. 203-206.

34 Comision Teolégica Internacional, Documentos 1969-1996, 204. Acla-
racién de Mons. Ph. Delhaye, presidente de la subcomisién correspondiente.

3% Aquiviene en el original la nota 20: Pablo VI, Alocucién (4 de noviem-
bre de 1977): AAS 69 (1977) 722.

3 Comisién Teolégica Internacional, Doctrina Catdlica sobre el Matri-
monio, § 5.4, p.185.

37 Commission Théologique Internationale, Problemes doctrinaux du
mariage chrétien, Louvain-La-Neuve 1979.
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del Pontificio Consejo para la Familia, insistié en una pastoral de
acogida, en que se trate de hacer lo posible para que no se sientan
excluidos del amor de Dios en su Iglesia (no del amor de Dios en ge-
neral), en que se ha de eliminar todo tipo de ostracismo y todos los
prejuicios contra ellos y hacia sus hijos®®.

En estalinea se situa un texto, tomado de un estudio previo para
la Comisién Teolégica Internacional, de G. Martelet, SJ*°. Cito dos
parrafos, porque me parecen ejemplares en su modo de aproximar-
se a un tema, detras del cual hay personas con mucho sufrimiento:

“Se ve, pues, que la actitud de la Iglesia respecto de los divor-
ciados vueltos a casar (razonamos bajo la hipétesis de que el pri-
mer matrimonio ha sido verdaderamente valido) no es, no puede
ser la de una pura exclusién. La Iglesia no dice nunca a estos
cristianos que estan privados de los auxilios de la gracia de Cristo;
no declara sin valor cristiano los diversos aspectos de su vida;
no desprecia su grado de entrega a los demas ni tampoco de su
adhesion a Cristo. No sospecha siquiera de su sinceridad personal,
menos aun desprecia su sufrimiento ni [considera sinl una cierta
cualidad su segundo amor. Ella no les cierra en absoluto, sino que
por el contrario les abre de un modo nuevo su vida de oracién.
Les asegura su apoyo espiritual permanente o, en todo caso, lo
deberia hacer. Recibe a sus nifos como hijos sin reservas. Final-
mente, debe hacer siempre todo lo posible para que en su seno no
sea letra muerta la comunidad espiritual que Cristo conserva con
todos los pecadores.

La Iglesia no les rechaza tal y como son, igual que Dios mismo
tampoco lo hace. Permanecen para siempre sus hijos, tienen su
puesto en la Iglesia, que es una comunidad de pecadores, que se
confiesan como tales en grados diversos. Por lo demas, estando
en ellos su bautismo sin merma, a pesar de la dificultad que ellos
tienen de mostrarse fieles al mismo en su vida conyugal, han de lle-
gar a ser o continuar siendo discipulos de Cristo en otros aspectos,
para ellos menos dificiles. Sin embargo, sobre el punto neuralgico
sobre el que se condensa su oposicién al misterio del Senor, la Igle-
sia no puede dejar creer que estan de acuerdo con ella, en tanto
que, desde el punto de vista conyugal, contradicen su misterio”.

3% K. Gagnon, “Pastorale des divorcés remariés”, en Commission
Théologique Internationale, Problemes doctrinaux, 358-372, aqui 365-369.

%  Este autor presentd a la Comisién Teoldgica Internacional dieci-
séis tesis que fueron aprobadas en forma genérica, es decir, sin la mayoria
cualificada para que la Comisiéon Teoldgica Internacional las hiciera suyas.
A pesar de ello, se han publicado junto con el documento oficial, que fue
aprobado en forma especifica. Véase en Comisién Teoldgica Internacional,
Documentos 1969-1996, 207-218.

0 G. Martelet, “Divorcés remariés”, en Commission Théologique
Internationale, Problemes doctrinaux, 120-131, aqui 126-127. Traduccién
propia.
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b) Juan Pablo II y la Congregacion para la Doctrina de la Fe

Ya mencioné, de la mano de Joseph Ratzinger, cémo el Sinodo
de los Obispos de 1980 tuvo un interés especifico en tratar la situa-
cién de los fieles divorciados vueltos a casar y hacerlo de un modo
que no fuera subrayando solamente lo negativo, con un tono restric-
tivo y de reproche. Juan Pablo II se hizo eco de este espiritu en el
numero 84 de su exhortaciéon postsinodal Familiaris Consortio de
1981. Como el texto es bien conocido y bastante largo, no me extien-
do en comentarlo. Simplemente hago notar que se inscribe en la
pastoral de la acogida. He aqui una muestra clara:

“La Iglesia, en efecto, instituida para conducir a la salvacién a
todos los hombres, sobre todo a los bautizados, no puede abando-
nar a si mismos a quienes —unidos ya con el vinculo matrimonial
sacramental- han intentado pasar a nuevas nupcias. Por lo tanto
procurara infatigablemente poner a su disposicién los medios de
salvacion” (FC 84).

Esto se hace sin rebajar las exigencias de la doctrina, como es
bien sabido. Sin embargo, ésta se presenta con intencién de que apa-
rezcatoda la verdad de la vida de estos fieles desde el punto de vista
de la doctrina, reconociendo muchos aspectos positivos y valiosos
en la vida cristiana de estos fieles.

Es bien conocido que después de la Familiaris Consortio al-
gunos obispos propusieron nuevas vias para, en circunstancias
especiales, admitir a la comunién a los divorciados vueltos a casar.
Posiblemente la méas conocida en el ambito espanol sea la protago-
nizada por los obispos del Ober-Rhin, Oskar Saier, Karl Lehmann y
Walter Kasper, que el 10 de julio de 1993 publicaron una carta pas-
toral conjunta titulada: Divorciados vueltos a casar: el respeto a la
decision tomada en conciencia. La Congregacién para la Doctrina
de la Fe respondié a esta y otras iniciativas semejantes el 14 de sep-
tiembre de 1994 con una Carta a los obispos sobre la recepcion de
la comunion eucaristica por parte de los fieles divorciados vueltos
a casar, en la que se reitera la prohibicién*'. Sin embargo, y esto es
a lo que voy, dicha situacién no modificé el talante ni el tono en el
modo de aproximarse a estos fieles y su situacién por parte de Juan
Pablo II. En el importante discurso que tuvo el 24 de enero de 1997 a
los participantes en la XIII Asamblea del Pontificio Consejo para la

4 Véase J. Ratzinger, “Sobre la atencién pastoral de los divorciados
vueltos a casar...”. En esa publicaciéon se podran encontrar algunos comen-
tarios a la misma.
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Familia se refirié practicamente de modo monografico a este tema.
E insisti6 reiteradamente en la pastoral de la acogida y de la sensi-
bilidad ante su sufrimiento. He aqui unas catas significativas:

“Sin embargo, estos hombres y mujeres deben saber que la
Iglesia los ama, no esta alejada de ellos y sufre por su situacion. Los
divorciados vueltos a casar son y siguen siendo miembros suyos,
porque han recibido el Bautismo y conservan la fe cristiana. Cier-
tamente, una nueva unién después del divorcio constituye un des-
orden moral, que estd en contradiccién con las exigencias precisas
que derivan de la fe, pero esto no debe impedir el compromiso de
la oracién ni el testimonio activo de la caridad”.

“La Iglesia ve sus sufrimientos y las graves dificultades que
atraviesan, y en su caridad materna se preocupa tanto por ellos
como por los hijos de su anterior matrimonio...”

“Cuando una pareja en situacion irregular vuelve a la practica
cristiana es necesario acogerla con caridad y benevolencia, ayudan-
dola a aclarar el estado concreto de su condicién, a través de un
trabajo pastoral iluminado e iluminador. Esta pastoral de acogida
fraterna y evangélica es de gran importancia para los que habian
perdido el contacto con la Iglesia, pues es el primer paso necesario
para insertarlos en la practica cristiana’? (subrayado en el original).

c) El cardcter pastoral de la doctrina verdadera y completa

La ya mencionada Carta de la Congregacién para la Doctrina
de la Fe, sobre la recepcién de la comunién eucaristica por parte
de los fieles divorciados vueltos a casar, en una linea plenamente
convergente dice:

“En este contexto merecen especial atencién las dificultades y
los sufrimientos de aquellos fieles que se encuentran en situaciones
matrimoniales irregulares. Los pastores estan llamados, en efecto, a
hacer sentir la caridad de Cristo y la materna cercania de la Iglesia;
los acogen con amor, exhortdandoles a confiar en la misericordia de
Dios y sugiriéndoles, con prudencia y respeto, caminos concretos de
conversién y de participacién en la vida de la comunidad eclesial”*.

42 El discurso esté editado en el volumen citado en la nota 30, pagi-
nas 55-59. También se encuentra en la ediciéon espanola de L’Osservatore
Romano del 31.01.1997. Las referencias son: § 2, p. 56; § 3, p. 57; § 4, p. 58.

4 J. Ratzinger, “Sobre la atenciéon pastoral de los divorciados...”, § 2,
p.- 39. Juan Pablo II cita expresamente este parrafo en su discurso a la XIII
Asamblea del Consejo Pontificio para la Familia, § 3, p. 57.
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A mi parecer, esta observacién no obliga solamente a los obis-
pos, a quienes se dirige expresamente la carta la Congregacién
para la Doctrina de la Fe, sino a todos los pastores involucrados,
dentro de los cuales se ha de contar a aquellos que como oficio
pastoral se dedican a la reflexiéon teolégica. Dentro de la elabora-
cién de la teologia se ha de prestar atencién también al decantado
pastoral de la teologia que se elabora y de la doctrina que se pro-
pone. Si esto vale en general, mucho mas en un ambito como el
de la teologia del matrimonio y la familia, con implicaciones pas-
torales notables y casi inmediatas. Uno se estremece de pena y
dolor al enterarse de actuaciones carentes de todo tacto y acogi-
da, «<prudencia y respeto», enardecidas por el celo en la aplicacién
de la exclusién de la comunién. En ellas no se atisba ni una brizna
de caridad o cercania materna; tampoco de benevolencia, tacto,
amabilidad o consideracién de los sufrimientos. Estas reacciones
ponen obstaculos a quienes se encuentran unas veces en el inicio
y otras en medio de un camino largo, dificil y penoso. Algunos se
comportan no solamente dispuestos y deseosos a arrojar la pri-
mera piedra, sino que la lanzan con toda su fuerza y pericia para
hacer dano donde mas duela. Las situaciones particulares de los
que verdaderamente sufren por no poder comulgar durante la
celebracién eucaristica son muy diversas, muchas veces muy te-
rribles y plagadas de sufrimientos. La psicologia actual situa el
fracaso matrimonial, el divorcio, como uno de los mayores trau-
mas que se pueden sufrir, parangonable en dolor, frustracién,
angustia existencial y necesidad de duelo a la muerte de un hijo o
del cényuge®.

Me imagino que queda claro que la pastoral de la acogida y la
misericordia, engarzada con una doctrina completa sobre la ver-
dad de los cristianos divorciados vueltos a casar, no significa ni
la rebaja de las exigencias de la vida cristiana ni mucho menos la
facil acomodacién del evangelio. Sino que tiene muy presentes los
sufrimientos, los itinerarios personales, la bondad y el bien expli-
citamente cristianos que se dan en estas vidas. Por eso, entiendo
que al proponer la doctrina completa, una doctrina con interés
pastoral parte primero de una acogida sincera y cordial.

4“4 Véase a modo de ejemplo el testimonio de C. Guzman Pérez, “Una
aportaciéon desde el dolor y la esperanza’”, en Sal Terrae 93 (2005) 99-1008,
1002.
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2. DOS ASIGNATURAS PENDIENTES

Desde el punto de vista de la profundizacién doctrinal, me pa-
rece que queda margen para avanzar o al menos plantearse con
toda radicalidad algunas cuestiones. Otro asunto, que ahora no juz-
go, es que después de hacerlo efectivamente surja nueva luz. Sin
embargo, el sufrimiento mencionado y el amor a la profundidad y
la verdad de la doctrina piden, estimo, este ejercicio de parresia en
voz alta®.

a) El peso doctrinal de las diferencias

En el nimero 84 de Familiaris Consortio Juan Pablo II recono-
ce la existencia de diferencias dentro de los cristianos divorciados
vueltos a casar. Dice asi:

“Los pastores, por amor a la verdad, estan obligados a dis-
cernir bien las situaciones. En efecto, hay diferencia entre los que
sinceramente se han esforzado por salvar el primer matrimonio y
han sido abandonados del todo injustamente, y los que por culpa
grave han destruido un matrimonio canénicamente valido. Final-
mente estan los que han contraido una segunda unién en vista a
la educacion de los hijos, v a veces estan subjetivamente seguros
en conciencia de que el precedente matrimonio, irreparablemente
destruido, no habia sido nunca valido” (FC 84).

Benedicto XVI, en Sacramentum Caritatis 29 vuelve a recoger
la existencia de diferencias, pero sin profundizar en ello. Su tex-
to, mas escueto, dice: “Los Pastores, por amor a la verdad, estan
obligados a discernir bien las diversas situaciones, para ayudar es-
piritualmente de modo adecuado a los fieles implicados” (SC 29).

Desde mi punto de vista, una de las labores pendientes para la
doctrina, donde cabe profundizar y, quizéa, desde ahi generar nue-
vas practicas, radica en sopesar a fondo el peso cualitativo de estas
diferencias a todos los niveles: espiritual, moral, pastoral, canéni-
co y dogmatico. Estas diferencias parece que solamente adquieren
algun significado a la hora de sugerirles “caminos de conversién
y de participacién en la vida de la Iglesia™®, sin que de verdad ha-

4 Véase Francisco, alocucién del 6 de octubre de 2014, durante la
I Congregacién General de la III Asamblea General Extraordinaria del
Sinodo de los Obispos.

4% J. Ratzinger, “Sobre la atencion pastoral de los divorciados...”, 26.
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yan sido realmente sopesadas por la doctrina. Quedan, por asi
decirlo, relegadas al ambito espiritual y moral, sin repercusion al-
guna sobre lo que podriamos denominar el estatuto sacramental
del creyente o la cualidad de su inserciéon sacramental en la vida
eclesial, mientras que es bien conocido y practicado que la cualidad
de la insercién sacramental se hace depender muy frecuentemente
de la calidad de la vida moral y espiritual, particularmente de la
primera. ;No hay aqui espacio para profundizar, sobre todo si no
manejamos una comprensiéon meramente estatica de los sacramen-
tos, desligada de la existencia cristiana, del itinerario creyente? En
particular, habria que indagar con valentia la situacién de aquellos
que se han visto abandonados injustamente, asi como de los que,
por el bien de la educacién de los hijos, han optado por unas segun-
das nupcias. Por una parte, nos encontramos con una situacién en
la que supuestamente no hay ni culpa ni responsabilidad personal,
pero si consecuencias muy serias sobre su vida de fe. Por otro lado,
la educacién y el bien de los hijos, una vez el matrimonio ha fraca-
sado de modo irreversible, constituye la maxima responsabilidad
de los padres como educadores cristianos. Junto con ello, se plan-
tea, como insinuaba G. Martelet en el texto arriba citado, el valor
especificamente cristiano de un amor y una unién en la que se vive
la generosidad, la fidelidad, el don de si y la educacién cristiana de
los hijos*”. Quiza la doctrina pueda aclarar con mayor finura el es-
tatuto sacramental de estos fieles. Si lo hiciera y dependiendo de su
resultado, se podrian generar nuevas practicas. Si se siente que en
la practica a todos se les trata porigual, en la practica resulta dificil
hacer entender que realmente estas diferencias ostentan verdade-
ro peso.

b) La pertenencia a la estructura sacramental de la Iglesia y la
posibilidad de excepciones

Como José Granados reconoce expresamente en su respuesta
y, especialmente, Juan Pablo Il enuncia con claridad en Familiaris
consortio 84, los divorciados vueltos a casar pueden perfectamente
vivir muchos aspectos importantes y positivos de la vida cristiana.
No esta de mas repetirlo, sabiendo que muchos se sienten exclui-
dos y juzgados duramente. Por otra parte, la respuesta del profesor
Granados ha dejado claro que a pesar de su exclusién del acceso a

47 Planteo estas preguntas y otras, con algo mas de detenimiento, en
G. Uribarri, “La comunién de los divorciados vueltos a casar: necesidad de
profundizar en la doctrina”, Razén y Fe 271 (2015) 453-464.
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la comunién en la celebracién de la Eucaristia, debido a que perte-
neciendo a la Iglesia no viven en comunién plena con la doctrina
sacramental de la misma; sin embargo, siguen perteneciendo a la
estructura sacramental de la Iglesia, ala que se incorporaron de ma-
nera irrevocable por el Bautismo (DH 1609). Los efectos, la eficacia,
del Bautismo permanecen, con lo que también ha dejado una huella,
una suerte de impronta hacia la Eucaristia, una “l6gica eucaristica’
en palabras de Granados, que actud en la celebraciéon sacramental
del matrimonio y que sigue actuando en ellos cuando asisten a la
Eucaristia sin acercarse a comulgar, como reiteradamente se les
invita a hacer. En estos dos puntos, pacificamente poseidos por la
doctrina, estamos de acuerdo.

Sin embargo, me parece que queda margen de exploracién a
partir del propio planteamiento de Granados. Para entender la si-
tuacién de los divorciados vueltos a casar en la Iglesia acude a los
diferentes grados de pertenencia a la misma, inspirandose en Lu-
men Gentium. En LG 14 se establecen los criterios y las condiciones
para la participacion plena en la comunién de la Iglesia catdlica.
Seguidamente, en LG 15 se reconocen vinculos especiales con otros
cristianos bautizados, pero que “no profesan integramente la fe, o
no conservan la unidad de comunién bajo el sucesor de Pedro”. Mas
adelante el mismo numero 15 de LG habla de “Iglesias” y “comuni-
dades eclesiales”, terminologia con la que el Concilio Vaticano II se
refiere a las Iglesias orientales ortodoxas separadas de la Iglesia
catélica y a las comunidades eclesiales emanadas de la Reforma. Es
claro que sus fieles no estan en comunién “plena’ con la Iglesia ca-
télica, a pesar de no ser del todo ajenos a la realidad eclesial plena,
auténtica y catélica (LG 8). Se da, pues, una cierta semejanza con los
divorciados vueltos a casar. En opinién de Granados, sin embargo:

“La situacién de estos divorciados es muy distinta de la de los
miembros de otras Iglesias o comunidades eclesiales, en cuanto
ahora se trata de fieles que pertenecen a la Iglesia catélica. Poseen,
no solo la unién raiz que proporciona el Bautismo, sino también la
adhesiéon integral de la fe, junto con la comunién con los demés
miembros bajo los pastores, incluyendo al Romano Pontifice”.

Si bien, luego Granados se apresura a matizar que “los puntos
de disonancia con los sacramentos” son los que “impiden a estos
bautizados acercarse a la Eucaristia’.

Pudiera ser asi, pero también pudiera ser que las razones y la
sensibilidad que el mismo Concilio Vaticano II esgrime para hacer
excepciones en el principio general de que sin comunién plena en
la fe no se ha de participar en la comunién eucaristica de modo ple-
no, es decir comulgando, fuera en algun sentido aplicable a algunas
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situaciones especiales entre los divorciados vueltos a casar. Vea-
mos, pues, algunos textos del ambito ecuménico, que no necesitan
mucho comentario.

Orientalium Ecclesiarium

Empecemos por el caso de las iglesias orientales. El decreto
Orientalium Ecclesiarum establece un principio: “Esta prohibida
por ley divina la comunicacién en las cosas sagradas (communi-
catio in sacris) que ofenda la unidad de la Iglesia o lleve al error
formal o al peligro de errar en la fe, o sea ocasién de escandalo y de
indiferentismo” (OE 26). Sin embargo, luego flexibiliza bastante su
aplicacién. Pues dice un poco mas adelante:

“Teniendo en cuenta los principios ya dichos, pueden admi-
nistrarse los sacramentos de la penitencia, eucaristia y uncién de
los enfermos a los orientales que de buena fe viven separados de
la Iglesia catdlica, con tal que los pidan espontaneamente y estén
bien preparados; mas aun, pueden también los catdélicos pedir
los sacramentos a ministros acatdlicos, en las Iglesias que tienen
sacramentos validos, siempre que lo aconseje la necesidad o un
verdadero provecho espiritual y sea, fisica o moralmente, imposi-
ble acudir a un sacerdote catdlico.

Supuestos esos mismos principios, se permite la comunicacién
en las funciones, cosas y lugares sagrados (communicatio in sacris
functionibus, rebus et locis) entre los catolicos y los hermanos sepa-
rados orientales siempre que haya alguna causa justa” (OE 27-28).

No cabe duda de que estamos ante la autorizacién expresa, por
parte de un Concilio ecuménico, de participacién eucaristica ple-
na a pesar de una situacién objetiva y publica de comunién eclesial
no-plena. Se hacen valer los profundos vinculos comunes, el reco-
nocimiento de verdaderos sacramentos en las Iglesias orientales
separadas de la Iglesia catdélica (UR 15). Estas realidades eclesialesy
verdades sacramentales se aplican a situaciones particulares. En el
primer caso, OE 27, donde la Eucaristia se menciona de modo expre-
so, las condiciones que establece son que pidan estos sacramentos
espontaneamente y que estén bien preparados. En el segundo, OE
28, que no menciona inequivocamente la Eucaristia, aunque si el
ambito liturgico y sacramental, solamente se exige “una causa jus-
ta’, sin mayores precisiones.
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Unitatis Redintegratio

Esta linea se contintda, de modo diferenciado, en el decreto con-
ciliar Unitatis Redintegratio, de modo expreso con los cristianos
pertenecientes a las Iglesias orientales separadas. En UR 14 se reco-
noce con toda claridad que no existe hoy en dia una comunién plena
entre estas Iglesias y la Iglesia catdélica: “Por lo cual el Sacrosanto
Concilio exhorta a todos, pero especialmente a quienes han de tra-
bajar por restablecer la plena comunién entre las Iglesias orientales
y la Iglesia catélica...” (UR 14). Sin embargo, esto no empece que el
Concilio, tras diversas consideraciones, afirme:

“Puesto que estas Iglesias, aunque separadas, tienen verda-
deros sacramentos y, sobre todo por su sucesién apostdlica, el
sacerdocio y la Eucaristia, por los que se unen a nosotros con vin-
culos estrechisimos, no solamente es posible, sino que se aconseja,
alguna comunicacion con ellos en las funciones sagradas (quae-
dam communicatio in sacris) en circunstancias oportunas y apro-
bandolo la autoridad eclesidstica” (UR 15).

Habla de la conveniencia de alguna comunicacién en las funcio-
nes sagradas, refiriéndose a la participaciéon plena en la Eucaristia,
a pesar de que la comunién eclesial con las Iglesias separadas,
por definicién, no puede de ninguna manera considerarse plena.
De nuevo se hacen valer los elementos comunes, de estrecha co-
munién, que incluso llegan a aconsejar la comunién eucaristica,
persistiendo todavia la separacion. Como minimo, “no conservan la
unidad de comunién bajo el sucesor de Pedro” (LG 15), por lo que no
pertenecen, no forman parte de la Iglesia Catdlica (LG 14), no estan
integrados en la plena comunién eclesial.

Directorio ecuménico

El Directorio para la aplicacion de los principios y normas so-
bre el ecumenismo, méas conocido como Directorio ecuménico (DE),
editado primero en 1967 y 1970, en dos partes, fue posteriormen-
te revisado y puesto al dia en 1993 por el Pontificio Consejo para
la Promocién de la Unidad de los Cristianos*t. El Directorio sigue
muy de cerca las orientaciones emanadas del Concilio Vaticano II.

#  Manejo la traduccion realizada por la Comisiéon Episcopal de Rela-
ciones Interconfesionales, Madrid 1993. Puede verse también en el enlace:
http://www.conferenciaepiscopal.es/images/stories/documentos/santased
e/1993DirectorioNormasEcumenismo.pdf
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Entre otras cosas, recoge, sistematiza y ordena las posibilidades de
communicatio in sacris por parte de los fieles catélicos con las Igle-
sias orientales, siguiendo de cerca lo establecido en UR (DE 122-128).
Con otras Iglesias y comunidades eclesiales se muestra mucho més
restrictivo, como es légico. A pesar de su longitud, me parece nece-
sario citar un fragmento extenso donde se aborda el “Compartir la
vida sacramental con los cristianos de otras Iglesias y Comunida-
des eclesiales”. Se nos dice:

“El sacramento es una accién de Cristo y de la Iglesia por el
Espiritu. Su celebracién en una comunidad concreta es el signo de
la realidad de su unidad en la fe, el culto y la vida comunitaria. A
la par que signos, los sacramentos, y muy especialmente la Euca-
ristia, son fuentes de unidad de la comunidad cristiana y de vida
espiritual, y medios para desarrollarlas. En consecuencia, la comu-
nién eucaristica esta inseparablemente unida a la plena comunién
eclesial y a su expresion visible.

Al mismo tiempo, la Iglesia catdlica ensefia que por el bautismo
los miembros de las demas Iglesias y Comunidades eclesiales se
encuentran en comunioén real, aunque imperfecta, con la Iglesia
catélica y que “el bautismo es el vinculo sacramental de unidad que
existe entre los que han sido regenerados por él [...], se orienta com-
pletamente a la adquisiciéon de la plenitud de la vida de Cristo” [UR
22]. La Eucaristia es para los bautizados un alimento espiritual que
les hace capaces de superar el pecado y vivir de la vida misma de
Cristo, ser mas profundamente incorporados a El y participar con
mayor intensidad en toda la economia del misterio de Cristo.

A la luz de estos dos principios basicos que han de conside-
rarse siempre en conjunto, la Iglesia catdlica, de manera gene-
ral, da acceso a la comunién eucaristica y a los sacramentos de
penitencia y uncién de enfermos unicamente a quienes estan en
su unidad de fe, de culto y de vida eclesial. Por las mismas razo-
nes reconoce también que en ciertas circunstancias, de modo
excepcional y con ciertas condiciones, puede autorizarse o incluso
recomendarse la admisién de cristianos de otras Iglesias y Comu-
nidades eclesiales a estos sacramentos*” (DE 129).

Este largo nuimero del Directorio ecuménico resulta especial-
mente interesante para nuestro tema. Expone, primero, la légica
propia del significado de la Eucaristia, que exige por si misma la
plena comunion eclesial; y luego, hace lo propio con la légica del
significado del Bautismo, que proporciona una comunién real,

4% Kl texto remite al Codigo de Derecho Canodnico 844, § 4. Esta materia
esté regulada por el canon 844, que recoge muy literalmente el contenido de
los textos conciliares que he citado antes.
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orientada hacia la comunién plena, orientada hacia la Eucaristia.
Entre ambos sacramentos se da una articulacién l6gica muy con-
gruente. Sin embargo, dada la situacién de separacién y ruptura de
la comunién eclesial plena, manteniéndose sin embargo la verdad
de la accién realizada por el Bautismo, también es posible que se
dé, como efectivamente sucede en este caso (y en el de los divor-
ciados vueltos a casar) una tensién entre la légica bautismal, con
todas sus implicaciones y su dinamismo, y la 16gica eucaristica, con
sus condiciones. A pesar de ello, el Directorio estima que se han de
salvaguardar, como principio general, las exigencias y condiciones
propias de la légica eucaristica. Pero, simultdneamente, establece
que “en ciertas circunstancias, de modo excepcional y con ciertas
condiciones, puede autorizarse o incluso recomendarse la admi-
sién de cristianos de otras Iglesias y Comunidades eclesiales a estos
sacramentos’, refiriéndose a la “comunién eucaristica y a los sacra-
mentos de penitencia y uncién de enfermos”. Asi, pues, estima que
caben circunstancias en que la légica bautismal, por asi decirlo,
sea mas fuerte que las condiciones y exigencias que son propias
de la légica eucaristica. Imponiéndose, por consiguiente, el vigor
de la insercién bautismal en la estructura y la vida sacramental
de la Iglesia, la impronta que imprime el Bautismo, el significado
que comporta de pertenencia a Cristo y de insercién en su Cuerpo
eclesial, sobre las restricciones que emanan de la légica eucaristica
para admitir a una participacién plena en la misma. Por lo tanto,
desde el punto de vista mas amplio de la doctrina, no se puede de-
cir de modo general que la comunién no plena, “imperfecta” dice la
traduccién castellana®, sea siempre un impedimento insuperable
en cualquier circunstancia para la admisién a la comunién, sin que
esto implique, de ningin modo, abrir una puerta indiscriminada al
acceso a la Eucaristia en cualquier circunstancia como vamos a ver.

Evidentemente otra cuestiéon diferente es si cabe aplicar, y en
qué circunstancias, este tipo de consideraciones a los divorciados
vueltos a casar. Aspecto que, simplemente planteo, se ha de estudiar
con todo detenimiento. Lo que el Directorio hace, en esta ocasién, es
establecer que, dandose una tensién entre la légica bautismal, pre-
sente en unos bautizados, y dandose simultaneamente carencias
en la vivencia de la légica eucaristica de estos mismos bautizados,
légica a la que el Bautismo propende por su propia idiosincrasia,
en circunstancias determinadas puede prevalecer la l6gica bautis-
mal sobre la eucaristica, en cuanto a la plena participacién en la

50 El Codigo de Derecho Canodnico 844, § 4, que trata esta cuestién en la
misma linea del Directorio, dice: “no estan en comunién plena con la Iglesia
catolica (plenam communionem cum Ecclesia Catholica non habentibus)”.
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Eucaristia como cumbre maxima de la vida sacramental de la Igle-
sia. Notese, ademas, que también se incluye la penitencia, aunque
no me detenga de ella. Es decir, dentro de la realidad sacramental
de la Iglesia, el Directorio resuelve aqui una tensién existente en su
seno al primar el Bautismo y su légica, sobre las carencias en lo que
de suyo es exigible a la participacién eucaristica (“‘comunién real,
aunque imperfecta’). Prima la pertenencia primera al Cuerpo de
Cristo (impronta bautismal) sobre el requisito de cumplir todos los
requerimientos para la participacién plena en la comunién.

Cabe advertir que, en continuidad con los principios doctrina-
les del Concilio Vaticano II, reflexionando sobre la légica tanto de
la doctrina bautismal como de la doctrina eucaristica y, particular-
mente, de la articulacién entre ambas asi como de la tensién entre
ellas en algunas circunstancias concretas, el Directorio se abre a
practicas nuevas, insospechadas o incluso aberrantes antes del
Concilio, pero vistas ahora en consonancia con la misma doctrina,
no como meras “rebajas pastorales” o “acomodaciones facilonas”.

El Directorio prosigue:

“En caso de peligro de muerte, los ministros catélicos pue-
den administrar estos sacramentos en las condiciones abajo
enumeradas (n° 131). En otros casos, se recomienda vivamente
que el obispo de la didcesis, teniendo en cuenta las normas que
hayan podido establecerse en esta materia por la Conferencia
episcopal o por los Sinodos de las Iglesias orientales, establezca
normas generales que sirvan para juzgar las situaciones de
necesidad grave o apremiante y para verificar las condiciones
abajo mencionadas (n° 131). Conforme al derecho candnico®,
estas normas generales no deben establecerse sino después de
consultar a la autoridad competente, al menos local, de la otra
Iglesia o Comunidad eclesial implicada. Los ministros catélicos
juzgaran los casos particulares y no administraran este sacra-
mento mas que de conformidad con estas normas, alli donde
existan. En otro caso, juzgaran seguin las normas del presente
Directorio” (DE 130).

“Las condiciones segun las cuales un ministro catélico puede
administrar los sacramentos de la eucaristia, de la penitencia y de
la uncién de enfermos a una persona bautizada que se hallare en
las circunstancias antes mencionadas (n° 130), son que esta per-
sona se halle en la imposibilidad de recurrir a un ministro de su
Iglesia o Comunidad eclesial para el sacramento deseado; que pida

5t Aqui figura la nota 136, que literalmente pone: Cf. CIC, can. 844, § 5
y CCEO, can. 671, § 5.
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este sacramento por su propio deseo, que manifieste la fe catodlica
en este sacramento y que esté debidamente dispuesta” (DE 131).

Esta regulacion se recoge en el Codigo de Derecho de Canoénico
844, § 4 de un modo bastante literal. Incorpora a su modo lo esta-
blecido en DE 130. El cédigo declara: “Si hay peligro de muerte o, a
juicio del Obispo diocesano o de la Conferencia Episcopal, urge otra
necesidad grave”, simplificando ligeramente las indicaciones mas
prolijas y detalladas del Directorio.

No cabe duda de que se barajan circunstancias muy extraor-
dinarias, “peligro de muerte” o “situaciones de necesidad grave
o apremiante”, y ademas se establecen condiciones claras, que la
maxima autoridad diocesana ha de regular. Sin embargo, se admite
ala plena comunioén eucaristicayala penitencia a personas pertene-
cientes a Iglesias y comunidades eclesiales no solamente separadas
de la Iglesia catdlica, que por supuesto no reconocen el primado
del Romano Pontifice, sino sobre cuya preservacién de los sacra-
mentos desde la inteligencia catélica de los mismos, de la auténtica
estructura sacramental de la Iglesia, incluyendo el episcopado y el
ministerio ordenado, y una Eucaristia realmente valida la Iglesia
catélica alberga muy serias reservas. Una vez mas, se hace fuerte
la l6gica y la impronta del Bautismo, cuando concurren circunstan-
cias extraordinarias y condiciones precisas, a pesar de los déficits
en: sacramentalidad eclesial, comunién eclesial, integridad de la
fe, sumisién al Romano Pontifice. Se impone la salus animarum, sin
remitirles a la suficiencia de la gracia bautismal. Que “manifieste
la fe catdlica en este sacramento y que esté debidamente dispuesta’
no incluye la asuncién de todos los elementos propios de la doctri-
na catdlica. Ademas, su no pertenencia a la Iglesia catélica sitiia su
existencia personal en el espacio y en el tiempo, corporal y juridi-
camente, fuera de la comunion eclesial catélica (aunque ordenada
a ella). Sin embargo, la conjuncién de la salus animarum, la légica
bautismal en todo su impetu y las circunstancias realmente ex-
traordinarias abren una puerta que habitualmente, y con buenas
razones, permanece concienzudamente cerrada.

Vayamos ahora al caso de los divorciados catolicos vueltos a
casar. Su situacién no es ni la de los protestantes (comunidades
eclesiales) ni la de los ortodoxos separados (Iglesias separadas), sin
embargo se dan ciertas analogias: presencia de la 16gica bautismal,
presencia de la 16gica eucaristica (invitacién a asistir a la Eucaris-
tia absteniéndose de comulgar) en tensién con la légica bautismal,
debido a la ausencia de las condiciones requeridas para acceder a
la comunién segun la légica eucaristica, por un detrimento serio,
objetivo y publico en la comunién plena con la doctrina de la Iglesia.
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Contradicen la doctrina con su existencia corporal y su situacién
juridica objetiva. Sin embargo, Granados ha opinado, si he enten-
dido bien, que en cuanto a comunién eclesial su situacién resulta
mucho mas favorable o mas «plena», si se puede hablar asi, pues
estos fieles «pertenecen a la Iglesia catdélica», mientras que con los
otros, anado, hay vinculos estrechos, en sus Iglesias y comunidades
se dan elementos eclesiales verdaderos pero no la realidad ecle-
sial completa. Visto lo cual, simplemente planteo la pregunta, sin
entrar en la casuistica®?: ;no hay situaciones en el caso de los divor-
ciados vueltos a casar en que se pueda aplicar la légica doctrinal
que tanto el Concilio como el Directorio aplican a cristianos que vi-
ven una comunion eclesial con la Iglesia catélica “imperfecta’, es
decir: no-plena, y esto de modo publico y objetivo? Si asi fuera, des-
de la doctrina y no contra ella se podrian generar nuevas practicas,
ciertamente excepcionales como ha sido el caso en relacién con los
fieles bautizados en comunién imperfecta, no-plena, con la Iglesia
catédlica, pertenecientes a las Iglesias orientales separadas o a las
Comunidades eclesiales emanadas de la Reforma.

Uno de los argumentos mas repetidos para reiterar la negativa
al acceso a la comunién es el escandalo, el caracter publico de su
situacién y el peligro que supondria poner en tela de juicio la pre-
ciada doctrina de la indisolubilidad del matrimonio®:. Sin embargo,
el acceso ala comunion en las circunstancias descritas de los orien-
tales separados y los protestantes ni pone en duda ni supone un
peligro para la comprensiéon catélica de la unidad de la Iglesia, del
significado del Romano Pontifice, el episcopado o su comprensién
de la Eucaristia (presencia real), asi como otros aspectos de su doc-
trina en los que difiere de los protestantes (justificacién, ministerio
ordenado, septenario sacramental, fe y obras, etc.) o de las Iglesias
ortodoxas separadas. La contradiccién que los divorciados vueltos
a casar viven con respecto a la légica del matrimonio indisoluble
no les ha sustraido ni de la estructura sacramental de la Iglesia y
de la gracia, ni de lo que se sigue de la vida bautismal y su légica.

52 En una conferencia publica el 5.11.2014 en la Universidad Pontificia
Comillas, el Cardenal Francesco Coccopalmerio, presidente del Pontificio
Consejo para los Textos Legislativos, trajo a colacién el caso de una mujer
divorciada, viviendo felizmente en segundas nupcias, que participa activa-
mente en la parroquia, se ocupa con primor de los hijos del primer matri-
monio de su segundo marido y de los que han tenido conjuntamente, lleva
quince afos de fidelidad y estabilidad con su nueva pareja, su primer matri-
monio es absolutamente irrecuperable, y solicita recibir el sacramento de la
penitencia y la Eucaristia antes de someterse a una operacién grave.

53 Ej. FC 85; Carta de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, § 4; J.
Ratzinger, “Sobre la atencién pastoral de los divorciados...”, 15. 20-22.

Universidad Pontificia de Salamanca



EUCARISTIA Y DIVORCIO, ;HACIA UN CAMBIO DE DOCTRINA?... 529

Evidentemente, si la Eucaristia es la “fuente y la cumbre de toda la
vida cristiana” (LG 11), también ha de estar siendo de facto la fuen-
te de la vida cristiana que reconocemos sin ambages ni dudas en
los fieles divorciados vueltos a casar. Por lo tanto, poseen la légica
bautismal, con su gracia concomitante, y una presencia no plena de
la 16gica eucaristica, con una gracia también concomitante, como
Granados expresa brillantemente®:. ;No se puede dar circunstan-
cia alguna, excepto vivir como hermanos, en que la légica bautismal
y la légica eucaristica deficiente pero presente sobrepujen hacia la
conveniencia de una participacién eucaristica plena?

3. A MODO DE CONCLUSION: EL DIFICIL EQUILIBRIO EN LOS CASOS CONCRETOS

Por larespuesta amis preguntas iniciales, ya me alegro, y mucho,
de que esta conversaciéon teoldégica haya contribuido a ir modulan-
do el tratamiento del tema de la situacion eclesial de los divorciados
vueltos a casar, que es mas complejo que la mera restricciéon de su ac-
ceso a la comuniodn, a pesar de que este punto concreto de la doctrina
sea el que mas llama la atencién. Sigo pensando, por lo expuesto,
que aun cabe profundizar mas en la doctrina, como he tratado de
mostrar®. Esta tarea les corresponde a los teélogos y suele avanzar
tentativamente. Finalmente, la autoridad eclesial competente tendra
que juzgar y discernir si se ha alcanzado claridad, si hay razones de
peso, como para tomar una decisién e impulsar nuevas practicas.

Quiero terminar estas paginas con un largo texto de Benedicto
XVI sobre la cuestiéon que nos ocupa, en el que se refleja de modo
patente la dificultad de conjugar la atencién pastoral requerida
por la doctrina a las situaciones particulares en toda su compleji-
dad, junto con el tenor de la misma doctrina respecto a la situacién

5 Estéd en la misma légica de su pensamiento, que privilegia lo euca-
ristico sobre lo bautismal: “Desde este punto de vista el Bautismo es una
extensién eucaristica, en cuanto que en él se realiza la incorporacién del
creyente a Cristo, el nacimiento a su Cuerpo”; “En realidad, la vida de estos
cristianos no esté totalmente privada de una légica eucaristica. Pues, como
hemos indicado, la Eucaristia se hace presente ya en el Bautismo y da forma
a toda la existencia creyente, ejerciendo una atraccién constante sobre el
bautizado, invitdndole a abrirse a su influjo y a ponerse en camino para
poder participar de ella. Podria decirse: existen modos no plenos de partici-
par en la Eucaristia en que, aun cuando no pueda recibirse la comunion, se
vive bajo influjo eucaristico”.

%  Desde otra perspectiva, véase el cardenal D. Tettamanzi, El evange-
lio de la misericordia, 15-25, 157-165.
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ilegitima o irregular de estas personas y sus consecuencias. No se
puede dudar ni de la claridad de ideas, también en este terreno, ni
de la pericia en su formulacién de Benedicto XVI. Sin embargo, en
la pagina web oficial del vaticano se encuentra esta conversacion,
en la que hago algunos subrayados. No se trata de una alocucién
oficial, por lo que no esta recogida en Acta Apostolicae Sedis. El dia-
logo que recojo tuvo lugar el 2 de junio de 2012, en el transcurso del
VII Encuentro Mundial de las Familias, en Milan.

“Maria Marta: Santidad, como en el resto del mundo, también
en Brasil los fracasos matrimoniales van aumentando (...).

Manoel Angelo: Algunas de estas parejas que se vuelven a
casar desearian acercarse nuevamente a la Iglesia, pero cuando
ven que se les niega los sacramentos su desilusién es grande. Se
sienten excluidos, marcados por un juicio inapelable.

Estos grandes sufrimientos hieren en lo profundo a quien esta
implicado; heridas que se convierten también parte del mundo, y
son heridas también nuestras, de toda la humanidad.

Santo Padre, sabemos que esta situacién y estas personas es
una gran preocupacién para la Iglesia: ;Qué palabras y signos de
esperanza podemos darles?

Santo Padre: Queridos amigos, gracias por vuestro trabajo tan
necesario de psicoterapeutas para la familia. Gracias por todo lo
que hacéis por ayudar a estas personas que sufren. En realidad,
este problema de los divorciados y vueltos a casar es una de las
grandes penas de la Iglesia de hoy. Y no tenemos recetas sencillas.
El sufrimiento es grande y podemos sélo animar a las parroquias, a
cada uno individualmente, a que ayuden a estas personas a sopor-
tar el dolor de este divorcio. Diria que, naturalmente, seria muy
importante la prevencion, es decir, que se profundizara desde el
inicio del enamoramiento hasta llegar a una decisién profunda,
madura; y también el acompafiamiento durante el matrimonio,
para que las familias nunca estén solas sino que estén realmente
acompanadas en su camino. Y luego, por lo que se refiere a estas
personas, debemos decir —como usted ha hecho notar- que la Igle-
sia les ama, y ellos deben ver y sentir este amor. Me parece una
gran tarea de una parroquia, de una comunidad catdlica, el hacer
realmente lo posible para que sientan que son amados, aceptados,
que no estan «fuera» aunque no puedan recibir la absolucién y la
Eucaristia: deben ver que aun asi viven plenamente en la Iglesia.
A lo mejor, si no es posible la absolucién en la Confesién, es muy
importante sin embargo un contacto permanente con un sacerdote,
con un director espiritual, para que puedan ver que son acompana-
dos, guiados. Ademas, es muy valioso que sientan que la Eucaristia
es verdadera y participada si realmente entran en comunion con el
Cuerpo de Cristo. Aun sin la recepcién «corporal» del sacramento,
podemos estar espiritualmente unidos a Cristo en su Cuerpo. Y
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hacer entender que esto es importante. Que encuentren realmente
la posibilidad de vivir una vida de fe, con la Palabra de Dios, con la
comunion de la Iglesia y puedan ver que su sufrimiento es un don
para la Iglesia, porque sirve asi a todos para defender también la
estabilidad del amor, del matrimonio; y que este sufrimiento no es
sélo un tormento fisico y psicolégico, sino que también es un sufrir
en la comunidad de la Iglesia por los grandes valores de nuestra fe.
Pienso que su sufrimiento, si se acepta de verdad interiormente,
es un don para la Iglesia. Deben saber que precisamente de esa
manera sirven a la Iglesia, estdn en el corazoén de la Iglesia. Gracias
por vuestro compromiso”.

No digo que haya contradicciones, pero si un dificil equilibrio,
incluso para un tedlogo y pastor de la talla de Benedicto XVI. Se
viene diciendo que no pueden comulgar porque su comunién con la
Iglesia no es plena, pero sin embargo, segiin Benedicto XVI, “viven
plenamente en la Iglesia’, “realmente entran en comunién con el
Cuerpo de Cristo”, “estan en el corazén de la Iglesia’. Uno no puede
menos que preguntarse, ;qué esta diciendo realmente Benedicto
XVI1y en qué direcciéon conduce la légica de lo que afirma, a pesar
de todas las consideraciones, cautelas y matices, si, ademas, su-
mamos algunas circunstancias especiales y lo comparamos con la
practica en el ambito ecuménico?
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