204 RECENSIONES

2) SISTEMATICA

J. L. Sanchez Nogales, Filosofia y Fenomenologia de la Reli-
gion, (Salamanca: Secretariado Trinitario 2003) 960 pp.

La obra de José Luis Sdnchez Nogales, Catedratico de Filosofia de la
religién en la Facultad de Teologia de Granada, no puede entenderse sin
tener en cuenta la intencién de su autor, que viene expresada certeramente
en la contraportada: Se trata de un «<Manual para ayudar a los Centros de
Estudios Eclesidsticos y Ciencias Religiosas de modo especifico, aunque se
pueda utilizar en campos mds amplios del saber filoséfico». Sus objetivos son
claros y procura ser fiel a este propoésito a lo largo de toda su obra.

Se articula en un esquema tripartito que corresponde a las tres partes
diferenciadas de la obra:

En la primera parte, titulada «Religién y Filosofia», se presentan los con-
tenidos histérico-propedéuticos, en orden a un estudio racional de la reli-
gién.

En la segunda parte, titulada «La religion desde la filosofia», estudia los
aspectos fenomenoldégicos de la religién, desde la perspectiva husserliana. El
autor expone su pensamiento, principalmente, a la luz de tres autores mds
representativos: Martin Velasco, Rudolf Otto y Mircea Eliade, abordando, a
continuacion, las dimensiones fenomenolégica, teolégica, humana e hist6-
rico positiva (politeismo, monoteismos, dualismos, etc.) de la religién.

En la tercera parte, «Filosofia de la religién», se pretende afrontar, den-
tro del &mbito histdrico-cultural de la segunda mitad del siglo XX, algunos
problemas especulativos pertinentes a los tratados clasicos de la Teologia
Natural y de la Teodicea y la situacién de la religién en el neopositivismo,
Escuela de Francfort, pensamiento débil, y en el marco de la nueva religiosi-
dad.

Como puede apreciarse, es una obra ambiciosa, amplia y que responde
con fidelidad a los objetivos que Sdnchez Nogales se propone. El autor se
mueve, a lo largo de toda su obra, en esta amplitud de miras acerca del
fenémeno religioso, describiendo al ambiente cultural contemporaneo filo-
séfico y fenomenoldgico con bastante precisién intelectual y soltura. En este
sentido, me parece que es una obra tnica en el marco original espafiol sobre
el fenédmeno religioso en sus variadas y multiples perspectivas.

Debo resaltar la precisién con la que se aborda, en las primeras pagi-
nas, la propia identidad de la Filosofia de la religién, su propio estatuto epis-
temolégico y sus prospectivas, asi como otras puntualizaciones muy preci-
sas, por cierto. Considero, también, muy oportunos, atinados y pedagégicos
los esquemas en los que presentan algunas cuestiones y que facilitan la com-
prensién de sus exposiciones a lo largo de su obra.
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Sin embargo, me permito hacer algunas consideraciones, sobre algunos
puntos relevantes y referidos mas directamente a mi especialidad de Teodi-
cea.

A mi modo de ver, puede apreciarse, desde las primeras lineas de su
INTRODUCCION cierto afan por englobar dentro de la Filosofia de la reli-
gion la misma Teodicea. El autor es consciente de ello al afirmar que «A
veces, aparece como teodicea»(p.12). Lo que explica que, dentro de su obra,
trate problemas que pertenecen formalmente a la Teodicea o Teologia Natu-
ral, como el Capitulo 27 titulado «Las pruebas cldsicas de la existencia de
Dios» ( pp. 707-761), y €l capitulo 31, titulado «Teodicea. Limite de la razdén» (
pp. 869-905). Considero que son dos enfoques filoséficos diferenciados por
sus objetivos y no deberian aparecer tratados directamente en su obra, para
permanecer fiel al titulo de la misma: Filosofia y Fenomenologia de la reli-
gion. Quiza hubiese sido mejor titular su obra simplemente Filosofia de la
religion, con una amplia consideraciéon introductoria de los aspectos feno-
menoldgicos de la religiéon o Fenomenologia y Filosofia de la religién. Igual-
mente debemos afirmar respecto al Capitulo 30, titulado «La fe. Dimensién
humana de la religion»(pp.839-868), en el que se observa un enfoque directa-
mente teolégico, explicable, vuelvo a repetir, por querer responder a unos
«planes de estudio de los diversos centros» (p. 11), pero no a una auténtica
Filosofia de la religion.

Me agrada ver dedicadas unas paginas a los pueblos llamados por €l
tradicionales o primitivos, tan olvidados, a veces, en el tratamiento de las
configuraciones de lo divino en las religiones tradicionales ( pp. 469-480).Y
que, sin duda, enriquece el abanico de pensar acerca de la religién.

Considero que en un tipo de Manual como éste, hubiera sido bueno el
poner una Bibliografia directa selecta y no contentarse sélo con un simple
Indice onomdstico o con las obras citadas en las notas, abundantes, por
cierto, de pie de pagina. Por otra parte, al tratar de los Nuevos caminos de
acceso al Misterio de Dios (pp. 763-803), me ha llamado la atencién que haya
tenido en cuenta sélo la exposicién, creo que excesivamente amplia, de
Bernhard Welte y, sin embargo, a pesar de un Manual en castellano, no se
mencione para nada a Zubiri, cuando entiendo que es uno de los autores que
con méas novedad se presenta en el tema de la pregunta que se hace Sdn-
chez Nogales sobre «cémo y dénde encontrar experiencia de lo divino, de
Dios, dénde y cémo Dios se manifiesta a si mismo»(pp. 763-764). Y aiin més
extrafio me resulta que no aparezca ni una sola vez citado a lo largo de toda
su obra.

Por 1ultimo, las paginas dedicadas a Karl Marx: La religion como alinea-
cion (pp. 189-220) merecen un pequefio comentario y precisiones oportunas.
Ciertamente suponen un avance considerable respecto a lo que, por lo
general, se ha venido escribiendo durante arfios, y aun se escribe, sobre esta
cuestion. Considero interesante la distincién que el autor hace del Mar-
xismo: materialismo dialéctico - materialismo histérico y socialismo cienti-
fico.

Sin embargo, para ser més fiel a la trayectoria histérico-vital del pensa-
miento de Marx, seria mejor seguir otro orden, teniendo en cuenta las

Universidad Pontificia de Salamanca



208 RECENSIONES

fechas de publicacién de sus obras, que son las que dan pie para distinguir
en la evolucién de su pensamiento los periodos de critica filoséfica, politica
y economica de la religion.

Para una mejor exposicién del marxismo habria que establecer la dis-
tincién entre marxismo marxiano - marxismo engelsiano y marxismo leni-
nista, evitando, asi, mezclar citas de los distintos periodos, sin precisar debi-
damente a cudl corresponde.

Por lo que respecta a las funciones sociales de la religion en Marx, el
autor parece fijarse solo en las funciones negativas, cuando en el mismo
texto que cita de su obra Contribucién a la critica de la filosofia del derecho
de Hegel, (pp. 202-203), pero que Sdnchez Nogales no cita completo, Marx
senala, también, las funciones positivas. No obstante, supone un avance res-
pecto a uno de los temas mas analizados hace unos afios y que hoy ya ha
perdido aquel interés: Marxismo y ateismo, distinguiendo el materialismo
histérico, en el que el ateismo es opcional del materialismo dialéctico, que
seria una cosmovisién radicalmente atea. Igualmente, al hablar del princi-
pio marxiano-engelsiano de que «no es la conciencia la que determina el ser,
sino la vida», no se hace referencia alguna a la diferencia que Engels esta-
blece, sabiéndolo Marx, entre bedingt-condiciona- y bestimmt -determina-.
Y a la frase tan repetida por Marx y Engels, «en ultima instancia». Marx y
Engels ya salieron al paso de la acusacién que les hacia Eugen Diihring, de
determinismo econdmico, como puede apreciarse en el Anti-Diiring y otras
obras, como Cartas a Bloch, La Ideologia Alemana, Contribucion a la critica
de la economia politica, etc., en las que tratan de precisar las relaciones
entre infraestructura -base- y superestructura (incluso la ideolégical. Consi-
dero estos textos fundamentales para una correcta interpretacion del mar-
xismo en referencia al fenémeno religioso y que el autor no parece tener en
cuenta.

Al referirse a la postura de Kant (p.137), afirma: «En la religién kantiana
no hay Dios, sino un concepto». Creo que el tema es mucho maés profundo
como para hacer, de entrada, esta apreciacion tan radical.

Por ultimo, se echa de menos alguna referencia a los autores maés
sobresalientes en las perspectivas de nuevos métodos en la Filosofia de la
religién en campo catélico, protestante y judio, como hubiera sido de desear
en esta obra tan amplia.

Por mi parte, éstas son algunas puntualizaciones que considero mas
sobresalientes indicar en esta presentacién critica de la obra de José Luis
Sdnchez Nogales.

No obstante, felicito al Secretariado Trinitario por su buen acierto en la
publicacién de una obra seria, de interés en su contenido, y original en len-
gua castellana, cuando, lo mas frecuente, en estas materias, es acudir a sim-
ples traducciones, particularmente alemanas. Y, por afladidura, hacerlo de
la forma tan digna, bien presentada y esmerada en su presentacién externa.

Dionisio Castillo Caballero
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C. Diaz, Religiones personalistas y religiones transpersonalis-
tas, (Bilbao: Desclée de Brouwer 2003) 533 pp.

Escrita por el conocido filésofo personalista y profesor de filosofia y de
fenomenologia de la religién en la Universidad Complutense, esta obra que
se presenta como un estudio de las religiones desde la perspectiva de lo
personal, aparece inicialmente con todas las credenciales para ser una
investigacién interesante y de toda solvencia. El punto de partida es el
ensayo de clasificacién de las religiones en transpersonalistas (hinduismo,
budismo) y personalistas (judaismo, cristianismo, isldn) en cuanto ofrecen
salvacién a la persona en comunidad histérico-profética, son monoteistas y
religiones del libro (pg. 10). Una opcién taxonémica que deja a un lado otros
criterios clasificatorios de las religiones por insatisfactorios y que quiza
hubiera merecido mayor tematizacién. En virtud de esta opcién se ofrece
primeramente el estudio del hinduismo y del budismo. Se trata de una muy
buena presentacién de ambas religiones en su verdadera complejidad doc-
trinal y espiritual, aborddndose debidamente los contextos y procesos histé-
ricos de evolucidén con las correspondientes ramificaciones hasta el tiempo
presente, el contexto geografico, con mucha atencién al elemento filolégico
y dando cuenta de la correspondiente estructura propiamente religiosa y la
dimensién ética derivada. El autor se apoya en bibliografia especializada
pero lee también los textos sagrados de ambas religiones, ofreciendo una
descripcién autorizada y convincente. En atencién al objeto formal de estu-
dio, se sefialan en su momento el impersonalismo cosmicista del hinduismo
(pg. 25) o la fluidificacién del yo del budismo que afecta también a la divini-
dad (pgs. 141-145) y cuya espiritualidad es puesta en contraste con la espiri-
tualidad personal o personalista cristiana (pg. 207-216).

La parte segunda de la obra se consagra a los tres monoteismos perso-
nalistas. Sobre el judaismo, ademas de las coordenadas geograficas e histé-
ricas, el autor presenta la figura de Yahwé a partir de la revelacién de Ex 3,
14, con un comentario muy acertado del significado del nombre. Sigue una
descripcién del Antiguo Testamento, con mas detenimiento en el Penta-
teuco, y a continuacion una larga presentaciéon de la historia humana y reli-
giosa judia desde la conquista de Canaan al dominio de Roma en els. Ia. C.
y la evolucién post-cristiana con la Torah oral (Misnah, Talmud) y luego el
judaismo medieval de la Cdbala o Maimdnides. Esta reconstruccién hist6-
rico-teoldgica forma la parte mayor del estudio del judaismo. Se describe
con algin detalle todo el culto judio y el judaismo moderno con la vuelta a
Israel y otros fenémenos recientes. La exposicién, dentro del caracter sinté-
tico con que se presentan todas las religiones, resulta relativamente deta-
llada, con menor apoyo en bibliografia especializada. Algunos pasos como la
descripcién de la experiencia de Dios al hilo de algunos salmos (pgs. 257-
262) son una elaboracién personal del autor verdaderamente valiosa. La teo-
ria de las fuentes del Pentateuco que se cita en la nota de p. 222 presenta
algunos elementos ya superados y la identificacién del creciente fértil de pg.
235 no parece exacta. Sigue la presentacién del cristianismo, que se realiza
a partir del credo, cuyos articulos son ilustrados con textos del Nuevo Testa-
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mento (v. gr. «Creo en Dios Padre» comentado con el Padre nuestro, la para-
bola del hijo prodigo y la de la oveja perdida). Con especial amplitud se glo-
san los articulos referidos a Jesucristo a partir de los cuales se presenta una
pequena cristologia siempre con fuerte soporte neotestamentario; con
extensién algo menor, pero con detenimiento, se describe la iglesia cristiana
a partir del articulo correspondiente, mientras que lo referente al Espiritu
Santo es francamente breve. El estudio termina con una explicaciéon ya des-
ligada del credo sobre los sacramentos, especialmente de la Eucaristia, y
con una presentacion de las distintas confesiones cristianas de occidente. Se
trata también de una elaboracidén bastante personal del autor, con escaso
soporte bibliografico.

La presentacién del Islan se asemeja mas a la de hinduismo y budismo:
elementos étnicos, coordenadas histéricas y geograficas, sefialamiento fre-
cuente de etimologias y significado de nombres, apoyo en bibliografia espe-
cializada y lectura personal del Coran. Por dentro, con la debida presenta-
cién del Coran y de la figura de Al4, buen seguimiento del desarrollo y
ramificacién doctrinal de la fe musulmana empezando por la evolucién del
propio Mahoma de quien se subraya su voluntad inicial de no fundar una
religién nueva sino purificar o perfeccionar el monoteismo biblico. Dentro
del seguimiento de la evolucién doctrinal y religiosa del Isldn resulta de par-
ticular interés el estudio hecho del sufismo (pgs. 447-453).

En su conjunto, como esta resefia quiere sefialar, se encuentra aqui un
magnifico estudio sobre las cinco mayores religiones de la humanidad, rico
en informacién, preciso y claro, no puramente historiografico, hecho con
sentido religioso, obra de un creyente dedicada a quienes no creen (pg. 14),
que vierte al final del largo periplo, en el epilogo de la obra, consideraciones
mas actuales y objetivas sobre la experiencia religiosa. Si la perspectiva
desde la que se han clasificado las religiones, el universo de lo personal, por
decirlo con Mounier, ademads de valida resulta sumamente sugerente para
una mirada en profundidad y seguramente bastante novedosa sobre las reli-
giones, nos hubiera gustado ver al autor mas empleado en analizar y pensar
estas religiones desde esa perspectiva, ahondando més sobre todo en la
aparicién de lo personal, en su distinta emergencia y configuracién en el
seno de los monoteismos, en lo humano y en lo divino. Pocos o nadie como él
pueden hacerlo hoy en Espana.

Gonzalo Tejerina Arias

G. Fourez, La fe como confianza. Aliento para construir una
historia nueva (Santander: Sal Terrae 2002) 173 pp.

Ya conocido en Espana por otras obras suyas traducidas aqui, el autor
ofrece en este volumen una coleccién de reflexiones de tematica variada y
que en el original francés (Cette foi-ci. Itinéraire d'un confiant), ciertamente
dificil de verter a nuestra lengua con alguna literalidad, aparecieron mejor
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tituladas que en esta traduccién. Las consideraciones que Fourez ofrece
aqui reflejan su personal modo de entender el cristianismo en algunos capi-
tulos importantes, o bien, los elementos necesarios de una experiencia espi-
ritual que no tiene que identificarse necesariamente con la experiencia reli-
giosa (pg. 7), ademads, lo importante no son tanto las creencias sino los frutos
(pg. 8). Aqui se ofrece el punto de llegada de la bisqueda espiritual y cris-
tiana del autor tras largos afios y dejando atrds nociones o convicciones de
un catolicismo o de una vida religiosa sumamente pobres y felizmente supe-
radas. En el fondo de esta visién nueva de las cosas estd la idea de que la fe
sobre todo es confianza, confianza en la vida, en los otros, en el camino del
evangelio, frente la concepcién anterior y superada de fe como adhesién a
verdades (pg. 9).

Con posiciones y disposiciones como éstas, el libro se ordena en dos
partes, la primera «De la historia humana a la religién de Jests» trata tres
cuestiones: el problema del mal, la buena noticia del evangelio y la religién
de Jesus. La parte segunda, «<Perspectivas sobre la religién de los cristianos»,
trae siete capitulos: fe y justificacién, Dios y espiritualidad, celebraciones
para despertar la vida, sobre el perdén y algunas cuestiones éticas, autono-
mia, doctrinas e instituciones, libertad, ciencias y religiones, el compromiso
en la historia y la fe. Al final de ambas partes, un epilogo de tres paginas
titulado «libertad». Quizé esta misma mencién pueda hacer ver que se trata
de un conjunto mads bien heterdclito de reflexiones que le dan al volumen el
aire de un reunién de materiales diversos con poca conexién entre si. Sin
embargo, no es éste el reparo grave que merece el libro. Hemos de decir que
es en su contenido donde la obra nos ha parecido en muchos momentos
insatisfactoria, por més que en su haber sumemos apuntes o desarrollos de
notable valia. Es evidente que el autor exhibe gran valentia y sinceridad,
haciendo mencién expresa de las serias dificultades que ha tenido dentro de
la Iglesia por determinados pensamientos o escritos (p. e., pg. 162). Tal hon-
radez consigo mismo no elimina la insatisfaccién que generan posiciones
reductoras que se afirman sin mayor argumentacién, contraposiciones sim-
plistas, juicios sumamente relativistas que no dejan en todo caso de hacerse
con alguna contundencia: «Dios no juzga, Dios no mide, Dios no lleva cuen-
tas» (pg. 28); «podemos preguntarnos si la voluntad de hacer bien las cuentas
no conduce, con mayor certeza aun, al aplastamiento de muchos» (pg. 35);
«el mensaje del evangelio es, ante todo, que cualquier actitud que lleve a
medir a las personas conduce a un callején sin salida. En los conflictos, es
practicamente igual de imposible discernir las razones y los yerros que
separar el trigo y la cizafia cuando todavia no son mas que brotes» (pg. 104);
«a mi modo de ver, la organizacién de los cudqueros, por ejemplo, refleja
mucho mejor el espiritu del Evangelio que la de la Iglesia catélica» {(pg. 131).
Con la descripcién y el juicio que el autor hace de la visién que hace cua-
renta o cincuenta afos tenia €l o tenia el entorno eclesiastico de las cosas es
dificil disentir, pero aceptar las alternativas que ofrece como pensamiento al
que ha llegado tras liberarse de aquello resulta a veces dificil. Por lo general
la obra ofrece elaboraciones de notable penetracién, valor y originalidad en
lo que es la dimensién antropolégica de la fe o de las cuestiones que analiza,
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pero en lo propiamente teologal a juicio de este modesto recensor es franca-
mente pobre. Hay un largo capitulo, el sexto, sobre la celebracién litiurgica y
en concreto la celebracién sacramental -sobre lo que Fourez ha publicado
con anterioridad- que reune un puiiado de intuiciones y consideraciones
sumamente interesante, pero al final se aprecia el escaso coeficiente teol6-
gico que presenta la breve sacramentaria ahi esbozada. Creo que la natura-
leza y la significacién del celibato -pero mejor seria hablar de castidad reli-
giosa- es bastante méds que «una manera de situarse frente a las
ambigliedades de la institucién familiar... un distanciamiento de lo que la
institucién familiar y el deseo de prolongarnos en unos hijos pueden inducir
en nosotros como alienacién y dominacién» (pg. 165). Dicho con todo res-
peto, la propuesta cristiana que la obra deja en pie nos ha parecido flacida,
de escaso vigor teoldgico, no deja de suscitarnos el pensamiento de cierta
reduccién antropolégica. Lo escrito en la dltima pagina nos ha llevado la
mente a los planteamientos de Bultmann hace 60 o 70 afios cuando dejaba a
la Escritura como puro medio de interpretacién o iluminacién del existente
humano: «los evangelios y su tradicién siguen resultdndome muy elocuentes
y revelandome multiples dimensiones de la existencia...» (pg. 173).

Gonzalo Tejerina Arias

G. O’Collins, La Encarnacién (Santander: Sal Terrae 2002)
157 pp.

El autor de esta obra, profesor emérito de cristologia de la Universidad
Gregoriana de Roma, nos presenta una pequeiia monografia sobre la encar-
nacién. El libro es fruto de varios acontecimientos. El primero sus cursos y
seminarios de licenciatura sobre el tema en la Universidad Gregoriana. El
segundo la reflexién sobre la encarnacién suscitada en torno al jubileo del
afo 2000 y que ha sido movilizadora de diversos congresos y reflexiones. En
este sentido, el autor es, junto con S. T. Davis y D. Kendall, editor de la obra
The Incarnation, publicada en Oxford en el mismo afo que la edicién origi-
nal del libro que presentamos, el 2002.

No pretende el autor realizar una presentacién exhaustiva de la proble-
matica y las implicaciones de esta verdad nuclear de la fe, sino ofrecer una
presentacién sencilla, global y significativa de ella. Si se nos entendiera,
quizd pudiéramos decir que se trata de un libro de teologia pastoral, orien-
tado a expresar la verdad, invitar a su vivencia y favorecer la alabanza ante
la manifestacién de la vida de Dios que se refleja en ella, claro esta, desde el
campo propio de un profesor de teologia: la reflexién. Es un libro no desti-
nado exclusivamente al &mbito académico, sino al amplio pueblo de Dios.

Deciamos que se trata de una presentacién sencilla. Tanto los datos
biblicos como la historia del desarrollo dogmatico se reduce a los datos ele-
mentales que se encuentran bien ordenados y claros. Ademaés, nada mas
hojear el libro u ojear el indice onomastico, se aprecia por un lado, la des-
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carga de aparato critico y, por otro, la aparentemente extrafna apariciéon de
algunos nombres sin relacién aparente con el tema, y la desaparicién o
reduccién al limite de los tedlogos importantes en el &mbito de esta refle-
xién. Nada que objetar si se tiene en cuenta su pretension.

Por otra parte, se trata de una presentacién global de la fe de la Iglesia
en la encarnacién. Por ello no se remite exclusivamente al desarrollo y a las
afirmaciones conceptuales o dogmaticas, sino que busca integrar en su
reflexién el Ambito de la celebracién y la literatura y pintura religiosas.
Experiencias religiosas liturgicas, villancicos, iconografia del periodo cla-
sico... le ayudan a ahondar, comprender y mostrar la riqueza pluridimensio-
nal del acontecimiento de la encarnacién en cuanto verdad no sélo creida,
sino también vivida.

Por iltimo, ofrece una presentacion significativa. Ciertamente parte de
la fe asumida, no se busca encontrar ni demostrar sus supuestos, que se dan
por conocidos o se exponen sucintamente, sino mostrar su significatividad
en la cultura actual frente a su puesta en crisis por una critica, directa o
indirecta, pero claramente influyente. La referencia concreta al didlogo
interreligioso (Hick), a la reduccién antropolégica de la cristologia o la teo-
logia (Hegel, Strauss, Lawrence, Campbell...), a los restos culturales del
movimiento comparativista de la historia de las religiones (Campbell)... con-
vierte esta obra en una pequefia apologia de la fe para creyentes que
encuentran esta verdad no desmantelada por sus criticos, sino todavia pen-
sable y enriquecedora.

En cuanto a la estructura de la obra, el autor centra en un primer
momento «el sentido primario» de la encarnacién: «la Palabra o Hijo de Dios
se «hizo carne» o se «encarné», asumiendo una naturaleza humana completa
y no simplemente una forma corporal externa» (p. 15). Posteriormente iden-
tifica el contenido de esta afirmacién frente a reducciones conceptuales o a
la asimilacién a otras realidades (corporeizacién platdnica de las almas y los
avataras hinduistas) (cap. ). A lo largo de los capitulos del libro ira afrontdn-
dola en sus presupuestos e implicaciones. Estas implicaciones son tratadas
en una muy bien planteada divisién metodolégica. En ella repasa los temas
de la preexistencia del Hijo (cap. II), la doble naturaleza del Hijo encarnado
(caps. VIy VID, la unidad en que ésta se realiza (cap. VIII), la relacién entre
encarnacién y salvacién (cap. X),...

Algunas ideas que nos parecen especialmente dignas de resaltar en el
planteamiento de este autor son:

Segtn él, el acercamiento reflexivo o conceptual al acontecimiento «no
puede dominar la verdad de la encarnacién» (p. 9). Por eso se propone un
acercamiento también estético y de analogia con otras realidades, que sus-
cite la comprensién e invite a la fe a un asentimiento mas alld de lo demos-
trable, en consonancia con la verdad del misterio mismo de Dios. En este
sentido el autor valora especialmente los marcos de referencia previos que
pueden centrar la comprensién o que pueden anular su mostracién. No todo
se juega en la claridad y légica expositiva de esta verdad.

Por otra parte, la afirmacién de que la redefinicién de la verdad del
hombre y de Dios, que produce la encarnacién, aunque supone una apertura

Universidad Pontificia de Salamanca



212 RECENSIONES

nueva de la realidad misma, sin embargo debe remitirse a un pasado que le
es propio. No hay novedad absoluta. Su comprensién, por tanto, supone una
verdad previa, parcial pero necesaria, en la que la novedad debe hacerse
valer como plenificacién arménica de la verdad de lo conocido, con posibles
falsaciones a las que sea sometida la realidad desde ella. La encarnacién es
demasiado hermosa y significante como para no ser verdadera, habria de
decir quien escucha su verdad (cap. XD.

Por ultimo, la referencia salvifica de la encarnacién (cap. X). Este tema
es tratado en dos vertientes. La primera en cuanto que en ella acontece una
accién divina irreversible que sitia al hombre ante una accién que se culmi-
nar4 en el misterio pascual, pero que ya esté eficazmente actuando la salva-
cién. Y la segunda, la posibilidad de integrar simbdlicamente este aconteci-
miento pascual, por medio de simbolos, en el acontecimiento de la llegada
al mundo del Hijo como han realizado ya los evangelios y posteriormente los
artistas, ya que, en algin sentido, éste ya se intuye. Las claves de compren-
sién de esta verdad salvifica de la encarnacién serian: el amor divino entre-
gado definitivamente al asumir el Hijo una humanidad concreta, la victoria
sobre los poderes del mal que dinamicamente se dara en ella, y la expiacién
o la kenosis dramatica a la que el Hijo se entrega y que provoca un cambio
radical en el interior del mismo pecado.

Se trata, por tanto, de una obra digna de consideracién tanto por la cla-
ridad de su estructura y la destreza con la que se dice y se transmite lo que
se quiere decir, como por lo sugestivo de su lectura y su capacidad sintética.
Ciertamente cualquier teblogo se quedard con la sensacién de que la orga-
nizacién clara y sintética del libro esconde la discusién y la dificultad de
determinadas afirmaciones demasiado simplificadas, pero esto es resultado
de la opcién que el autor ha asumido al fijar el objetivo de este trabajo.

Quiza nos hubiera gustado que se desarrollara mas el tema de la rela-
cién creacién-encarnacién en relacién a la creacién en Cristo. Creemos que
se da una separacion excesiva entre la vinculacién de Dios al mundo en la
creacion y la que se afirma con posterioridad a la encarnacion. El pensa-
miento de Rahner, recogido en las afirmaciones sobre la permanencia de la
encarnaciéon en Cristo, podria haberse extendido hacia la dinamica encar-
nativa de la creacién, ya que es un mismo presupuesto el que sostiene las
dos afirmaciones. Pero quizé esto sea un deseo de escuela. Por otra parte, se
podria haber afrontado una reflexién sobre el riesgo de la misma encarna-
cién, no sélo en cuanto encarnacion crucificada, sino en cuando asuncién en
el interior de Dios de un mundo con posibilidad de perdicién. Quiza sea esta
la més radical auto-limitacién a la que se expone el Hijo (tema tratado en el
cap. V). Ambos temas, lo reconocemos, probablemente no pertenezcan a un
libro con objetivos distintos a los del ensayo o debate teolégico. Valgan para
animar a continuar la reflexién.

Terminemos agradeciendo una reflexién que sirve para avivar la fe,
sugerir sus posibilidades y mostrarla como vivificadora de una predicacién
cuya fuente no son sélo los «espirituales», sino también los teélogos.

Francisco Garcia
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Elizabeth A. Johnson, La cristologia hoy. Olas de renovacion
en el acceso a Jesus (Santander: Sal Terrae 2003) 168 pp.

E.A. Johnson es una de las médximas exponentes de la teologia feminista
(cf. La que es. El misterio de Dios en el discurso teolégico feminista, Herder,
Barcelona 2002), hecho que determina también este trabajo de cristologia.
Una de las primeras cosas que hay que tener en cuenta es que la obra origi-
nal a la que remite esta traducciéon castellana data de 1990, esto es muy
importante a la hora de presentar este trabajo como una sintesis del desa-
rrollo y la evolucidn de la reflexién cristolégica hasta nuestros dias, pues en
catorce anos la cristologia ha vuelto a experimentar nuevos impulsos y
relecturas novedosas. La cristologia hoy aglutina de forma muy escueta
pero clara el desarrollo del dogma cristolégico y su presentacién a través
del lenguaje de cada época y en medio de los condicionamientos socio-cul-
turales que jalonan el progreso del pensamiento humano hasta nuestros
dias. A partir de la pregunta cristolégica: «Y vosotros, ¢quién decis que soy
yo?» (Mc 8,29), la autora hace un extenso recorrido desde la cristologia
biblica hasta las dltimas inquietudes de nuestro tiempo que reclaman tam-
bién una respuesta desde el hecho Cristo. El estilo literario es muy sencillo,
primando ante todo la finalidad catequética. De hecho, el libro es el resul-
tado de unas conferencias que la autora pronuncié en el marco de las activi-
dades pastorales de algunas diécesis norteamericanas y canadienses, y que
tenian como primer objetivo presentar el replanteamiento fundamental de
la reflexidn cristolégica en el actualidad. Tras un primer repaso por los ori-
genes de la ponderacién teolégica sobre la persona de Cristo y de los prime-
ros pasos en la elaboracién y la constitucién definitiva del dogma cristolé-
gico, la autora se introduce en el andlisis mas pormenorizado de algunas
lecturas de este dogma en nuestro tiempo, como las realizadas desde la teo-
logia de la liberacién, la teologia feminista, la reflexién trinitaria sobre la
compasién de Dios, la preocupacién ecolégica y el fenémeno de la globaliza-
cién. Se trata pues de una obra de cristologia en situacién, a partir de una
interpretacién viva y abierta del acontecimiento de Jesucristo y buscando
hallar una respuesta a la pregunta intemporal «Y vosotros, /quién decis que
soy yo?», imbricando el fundamento de la fe cristolégica con la evolucién del
espiritu humano y el despliegue continuo de la realidad que le circunda y de
la que forma parte. Con todo, esta pequefa obra no trata de ser ni un
manual académico, ni un ensayo particular sobre alguno de los muchos
aspectos que conforman la cristologia, sino una paraklesis orientada a una
pastoral mas eficaz.

La respuesta a la pregunta personal que Jesucristo plantea a sus disci-
pulos en el Evangelio no sélo versa sobre el caracter soteriolégico inico de
la persona de Jesiis, sino también sobre la cuestién que es el hombre para si
mismo. Ambos aspectos, el reconocimiento de Jesucristo como el inico Sal-
vador, como el Hijo de Dios, y el descubrimiento de la auténtica identidad y
del destino del ser humano a la luz de Cristo, suponen los dos elementos de
una misma respuesta: el sentido de la existencia como proyecto de Dios. Por
eso esta respuesta adquiere nuevas formas y tonalidades a lo largo de la his-
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toria del pensamiento humano. Hoy dia los cristianos siguen contestando a
la misma pregunta, y como de la respuesta a ésta, que es Cristo, depende el
sentido de toda la realidad, asumen en la elaboracién de esta respuesta las
necesidades, preocupaciones e inquietudes que salen al encuentro del hom-
bre en su caminar por la historia. De ahi que la respuesta a quién es Cristo
siempre sea la misma pero al mismo tiempo siempre sea nueva y siempre
haya que enunciarla de forma renovada; porque todo proyecto cristolégico
auténtico no consiste sélo en un ejercicio de virtuosismo intelectual ni se
adecua simplemente a las exigencias de un debate académico, sino que
incluye necesariamente una opcién personal e histérica. Las continuas
corrientes y olas de renovacién en el acceso a Jesus significan esa opcion,
en fidelidad al Evangelio y al hombre de todo tiempo y lugar, y siempre para
responder que Jesucristo es la Unica palabra de sentido pleno para el miste-
rio que es Dios, el hombre y la realidad que le circunda.

José Ramén Matito Fernandez

Francois-Xavier Durrwell, Cristo nuestra Pascua (Madrid:
Ciudad Nueva 2003) 181 pp.

El venerable y eminente tedlogo francés Francgois-Xavier Durrwell nos
regala con esta obra una sintesis lograda de los elementos esenciales de la
fe cristiana en torno a su «clave de béveda~»: el misterio pascual. Durrwell,
que ya inicié su labor teolégica con este tema (La resurreccién de Jesus, mis-
terio de salvacion, 1950), elabora en los primeros capitulos de este trabajo
una cristologia ascendente en la que la resurreccién de Cristo es el prisma a
través del cual desgrana los componentes fundamentales del dogma cristo-
légico -el misterio humano-divino de Jesus, la encarnacién, la muerte en
cruz-y de la soteriologia cristiana. Una vez establecido el misterio pascual
en el centro de la fe cristiana y de la reflexién teolégica en torno a la misma,
es este mismo hecho histérico salvifico el que funciona como elemento aglu-
tinador del misterio de la Iglesia, del misterio del hombre y del mismo mis-
terio de Dios. Eclesiologia, antropologia, escatologia y misterio Trinitario
son desarrollados siguiendo el guién de la Pascua cristiana: a la luz del
acontecimiento escatolégico de la resurreccion de Cristo quedan estructu-
rados los tratados fundamentales de la teologia cristiana. En la fe cristiana
todo comienza y todo culmina en la Pascua de Cristo, Dios mismo y su pro-
yecto creador refulgen ante la lectura pascual de toda la realidad. La exis-
tencia es fruto de un acontecimiento personal: Dios derrama su ser para
darse en lo distinto de st mismo, para fundarlo, establecerlo en la existencia,
llamarlo a la relacién con él (vocacién concreta a la que responde la reali-
dad del hombre) y, a través de la resurreccién de Cristo, implantar en el
hombre su semilla de eternidad. La muerte, siendo el limite de la vida, no
puede poner limites a la relacién personal con Dios, y como para la fe cris-
tiana esto es precisamente el fundamento ultimo e intimo de toda existencia
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en general, y de la existencia personal en particular, la propia vida esta lla-
mada a la plenitud en la nueva dimensién del cara a cara con Dios.

El acontecimiento de Cristo es revelacién de Dios y del sentido de la
realidad Unicamente en cuanto inicia el fin de todas las cosas. Por eso la
resurreccion de Jesus de entre los muertos, por la que se ha anticipado en él
el fin que se espera para todos los demas hombres, constituye el auténtico
acontecimiento de la revelacién cristolégica. La resurreccién de Cristo es el
cumplimiento escatolégico de la historia. El valor de anticipacién en la sin-
gularidad del destino personal de Jests se concilia entonces con el valor
universal; y asi como la resurreccién de Jests es el lugar de la revelacion
escatolégica, es también el lugar hermenéutico a partir del cual es preciso
comprender el entero acontecimiento Cristo y toda la teologia. Durrwell ha
establecido la resurreccién como gozne de su cristologia; funciona como
base para la divinidad de Jesuis y para la soteriologia. En virtud de la resu-
rreccion Dios esta presente irrevocablemente en Jesis como oferta de sal-
vacién a la humanidad. Se ha encarnado en él. De esta forma el teélogo fran-
cés ha seguido con una gran fidelidad el camino del Nuevo Testamento. La
resurreccién de Jesius es fundamental no sélo para la fe cristiana, para la
soteriologia, sino también y ante todo para la persona de Jesus: si Jesus ha
sido resucitado de entre los muertos y ensalzado por obra de Dios, y si en
virtud de ello ha comenzado el fin del mundo, es que Dios se ha manifestado
definitivamente en Jesus. Este es el punto teolégicamente mas decisivo res-
pecto al ser personal de Jestis de Nazaret en la cristologia de Durrwell. Este
punto de partida metodolégico «desde abajo» pretende poner en el centro
de la fe cristiana y de la teologia el acontecimiento central para la fe de los
primeros discipulos. En este sentido, la opcién de partir en la cristologia
«desde arriba~, es decir, desde el misterio trinitario de la realidad personal
de Dios, para poner en el centro del desarrollo cristolégico la encarnacién,
el descendimiento del Hijo de Dios preexistente, no le parece a Durrwell la
mas acertada, porque no fue asi como los primeros discipulos llegaron a la
confesion cristolégica de Jesus. En este punto, la 16gica de lo humano, tanto
en el entendimiento como en el actuar, es distinta. Esto aplicado al campo
cristolégico quiere decir que tenemos que tomar como fundamento, para
acceder al hecho Cristo, a su significado divino y soteriolégico, aquél que fue
para los primeros cristianos. Los discipulos llegaron a la fe en la persona de
Jesus de Nazaret por y tras la resurreccién de Jests de entre los muertos.
De este hecho surgié la posterior reflexién e interpretacién cristolégica de
Jesus, del Jesus prepascual también. Toda la interpretacién cristolégica de
Jesus proviene del acontecimiento pascual. Una necesaria y profunda elabo-
racién de la teoria de la tradicién cristolégica probaria claramente este
hecho, demostrando que la cristologia eclesidstica probaria claramente este
hecho, demostrando que la cristologia eclesidstica posterior al siglo I, se
desarrollé preferentemente a partir de discusiones sobre la relacién del
Hijo preexistente de Dios con el mismo Dios, sobre su procedencia del
Padre y sobre su encarnacién y relacién con la creacién; de tal forma que a
partir del siglo III, al imponerse la cristologia del Logos, quedé decidida
totalmente la suerte de la interpretacién del testimonio neotestamentario
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de Cristo desde el punto de vista del envio del Hijo preexistente de Dios, es
decir, desde una fundamentacién cristolégica «desde arriba». Por supuesto
que esto no conlleva para Durrwell el rechazo de los contenidos propios del
punto de partida cristolégico «desde arriba», pero a juicio del teélogo fran-
cés, estos s6lo pueden comprenderse en su totalidad significativa si se tiene
en cuenta el primitivo testimonio cristiano sobre la resurreccién de Jesus,
en cuanto elevacién de Jests a una forma de comunién con Dios que legi-
tima a posteriori también la actuacién prepascual de Jesus. La cristologia de
Durrwell se pregunta e intenta mostrar cémo funda la historia terrena del
hombre Jesis la fe en Cristo, pues para comprobar y justificar las afirmacio-
nes cristolégicas sobre Jesus, la teologia ha de remontarse mas alld de las
confesiones de fe y de los titulos cristolégicos de la tradicién primitiva, y
volver al fundamento al que ella remite y en el que se apoya la fe en Jesus. El
misterio pascual es plenitud total de filiacién divina: la resurreccién ha
constituido a Jesis en la gloriosa y eterna verdad de su filiacién.

Por otra parte, y haciendo referencia al significado salvifico del miste-
rio Pascual, por convertirse Cristo, glorificado en la muerte, en salvacion
personal, el teélogo tiene que pensar la redencién de forma distinta a aqué-
lla cldsica en la que se habla del precio pagado por Cristo como reparacién
del pecado o de méritos por él adquiridos y aplicados a los hombres. En vez
de esto la teologia tiene que hablar de comunién con Cristo en su pascua,
por la que él se ha convertido ya en salvacién. Para aquellas teologias deno-
minadas juridicistas, es el pecado a reparar el que constituye el punto de
partida, con lo que viene ya a cerrarse el camino en la muerte de Cristo. El
verdadero punto de partida es el misterio propio de la resurreccién, por el
que se comprende la muerte en cruz de Cristo como redentora, y en la resu-
rreccién termina también el camino.

A la luz de la resurreccion hay que leer también ademaés las demads rea-
lidades teoldgicas pertenecientes al misterio de la salvacién. La Iglesia es la
asamblea convocada en el Espiritu de Cristo resucitado, y por eso es deno-
minada pueblo de Dios peregrinante y cuerpo de Cristo que es convocado
en torno a la mesa para proclamar la resurrecciéon del Sefior. La ética cris-
tiana se configura en torno a la fe, a la esperanza y la caridad que nacen del
Resucitado y se derraman en los corazones de todos aquellos que creen en
su nombre. En el misterio escatolégico de la resurreccién la creacién y la
redencién aparecen como obra unica del mismo Dios amor que quiere que
sus hijos vivan; y asi, todo adquiere un nuevo sentido ante la expectativa de
un fin que es comunién plena de vida con Dios, comunién que asume la his-
toria fruto de la libertad humana y la conduce hacia su consumacion defini-
tiva, donde verdad de Dios y verdad del hombre se encuentran, al igual que
un dia en un lugar concreto de este planeta ocurrié con la persona de Jesus
de Nazaret.

En suma, nos encontramos ante una sintesis de teologia sistematica que
tiene su punto de partida, su cifra y su meta en el acontecimiento pascual de
Jesucristo: «Yo soy la puerta» (Jn 10,9).

José Ramén Matito Fernandez
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Stefano de Fiores, Maria madre de Jests. Sintesis histérico-
salvifica (Salamanca: Secretariado Trinitario 2002) 476 pp.

Este manual del profesor Stefano de Fiores (Pontifica Universidad Gre-
goriana, Universidad Pontificia Salesiana, Pontificia Facultad Teolégica
«Marianum») es un trabajo de mariologia sistematica que pretende recupe-
rar la mejor tradicién neotestamentaria sobre la figura teolégica de Maria,
asi como significar el marco histérico-salvifico de la reflexién mariana del
Vaticano II. Como tal manual escolar su contenido est4 muy bien estructu-
rado: primeramente se presentan una serie de consideraciones sobre la pie-
dad mariana en la historia de la Iglesia y en la actualidad que incluyen una
sugerente y oportuna reflexién sobre la figura de Maria en relacién con el
movimiento ecuménico y con el didlogo interreligioso; seguidamente se
estudia el fundamento, el dato biblico; un tercer capitulo estd dedicado al
desarrollo histérico de la teologia sobre Maria en la tradicién eclesial; sigue
el pertinente apartado sobre la teologia mariana en el marco de la historia
de la salvacion y, concretamente, de la cristologia; y termina con un apar-
tado que estudia la liturgia mariana y a Maria en la liturgia cristiana y otro
que pretende subrayar la actualidad permanente del misterio salvifico de
Maria. La obra entera trasluce un denodado esfuerzo por concretizar a la
persona de Maria y, al mismo tiempo, descubrir su profundo significado teo-
l6gico. Ya en una recensién a la primera edicion del original italiano de 1992
se dice de este trabajo que permite contemplar a la Madre de Jesus «como
la microhistoria de la salvacién, punto de encuentro de los caminos de Dios
y paradigma de la pardbola de abajamiento-exaltaciéon que halla su vértice
en el misterio pascual de Cristo» (V. Caporale, recensioén en La Civilta Catto-
lica 114 (193) 1V, 307).

El propio titulo de la obra subraya el principio teolégico fundamental
que sistematiza la reflexidn teolégica sobre Maria: su maternidad. La razén
por la que es necesario para la mariologia un principio basico reside en que
su base escrituristica, por ser materialmente reducida, la convierte espe-
cialmente en un tratado de especulacién y sistematizacién teolégica. De los
siete dogmas marianos, sélo hay uno expresamente atestiguado por la Escri-
tura, la concepcién virginal de Cristo, y otro, la maternidad divina, que se
deriva directamente de aquél. Los otros cinco son desarrollos orgdnicos de
esas dos afirmaciones biblicas. Por eso el autor siente la necesidad de ase-
gurar mediante un principio sélido la armonia interna y la credibilidad
intrinseca de la mariologia, asi como su auténtico enraizamiento en la Escri-
tura; y si hay algo seguro sobre este tratado es que si Maria ha entrado en la
fe de la Iglesia y en la teologia cristiana es por razén de su maternidad.
Pero, a partir de este principio, el resto de la reflexién teolégica sobre la
figura de Maria se muestra totalmente necesaria, pues el papel de Maria en
la obra salvifica se ha ido elaborando cada vez mas, y en este desarrollo el
simple concepto de madre de Dios precisaba de toda una serie de concreti-
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zaciones; habia que completarlo y ampliarlo para que incluyera también for-
malmente la participacién de Maria en la obra redentora.

Otro de los elementos importantes de este tratado de mariologia es la
rica reflexién que hace en torno a una de las ideas fundamentales que se
derivan del desarrollo del principio fundamental mariano: el caracter de
prototipo que Maria posee en relacién con la Iglesia. Segun esta idea, el cen-
tro de la historia salvifica es el Cristo total, y, por tanto, Cristo con su Iglesia.
La Iglesia hace suya, por el Espiritu, la obra redentora de Cristo; los frutos
de esa obra son transmitidos por la Iglesia a todos sus miembros y al mundo
entero. El misterio basico de la mariologia serd, por tanto, aquel que mas
Intimamente acerque a Maria al centro de la economia salvifica, Cristo y su
Iglesia. Desde esta perspectiva la maternidad divina de Maria es uno de los
primeros dones salvificos de la Iglesia. Cristo ha escogido para su encarna-
cién el mismo camino que para la incorporacién de toda la humanidad: la
llamada a la cooperacién humana en su obra divina. La maternidad de
Maria se revela como la esencia de esta cooperacién. Asi, la maternidad de
Maria, por ser participacion suprema en la humanidad de Cristo (no sélo en
sentido fisico, sino en el de la férmula: Maria, la llena de gracia), supone la
maéxima plenitud de gracia y de redencién (cf. Karl Rahner, «Le principe fon-
damental de la théologie mariale», Recherches de science religieuse 42 (1954)
503). De ahi que Maria ilumine la esencia mas intima de la redencién, al
igual que la redencién explica la esencia teolégica de su maternidad. El
autor sefiala que gracias a este desarrollo y concrecién del principio funda-
mental de la mariologia se explica el sentido de la maternidad divina de
Maria en conexién con la doctrina de la encarnacién, con la soteriologia y
con la eclesiologia. Por tanto, y como hay que defender siempre en la teolo-
gia catdlica en consonancia con la Sagrada Escritura, la Tradicién y el
magisterio, las verdades de fe marioldgicas no dejan de ser verdades cristo-
légicas y, por lo mismo, histérico-salvificas: los principios de la fe mariana
son consecuencias de la participacién maternal y suprema en el misterio
salvifico de Cristo. También por eso el autor, en el apartado dedicado a la
reflexién sistemética sobre la Madre de Jests, desarrolla lo que ha dado en
llamar un modo de «protomariologia» revelada, al aplicar el esquema de
abajamiento-exaltacién propio de la cristologia neotestamentaria a la figura
de Maria. Con Bruno Forte (La mujer, icono del misterio) el autor declara
que lo propio de la mariologia es su caracter relacional. De ahi que Stefano
de Fiores entienda el principio fundamental de la mariologia no tanto como
el fundamento de todas las prerrogativas marianas, sino como un principio
de sintesis, puesto que ese mismo primer principio de la mariologia
depende plenamente del centro y la totalidad del misterio de la salvacién, y
tiene su consistencia y originalidad propia en la relacién con este misterio.

El autor ha realizado el gran esfuerzo de relacionar estos principios
propios de la reflexién sistemética refiriéndolos a la totalidad del misterio
salvifico, por eso contempla la mariologia como sintesis que condensa en si
los méaximos datos de la revelacién y que constituye un nuevo modo de con-
siderarlos. Esta certeza marca el curso entero de la obra, determinando a su
vez la reflexién sobre la figura de Maria en la tradicién eclesial y teolégica,
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en el arte y el pensamiento de todos los tiempos, en la celebracién liturgica,
asi como, finalmente, en las perspectivas y necesidades del mundo contem-
poréneo (la cuestién feminista, el compromiso histérico de los cristianos, los
derechos humanos).

José Ramoén Matito Fernandez

John Meyendorff, Teologia bizantina. Corrientes histéricas y
temas doctrinales, (Madrid: Cristiandad 2003), 433 pp.

Es una suerte disponer en esparol de la conocida obra de Meyendorff,
Teologia bizantina, pues bien podemos decir que este libro es ya un clasico
de los estudios de teologia del Oriente cristiano. La autoridad de su autor,
formado en el importante Instituto teolégico ortodoxo S. Sergio de Paris, es
reconocida mundialmente, tanto en la ortodoxia como en el didlogo teold-
gico ecuménico. Su irradiacién en la ortodoxia norteamericana como profe-
sor y conferenciante en el Seminario San Vladimir, le ha hecho conocido y
leido por todos los continentes y todas las Iglesias cristianas. En este centro
fue Decano desde 1984, pero dicté cursos de teologia bizantina en muchas
universidades norteamericanas, de modo que se convirtié en un verdadero
especialista en esta materia, hasta que la muerte le sorprendié en 1992.

Fruto de sus muchos cursos es esta obra madura y sistemética que nos
presenta ahora en versién espaiiola la editorial Cristiandad, después de 20
anos de su primera versioén inglesa, de cuya segunda edicién se ha elabo-
rado la presente traduccién. La obra pretende dar una visién general de la
teologia ortodoxa en su tradicién bizantina, es decir, en la recepcién de los
Padres y de los primeros Concilios ecuménicos que se fue dando en la cul-
tura teoldgica del imperio de Bizancio, una cultura que a su vez es mezcla
de varias influencias culturales y que tiene momentos de esplendor con teé-
logos y santos que la han marcado como una auténtica fase histérica del
cristianismo.

La obra tiene dos partes bien diferenciadas. Estas partes responden a
un método de exposicién del autor que parte de una conviccién: la tradicién
doctrinal sin la historia reduce todo a afirmaciones homogéneas que termi-
nan en presentar estadisticas de afirmaciones doctrinales. Pero la historia
sin la tradicién se queda en un historicismo que relativiza las doctrinas del
cristianismo y no ve los desarrollos de lo auténtico de la tradicién aposto-
lica. Este método le parece el méas apropiado al autor para lo que él se pro-
pone, puesto que la teologia bizantina no es un pensamiento abstracto y
racional, sino una doctrina que surge de la vida nueva y resucitada de quien
se ha dejado rehacer por la gracia y quiere pensar la verdad cristiana. Aqui
teologia y experiencia mistica van unidas y hacen que esta teologia sea a la
vez tradicional e innovadora. Una teologia que no pone su centro en el con-
cepto o en la doctrina jerarquica, sin rechazar estas instancias, sino que se
basa en la experiencia de Dios y se funde en una espiritualidad, usando la
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filosofia y el magisterio como defensores del depdsito sagrado, pero no
como fuentes principales de su inspiracién.

De acuerdo con esto, la primera parte es una exploracién de tipo hist6-
rico que nos va introduciendo en las raices de la teologia bizantina en los
acontecimientos histéricos que la han marcado. Lo hace a base de explica-
ciones de la evolucién de las ideas teoldgicas pero siempre en la perspectiva
narrativa de los hechos histéricos. Asi nos sefiala la formacién de la teologia
bizantina después del Concilio de Calcedonia, cémo se afrontaron en Bizan-
cio las disputas cristolégicas de los primeros Concilios ecuménicos, cémo se
vivié la crisis iconoclasta, como se fue creando una filosofia y teologia huma-
nista por obra de monjes y pensadores, como se fue creando toda una pro-
pia teologia monadstica que conlleva una idea del hombre redimido y resuci-
tado en Cristo, c6mo se formé una doctrina eclesiolégica a base sobre todo
de los canones de los Concilios ecuménicos. Hasta llegar al punto delicado
de la separacién de las Iglesias de Oriente y Occidente en el 1054, visién his-
térica que es muy interesante para nosotros, pues estamos acostumbrados a
ver y juzgar estos acontecimientos desde el lado occidental, pero pocas
veces los pensamos desde el lado oriental. Termina esta primera parte con
las relaciones que se dieron entre ambos ambitos culturales de la Iglesia, el
Oriente bizantino y el Occidente franco. Unas relaciones marcadas por la
desconfianza, pero a la vez por el influjo de la teologia escoladstica sobre los
bizantinos, pues el esplendor de Bizancio fue decreciendo en la Edad Media,
mientras que la filosofia y la teologia occidentales viven a partir del sXII.
momentos de gran esplendor. Por ultimo, se dedica un capitulo a la forma-
cién de la liturgia bizantina, con sus himnarios, oficios y sus formas de cele-
brar la Divina Liturgia, partiendo de las tradiciones liturgicas de s. Basilio y
s. Juan Criséstomo, cristalizadas en la liturgia de la basilica de Santa Sofia
de Constantinopla.

La segunda parte estd dedicada a los temas doctrinales principales que
abordan la mayoria de los representantes de la teologia bizantina. Los temas
doctrinales son muy sugerentes y llevan a una auténtico repaso de los
nucleos esenciales de toda doctrina cristiana: doctrina de la creacién, antro-
pologia teoldgica, Jesucristo, el papel del Espiritu Santo, la doctrina trinita-
ria del Dios cristiano, la doctrina sacramental como acompanamiento de la
gracia en el ciclo de la vida humana, la doctrina de la Eucaristia y, por fin, el
lugar de la Iglesia en el mundo.

Toda la obra estd marcada por un gran conocimiento de los Padres grie-
gos, a los que considera sus fuentes principales, mientras que cita poco a los
Padres latinos, aunque no olvida a san Agustin, por ejemplo, cuando aborda
la cuestién del pecado original. Esto no deja de ser un empobrecimiento
para su tradicién, pues dejan de considerar como «suyos» a los Padres lati-
nos, mientras que nosotros catélicos aceptamos unos y otros como funda-
mento de nuestras doctrinas. Pero, tal vez por su unilateralidad «orientals,
ciertamente esta obra es para nosotros una aportacién que complementa
nuestra visién de la doctrina patristica, al ver reflejado con tanta erudicién
todo el patrimonio que han aportado a la doctrina cristiana los Padres del
Oriente cristiano y luego del Oriente bizantino, patrimonio, éste ultimo,
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menos conocido por nosotros, pues se ha desarrollado con fuerza después
del cisma y la separacién con los occidentales, sobre todo en el siglo XIV con
Gregorio Palamas y su escuela.

Una obra que tiene sus limites y también sus grandezas, siendo una de
las mayores el esfuerzo que el autor ha hecho por sistematizar la doctrina
de los bizantinos, cosa que no es frecuente en esta tradicién cristiana, y que
choca mucho con nuestra mentalidad y forma de pensar la teologia en occi-
dente. Ayuda mucho a seguir estudiando la tematica propuesta la seccién
bibliografica que ofrece después de cada capitulo. Es también muy fecunda
su lectura por lo que tiene de provocacién a confrontar nuestras doctrinas
teolégicas occidentales con nuevas visiones que, en su gran mayoria, perte-
necen al acervo cristiano oriental de dos mil afios de existencia y que nos
son bastante desconocidas, por lo que realmente enriquecen nuestra visiéon
de la teologia cristiana y nos lanzan a una perspectiva méas amplia, que la
convierte en perspectiva ecuménica.

Fernando Rodriguez Garrapucho

Enrique Benavent Vidal - Ilaria Morali (eds.), Sentire cum
ecclesia. Homenaje al Padre Karl Joseph Becker SJ. (Valencia:
Facultad de Teologia San Vicente Ferrer 2003), 534 pp.

El libro es una misceldnea de articulos muy variados, dedicada al P.
Karl Joseph Becker, jesuita aleman, que durante mas de treinta afios ha sido
profesor en la Universidad Gregoriana de Roma, habiendo centrado sus
diversas publicaciones en torno a la doctrina sacramental, la doctrina de la
gracia y cuestiones en torno al método en teologia. El P. Becker, naci6 en
Colonia en 1928. En 1948 ingresd en la Compaiiia de Jesuis y entre sus forma-
dores en los primeros arios de la teologia cuentan los jesuitas W. Brugger y
A. Grillmeier. Fue ordenado presbitero en la orden jesuitica en 1958, el dia
de su fundador. Complet6 su formacién en la Universidad Gregoriana, con
una tesis doctoral sobre la justificacién en Domingo de Soto, dirigida por el
P. Juan Alfaro. Su labor docente comenzé en la Facultad de teologia de los
jesuitas en Frankfurt y continué en la Universidad Gregoriana desde 1963
hasta hoy. El volumen quiere ser un homenaje, principalmente de sus alum-
nos, a su intensa labor docente en este centro universitario.

La miscelanea no presupone una teologia de escuela en sus discipulos,
pues el P. Becker nunca quiso fundar escuela, sino que abrié los horizontes
de sus doctorandos a sus sensibilidades propias y a sus diversas preocupa-
ciones. Por eso, en los articulos de que el libro se compone se encuentran
muy distintas preocupaciones, diversas orientaciones metodolégicas, tema-
tica variada, distintas sensibilidades eclesiales y diversos enfoques de las
aportaciones. Cierto es que todos manifiestan un gran sentido de comunién
eclesial.
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El volumen, no obstante, tiene un cierto orden tematico en las contribu-
ciones. Le da inicio un pequefio articulo del cardenal J. Ratzinger sobre la
relacién entre Eucaristia, comunién y solidaridad. Viene enseguida un blo-
que de colaboraciones de tematica teolégica fundamental y metodologia
teolégica. Un segundo bloque ha agrupado diversos trabajos de temas dog-
maticos, ordenados por tratados. Puesto que la idea partié de un grupo de
alumnos que se doctoraron bajo su direccién, la mayor parte de los articulos
son de ellos. No obstante, se pidié la colaboracién de personalidades impor-
tantes que representasen las instituciones en que el P. Becker ha trabajado,
y asi se entiende la aportacién del cardenal Ratzinger como agradecimiento
al trabajo del P. Becker en la Congregacién para la doctrina de la fe, la del
jesuita Gilles Pelland, que fue rector de la Gregoriana y la del P. Ladaria,
colega profesor de dogmatica de la Facultad de Teologia, Vice-rector de la
Gregoriana y actual secretario de la Comision consultora de tedlogos en la
Congregacidn para la doctrina de la fe.

La primera parte la componen cinco articulos. El primero, en italiano,
de Maria A. de Giorgi, sobre le didlogo interreligioso, que viene descrito
como «Diaconia alla verta». El segundo articulo es de Ignacio Jericé Ber-
mejo, sobre una tematica querida al P. Becker desde su juventud: «<Domingo
de Soto y los nuevos articulos de fe (S. XVD». El tercero es de Julian A. Lépez,
que toca otro de los puntos mads trabajados por el homenajeado: «Fe y
método teoldgico. Tesis sobre las implicaciones de la fe en la actividad teolé-
gica». El cuarto es de Guido Pozzo, también en italiano, sobre un tema teolé-
gico candente y actual: <L’oggetto secondario’ del magistero infallibile alla
luce del ‘motu proprio’ Ad tuendam fidem». Por ultimo, Peter Walter, de len-
gua alemana, ofrece su articulo sobre «Johann Baptist Heinrich als dogam-
tischer Theologe». Un conjunto de tematicas variadas que tocan puntos
importantes de los fundamentos de la reflexién actual sobre la fe con sensi-
bilidades muy diversas, aunque se note siempre la mano directora que ha
guiado su forma de trabajar y sus puntos de interés en las temadticas aborda-
das en las contribuciones.

La segunda parte del libro aborda un conjunto de cuestiones dogmati-
cas, también claramente influenciadas por el profesor Becker. La primera
tiene que ver con el tratado «De Deo», y es una exploracién de tipo histérico:
«La teologia del Dio che si rivela immutabile. L'approccio di Francesco Sud-
rez (1548-1617)». El autor es Krysztof Olaf Charamsa. La segunda cuestién
abordada es del tratado «De Christo», y corre a cargo del P. Luis F. Ladaria:
«Cristo, ‘perfecto hombre' y ‘hombre perfecto’», donde el conocido tedlogo
de la Gregoriana se explaya en uno de los temas que mds ha trabajado: el de
la antropologia teoldgica cristiana partiendo de la cristologia de la Iglesia
antigua. En esta misma temadtica sigue una aportacién de Gerardo del Pozo
que versa sobre un tema muy actual en el didlogo interreligioso: «La encar-
nacién del Hijo de Dios y su revelacién: a propdsito de la interpretacion de
John Hick». Con esto se pasa a un nuevo tratado: «De Spiritu Sancto et gra-
tia». Javier Prades nos ofrece una interesante contribucién sobre «El Espi-
ritu Santo como don increado en la ‘teoldgica’ de H. Urs von Balthasar».
Sigue un articulo de José Arturo Dominguez con tematica también histé-
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rica: «Fe y obras en la polémica antiluterana del cardenal Cayetano». Trini-
dad Leén se ocupa de «La gracia: benevolencia de Dios, compariera de
camino», y por ultimo Ilaria Morali, coeditora del volumen, diserta, en ita-
liano, sobre el mismo tema anterior: «La grazia in Lumen Gentium. Profilo
della dottrina conciliare».

El cuarto bloque dogmaético aborda el tratado «De Ecclesia et Maria».
Abre el bloque el articulo del P. G. Pelland en francés: «Unité et communion
dans la théologie de I'Eglise ancienne», una interesante exploracién de la
nocién de unidad de la Iglesia en s. Ignacio de Antioquia, en las tradiciones
griega y latina de los primeros siglos del cristianismo. Sigue un pequefio
articulo de Pablo Cervera Barranco sobre un tema eclesiolégico patristico
de bella significacién y gran riqueza teolégica y simbdlica: «La Iglesia nace
del Corazon de Cristo». Patrick Mullins aborda, en inglés, un profundo tema
eclesioldgico que es la relacién de la Iglesia con la Virgen Maria: «<Pentecost
as the Hermeneutical Key to Vatican II's Presentation of Mary as the Type of
the Church». Y con ello se pasa al quinto tratado, el «<De sacramentis». Enzo
Valentino Ottolini comienza esta seccién con un articulo, en italiano, de
temadtica muy estudiada también por el P. Becker: «I sacramenti dell’Antico
Testamento nel Concilio di Trento (Sess. V11, can.2)». Continua José Antonio
Sayés con un estudio de tema espariol: «La transubstanciacién en X. Zubiri.
¢(Realismo o fenomenologia?». Enrique Benavent Vidal continua la tematica
sacramental centrado en la Eucaristia, y ofrece una explanacién a partir de
un numero de Lumen Gentium: «La Iglesia vive y crece por la Eucaristia (LG
28)». Monsefior Antonio Marino continta en tematica eucaristica con una
reflexién sobre la epiclesis: «'Por el poder de su palabra y del Espiritu
Santo’: Reflexiones en torno a la epiclesis eucaristica». Y en el mismo campo
temaético, Maria Teresa Maio hace un estudio sobre: «Eucaristia y penitencia
en las enciclicas de S.S. Juan Pablo II (1979-2003)». Attilio Chapin completa
la temadtica sacramental en torno a la penitencia y presenta su articulo, en
lengua italiana, «La penitenza in S. Leone Magnos.

Por ultimo, el bloque conclusivo tiene como tema de reflexién «De stati-
bus vitae christianae». Lo abre Christoph Binninger, con una aportacién, en
aleman, sobre uno de los discipulos de la «escuela romana» que en el siglo
XIX maés gloria dio a la teologia de Ambito alemén. En concreto aqui se trata
del laicado: <Mathias Joseph Scheeben: Anséatze fiir die moderne Laienfrage
in seinem ‘Handbuch der katholischen Dogmatik’». Bernard O’Connor
expone en su lengua materna inglesa y cierra el volumen con una aporta-
cién sobre un tema original, abordado a partir del sacramento del bautismo:
«The Concept of Indicia: Relevance for International Papal Diplomacy=.

En conjunto, pues, un volumen rico en teméticas y con articulos no muy
extensos pero muy bien elaborados, en general, con un gran aparato critico.
Un buen libro de consulta, pues actualiza muchos tratados de teologia y
ofrece lo ultimo sobre algunas cuestiones concretas. La edicién estd bien
cuidada y nos parece un acierto el que se haya hecho en colaboracién con
las publicaciones de la Universidad Pontificia Gregoriana, para facilitar su
difusién.
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Fernando Rodriguez Garrapucho

Miguel Servet, Obras completas I. Vida, muerte y obra. La
lucha por la libertad de conciencia. Documentos. Edicion
introduccién y notas de Angel Alcala (Zaragoza: Larumbe
2003), 388 pp.

Larumbe, es el apellido de lo que puede llamarse una dinastia tipogra-
fica en Huesca, pues son nueve las generaciones que llevan haciendo libros
en esa ciudad desde el siglo XVIIL. Ofrece la coleccién de «Clasicos aragone-
ses» y dentro de ella un ambicioso proyecto para la edicién critica de toda la
obra del erudito Miguel Servet en seis volumenes. Se trata con este proyecto
de conmemorar el 450 aniversario de su muerte, honrando su memoria con
la difusién de su pensamiento. Tenemos ya en nuestras manos el primero de
ellos, que, naturalmente, viene precedido por un estudio biografico, muy
bien realizado por el editor de las obras. Angel Alcald, el editor, es doctor en
teologia y licenciado en filosofia y literatura espafiola. Ha sido profesor en la
Universidad Pontificia de Salamanca y en el Brooklyn College, especialista
en la inquisicién espariola y en estos momentos designado por la Diputacién
General de Aragén para la conmemoracion del 450 aniversario de M. Ser-
vet.

Después de ofrecernos una motivacion del porqué esta resurgiendo el
interés por la obra de Miguel Servet en torno a la sensibilidad actual sobre
la libertad de conciencia y la autonomia del estudio cientifico, el editor nos
ofrece una apretada crénica de la vida y tragica muerte de Servet, conse-
cuencia de su confrontacién con el reformador de Ginebra Juan Calvino.
También en la introduccién nos ofrece el editor una visién global del legado
de Servet en cuanto a su método de investigacién cientifica y teoldgica,
basado en un radicalismo como actitud personal, y su reclamacién del
derecho a la libertad de conciencia y de expresién. Nos ofrece, para termi-
nar la introduccién, un repaso histérico sobre la imagen de Servet en las
Iglesias protestantes, calvinistas y luteranas, desde el siglo XVI hasta nues-
tros dias.

Este primer volumen comienza por presentar variados documentos
sobre la familia de Miguel Servet, nacido en Villanueva de Sijena, en 1511.
Nos muestra las primeras persecuciones y los primeros tratados y trabajos
hasta el proceso de Vienne, en Francia. Aporta después importantisimos
documentos sobre el proceso de Vienne del Delfinado, que terminan con la
sentencia del tribunal eclesidstico de esta ciudad contra Servet en 1553. Se
aportan a continuacién los documentos principales del proceso de Ginebra,
documentos que se aparecen como la crénica de una muerte anunciada. De
hecho, es el proceso ginebrino el que llevara a la condena a muerte por blas-
femo y hereje al intelectual esparfiol en este mismo afo. Por ultimo, se apor-
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tan los documentos que muestran la lucha de Servet por la libertad de con-
ciencia y por la libertad de expresién sobre la ciencia y la religién. Aparecen
en todo el proceso de su lucha los personajes mas emblematicos de la
reforma protestante: F. Melanchton, Bullinger, Calvino, Ecolampadio, etc.
Pero junto a los documentos de las acusaciones, es edificante ver también
las defensas publicas que en vida y en muerte se hicieron de este controver-
tido personaje.

Se trata de un volumen muy bien editado, que ayudara a esclarecer la
historia de las intransigencias religiosas en el siglo XVI, sobre todo en el
campo de la incipiente reforma protestante, pero también en campo caté-
lico en ese momento. Una obra imprescindible para quien quiera acercarse
a la rica y enorme figura de Miguel Servet con el fin de rehabilitar su per-
sonay su obra para la verdad de la historia.

Fernando Rodriguez Garrapucho

R. Pesch ~ R. Minnerath - P. Rodriguez - F. Océriz - Ph. Goy-
ret — A. M. Sicari - N. Bux, El primado del sucesor de Pedro en
el misterio de la Iglesia. Consideraciones de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe (Madrid: Palabra 2003) 279 pp.

La provocacién que el papa Juan Pablo II lanzé al didlogo teolégico y
ecuménico en 1995 sobre una revisién del papado, con la publicacién de la
enciclica Ut unum sint, estd dando origen a un intenso debate teolégico y a
una interesante reflexion interna en la propia Iglesia catélica sobre esta
cuestion. El n. 95 de la citada enciclica propone «encontrar una forma de
ejercicio del primado que, sin renunciar de ningiin modo a lo esencial de su
misidn, sea abra a una situacién nueva». Para realizar esta obra, el papa dice
que no lo podra hacer sélo, y por ello invita a hacer una reflexién conjunta
con las otras Iglesias y Comunidades cristianas a través de un «didlogo
paciente y fraterno». La cuestion de un ministerio primacial para la articula-
cién de la unidad de la Iglesia estd ahora no sélo sobre el tejado de la Iglesia
catélica sino también en el de las demas Iglesias cristianas. Es éste uno de
los retos mas importantes que hoy tiene planteado el ecumenismo, y, como
todo verdadero reto, obliga a ejercer una revisién interna y externa a todos
los implicados.

La propuesta del papa estd dando lugar a diversos congresos, ya sea de
sélo catdlicos, ya de las diversas Iglesias implicadas en el didlogo ecuménico
en torno al acuerdo y desacuerdo sobre el oficio del obispo de Roma en la
Iglesia. De hecho, al ario siguiente de la publicacién de la Enciclica, en 1996,
la Congregacién para la Doctrina de la Fe organizé un simposio con el nom-
bre: «El Primado del Sucesor de Pedro», cuyas actas se publicaron en la
Libreria Editrice Vaticana en 1998. Ya antes el Comité Pontificio de Ciencias
Histéricas habia organizado en octubre de 1989 un simposio, cuyas actas se
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publicaron en 1991, con el titulo: «Il primato del Vescovo di Roma nel primo
millenio. Ricerche e testimonianze», editado por M. Maccarrone. Al final del
simposio de 1996 no se formuld un texto de conclusiones sintéticas, y esta
labor la realizaria por su cuenta la Congregacién para la Doctrina de la Fe,
cuando propuso, al margen del simposio, promulgar un texto propio que se
edité junto a las actas en 1998, con el nombre: «El primado del sucesor de
Pedro en el misterio de la Iglesia. Consideraciones de la Congregacién para
la Doctrina de la Fe». Es curioso observar que en la presente edicién se ree-
dita el texto de la Congregacién pero con algunos retoques y precisiones. El
texto de la Congregacién evita conscientemente entrar en el debate de las
nuevas formas del primado, cifiéndose estrictamente a puntos doctrinales
seguros y dejando el camino abierto para el debate sobre diversas formas en
otros foros. Con ello, la Congregacién ha querido decir que no es posible
buscar nuevas formas del primado de Pedro si los catélicos no tenemos
claro que es lo esencial e invariable en la realidad misma de este ministerio.

Después del texto de la Congregacion, se proponen para la reflexién en
el interior de la Iglesia catélica siete textos de tedlogos sobre el argumento.
Hay que reconocer que el conjunto estd muy logrado, siendo una gran parte
de los comentadores pertenecientes a la prelatura del Opus Dei. El veterano
profesor aleman R. Pesch presenta un articulo que es en lo esencial traduc-
cién del original en lengua alemana de su contribucién al simposio de 1996,
en el cual explora los fundamentos biblicos del primado de Pedro y su pro-
gresiva transmisién en la Iglesia primitiva al obispo de Roma. Es un comen-
tario denso, en el cual se ve la obra de un teélogo dogmatico que sabe ser-
virse de lo mejor de la investigacién exegética. Sin duda, esta
fundamentacién biblica del primado es y serd muy importante para el dia-
logo ecuménico sobre el tema y aqui se ofrecen perspectivas muy sugeren-
tes para el didlogo con las otras Iglesias en la visién doctrinal de la cuestion
en el origen neotestamentario.

El profesor Roland Minnerath desarrolla una visién panoramica de la
evolucién del papado a lo largo del primer milenio. Es también este comen-
tario una traduccién del original francés en lo mas importante de su aporta-
cién al simposio de 1996. El autor muestra competencia en la visién histérica
a la vez que no olvida la dimensién teoldgica de la evolucién del primado.
Esto es muy importante, pues en la relacién con el Oriente es de vital impor-
tancia ver como no son lo mismo las evoluciones hacia el sistema primacial
patriarcal que se dieron en el primer milenio con las sedes que formarian la
pentarquia, que las evoluciones de la doctrina del primado del obispo de
Roma, el cual no aparece nunca como un patriarca mas, siendo sélo el del
occidente, sino como la sede primada de la Iglesia universal.

El prof. Pedro Rodriguez, muestra su conocida competencia en la refle-
xién teolégica sobre cuestiones dogméticas de fondo, y hace una bella explo-
racién, llena de agudas consideraciones, de la naturaleza y finalidad del pri-
mado tal como se expuso en el Concilio Vaticano [, sin perder de vista lo que
del primado del papa se dijo en Vaticano II. Su forma de bucear en lo defi-
nido por la Constitucién «Pastor aeternus» teniendo en cuenta la resituacion

Universidad Pontificia de Salamanca



SISTEMATICA 227

que ha operado el Vaticano 1l de la doctrina del concilio anterior, ubicando
al obispo de Roma dentro del colegio episcopal, llena de sentido algunos
puntos esenciales de la doctrina catélica del primado. Muy de agradecer es
el encuadre de toda esta doctrina sobre el papado en una visién presente y
futura de la Iglesia como «communio ecclesiarum-». Por su parte, el prof. Fer-
nando Ocadriz trata de afrontar el tema de la distincién entre identidad del
Primado y formas de su ejercicio, aunque no es que entre a fondo y propia-
mente en esta cuestion, sino que hace una defensa férrea de un modelo
eclesioldgico controvertido, y lo hace con poca sensibilidad hacia los herma-
nos separados. No por casualidad a él le debemos el problematico capitulo
cuarto de la Declaraciéon «Dominus lesus», que tantos quebrantos ha cau-
sado a las relaciones ecuménicas.

Mucho més teolégico y equilibrado se muestra el prof. Philip Goyret, en
su estudio sobre la relacién primado-episcopado, partiendo de la historia en
el Concilio Vaticano II de la cuestién de la «suprema potestas Ecclesiae».
Puesto que el Concilio no dirime la cuestién de si la detenta sélo el papa o el
colegio episcopal, la aportacién de Goyret es muy constructiva, pues sitia el
binomio en el contexto eclesiolégico-misionero de la episkopé y de su uni-
dad, hasta poder sacar conclusiones claras sobre el modo y el alcance de los
diversos sujetos portadores de esta episkopé apostdlica, la cual se explicita
en el papa y en los obispos, cada uno de modo correspondiente a su funcién.
El comentario de Antonio Maria Sicari, trata de la relacién primado-euca-
ristia-episcopado. En la linea de «Communionis notio», hace un buen desa-
rrollo teoldégico de las relaciones entre primado y episcopado por una parte,
al referir estos dos ministerios a la relacién que ambos guardan con la uni-
dad de la Iglesia, tal como hacen los dos concilios del Vaticano. Y por otra
parte, resalta el profundo nexo entre unidad eucaristica y sacra potestas,
por lo que el primado aparece como una exigencia intima de la unidad ecle-
sial que surge de la eucaristia. Por ultimo, el prof. Nicola Bux, haciendo gala
de un profundo conocimiento de los acuerdos ecuménicos entre las Iglesias,
presenta cémo estd la situacion de la discusién sobre el primado en el
ambito ecuménico. Es muy aguda su mirada para centrar la visién que los
otros cristianos tienen del primado, apoydndose en los estudios de A.
Garuti. Con ello pone en claro donde se juegan las bazas de esta discusién.
De forma cruda presenta el nicleo duro de las divergencias y a la vez ter-
mina proponiendo pistas muy interesantes para el didlogo y las realizacio-
nes por fases de una aceptacion del primado petrino por parte de las otras
Iglesias en la futura Iglesia unida.

Una obra muy conseguida en su conjunto. Naturalmente se dejan discu-
tir algunas de la opiniones teolégicas de los comentaristas, sobre todo desde
el punto de vista eclesioldgico, pero no puede negarse que el conjunto de la
reflexién es serio y de peso en las argumentaciones. Se logra una explica-
cién profunda sobre la naturaleza y misiéon del primado petrino, lo cual es
siempre una buena ayuda para llevar a cabo el deseo expresado por Juan
Pablo II de buscar «juntos» una nueva forma de ejercicio de la autoridad
papal que sirva para unos y para otros. Es una pena que no se haya cuidado
mejor la edicién, encontrandose algunos fallos de tipografia que hubieran
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sido facilmente corregibles. Pero, sin duda, la obra es una contribucién de
importancia en el ambito eclesiolégico y ecuménico.

Fernando Rodriguez Garrapucho

Andrea Bozzolo, Mistero, simbolo e rito in Odo Casel. Leffet-
tivitd sacramentale della fede (Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana 2003) VIII+417 pp.

He aqui un espléndido trabajo de investigacién dirigido por el prof. P.
Sequeri, y defendido (supongo que con la médxima calificacién) en la Facolta
Teologica dell’Italia Settentrionale (Mildn) para alcanzar el grado de doctor
en teologia. Entre las numerosas tesis doctorales que se publican, de vez en
cuando aparece una que sobresale por la actualidad y originalidad de su
planteamiento, por el acierto del método empleado y por la solidez de sus
resultados. Creo que es el caso de la presente. El argumento del trabajo esta
bien expresado en el titulo y subtitulo: la teologia del monje benedictino ale-
maéan Odo Casel (1886-1948) se fundamenta sobre la recuperaciéon y profundi-
zacién de las tres grandes categorias de la sacramentaria: ‘misterio’, ‘sim-
bolo' y ‘rito’, todo ello para mostrar la efectividad sacramental de la fe, o sea.
para hacer ver que el sacramento no es algo anadido o secundario en la
constitucién de la fe, sino su cimiento. En efecto, si la fe es relacién viva con
Dios, lo cual exige poner en presencia al hombre y a Dios, el lugar de este
encuentro salvifico es por excelencia el ‘sacramento’ y, entre todos, la euca-
ristia. Se trata de una investigacién directa, de primera mano, de los traba-
jos de Odo Casel, yendo a su lugar de produccion y conservacién, la abadia
de Maria Laach y, en ella, el Abt Herwegen Institut. El autor se enfrenta con
la obra de un tedlogo que habiendo sido el gran renovador de la teologia
sacramentaria en la segunda mitad del siglo pasado, a partir del concilio
Vaticano Il es practicamente silenciado, y eso que él es uno de los mds exi-
mios inspiradores de la teologia liturgica de la Sacrosanctum Concilium. La
critica de Rahner a la doctrina caseliana de los misterios acusandola de pro-
clividad al irracionalismo parece estar detras del espeso silencio que la teo-
logia sacramentaria posconciliar echd sobre Casel. La investigacién de Boz-
zolo se centra, de entrada, en la reconstruccién de la teologia caseliana
desde sus primeros escritos. Como Casel se vio envuelto, muy a su pesar, en
grandes polémicas a propdsito de sus planteamientos sacramentarios inno-
vadores, su teologia nos ha llegado mediada en gran parte por dichas polé-
micas. Por eso, el autor cree que para comprender a Casel y la importancia
de sus proposiciones que estan detras de la renovacién de la teologia sacra-
mentaria en la primera mitad del siglo pasado, es necesario proceder a
reconstruir su itinerario teolégico. En el capitulo inicial aborda los escritos
del primer decenio de su creatividad literaria (1914-1925), desde la tesis doc-
toral defendida en la Facultad de Filosofia de Bonn «De philosophorum grae-
corum silentio mystico», en la que, ademaéds de indagar el sentido de este con-
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cepto por el que los filésofos antiguos ascendian al misterio de lo divino,
demostré su gran acribia filolégica, pasando luego por Roma (San Anselmo)
donde defendié su tesis en Sagrada Teologia que versé sobre la doctrina
eucaristica de San Justino («Die Eucharistielehre des heiligen Justinus
Martyr»). Ademds de estos trabajos ‘doctorales’, Casel se interesé por la
comprensién del sentido del memorial del Sefior («Das Geddchtnis des
Herrn in der altchristlichen Liturgie») y de la celebracion de los sagrados
misterios («Die Liturgie als Mysterienfeier»). Segun el autor, en este primer
decenio Casel ya ha tocado los temas mas relevantes de lo que serd luego su
sintesis teolégica, entrando en contacto con el pensamiento-filosofia y la
praxis cultual antigua, descubriendo lo que los filésofos entendian como
camino hacia lo divino, el sentido del verdadero sacrificio (sacrificio espiri-
tual) a través de la purificacién de la mente, y lo que significaba el culto de
los misterios como respuesta a la ‘epifania’ de los dioses. Especialmente,
este concepto de ‘epifania’ en la antigiiedad lo estudié a fondo Casel para
evitar malentendidos, pues la accién mistérica consistia en tomar parte en
la manifestacién-epifania de la obra salvifica.

En el capitulo segundo analiza los escritos de la década siguiente (1926-
1938), estando en el centro de todos ellos la problematica de la presencia de
los misterios o de la «Passio Christi» en la accién liturgica («Mysteriengegen-
wart»). Segin el autor, en los escritos de este periodo se da «una significativa
profundizacién de las intuiciones iniciales para hacer frente a la doble exi-
gencia de una clarificacién teérica de la Mysterienlehre y de una puntual
defensa ante las asperas criticas de un aguerrido grupo de opositores». La
polémica era inevitable, pues los protagonistas se situaban en ondas com-
pletamente distintas: los oponentes argumentaban desde el angulo angosto
de la modernidad racionalista que habia reducido el cristianismo a ‘sistema’
(punto de mira racionalista), mientras que Casel interpretaba el centro
constitutivo de la religién cristiana en la clave antigua de ‘misterio’ (enfoque
mistérico, ‘misterio’ que nada tiene que ver con lo que se escapa a la razén,
sino con el modo de presencia de lo divino), lo cual le llevé a encontrar «en
el sacramento el lugar de reconocimiento tanto de la precedencia de la
accién de Dios, cuanto de la posibilidad y necesidad de la accién del hom-
bre, porque sefala en la libre disposicién de si requerida por el acto litur-
gico el lugar decisivo para alcanzar la actualidad del evento cristolégico».

En el capitulo tercero, Bozzolo analiza los ultimos escritos (algunos pés-
tumos como «Mysterium der Ekklesia» y «Das christliche Opfermysteriums»),
especialmente la dltima gran obra de Casel en la que vuelve a los origenes
repensando y profundizando las primeras intuiciones acerca de la relacién
entre fe, gnosis y misterio («Glaube, gnosis und Mysterium»), relacién que es
expresién del pensamiento total de la antigiiedad («ganzheitliches Denken»).
El capitulo termina con dos episodios en los que Casel, una vez mas, se vio
envuelto a su pesar: el debate entre él y Rahner suscitado a raiz de la publi-
cacién del «Wiener Memorandum» (1943: redactado por Rahner), con el que
el departamento de pastoral (Seelsorgeamt) de la archidiécesis de Viena
respondia al Memorandum que poco antes habia enviado el arzobispo de
Friburgo, Mons. Gréber a los obispos de la Gran Alemania nazi en el que
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acusaba al Movimiento Liturgico «de introducir en la fe cristiana una ten-
dencia al irracionalismo». Pues bien, a propdsito de esta acusacién Rahner
teme que la teologia de Casel, formulada en su libro «Glaube, Gnosis, Myste-
rium», dé pie a una deriva de talante irracionalista. El otro episodio tiene
que ver con la publicacién de la enciclica «Mediator Dei» (1947) que algunos
la acogieron como un espaldarazo a la teologia caseliana de la presencia de
la Passio Christi en la celebracién de los sagrados misterios, y otros la consi-
deraron como una llamada de atencién que pondria en entredicho lo mas
especifico de la aportacién caseliana (Mysteriengegenwart). Pero segin Boz-
zolo, es significativo «el hecho de que, mientras la prudencia de la Mediator
Dei tendera a transformarse en una acogida mas sustancial de la inspiracién
caseliana en la Constitucién liturgica del Concilio Vaticano II, las reservas
suscitadas por Rahner se convertiran en una verdadera y propia toma de
distancia del modelo y de la problematica de Casel por parte de los autores
que mas o menos fielmente se declaran rahnerianos».

Para prolongar y actualizar el pensamiento caseliano, el autor lo pone
en relacién critica con tres autores que han contribuido a profundizar el
sentido de la presencia cristolégica en el sacramento-eucaristia (J.-L.
Marion), en la accién ritual (Victor Turner), y en la comprension del simbolo
(L.-M. Chauvet). En el 1ltimo capitulo el autor hace un gran esfuerzo sinté-
tico a modo de balance retornando sobre la inspiracién inicial, los desarro-
llos posteriores, y las aportaciones mas significativas, para terminar con una
valoracién critica destacando la aportacién de Casel a una nueva compren-
sién del sobrenatural, a la teologia del simbolo, a la superacion de la causali-
dad instrumental y a la accién litirgica como acceso a la trascendencia. La
bibliografia que ocupa las ultimas pdginas (391-414) es de gran utilidad para
los interesados, puesto que empieza con las bibliografias sobre Casel por
orden cronolégico (desde la primera de E. Dekkers en 1948, hasta la ultima
de A. Haussling en 1987); sigue luego la enumeracién completa de las obras
de Casel también por orden cronoldgico (en vida y péstumas); a continua-
cién se sefialan los estudios sobre Casel (articulos, tesis etc); para concluir
con otros estudios de los que se ha servido el autor para confeccionar esta
investigacién. Como he dicho al principio, se trata de un trabajo de enverga-
dura tanto por la temadtica de hondo calado teolégico, pues se trata de averi-
guar cémo se establece y se actua la relacién con Dios por la fe en el sacra-
mento, como también por el método de paciente reconstruccion que ha
seguido el autor para sistematizar las aportaciones, los hallazgos, las nove-
dades que Casel fue sembrando en sus escritos, muchas veces elaborados al
fragor de la polémica. La lectura de este libro no es facil, requiere también
paciencia, pero al final el esfuerzo es ampliamente recompensado, porque
uno percibe que la obra de Casel no ha perdido actualidad para compren-
der el sacramento entendido como misterio, simbolo y rito, a pesar del
espeso silencio que sobre ella cayé en el inmediato posconcilio. La ultima
frase del libro es bien significativa de todo lo que contiene: «El sacramento
es el lugar paradigmatico de estructuracioén de la fe, la cual en el acto de la
celebracién, que identifica a Dios como propio interlocutor, realiza su pro-

Universidad Pontificia de Salamanca



SISTEMATICA 231

pia efectividad». Por eso, la aportacion de Casel afecta a toda la teologia, en
la medida en que ésta es la fe que da razén de si misma.

José Maria de Miguel

R. Calatayud Gascé, Beso humano y ésculo cristiano. Dimen-
siones histérico-teolégicas del beso liturgico (Valencia: Edi-
cep 2003) 1330 pp.

Dice el prof. Aliaga Girbés, director de esta voluminosa tesis doctoral
defendida en la Facultad de Teologia ‘San Vicente Ferrer’ de Valencia, que
«esta obra, a buen seguro, va a pasar a la posteridad como serio estudio,
concienzudo trabajo sobre las dimensiones histérico-teolégicas del beso
litirgico». En efecto, es tal la cantidad de datos y perspectivas que acumula
el autor en su investigaciéon que puede decirse que la temaética tratada ha
quedado casi agotada. A lo largo de la tesis aparecen bien estudiados los
distintos simbolismos del beso tal como lo han expresado los autores paga-
nos de la antigliedad a las personas y a los objetos, en la boca o en las manos
y los pies (besos de honor), el enfoque biblico, especialmente el saludo fra-
terno, o beso de la paz, con que Pablo recomienda a los cristianos saludarse,
su eco y recepcién en los Padres, su paso a la liturgia, su decadencia a partir
del siglo XIII, y su recuperacién como ‘gesto de paz’ en la liturgia renovada
por el Vaticano II. De esta recuperacién lamenta, sin embargo, que el gesto
se asimile al «saludo que se da en las sociedades a los extrafios, que es a lo
que en cierto punto se ha llegado en la mayoria de comunidades. El gesto
elegido por los primeros cristianos era el mismo que se daban los parientes,
porque los cristianos se consideraban hermanos, hijos de un mismo Padre.
Sélo cuando los cristianos nos sintamos hermanos de verdad, no nos aver-
gonzaremos de saludarnos a la manera con que se saludan los hermanos en
la carne (Ct 8,1). No debe olvidarse que una de las caracteristicas del beso de
paz apostdlico, patristico y liturgico era su sacramentalidad, que no sélo era
expresién de amor, sino engendrador del mismo». Desde esta conclusién no
es extrano que entre los agradecimientos figuren «las Comunidades Neoca-
tecumenales, en que he aprendido a valorar el beso de la paz». La tesis
consta de dos partes, subdividida la primera en dos secciones que agrupan
los ocho primeros capitulos, mientras que la segunda consta de tres seccio-
nes desarrolladas en los capitulos IX al XXI. La estructura y desarrollo de la
primera parte (51-626) es muy nitida: estudia el beso en la antigiiedad, reser-
vando el testimonio biblico (y rabinico) a la seccidén primera, y el patristico a
la segunda. Ademads de exponer los distintos tipos de besos y su significado
en el AT, se detiene, como es natural, en el libro del amor por excelencia, el
Cantar de los Cantares, y las exégesis que de él se han hecho alo largo de la
historia, hasta Teresa de Jesus. El NT también recoge el uso del beso como
saludo fraterno en las cartas apostélicas, pero no cabe duda que el beso con
mayor resonancia en interpretaciones y consecuencias es el beso de Judas.
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El testimonio de los padres prenicenos y postnicenos y de las diferentes
liturgias orientales y occidentales, da fe del aprecio y defensa de este gesto
liturgico (el beso en la boca) a lo largo y ancho de toda la antigliedad cris-
tiana, a pesar de los peligros de indole moral que le podian acechar. La
segunda parte es mucho mds amplia (627-1285) y constituye el objeto central
de esta investigacién: averiguar el uso del beso en la liturgia romana a partir
del s. VII. El periodo que va de este siglo hasta el XIII constituye el momento
de esplendor del beso de paz. Ademéas de una aproximacién sociolégica al
simbolismo y empleo del beso, se centra en el estudio del beso de paz en la
celebracién de la misa tal como lo prescriben los diversos Ordines Romani y
otros documentos litirgicos, en algunas celebraciones especiales como son
las del Triduo Sacro y en otros sacramentos. Pero no sélo la liturgia se ocupa
del beso de paz, también la teologia medieval reflexiona sobre él confirién-
dole tal dignidad que a veces se pone al mismo nivel de la cormunidn sacra-
mental (beso sin comunién). La clericalizacién de la liturgia en la Edad
Media trae consigo el nacimiento de las devociones: los fieles dirigen su
atencién a la Humanidad de Cristo y a su Santa Madre. En la historia del
beso no podia faltar el modo cémo los cristianos veneraban a la Virgen, en
sus distintas imagenes o representaciones, mediante el beso. Sobre este
punto diré una palabra mdas adelante. En la siguiente seccién el autor estu-
dia lo que llama ‘la decadencia del beso de paz’, cuando se immpone a modo
de suplencia impersonal el osculatorio o portapaz. En cambio, alcanzan un
notable desarrollo los besos de honor (destacando hasta hace bien poco el
beso al sagrado pie del Padre Santo [sicl, y el beso en la mano a los ministros
ordenados). La reforma liturgica promovida por el Vaticano II en sus distin-
tos ambitos ha recuperado, si no el beso como tal, si un gesto de paz equiva-
lente, segiin costumbres y culturas, eliminando al mismo tiempo los besos
de honor. No deja el autor de descender a la problematica pastoral concreta
del gesto de la paz en la actual ordenacién del Misal Romano, mantenida en
la tercera edicién tipica, antes de la comunién. Que el revuelo (real, nada
imaginario, después de treinta anos) de la asamblea junto con los canciones
de paz que a veces lo acompaiia, en detrimento y sustitucién de la invoca-
cién del titulo més expresivo del sacrificio de Cristo, Cordero de Dios, del
que se va a participar inmediatamente, sea el contexto celebrativo de la
comunién no puede dejar contento a nadie. Concluye el autor esta larga his-
toria del beso trazada en perspectiva biblica, sociolégica, moral, pero sobre
todo litirgica como beso de paz entre los hermanos, estudiando el origen,
significado y evolucién del beso a objetos sagrados, ante todo al altar, a los
evangelios y a la cruz. Desde un rechazo inicial de este tipo de besos por
considerarlo idoldtrico por su relacion con la costumbre pagana de tocar el
idolo y llevarse la mano a la boca (‘ad orem’, de ahi el término ‘adoracién’),
hasta su progresiva imposicién empezando por el beso a la cruz, a partir de
su invencién. Los tres objetos mencionados son simbolos de Cristo, por eso
en el beso a ellos se besa a Cristo. La reforma litirgica en su intento de ali-
gerar simbolos simplificé los besos al altar en la celebracién de la misa, que
ahora se reducen a dos (de los diez prescritos en el misal de Pio V), a modo
de primer y ultimo saludo a Cristo representado en el altar. En la conclu-
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sién, el autor repasa en pocas paginas (1287-1294) el largo itinerario de su
investigacién, resaltando lo més esencial en cada etapa, ahora ya sin apa-
rato critico. El libro se cierra con la oportuna bibliografia ordenada en dos
apartados: uno de ‘fuentes’ y otro de ‘estudios’. Entre las primeras sitia el
autor, ademads de la Biblia, los escritos rabinicos, los monumentos litirgicos,
los escritos de los Padres de la Iglesia, teélogos etc. Son, efectivamente, las
fuentes de su investigacién. En el apartado de ‘estudios’ sitia los trabajos
que considera complementarios para iluminar y justificar o acompanar la
elaboracién de la tesis. De entre los muchos valores de este trabajo destaca-
ria la claridad y orden del planteamiento metodolégico y de su exposicién;
aunque a veces dé la impresién de volver sobre sus pasos haciendo intermi-
nable la lectura, el autor no pierde el hilo del argumento que quiere tratar el
cual evidentemente varia segiin el tipo de beso que estudia. Merece desta-
carse también el enorme florilegio de textos patristicos y litirgicos que
aduce sin cesar como fundamento de su estudio. La obra estd escrita en
Valencia y por eso el autor no ha querido pasar por alto el escrito de sor Isa-
bel de Villena (1430-1490) titulado ‘Vita Christi’, pero como dice R. Arnau
Garcia, més bien deberia titularse ‘Vita Mariae’, pues es de Maria sobre todo
de quien trata. Justifica la insercién de este capitulo XIII (827-894) «por el
empleo continuado de la figura del beso y el protagonismo que confiere a
Nuestra Sefiora en su obra». Todo parece importante en una tesis, y ningin
doctorando quiere desprenderse de los hallazgos que ha localizado a lo
largo de su duro trabajo de investigacién. Ciertamente, el contenido de este
libro responde al esquema y desarrollo de una tesis, de una magnifica tesis,
y por eso no puede esperarse un gran numero de lectores. Pero el asunto
aqui tratado, bien podria el autor ponerlo a disposicion de un publico més
amplio reduciendo el argumento a los hitos y contenidos principales (desde
la biblia, los padres, la liturgial, y seguramente llegaria a més gente, porque
la tematica es interesante de cara a revalorizar un signo de paz como es el
beso sobre todo en el contexto de la celebracién de la Eucaristia, memorial
del sacrificio de Cristo entregado a la muerte por hacer de nosotros un pue-
blo de hermanos unidos en su mismo amor.

José Maria de Miguel

D. Borobio, Celebrar para vivir. Liturgia y Sacramentos de la
Iglesia (Salamanca: Sigueme 2003) 637 pp.

El prof. Dionisio Borobio ha escrito por extenso sobre sacramentologia
fundamental y sobre cada uno de los siete sacramentos; sus aportaciones al
respecto se pueden consultar en la ‘Bibliografia selecta en castellano’ que a
modo de apéndice cierra este libro (611-618). Con tal bagaje tedrico y con
una intensa préctica pastoral, el autor aborda en perspectiva sintética el
conjunto de la economia sacramental. Como ponen de relieve las encuestas,
la desercién de la Iglesia, la pérdida de sentido de la moral cristiana y la
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debilitacién de la fe que se constata por todas partes, y en particular entre
los jévenes, tiene mucho que ver con el desapego celebrativo: si la fe no se
celebra se muere, y con ella la praxis moral. El autor pone al descubierto
este grave asunto en el mismo titulo del libro: la celebracién littirgico-sacra-
mental no es una adorno para completar la fiesta familiar ni un entreteni-
miento para desocupados; es el alimento de la fe, o sea, de la vida cristiana:
‘celebrar para vivir'. Mientras no se entienda asi la celebracién de la euca-
ristia, y de los demads sacramentos, seguira resultando para muchos una
rutina, un aburrimiento, o una pesada carga de la que cada vez mas ninos,
jévenes, adultos y ancianos se van sacudiendo de encima. Cuando la motiva-
cién y contenido fundamental de la celebracién de un sacramento no se
entiende o no se explica suficientemente, a lo que hay que anadir a veces un
modo de celebrar mortecino y ritualista, no hay que extranarse que acabe
pronto no diciendo nada, y por tanto, se abandone la practica sacramental,
considerada como préactica muerta.

El prof. Borobio tiene muy en cuenta la situacién actual de crisis en la
celebracién sacramental de la Iglesia. Por eso, su libro quiere ser una ayuda
y un estimulo para vitalizar la préctica sacramental. El lo titula ‘celebrar
para vivir’, pero para poder realizar este programa es necesario ‘conocer’ lo
que vamos a celebrar. Un conocimiento no sélo teérico, sino enraizado en la
vida, en la problematica de las comunidades que celebran los sacramentos.
Por eso, el planteamiento de los temas parte siempre de la ‘vida’', las reso-
nancias y dificultades que cada uno de los argumentos tratados, desde la
celebracién como tal hasta el sacramento de la uncién de los enfermos, tie-
nen en el ‘encuentro con la vida'. En un segundo paso, explica el sentido de
los distintos ritos, de los simbolos, del tiempo y del espacio liturgicos, de la
piedad popular, de cada uno de los sacramentos. En el tercer paso vuelve a
la vida, o sea, como se aplica y se inserta en la vida del creyente y de las
comunidades el sentido y la espiritualidad del ario littirgico, o la celebracién
del domingo, o la participacién en la eucaristia, o la celebracién del sacra-
mento de la reconciliacién. Como el autor estd muy interesado en que se
profundice en los temas tratados, presenta en cuarto lugar una serie de
puntos para el estudio, la reflexién y la revisién. Propone estudiar un texto,
por ejemplo del Catecismo, y luego plantea algunas cuestiones en conexién
con él o con la tematica desarrollada en el capitulo correspondiente. Final-
mente, subrayando de nuevo su preocupacién por hacer de la celebracién
fuente de vida cristiana, ofrece algunos textos para la oracién, de modo que
la celebracién littrgico-sacramental llegue a interiorizarse o personalizarse
por el camino de la oracién. Por ejemplo, en el capitulo sobre el matrimonio
como sacramento ofrece para la meditacién un texto entresacado de los
Prenotandos del Ritual del matrimonio, y luego una bella oracién de bendi-
cién de los esposos entresacada de la liturgia hispanica. Con este modo de
impostar su ‘sintesis’ litiirgico-sacramental, Borobio quiere ayudar a la for-
macién personal y de grupos, a la profundizacién de los sacramentos por el
estudio y el didlogo.

Como he dicho antes, este trabajo es el resultado de muchos estudios
especificos de cardacter cientifico sobre los distintos signos sacramentales
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que el autor ha realizado y publicado en los afios pasados, y también de su
préactica pastoral en diversos lugares, eso significa que las reflexiones y
sugerencias que aqui nos propone pueden servir como formacién actuali-
zada para los responsables del servicio pastoral y para los que se preparan a
él. A ellos se dirige principalmente este libro, y a través de ellos a los laicos,
sobre todo a los grupos de liturgia de las comunidades, para estimular y
acompaiiar su formacién. El autor ha divido el volumen en dos partes; en la
primera (15-120) que titula ‘Liturgia, misterio y vida’, explica los datos funda-
mentales para comprender y vivir la liturgia, lo que es la celebracién, los
ritos, los simbolos, la asamblea, el tiempo y el espacio liturgicos, la relacién
de la liturgia con la piedad popular, con la evangelizacién y la catequesis,
con el compromiso social. Dentro de esta primera parte, destacan los capi-
tulos tercero y cuarto que tratan respectivamente de la liturgia como ‘obra
de la Trinidad’ y como ‘obra de la Iglesia’. De esta manera pone en primer
plano y profundiza la comprension trinitaria y eclesial-pneumatologica de la
liturgia segun el planteamiento del Catecismo de la Iglesia Catdlica que en
este punto supone un avance en relacién con la constitucién Sacrosanctum
Concilium. De la liturgia pasa en la segunda parte a los sacramentos, empe-
zando por la clarificacién de la nocién de sacramento en cuanto signo y
como celebracion, destacando también las distintas dimensiones que lo con-
figuran: cristolégica, antropoldgica, eclesiolégica y simbélica (125-186). El
resto del volumen (187-607) lo dedica a estudiar, siguiendo el mismo método
didactico-mistagégico cada uno de los siete sacramentos. Y lo hace en cinco
pasos, excepto en el sacramento de la eucaristia, que son siete, estudiando,
a partir de la vida, los fundamentos antropolégicos, biblicos, teoldgicos y
celebrativos. Como se ve, el grueso del volumen lo ocupan los sacramentos,
y siendo éstos el centro de la actividad pastoral de la Iglesia, «pues los traba-
jos apostdlicos se ordenan a que, una vez hechos hijos de Dios por lafe y el
bautismo, todos se retnan, alaben a Dios en medio de la Iglesia, participen
en el sacrificio y coman la cena del Senor»(SC 10), los pastores pueden
encontrar aqui una sintesis actualizada del mundo sacramental enraizado
en la vida para transformarla por la fuerza del misterio pascual de Cristo,
«del cual todos los sacramentos y sacramentales reciben su poder»(SC 61).
Deseamos vivamente que el gran interés pastoral y esfuerzo sintético que en
la elaboracién de este libro ha puesto el prof. Borobio se vean recompensa-
dos con una acogida favorable por parte de pastores y fieles deseosos de
conocer mejor lo que celebran para vivir de la celebracion.

José Maria de Miguel

J. A. Sayés, El Misterio Eucaristico (Madrid: Palabra 2003) 557
pPp.

Se trata de una edicién ampliada y actualizada del manual que el autor
publicé en 1986 en la BAC con el mismo titulo. Segin el prof. Sayés, «en el
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presente trabajo hemos intentado una sintesis que, junto con el conoci-
miento de todas las cuestiones hoy debatidas y abiertas, sirva de texto esco-
lar claro y completo». Como se trata de un texto escolar, la divisién y organi-
zacién de la materia se cifie a su objeto: en una primera parte desarrolla los
fundamentos biblicos de la Eucaristia, desde su prefiguracion en el AT hasta
la doctrina eucaristica en el evangelio de san Juan, estudiando de un modo
particular los relatos de la institucién, como es obvio. En la segunda parte
(143-514), que constituye el cuerpo del libro, el autor estudia la Eucaristia en
la tradicién de la Iglesia, empezando por el final, o sea, el encuadre de este
asunto lo hace a partir del Catecismo de la Iglesia Catdlica, el cual comienza
la segunda parte, la celebracién del misterio cristiano, afirmando que la
liturgia es obra de la Santisima Trinidad (nn. 1077-1112), y en ese horizonte
enmarcara la sacramentologia general y particular. En relaciéon con la edi-
cién primera, en la presente el autor ha introducido un cambio en el orde-
namiento tematico: ahora estudia primero la dimensién sacrificial y luego
se concentra en la explicacién de la presencia real. La razén del cambio la
explica convincentemente apoyandose en Rahner, el cual afirma que Cristo
esta presente porque lo ofrecemos (163). Como la Misa es el memorial del
tnico sacrificio de Cristo, eso s6lo es posible si realmente Cristo esta pre-
sente para actualizar sacramentalmente su ofrenda. El estudio de esta
dimensién, como luego la de la presencia real, se realiza genético-histérica-
mente, es decir, mostrando como la Iglesia va progresivamente penetrando
en el misterio del sacrificio de Cristo y en la presencia real a través de la
reflexién de los Padres y los tedlogos a lo largo de las distintas etapas de la
historia bimilenaria del cristianismo, y atendiendo a su celebracién, pues es
en la liturgia eucaristica (lex orandi) donde la fe (lex credendi) ha cristali-
zadoy a la vez se ha enriquecido. En relacién con la comprensién sacramen-
tal del sacrificio de Cristo, se refiere el autor a la aportacién de Odo Casel
de la cual afirma que «sostener la trascendencia supratemporal del sacrifi-
cio de Cristo, apelando a su condicién de realidad primordial y en conexién
con los misterios helénicos, es diluir su verdadero cardcter histérico». Como
de Casel se dice casi todo, y en relacién con la problemaédtica de los misterios
aplicada a los sacramentos cristianos se le atribuye lo que jamas afirmé, las
mads de las veces de oidas, a través de segundos o terceros, A. Bozzolo acaba
de publicar en la Libreria Editrice Vaticana su tesis doctoral «Mistero, sim-
bolo e rito in Odo Casel. Leffettivita sacramentale della fe», que deberia
leerse atentamente antes de seguir colgdndole el sambenito de hacer deri-
var el sentido del sacramento cristiano de las religiones mistéricas. En
apoyo de su critica de Casel, el autor cita a Schillebeeckx, el cual dice que
«la historicidad del hombre Jesus y sus actos humanos salvificos participan,
inevitablemente, de la irreversibilidad de las cosas temporales. Si afirma-
mos lo contrario, nos enfrentariamos con una nueva forma de docetismo,
negariamos el realismo histérico de la humanidad de Jesus». Pero teniendo
eso presente, la imposibilidad de repeticiéon de los hechos histdricos, el
Catecismo de la Iglesia Catdlica afirma que «el misterio pascual de Cristo...
no puede permanecer solamente en el pasado, pues por su muerte destruyo
a la muerte, y todo lo que Cristo es y todo lo que hizo y padecié por los hom-
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bres participa de la eternidad divina y domina asi todos los tiempos y en
ellos se mantiene permanentemente presente»(n. 1085). El prof. Sayés alaba
los intentos de explicacién de la presencia real mas alla de la transustancia-
ci6n (entre los espaifioles que menciona se encuentran Gesteira, Aldazabal y
Borobio), pero le resultan insatisfactorios. En la recapitulacién de su punto
de vista escribe que «no deja de ser contradictorio afirmar con la fe que el
pan y el vino consagrados son el cuerpo y la sangre de Cristo, para decir a
continuacién que dichos elementos, aun consagrados, siguen siendo pan y
vino. Cémo algo puede ser dos realidades a la vez? ;/No seria més sincero
decir que el pan y el vino, que perduran como tales, adquieren una nueva
significacién? La postura mencionada no deja, pues, de ser un engano».
Segtin la doctrina eucaristica expresada con el término transustanciacién,
reafirmada por la Mysterium Fidei, y ultimamente por Ecclesia de Eucharis-
tia, después de la consagracién el pan deja de ser pan y el vino deja de ser
vino, pues son el cuerpo y la sangre del Sefior. Para resolver el ‘misterio’ se
apela a la nocidén de sustancia y de accidentes. Lo que con ella se quiere
decir es el contenido de la fe eucaristica, que algunos autores recientes
intentan expresarlo de otra manera, aceptada también por Pablo VI sobre la
base de lo que significa la transustanciacién. Creo que también habria que
tener en cuenta lo que la liturgia canta en la secuencia del Corpus: «Sub
diversis speciebus, signis tantum, et non rebus, latent res eximiae... Nulla rei
fit scissura: signi tantum fit fractura: qua nec status nec statura signati
minuitur». En el ambito del signo nos movemos después de la consagracién.
Tal vez profundizado en esta direccién se pueda alcanzar otra manera de
entender y expresar el misterio de la presencia real de Cristo en las espe-
cies sacramentales. El autor ha afnadido a la edicién anterior un capitulo en
el que aborda la celebracién en sus dos mesas, liturgia de la palabra y litur-
gia de la eucaristia, as{ como la relacién de la eucaristia con los demés
sacramentos. En un apéndice, aborda un tema de gran actualidad, a saber,
la eucaristia y el ecumenismo. Da cuenta de los acuerdos alcanzados con las
distintas confesiones y desciende a la problemadtica de la intercomunién.
Evidentemente, sobre este punto recalca la doctrina oficial segun la cual no
puede haber comunién verdadera en la misma eucaristia cuando falta la
comunién en la fe, que conduce a la eucaristia y la expresa. El prof. Sayés
ofrece aqui un manual cldsico y tradicional sobre la eucaristia; desde esta
perspectiva es til, porque ademads esta escrito y concebido con criterios
pedagdgicos. Se echa de menos, sin embargo, un indice de autores y de
temas, asf como una bibliografia, que aunque esta repartida en algunos capi-
tulos, siempre es 1til aportar una seleccién de libros bien al comienzo de
cada parte o al final del libro, para algunos serd tarea superflua, pero para
otros es algo necesario.

José Maria de Miguel
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Jean Daniélou, Dios y nosotros (Madrid: Cristiandad 2003)
241 pp.

Con este libro Ediciones Cristiandad inaugura una coleccién que pro-
mete ser interesante: «Biblioteca Teolégica ‘Clasicos del siglo XX'», dirigida
por César Izquierdo, el cual se encarga también (pp. 9-36) de justificarla y de
introducir al autor de este primer volumen, Jean Daniélou (1905-1974), asi
como el sentido y contenido de esta obra ‘clasica’ publicada por primera vez
en 1956. Hay que comenzar felicitando al director de la coleccién por el
acierto de la elecciéon de este precioso texto, viejo ya de casi medio siglo,
pero que no ha perdido actualidad, o sea, que tiene todavia mucho que decir
al lector de hoy, y en eso cosiste su condicién de ‘clasico’. Como se trata de
una Biblioteca Teoldgica, /por quién empezar sino por Dios, principio y fin
de toda teologia? Y ademads no por un Dios como objeto de pura abstraccién
intelectual sino en tanto se dirige al hombre y lo interpela. En este libro,
‘Dios’ es tratado juntamente con ‘nosotros’, que somos los destinatarios de
su amor preferencial y los que acogiéndolo nos preguntamos por €él, por su
ser, por su ‘misterio’ (como él nos lo ha manifestado, pues como dijo K. Barth
a quien cita Daniélou en el prélogo: «sélo Dios habla de Dios») que a la vez
ilumina el nuestro. La relacién o didlogo cognoscitivo-amoroso entre ‘Dios y
nosotros’ lo desarrolla el autor en seis capitulos, que van de menos a més en
cuanto a la meta a conseguir: que es la unidén-transformacién con-en Dios
por el amor. La primera experiencia-conocimiento de Dios que el hombre
tuvo se plasma en lo que él llama la religién natural a través del cosmos, la
conciencia y el espiritu. Pero al faltarle la luz de una revelacién positiva que
ilumine y guie la biisqueda y plasmacién de lo divino, la religion natural no
alcanza su objetivo, se extravia en diversas formas de politeismo, panteismo
y dualismo. Daniélou valora la experiencia de la religién césmica como un
primer acercamiento del hombre al misterio de Dios, pero la historia de
este camino se convierte «al mismo tiempo en algo tan grande y tan decep-
cionante, en la llamada profunda que sube desde las profundidades de la
humanidad religiosa hacia una luz que sélo se serd dada en plenitud en
Jesucristo».

La segunda aproximacién al misterio de Dios que traza el autor es la que
sigue la senda de la filosofia, asegurando desde el principio que «existe un
buen uso y un mal uso de la filosofia, que hay un falso Dios de los filésofos v,
sin embargo, una verdadera filosofia de Dios». Advirtiendo que «el Dios vivo
no puede circunscribirse con la inteligencia, y que un Dios que fuera comple-
tamente inteligible para el hombre seguramente no seria el verdadero Dios».
Daniélou recorre en este capitulo las posibilidades que abre el pensamiento
para comprender la existencia de Dios: «La razdn, en efecto, conoce firme-
mente la existencia de Dios. Este, como causa necesaria, est4 implicado en la
existencia del ser contingente; como verdad absoluta, es supuesto por el
ejercicio mismo de la inteligencia; como bien perfecto, es postulado por la
existencia de la moralidad». Pero hecha esta afirmacién, la razén tiene que
ser consciente de los limites que la incapacitan para introducirse en el miste-
rio. Dios no puede ser tratado como un problema, pues todo lo que afirma-
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mos de él a renglén seguido hay que negarlo, ya que como decia el Pseudo-
Dionisio, «Dios es todo lo que es y nada de lo que es». De ahi la importancia
de la analogia para hablar de Dios. Esta «nos permite hablar de Dios con
palabras tomadas de la creacién, pero con la condicién de aclarar que son
verdaderas cuando se aplican a El en un sentido distinto al que se les da para
referirse a las criaturas». Por ejemplo, la nocién de persona tan importante
para comprender el misterio del Dios trinitario. Dios, para la inteligencia, es
un problema limite y por tanto no puede ser abordado sélo con la razén, sino
que implica la puesta en juego de todo el ser que conduce a la «conversién
existencial». La nota caracteristica y diferencial entre Dios y la criatura es la
‘aseidad’: Dios posee el ser en plenitud por si mismo, mientras que la cria-
tura lo recibe de él. Hay una cuestiéon siempre presente en la historia de la
filosofia y mas en la época del existencialismo en que Daniélou escribe: «la
posibilidad de una coexistencia entre Dios y otra cosa», o sea, el problema de
la creacion, y entre la libertad de Dios y la del hombre. A este respecto dice
el autor: «debemos enunciar dos afirmaciones aparentemente irreconcilia-
bles: por una parte, todo el ser se agota en Dios; por la otra, existe un ser
fuera de Dios. Dios determina todas las cosas; y sin embargo, la libertad
humana se determina a si misma». Como aqui nos encontramos en presencia
de un problema limite irresoluble por las vias de la sola razén, sélo si nos
implicamos con todo nuestro ser (entrega de conversién) podemos superar la
aparente contradiccién que supone sostener a la vez ‘Dios y nosotros’.

En los siguientes capitulos, Daniélou nos introduce en el misterio de
Dios por los caminos que él mismo nos ha mostrado, empezando por el AT.
La revelacién progresiva de Dios la acoge el pueblo de la antigua alianza a
través de la fe; es el conocimiento de Dios por la fe, ciertamente es un conoci-
miento oscuro, pues oscura es la fe, pero cierto y seguro. Asi repasa la nocién
de Dios que va trazando el AT desde la perspectiva fundamental de la alianza
en la que Dios se compromete de manera irrevocable: «asi como la Santidad
expresa 1o que El es en si mismo, la Alianza lo da a conocer en su relacién
con el mundo». La relacién de Dios con su pueblo se funda en la ‘verdad’
entendida al modo hebreo como ‘emet’, no segun la doctrina griega de la
‘alétheia’; el simbolo de ésta es la luz (la evidencia), mientras que para la
Biblia con el término emet se alude a la veracidad del testigo, digno de cré-
dito, y por tanto en quien uno puede apoyarse, y aqui el simbolo serd la roca.
La palabra emet «expresa que la fidelidad de Dios a sus promesas es absolu-
tamente segura, y que podemos apoyarnos sin reservas en su palabra, no
solamente por cuanto revela lo que es, sino porque promete lo que seré». El
otro término que caracteriza el ser y la accién de Dios es su ‘justicia’ (sedeq),
Y aqui también hace la correspondiente exégesis, pues la justicia de Dios no
es la que concebimos e invocamos, y a veces practicamos los hombres. Esta
justicia «no consiste en el hecho de que Dios le deba algo al hombre, sino en
lo que IDiosl] se debe a si mismo... Consiste en que Dios mantiene sus com-
promisos y manifiesta su fidelidad. La justicia de Dios es testimonio del cum-
plimiento de sus promesas... Esta justicia de Dios se realiza en Jesucristo,
porque en €l cumple Dios su promesa». Y el tercer rasgo del ser y obrar de
Dios es su amor (hesed). Para aclarar su contenido contrapone el sentido del
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eros platénico y el agape biblico. «El eros parece egocéntrico y se relaciona
con un mundo de objetos... [Por el contrariol el objeto del agape no es sola-
mente la persona, sino el valor dentro de la personax». Y pone de relieve en
qué consiste el hesed, analizando aquellas expresiones antropomérficas que
hablan del amor celoso de Dios: «los celos de Dios nos revelan el valor que
Dios le adjudica a cada alma humana. Confieren a su amor el caracter de un
vinculo personal». A través de sus obras, Dios nos da a entender cuél es su
naturaleza intima: la santidad (qodesh). Cuando el hombre se acerca a ella
experimenta su impotencia, su creaturalidad, su nada, y surge el temor ante
lo santo (R. Otto). Este temor «es esencial en la raiz de la religién auténtica.
En efecto, salvaguarda la trascendencia de Dios en el interior de la inmanen-
cia... Impide de raiz que la religién se degrade en familiaridad. La penetra de
una infinita reverencia». Pero la santidad de Dios exige la del hombre, de
modo que «la primera manifestacién de la proximidad de un alma con la san-
tidad de Dios es darle el sentido del pecado. Los santos saben qué es el
pecado, y los pecadores lo ignoran». El ultimo aspecto de la santidad de Dios
se manifiesta como fascinacién: el hombre a la vez que teme acercarse al
Dios santo siente una atraccion irrefrenable hacia él.

Del AT pasamos al NT: en el AT Dios Padre se revela de manera clara y
el Hijo de manera oscura. En el NT, el Hijo se revela claramente y el Espiritu
Santo es anunciado hasta su plena manifestacién en la Iglesia. El capitulo IV
aborda la revelacién de Dios hecha por Jesucristo, o sea, el misterio trinita-
rio de Dios. «Este misterio inaccesible constituye la totalidad del cristia-
nismo. No es uno de sus aspectos. Es su esencia misma. Porque el cristia-
nismo es la llamada que el Padre dirige al hombre para participar en la vida
del Hijo por el don del Espiritu». El autor destaca la pedagogia divina en la
historia de la revelacién: primero habia que arraigar profundamente el
monoteismo en el corazén humano, siempre inclinado al politeismo; luego
vendria la revelacién trinitaria, o sea, cémo el monoteismo se realiza trinita-
riamente porque Dios es amor. Como de Dios sélo podemos saber lo que él
nos ha manifestado, el autor se detiene en el estudio de las misiones del Hijo
y del Espiritu, para luego elevarse desde ellas a las relaciones intratrinitarias
en las que se expresan las personas divinas. La teologia ha tratado de mos-
trar la triple personalidad divina destacando las propiedades de cada Per-
sona. El Padre es el origen, arché, de la Trinidad; la Segunda Persona es la
sabiduria, el logos, la palabra, dabar, que cumple lo que dice; pero es sobre
todo el Hijo. «Esta teologia del Hijo ocupa todo el Evangelio de Juan, mientras
que la del Verbo sélo aparece en el Prélogo». El Espiritu (ruaj o pneuma) «es
verdaderamente una fuerza divina que actua en la historia para operar la
transfiguracién del mundo y la edificacién del cuerpo de Cristo». Pero no es
una fuerza impersonal arrasadora, sino que tiene también los rasgos perso-
nales, por eso Jesus lo presenta como ‘el otro abogado’ y los Hechos de los
Apbstoles le atribuyen acciones que reflejan su personalidad.

La profundizacién de la revelacién biblica del misterio de Dios continia
en la Iglesia; es el tema del capitulo quinto. Puesto que es «la Iglesia, érgano
infalible de la Tradicién, quien nos transmite la revelacién de Cristo». En el
desarrollo de este punto dialoga con Cullmann, para quien la Tradicién es
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un comentario de la revelacién neotestamentaria, pero sin relevancia nor-
mativa para la fe. Sin embargo, «para Ireneo, Escritura y Tradicién estdn
directamente vinculadas y gozan de igual autoridad». Lo cual significa que
por ambas accedemos a la Revelacién. La teologia es el esfuerzo por clarifi-
car el sentido y contenido de la Revelacién. «La historia muestra que la teo-
logia nacidé en gran parte como respuesta a la herejia». Ella prepara el
terreno para que el Magisterio pueda actuar, pues es «el Gnico que tiene
autoridad como ultima instancia para definir la fe en virtud de la asistencia
del Espiritu Santo». Pero la teologia no es un camino univoco; el autor pone
de relieve los senderos seguidos por la teologia latina y la oriental en su
aproximacién y explicacién del Misterio trinitario. Son perspectivas diferen-
tes pero mutuamente enriquecedoras. Desde sus origenes, la teologia puso
de relieve la importancia de una recta comprensién de la fe ortodoxa para
salvaguardar la verdad de la redencioén.

En el ultimo capitulo la relacién entre ‘Dios y nosotros’ alcanza su punto
culminante: todo el camino anterior conduce hacia aqui, hacia la perfecta
comunién con Dios, empezando por la comunicacién sacramental (bautismo
y eucaristia, sobre todo), hasta la unién mistica por el amor. «<La elevacién de
nuestra naturaleza [por el bautismol sélo tiene como objetivo hacernos
entrar en la familiaridad de Dios, en la sociedad del Hijo, en la comunica-
cién del Espiritu». Somos adoptados como verdaderos hijos. «<La adopcién
divina nos eleva ya infinitamente por encima de la condicién de siervo; nos
coloca en una condicion libre y en cierta igualdad con Dios». Pero «la vida
cristiana no es solamente una vida como la de Cristo, sino una vida en
Cristo... La Eucaristia es el medio privilegiado de esta unién a Cristo». Aqui
se funda la doctrina de la inhabitacién, que tanta importancia tiene en la
mistica cristiana desde los Padres de la Iglesia. El conocimiento mistico y la
unién transformante cierran esta ascensién hacia Dios de la mano de auto-
res como Gregorio de Nisa, Agustin, Taulero, Ruysbroeck y Juan de la Cruz.
De éste es la ultima cita del libro: «Salf tras ti clamando, y eras ido». Repito
de nuevo que ha sido un acierto comenzar la coleccién ‘Clasicos del siglo
XX’ con este libro del que llegaria a ser cardenal (1969), el jesuita francés,
profesor de Origenes del Cristianismo en el Instituto Catélico de Paris,
miembro de la Academia Francesa, Jean Daniélou. Ha sido un rescate nece-
sario y muy oportuno después de tantos afios de injusto menosprecio.

José Maria de Miguel

J. M. Mardones, La vida del simbolo. La dimension simbdlica
de la religion (Santander: Sal Terrae 2003) 270 pp.

Atento a los problemas que suscita la sociedad y la cultura moderna en
relacién con el cristianismo, José Maria Mardones es un autor bien conocido
por sus muchas publicaciones. La que ahora presentamos se ocupa de un
tema que, a su juicio, necesita ser recuperado: el simbolo. La salud de la reli-
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gién, pero también la de la sociedad y la del hombre, depende de la vitalidad
del simbolo. Sobre esta idea el autor ha estructurado las seis partes que
componen el libro con dos capitulos cada una, excepto las dos ultimas, como
una especie de ‘pulsera simbélica’.

Parte el autor de un hecho facilmente constatable: el predominio de la
cultura de la imagen ha desencadenado el olvido del simbolo. El imperio de
la imagen crece a costa de la presencia del simbolo. Vivimos tiempos media-
ticos en los que la apoteosis y dictadura de la imagen apenas deja espacio
para la palabra y para el simbolo. El ser equivale al aparecer, con el consi-
guiente vaciamiento de la interioridad. Es tal el afin de mostrarlo todo, que
la evocacidn se sustituye por la mostracién. En aras de un exhibicionismo
comercial, cada vez méas extendido, se trivializa la interioridad. Esta es la
situacién que presenta la primera parte; una situacién preocupante, en la
medida en que el predominio de la imagen puede influir negativamente en
el desarrollo del hombre, cerrando el paso a la trascendencia. La prolifera-
cién de la imagen puede dar lugar -y de hecho da lugar- a una vida in-tras-
cendente, donde ya sélo cuenta lo que se exhibe.

Por lo dicho se adivinard que la recuperacién del simbolo no es una
tarea facil; todo lo contrario, es «una propuesta contracultural y critica» (p.
12). Y para afrontarla con cierta garantia de éxito conviene recordar que la
cultura occidental presenta una historia paradédjica en la que se han ido
alternando la iconoclasia y la iconodulia. Si lo imaginario no es ajeno a lo
cultural, tampoco lo simbélico. Y, dado que actualmente atravesamos un
periodo de penuria simbdélica, habra que redescubrir el simbolo como una
manera de revitalizar la cultura, la sociedad y la religién.

Pero, ¢cudles son las raices del simbolo? De esto se ocupa la segunda
parte del libro, donde el autor sefiala que el simbolo abre al hombre hacia lo
sagrado, «es el medio de que dispone el hombre para apagar la sed de sus
preguntas fundamentales» (p. 55). A este propdsito, recuerda que la ciencia
puede explicarnos lo que hay, pero es incapaz de explicarnos el porqué de lo
que hay. De ahi que, en el caso de que hubieran sido respondidas todas las
cuestiones cientificas, siempre quedaria una cuestién ultima a la que la
ciencia no habria conseguido responder. Esa cuestién no respondida por la
ciencia pone de manifiesto que el hombre es un interrogador nato y, ade-
mas, que es un ser compulsivamente simbdlico, lo que, dicho de otro modo,
significa que es un ser utépico y excéntrico. Contemplando la realidad y
contemplandose a s{ mismo, el hombre experimenta una especie de escisién
que sdlo se puede saldar mediante el simbolo. El simbolo retne, integra,
inserta e introduce sentido en el sinsentido. Imposible que el sinsentido
tenga la ultima palabra! Y para que no la tenga, el pensamiento simbdlico
viene en nuestra ayuda haciéndonos ver las sefias de identidad de lo
humano. El simbolo no sélo ‘da que pensar’ (P. Ricoeur), sino, sobre todo, ‘da
que vivir' (P. Valadier); es decir, descubre la riqueza inagotable de la vida. En
esa direccién van las pardbolas de Jesus.

En la tercera parte se aborda el estudio del simbolo en el ambito de la
religién, haciendo hincapié en la estrecha relacién que existe entre ambos:
«quien dice religién dice juego simbdlico» (p. 89), ya que «el mundo de la reli-
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gidén es el mundo del simbolo» (p. 93). Y, asi como la religién apunta a una
realidad ultima o trascendente, el simbolo evoca una realidad que estd mas
alla de nuestro alcance. En el simbolo siempre hay algo que no se puede
explicar. Y, sin embargo, nunca faltaran intentos de racionalidad simbélica:
son los excesos del objetivismo y del subjetivismo que reclaman la atencién
de los ‘centinelas del horizonte simbdlico’.

En la cuarta parte, el autor presenta las trampas del simbolo, que, basi-
camente, son dos: 1%) la racionalizacién sobrenaturalista, que es «la deseca-
cién simbdlica dentro de la teologia y de la Iglesia~» (p. 130), y 2%) la subjetivi-
zacién ingenua, donde el sentir prevalece sobre el pensar, hasta hacer del
simbolo un elemento al servicio de la afectividad.

Como ya se ha dicho, el simbolo no sélo sirve para pensar, sino también,
y sobre todo, para vivir. Pues bien, de eso, es decir, de la vida que palpita en
el simbolo trata la quinta parte. Si E. Cassirer hizo ver que no hay universo
humano sin presencia del simbolo, Mardones, por su parte, analiza los tres
ambitos caracteristicos de la presencia del simbolo dentro del mundo caté-
lico: los sacramentos, Dios y el mas alla. Por lo que respecta a los sacramen-
tos, asistimos a una pérdida del vigor simbdlico; por lo que respecta al ima-
ginario sobre Dios y sobre el mas alld se ha producido, y se sigue
produciendo, un cambio de tonalidades, condicionado, en mayor o menor
medida, por las circunstancias socio-culturales de cada momento. En todo
caso, el diagnédstico es claro: la sociedad actual padece una anemia simbé-
lica. Es una enfermedad que tiene cura. El remedio pasa por recuperar el
simbolo. Se trata de una tarea urgente que nos encaminara hacia un nuevo
paradigma, construido a partir del reconocimiento del otro y donde la
dimensién simbdlica quedars integrada. Para consuelo nuestro, el autor nos
hace saber que ya se perciben atisbos de ese giro simbélico hacia el que
apunta la sexta parte.

La recuperacién del simbolo es saludable para la religién y es, asi-
mismo, saludable para la sociedad. Sin el simbolo la cultura y la religién
desaparecen, y el mismo hombre no sobrepasa el estado animal. De donde
se concluye -repitamoslo una vez mas- la necesidad de recuperar el sim-
bolo. Esa, al menos, es la opinién del autor de este libro, y —ahora expresa-
mos la nuestra- es muy posible que no tarde en llegar a ser también la opi-
nién de quienes se decidan a leerlo.

J. Garcia Rojo

E. Lépez-Tello Garcia, Simbologia y légica de la redencion:
Ireneo de Lyon, Hans Kiing y Hans Urs von Balthasar leidos
con la ayuda de Paul Ricoeur {(Roma: Editrice Pontificia Uni-
versita Gregoriana 2003) 389 pp.

Comencemos diciendo que el presente trabajo surge de un doble con-
texto: el personal y el de Paul Ricoeur. Al contexto primero pertenece el
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convencimiento de la utilidad de un método de conocimiento, inicialmente
ajeno a los tedlogos; se trata, en concreto, de la funcién heuristica del sim-
bolo, capaz de poner de manifiesto «la légica que se esconde detrds de la
redencién en la reflexién teolégica» (p. 7). El segundo contexto nos remite a
la simbologia de P. Ricoeur con cuya ayuda se terminara por contemplar el
conjunto del proyecto como un proceso metafdérico en el que antes se ha des-
cubierto la importancia del simbolo en Ireneo, la dialéctica que, segin Hans
Kiing, se halla inscrita en el sujeto, asi como la intensidad y densidad del
pensamiento de Hans Urs von Balthasar.

Como se ve, el trabajo estudia la cuestién de la redencién desde la filo-
sofia de Ricoeur, a fin de destacar la riqueza que los simbolos y la lé6gica de
la redencién tienen en Ireneo, Hans Kiing y Hans Urs von Bathasar. Para lle-
var a cabo esto se establece una especie de didlogo o circulo hermenéutico
entre el creer y el comprender, que culminaré en la sustitucion como forma
de pensamiento de la redencién. El autor trata de justificar la elecciéon de los
autores arguyendo que «cada uno de ellos constituye un verdadero arque-
tipo teoldgico». Al mismo tiempo advierte que no serd tenida en cuenta toda
la produccién de los autores estudiados. Son limites asumidos por nuestro
autor, quien divide su obra en tres partes.

La primera parte es un intento de leer a san Ireneo a la luz de P. Rico-
eur. Es un trabajo de cotejo y verificacién o, si se prefiere, de reflexién ‘a la
inversa’, ya que, partiendo del andlisis que Paul Ricoeur hace del simbolo, se
procede posteriormente a una relectura de los simbolos de la salvacién,
prestando especial atencidn a la reflexién de Ireneo sobre los simbolos de la
redencién. Siguiendo a Ricoeur se encuadra el discurso en una dimensién
de apertura que lo proyecta hacia el infinito de la vida y de la interpretacion;
una interpretacién creativa que respeta el enigma original del simbolo, y
que —por lo que hace a san Ireneo- queda insertado en un horizonte de sen-
tido y de salvacion.

En la segunda parte, el autor se refiere a la situacién de conflicto que,
segin Hans King, viven los cristianos y a la carencia de sentido que con-
forma la vida del hombre moderno. Hasta tal punto preocupa a Kiing la pre-
gunta por el sentido de la vida humana que en torno a ella ha vertebrado la
obra que lleva por titulo Ser cristiano. No puede decirse lo mismo de Paul
Ricoeur. En €l la pregunta por el sentido no tiene tanta importancia. No obs-
tante, desde la relacién entre hermenéutica y estructuralismo construye
una arquitectura del sentido. A la hora de confrontar a Kiing y Ricoeur se
procede paso a paso, buscando puntos de encuentro y desencuentro dentro
del circulo hermenéutico del creer y comprender. Se opta. en consecuencia,
por la via larga del simbolo, iniciando un recorrido que, tras distintas etapas
de reflexién, nos llevara a la pregunta por un sentido ultimo, que sélo podra
revelarse como escatologia. Con la irrupcion escatolégica, el Dios de la
resurreccion llena de sentido la vida humana.

Y llegamos a la tercera parte que comienza con estas palabras: «;por
qué plantear la lectura de Balthasar a la luz de Paul Ricoeur?» (p. 225). En el
origen de la pregunta esta la denuncia hecha otrora por el propio Balthasar
y que se puede resumir del modo siguiente: pese a que se trata de una cate-
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goria fundamental de la revelacién biblica, la sustitucién ha sido muy poco
desarrollada. A la vista de ello, el autor se propone «afrontar esta categoria
soterioldgica desde el punto de vista de la filosofia de Ricoeur» (p. 226). Mas
en concreto, desde una hermenéutica del sujeto como si mismo o antropolo-
gia fundamental se relee la teologia de Balthasar. Mientras uno (Balthasar)
pone el logos, el otro (Ricoeur) pone la gramaética. Y la gramatica nos ofre-
cerd un drganon que «permite una doble aproximacién, semdantica y prag-
matica, a la (soterio-)logia balthasariana» (p. 227). La identidad queda vincu-
lada al lenguaje y a la accién. Y en su contexto dramadtico, la identidad lleva
a la percepcién del otro. La dialéctica entre identidad y alteridad se
resuelve gracias a la sustitucion entendida como «unidad profunda de amor
y libertad que se fundamenta en la vida intima de la Trinidad» (p. 340). Preci-
samente por ser vida con y para los otros, la Trinidad se constituye en arque-
tipo de toda sustitucion. Esto permite a nuestro autor hablar de una nueva
perspectiva de la teologia de Balthasar y de un Ricoeur enriquecido por la
dialégica fecunda de Balthasar.

En conclusién: el esfuerzo del autor ha consistido en pensar la reden-
cién en la diversidad de opiniones que representan las teologias de Ireneo,
King y Balthasar, trazando un ‘circulo hermenéutico’ entre el creer y el
comprender. Pero, dado que la salvacién no se puede separar de la vida,
insistird en la necesidad de entrar en el proceso metaférico de la misma.
Entonces la redencién aparece «como la realizacién y cumplimiento de
todas las metaforas» (p. 369).

El libro, que concluye con una breve bibliografia y un indice de autores,
fue presentado como trabajo de doctorado en teologia en la Universidad
Gregoriana de Roma en 2003. Suyo es el mérito de haber leido a Ireneo de
Lyén, Hans Kiing y Hans Urs von Balthasar a la luz de Paul Ricoeur. Pero ahi
radica su limitacion, aceptada por el nuevo doctor, al circunscribir su inves-
tigacién a determinadas parcelas de cada uno de los tres tedlogos. El autor
ha querido correr ese riesgo y, diriamos, que estd en su derecho. También
estéd en su derecho el lector a preguntarse si los textos y escritos escogidos
de los mencionados tedlogos son suficientemente representativos de la
riqueza de su pensamiento.

J. Garcia Rojo

Y. Labbé, Dieu contre le mal. Un chemin de théologie philo-
sophique (Paris: Cerf 2003) 253 pp.

La teodicea se entiende, generalmente, como discurso racional sobre
Dios. Actualmente no pasa por uno de sus mejores momentos. No obstante,
el autor, profesor de filosofia en la Universidad de Estrasburgo, se propone
ofrecernos un recorrido sistematico de teodicea, plenamente consciente de
que la labor no es nada facil y que, antes de nada, es preciso aclarar el sen-
tido de la palabra ‘teodicea’.
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Partiendo de su etimologia, (theos y diké), Leibniz asigné a la teodicea la
tarea de defender la bondad y el poder de Dios frente a las objeciones surgi-
das a partir de la experiencia del mal. Posteriormente, sobre todo en Fran-
cia, la teodicea se confundird con la teologia filosdéfica, en la que cabe distin-
guir dos formas concurrentes: el deismo y el teismo. Ligada a una forma de
teismo que establece la afirmacién y conocimiento de Dios a partir de la
naturaleza, la teologia natural (a diferencia de las religiones positivas o reve-
ladas que son particulares), se presenta con pretensiones de universalidad.
La cuestién que aqui se plantea es la relacién que tienen entre si la teologia
natural y la teologia revelada. Importa saber si se trata de dos conocimientos
opuestos o, por el contrario, si lo conocido por la razén puede ser conside-
rado como preambulos de la fe, de modo que la verdad divina, aceptada por
la fe, habria sido anticipada, incoativamente, por la razén natural. Esto signi-
ficaria que la inteligencia de la razén apunta y desemboca en la inteligencia
de la fe. Acaso, entonces se comprenda que lo que separa al Dios de los fil6-
sofos del Dios de la teologia no es tanto como a veces se nos ha querido hacer
creer. Esto aclarado, la tarea de la teodicea, entendida como filosofia de la
religién, consistird en conocer a Dios independientemente de cualquier tra-
dicién religiosa, aunque apoyandose en la historia de las religiones. Ahora
bien, plantearse la pregunta de quién es Dios es verse confrontado por la
pregunta del mal. No se puede pensar a Dios al margen del mal.

Segin Swinburne, autor citado aqui a menudo, la existencia del mal
favorece el desarrollo de la libertad humana. Pero, ¢qué decir de la bondad
y de la omnipotencia divinas? Acaso, ;no es el mal la negacién de Dios y, en
consecuencia, el discurso religioso el intento fallido de explicar lo inexplica-
ble? ;Qué ganamos con seguir hablando bien de Dios si la condicién
humana sigue siendo tan sérdida y miserable como siempre? A pesar de
nuestros esfuerzos, el mal sigue ahi, v en todas partes. Por eso, apoyandose
en Gesché («necesitamos otra teodicea que sea capaz de integrar la objecién
en la prueba y en la respuesta»), Labbé opta por no dedicar capitulo alguno
especial al mal. Le parece mejor roturar un camino hecho a base de pregun-
tas. Son las preguntas que, con sus respuestas, conforman los cinco capitu-
los del libro.

JPor qué queremos a Dios? Es el titulo del primer capitulo, en el que,
haciéndose eco de la critica de la filosofia moderna, indaga en las condicio-
nes que hacen posible la afirmacién de Dios. Es una cuestién primera o
genealdgica: ¢por qué queremos a Dios en lugar de prescindir de é1? Auto-
res como Marx, Nietzsche y Freud han trazado la senda de un ateismo gene-
alégico. A la teodicea toca dar respuesta a las acusaciones por él vertidas,
haciendo notar que lo que realmente aqui esta en juego es la relacién de lo
humano con lo divino, lo que, dicho de otro modo, significa que antes que
una cuestién ‘ontolégica’ Dios es una cuestién ‘econémica’: el reconoci-
miento de lo divino como posibilidad de realizacién humana.

Ahora bien, ;cémo podemos nosotros hablar de Dios?, jbajo qué condi-
ciones puede ser Dios pensado y expresado? De esta cuestién se ocupa el
segundo capitulo, prestando especial atencién a las condiciones de raciona-
lidad de la teologia, esto es, a las relaciones entre metafisica y religién,

Universidad Pontificia de Salamanca



SISTEMATICA 247

influenciadas por los nuevos desarrollos de la filosofia del lenguaje. Més alla
de los cambios que han marcado la historia de la filosofia, la afirmacién y el
conocimiento de Dios han sido tema de estudio de los filésofos (y de los ted-
logos). La pregunta es: sen qué medida el Dios de los fil6sofos se corres-
ponde con el Dios de la religién? ;Qué relacién hay entre el conocimiento
natural de Dios y el que presentan las diferentes tradiciones religiosas?

Pero antes de proseguir adelante, otra pregunta nos sale al paso, recla-
mando nuestra atencion. Es la siguiente: ;qué es lo que nos autoriza a con-
cluir que Dios existe? Estamos, de nuevo, ante la primera de las cldsicas
cuestiones de teodicea. De ella se ocupa el tercer capitulo, en clara referen-
cia a la conocida frase de san Agustin: «<No me habrias buscado si no me
hubieras encontrado». Es decir, el estudio de la teodicea presupone la reli-
gién, por el hecho de que Dios es un interrogante referente. ;Cémo podria
la filosofia formularse la pregunta sobre Dios si éste fuera totalmente
extrafio a la religién? El discurso sobre Dios es un discurso sobre las vias de
acceso a él; es discurso sobre alguien que, finalmente, termina por revelarse
como don absoluto, ipseidad absoluta y libertad absoluta. De manera que la
respuesta a la cuestién sobre Dios termina por ser respuesta a la cuestién
de su esencia.

Dando un paso més, en el capitulo cuarto se formula la pregunta: ;qué
diremos aun de Dios?, pregunta que podria trasladarnos a los antiguos tra-
tados sobre los nombres o atributos divinos, pero que, sobre todo, plantea el
dificil problema de la conciliacién de la bondad y omnipotencia divinas con
el mal. Un problema antiguo del que, desde perspectivas distintas, se han
ocupado modernamente Ch. Hartshorne y H. Jonas. El primero, para justifi-
car la incompatibilidad entre el devenir universal y la omnipotencia divina.
El segundo, para justificar el silencio de Dios en el holocausto judio en razén
de su autolimitacién. Con lo cual, una vez més, el mal se hace compariero de
ruta en nuestro discurso sobre Dios. Y entonces, precisamente, se hace
necesario hablar del exceso de Dios como don absoluto, ipseidad absoluta y
libertad absoluta.

Por 1ltimo, el capitulo quinto, haciendo un repaso del camino reco-
rrido, se pregunta cémo hemos hablado de Dios. ;Qué aplicacién tiene aqui
lo que la Biblia sefiala al hablar de Dios: que es un Dios escondido? Que Dios
esté escondido no obsta para que se pueda hablar de él. Y de Dios se puede
hablar de distintos modos. Aqui se ha utilizado el método analégico o, més
exactamente, la analogia de la esperanza. Es esta manera de pensar a Dios,
esperanzadamente, lo que permite una mayor proximidad entre Dios y el
hombre y una mejor ‘comprension’ del mal. En razén del mal, s6lo podemos
pensar a Dios en cuanto que nos es dado esperar en él. Y cuanto més espe-
ramos en €] tanto mas podemos hablar o pensar en él. Todo ello para justifi-
car la legitimidad del discurso sobre Dios.

El camino recorrido por el autor constituye un ensayo de teodicea, pre-
sidido por dos ideas maestras: Dios y el mal. Se podra o no estar de acuerdo
con el planteamiento. De lo que no cabe la menor duda es de que el autor da
muestras suficientes de una gran valentia y profundidad, sin ocultar su con-
dicién de creyente.
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