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1) SAGRADA ESCRITURA

José Ornelas Carvalho, SCJ, Caminho de morte, Destino de
vida. O projecto do Filho do Homem e dos seus discipulos a
luz de Mc 8, 27-9,1 (Lisboa: Edi¢dées Didaskalia 1998) 484 pp.

Este libro recoge la tesis de doctorado en teologia preparada bajo la
direccién de los profesores F. Lentzen Deis y Johannes Beutler, del Institu-
to Biblico de Roma y de la Facultad de St. Georgen de Franckfurt, y defen-
dida en la Universidad Catdlica de Portugal, en febrero de 1998. Se trata
de un libro programaéatico, que estudia un texto clave de la tradicién sinép-
tico con la ayuda del método pragmaético, elaborado basicamente a partir
de las investigaciones del Prof. F. Lentzen Deis.

Conociamos en Espafa este método y sus posibilidades, pues habia
sido utilizado por Isabel M. Fornari-Carbonell, en una tesis defendida en
el Instituto Biblico, bajo la direccién del mismo profesor Lentzen Deis (La
Escucha del Huésped. Lc 10, 38-40, San Jerénimo/Verbo Divino, Estella
1995). Este es un método que ha querido introducirse como tercera via,
asumiendo y desplegando en forma unitaria los elementos basicos del and-
lisis historico-literario clasico (fundado en el estudio sintactico y seménti-
co) y de la investigacién mds estrictamente literaria (Qque se expresa, sobre
todo en el estudio narrativo y/o retérico del texto).

Los dos planos primeros (andlisis sintdctico y seméntico) resultan
conocidos desde hace tiempo en el campo de los estudios biblicos. Més
novedosos parecen el método retérico (que reasume elementos de argu-
mentacién helenista y los vincula a las formas semitas de composicién de
un texto, para conocer mejor los despliegues argumentativos del AT y del
NT) y el método narratolégico, que se aplica al conocimiento de los gran-
des relatos que cuentan (recuerdan, recrean) los acontecimientos fundan-
tes de la historia, sea en clave de origenes (Génesis), sea de surgimiento
israelita o de novedad mesidnica (evangelios de Jesus).

El primer aspecto (de analisis sintactico y seméantico) recoge de forma
programatica elementos del analisis estructural, empleado sobre todo en
los paises de cultura francesa en los ultimos treinta afos, pero lo hace de
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forma genérica, sin absolutizar los aspectos formales, de tipo semiético y
semantico. En ese nivel, el texto viene a presentarse como un todo de sen-
tido donde los diversos componentes han de iluminarse mutuamente, en
plano més gramatical o de forma (sintaxis) y mas ideolégico o de conteni-
do (semaéntica). El segundo aspecto (pragmatica) se fija de un modo espe-
cial en el influjo del texto en los lectores, desde una perspectiva que ha
sido asumida en diversas lineas desde un plano social y psicolégico.

En el plano social estamos asistiendo a un cambio de paradigma: ha
perdido su influjo un método «materialista», mas vinculado al marxismo,
como ideologia de cambio fuerte (de revolucidon total del ser humano) y se
estd extendiendo un tipo de antropologia cultural, méas descriptiva que
transformadora, en la que se tienen en cuenta los elementos culturales y
sociales, estructurales y familiares, econémicos y espirituales de un grupo
social, para conseguir de esa manera una especie de visiéon de totalidad del
ser humano. También se estd expandiendo una lectura psicolégica, que
toma los textos biblicos como espejo donde se expresa y expande el sentido
de la vida humana.

En ese ultimo plano, vinculando el aspecto antropolégico y psicolé-
gico, viene a situarse el andlisis pragmdtico de nuestro autor, que no
rechaza el estudio diacrénico del texto {(transfondo histérico, proceso de
surgimiento), pero que acentua su influencia actual para el lector, en
plano de comunicacién creadora. En ese aspecto, ese método se encuen-
tra vinculado al Reader Response Criticism y de algin modo a los estu-
dios de tipo narratolégico y semidtico que han venido realizdndose en
los Gltimos afos (cf. p. 15). Por eso, forma implica una teoria y prdctica
de la comunicacion: trata de lograr que el texto llegue hasta nosotros,
«como una pieza de musica que vuelve a sonar», suscitando una expe-
riencia emocional y creativa en los lectores. Lo que importa no es «el
texto si» (como partitura musical callada), sino el texto el cuanto se hace
voz e influye en nuestra vida.

Desde este fondo se entienden las tres partes del libro. La primera
(pp. 30-180) se ocupa del texto y su contexto estudiados desde una pers-
pectiva sintdctica: visién de conjunto de Mc, situacién del pasaje (Mc 8,
27-9,1) dentro de la unidad del evangelio; este es el nivel literario, en
linea de estudio de la forma. La segunda (pp. 182-367) estd dedicada al
texto en si, leido desde una perspectiva semantica, en la linea de lo que
tradicionalmente llamariamos exégesis tematica o de contenido, donde
se incluyen los aspectos teolégicos tradicionales. La tercera parte, mucho
més breve (pp. 369-412) esta dedicada al andlisis pragmdtico propiamen-
te dicho, es decir, al estudio de los elementos dialogales del pasaje. La
oposicidén entre Jestis y el Pedro, entre un mesianismo de entrega de la
vida y un triunfo mesidnico sin muerte, define no sélo el evangelio de
Mc, sino nuestra manera de leerlo y entenderlo: de esa forma, el texto
se vuelve fuente y lugar de «préactica» en nuestra existencia social y ecle-
sial, situada nuevamente entre Jesus y Pedro, en el mismo centro del
evangelio de Mc.
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Este es un libro bien construido, que puede servir como programa
para una lectura pragmaéatica de Mc 8, 27-9, 1. Por eso, quiero y debo des-
tacar su valor: estoy convencido de que ha logrado ofrecer a los lectores
un instrumental precioso para comprender mejor el evangelio de Jesus,
condensando en este pasaje central de Mc. Sin embargo, después de
decir eso, quiero elevar algunas preguntas que, méas que criticas, son
caminos abiertos.

En primer lugar, desearia una mayor claridad en la exposicién y des-
pliegue del método de estudio del texto. Tengo la impresién de que a lo
largo de la obra no ha logrado aclararse el sentido del andlisis pragmati-
co en cuanto tal: por un lado parece muy cercano a los estudios narrato-
légicos de R. Fowler, tan citados por nuestro autor; por otro lado parece
demasiado centrado en lo semantico... Ademads, la parte pragmaética
corre el riesgo de quedar para el final, como apéndice o conclusién del
trabajo cuando, a mi juicio, deberia formar su punto de partida, estando
presente en todos los estrados del estudio. Estoy convencido, por ejem-
plo, de que un estudio narrativo mds profundo de la funcién de Pedro a
lo largo de Mc hubiera sido provechoso para el libro. Desde esa perspec-
tiva, pienso que este libro podria ser complementado por los estudios de
tipo narratolégico sobre Mc, como el M. Navarro, Ungido para la vida.
Mc 14, 3-9, Verbo Divino, Estella 1999.

En segundo lugar, seria necesario destacar mas el andlisis diacroénico,
con lo que implica de estudio de los hechos que estédn al fondo del pasaje.
No basta con decir que ese plano queda supuesto en el estudio, hay que
explicitar y concretar su sentido. De lo contrario, el autor corre el riesgo
de tomar ingenuamente como histéricos (o no histéricos) determinados
aspectos de la vida de Jesus o de la comunidad primitiva, haciendo una
exégesis ilusoria (no fundada) del transfondo de los personajes (historicidad
del pasaje, actitud e influjo posible de Pedro, etc.). Pienso que el autor ha
pasado con demasiada facilidad del plano literario (sincrénico) al diacréni-
co, para suponer lo que pudo decir Jesus, lo que fue pudo hacer o no hacer.
En una tesis doctoral como es esta, ese «paso» resulta injustificado: hay que
explicitarlo o probarlo en cada caso o, de lo contrario, evitar afirmaciones
extradieguéticas, que nos lleven del texto en si al lector o lectores reales.
Se trata de saber «pragmaticamente» cudl es el principio y fuente del influ-
jo del texto en el lector: jel texto en si?, ¢su fondo histérico?, ;su verdad
divina? En otro tiempo, la exégesis existencial de R. Bultmann respondia
mejor a estas preguntas. Hoy debemos seguirlas planteando.

Finalmente, una auténtica pragmaética debe traducirse o expandirse
en proyectos o formas de accién, de tipo social y eclesial. No podemos
hablar de pragmatica en general, sin tener en cuenta el tipo de Iglesia
y sociedad que estd en el fondo del pasaje antiguo y de los lectores
actuales. Este pasaje sélo puede entenderse como momento de un pro-
ceso comunicativo alli donde se tienen en cuenta los sus dos polos: la
iglesia antigua, que se expresa a través de Marcos, la nueva comunidad
cristiana.
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La pragmatica se vuelve fructifera alli donde aprendemos a hacer
cosas partiendo de las palabras, es decir, del texto. Por eso, lo que se
transmite en esta escena (confesién de Pedro, propuesta de Jesus, critica
de Pedro, reafirmaciéon de Jesus) ha de tener consecuencias en la vida
actual de la iglesia, no sélo en plano de seguimiento individual, sino tam-
bién de compromiso comunitario. Sélo de esa forma la exégesis pragmadti-
ca puede superar €l nivel de la simple erudicién antropolégica (cultural)
para volverse fuente de creatividad eclesial. Eso es lo que ha intentado
realizar nuestro autor y, en gran parte, lo ha logrado o, al menos, se ha
puesto a caminar por el buen camino. Pero tengo la impresiéon de que no
ha llegado hasta el final en su proyecto; por eso, su pragmatica ha queda-
do sin definirse plenamente. El camino a recorrer es largo. Resulta her-
moso que un compafero y vecino, de lengua portuguesa, nos haya podido
ofrecer tanta ayuda en esta tarea. Le felicitamos a él y a la Facultad de
Teologia de Lisboa por su buen trabajo. Desde Salamanca, con inmensa
saudade, un saludo agradecido.

Xabier Pikaza

Lorenzo Camarero Maria, Revelaciones Solemnes de Jesus.
Derds Cristologico en Jn 7-8 (Fiesta de las Tiendas) (Madrid:
Publicaciones Claretianas 1997) 482 pp.

Este libro recoge y amplia una tesis doctoral, defendida por su autor
en la Facultad de Teologia de la Universidad de Comillas, dirigida por el
profesor D. Domingo Murfioz Leén, especialista en literatura targumica y
exégesis derasica del Nuevo Testamento, sobre todo del evangelio de Juan.
Consta de tres partes basicas, varios excursus y una conclusién.

La primera parte (caps. 1-3, pp. 17-98) constituye una introduccién a
la exégesis derasica y a la fiesta de las Tiendas. El autor se inspira en la
obra programética de A. del Agua Pérez (El Método midrdsico y la exége-
sis del Nuevo Testamento, San Jerénimo, Valencia 1985) y en los trabajos
de su director de tesis, D. Muiioz Leén. Méds que un método de exégesis, a
juicio del autor, el derds constituye un contexto significativo, un entorno
cultural y religioso que se ha formado por la relectura y adaptacién de los
textos biblicos, en clave de piedad popular y sapiencial, con elementos
culticos y apocalipticos. En ese ambiente, impregnado vitalmente de expe-
riencias y palabras que brotan de la Escritura sagrada, ha emergido y se
ha expresado el evangelio de Juan, con el que se vincula la tradicién del
Apocalipsis, que brota del mismo contexto. En ese mismo fondo se sitia la
celebracién de la Fiesta de los Tabernaculos, entendida como expresién
de la piedad escatolégica y sapiencial del judaismo en tiempos de Jesus.

La segunda parte (caps. 4-7, pp. 97-196) comienza ofreciendo una
visién de conjunto de Jn 7-8 y en ella se estudia su estructura y contenido
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basico, desde el transfondo de la fiesta judia de las Tiendas, releida en
perspectiva cristiana. Nuestro autor analiza de un modo especial el senti-
do de Jesus como enviado del Padre, fuente de agua viva y luz del mundo.
Para iluminar esos aspectos del evangelio, pone de relieve el entramado
basicamente israelita de sus temas y signos. Ello le permite ofrecer una
interpretacién cristiana de los textos, pero sin romper con el transfondo
israelita, sino todo lo contrario: como culminacién y despliegue de las posi-
bilidades implicitas en ese mismo transfondo.

Como tercera parte pueden tomarse una serie de capitulos (caps. 8-10,
pp. 214-272, 287-373), dedicados a temas y motivos mas puntuales, pero de
hondo contenido cristolégico. El primero se centra en la proclamacién «divi-
na~» de Jesis, que diciendo «Yo soy» se sittia en la linea del Dios del Antiguo
Testamento (Jn 8, 24.28). El segundo trata de Jesis como libertador de los
judios (Jn 8, 31-47), como nuevo y verdadero Moisés que les abre un camino
de vida y futuro, superando la muerte. El tercero intenta esclarecer desde
el fondo judio la preexistencia de Jesus (Jn 8, 48-59), entendida en clave
sapiencial y rabinica, como expansién de experiencias religiosas que halla-
mos al final del Antiguo Testamento.

La obra incluye dos importantes excursus, uno dedicado al estudio de
los contactos entre el logos sapiencial y la memra targumica (pp. 199-212)
y otro a la relacién de Jesuds con la tradicién y linaje de Abraham (Jn 8,
33-58, pp. 273-286). Dos capitulos conclusivos (pp. 363-387) recogen y siste-
matizan las aportaciones anteriores. Segun ellas, Jn 7-8 ha presentado a
Jests no sélo como el «mesias que viene a otorgar la salvacién», sino como
«Dios salvador o redentor universal en persona, que se da al creyente en
el Espiritu Santo» (p. 379). De esa forma, las realidades mas sublimes del
Antiguo Testamento (Sabiduria, Palabra, Presencia...) son asumidas en una
persona divina, en el Hijo de Dios (ibid).

Tal es el tema y aportaciéon basica de esta obra enciclopédica y erudi-
ta, que ofrece amplio material de comparaciéon y estudio para los lectores
interesados en el ambiente y teologia de Jn. Sus aportaciones, en la linea
de los estudios ya clasicos del prof. D. Mufioz Leén, resultan evidentes y
sirven como contrapeso dentro de una investigaciéon que ha estado quiza
demasiado volcada en torno a los temas provenientes del helenismo, la
gnosis y el judaismo puramente sapiencial, en la linea de los grandes
comentarios y estudios de Brown, Bultmann, Dodd o Schnackenburg.

En ese sentido, al poner de relieve la temaética y fondo judio de Jn,
la exégesis deréasica ofrece una aportacién sustancial a nuestro conoci-
miento del evangelio: son valiosas sus afirmaciones sobre el «yo soy» de
Jesus, su estudio sobre la relacién entre logos y memra, su manera
de profundizar en la preexistencia «sapiencial» de Jesus. Por todo eso y
por muchas otras razones quiero destacar la importancia de esta obra,
cuidadosa y bien editada, a pesar de algunos errores tipograficos (sobre
todo en los nombres no castellanos) y de algunas confusiones extranas
(como el citar en los indices de nombres el TWNT y no los nombres de
los autores que escriben en el TWNT).
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Maés importantes que los errores tipograficos son los de tendencia y
fondo. Me parece bien que el autor quiera superar la exégesis de autores
como Bultmann o Brown, pero quizd debia haber dialogado con ellos, pues
pienso que la exégesis derasica ha de ser complementaria, insertdndose
en el contexto de los otros métodos exegéticos. En contra de eso, adverti-
mos con sorpresa que el autor de esta obra ha ignorado précticamente los
comentarios de Juan (sélo cita con cierta extensién los de C. K. Barret y
B. Lindars), situandose de esa forma al margen de una gran linea exegéti-
ca de la modernidad. Por ello nos resulta muy dificil comparar y evaluar
sus aportaciones.

Maés significativo y grave me parece aun el hecho de que el autor ha
renunciado a un estudio auténomo del texto del Jn 7-8 en si mismo, en su
estructura interior, en su marcha dramatica, en su argumentacion cristo-
légica. Avanzando en la lectura del libro, da la impresiéon de que el texto
(Jn 7-8) constituye un tipo de «pretexto», como un material de fondo sobre
el que se teje la trama de las alusiones y aplicaciones veterotestamenta-
rias, realizadas desde perspectivas cronolégicas y literarias muy distintas.
La comparacién con la literatura sapiencial y los targumes, con la Misnd y
los midrashim resulta muy importante, como ya sabiamos y volvemos a
aprender con este libro, pero ella sélo se vuelve significativa alli donde
los diversos textos pueden situarse de un modo critico en su ambiente y
momento. De lo contrario se multiplican las alusiones, dentro de un arco
temporal muy amplio, que va del siglo 11 a. de C. al vi d. de C., pero no se
iluminan por dentro los temas, pues no se nos dice como situar los moti-
vos dentro de un esquema cronolégico y teoldgico, de manera que apare-
cen al mismo tiempo alusiones a teologias muy separadas en su inspira-
cién y contexto.

Hubiera sido necesario un estudio critico del material comparativo,
tanto en plano cronolégico como literario y teolégico. Ciertamente, el
autor tiene el derecho de centrarse en el andlisis derasico, acudiendo para
ello a un material judio posterior; pero resulta sorprendente el hecho de
que haya renunciado practicamente a la comparacién con las tradiciones
sinépticas y al estudio de la primitiva comunidad cristiana. Tampoco ha
destacado las posibles conexiones de Jn con los escritos de Qumréan, que
se encuentran cronolégica y teolégicamente maés cerca de Jn 7-8 que gran
parte de los textos citados por el autor. Por otra parte, para que su obra
tuviera mayor consistencia, hubiera sido importante {(quiz4 imprescindi-
ble) un anélisis critico de la comunidad de Juan (del lugar y tiempo de
surgimiento del Cuarto Evangelio), con sus lineas tematicas y su proble-
maética central. Resulta significativo el hecho de que el autor no aluda (por
citar un ejemplo, a la hipétesis de K. Wengst, Interpretacion del Evangelio
de Juan, Sigueme, Salamanca 1988), que le hubiera ayudado a situar de
un modo més concreto los temas en discusién, dentro de un contexto judio
muy determinado en el espacio y tiempo.

De esta forma, el texto de Juan ha corrido el riesgo de convertirse en
con-texto y pre-texto para elaborar una visién muy hermosa de tradiciones
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judias con semejanza cristiana. Pero la novedad evangélica, la ruptura
transformante de la vida y obra de Jesis ha quedado quizé marginada, en
favor de un amplio concordismo judeo-cristiano, que dice mucho pero que
a veces prueba poco. Ciertamente, este libro ofrece un valioso material
comparativo, ayudandonos a entender el ambiente espiritual comin en que
han surgido y se han desarrollado tradiciones cristianas y visiones del juda-
ismo posterior, pero sélo con mucho cuidado puede utilizarse para un
conocimiento maés preciso del evangelio y de la comunidad del Discipulo
Amado, pues ese evangelio y comunidad han de conocerse a partir de un
analisis directo del texto evangélico, cosa que nuestro autor no ha hecho.

También quiero destacar mi extranieza ante el hecho de que el autor
no haya mencionado nunca, ni para justificar su omisién, la pericopa cané-
nica de Jn 7, 53-8, 11(el episodio de la adulteral, que el evangelio actual
incluye dentro de Jn 7-8. Por mas esfuerzos que hago no logro entender
ese dato. Es posible que el autor tenga razones para «expulsar» ese pasaje
de Jn 7-8 (con una parte considerable de la tradicién manuscrita), pero
tendria que haberlo dicho y demostrado; de lo contrario, su estudio sobre
Jn 7-8 se vuelve enigmatico en su despliegue y partidista en sus conclu-
siones, pues deja al lado un pasaje que podria haber cambiado o, al menos,
matizado muy profundamente su visién del texto. Bien pudiera ser que la
pericopa de la adultera fuera central en Jn 7-8 (como yo creo que es), de
manera que todo el resto de los capitulos pudiera interpretarse en otra
perspectiva.

Quiero sefialar, en fin, mi extraneza ante el hecho de que el autor no
haya utilizado, ni citado, la tesis doctoral de Hugo Zorrilla, La Fiesta de la
Liberacion de los Oprimidos. Lectura de Jn 7, 1-10, 21, dirigida por el prof.
Felipe Ferndndez Ramos y defendida en la Facultad de Teologia de la Uni-
versidad Pontificia de Salamanca, el afio 1980 (publicada en Sebila, San
José de Costa Rica 1981). En esta obra (citada con encomio por G. S. Slo-
yan, What are they saying about John?, Paulist, New York 1991) se razona
y defiende una visién muy distinta de la fiesta de los taberndculos, desde
una interpretacion social y literariamente contextualizada de Jn 7-8. El
Prof. Hugo Zorrilla supo realizar un analisis multidisciplinar de los textos,
desde una perspectiva literaria, en apertura hacia los problemas sociales
y religiosos de la actualidad. Desde ese fondo pudo destacar el sentido y
aportacién de la pericopa de la adultera, que nuestro autor podria haber
interpretado como deras de Dn 13.

De todas formas, como hemos dicho al principio, queremos insistir
nuevamente en los valores de esta tesis del Prof. Lorenzo Camarero, que
ha mostrado en ella un gran conocimiento de los temas de fondo, ayudan-
donos a situar en evangelio de Jn en el contexto cultural y religioso del
judaismo de su tiempo y de tiempos posteriores.

Xabier Pikaza
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Angel Aparicio, Tu eres mi bien. Andlisis exegético y teolo-
gico del Salmo 16. Aplicacién a la Vida Religiosa, Monogra-
fias 1 (Madrid: Publicaciones Claretianas 1993) 500 pp.

Tesis doctoral presentada en la Facultad de Teologia de la Universidad
Pontificia de Salamanca, el afio 1993, bajo la direcciéon de los profesores
Félix Garcia (Sagrada Escritura) y José C. R. Garcia Paredes (Vida Religio-
sa), obteniendo la méxima calificacién del tribunal. Fui entonces censor ofi-
cial de la tesis y manifesté al autor mi aprobacién, tanto por el método de
estudio que habia seguido al elaborarla, como pos sus conclusiones. Ahora,
pasados casi siete afios, he querido ofrecer un breve resumen de mi juicio,
pues la tesis no ha perdido actualidad, sino, al contrario, la ha ganado con
el paso del tiempo. No es libro para un breve momento, no es trabajo de
moda que pasa, sino estudio basico sobre uno de los salmos mas importan-
tes de la tradicién litirgica judia y de la experiencia monacal cristiana. Los
antiguos israelitas emplearon este salmo como confesién de fe gozosa.
Muchos monjes y religiosos cristianos lo han recitado, cantado y meditado
como expresiéon de su entrega ferviente en manos del Dios de la vida. Este
Salmo sigue siendo oracién que no envejece: punto de encuentro ecuméni-
co, cultural y orante, de judios y cristianos. Hoy, pasados casi tres mil afios
de su composicién, podemos tomarlo como texto de plegaria, como va mos-
trando de un modo preciso y profundo este libro de A. Aparicio, que cons-
ta de una introduccién, tres capitulos centrales y una conclusién.

La introduccién (pp. 11-34) analiza la literatura basica que se ha publi-
cado sobre el salmo en los ultimos sesenta afios (de 1933 a 1993). En prin-
cipio, desde una perspectiva apologética, muchos catélicos pensaban que
el salmo era directamente mesianico, profetizando al pie de la letra la
resurreccion de Jesus. Mas tarde, el analisis mas hondo de los términos y
temas, ha venido a situar el salmo en un contexto de afirmacién confesio-
nal y disputa del yahvismo con la religion de los dioses del entorno «cana-
neo». Desde esta tultima perspectiva ha querido estudiarlo nuestro autor,
utilizando para ello el mejor conocimiento lingiliistico adquirido en los ulti-
mos afos, a partir del ugaritico, siguiendo un método empleado por su
(nuestro) profesor M. Dahood, en su «monumental» (cf. p. 31, nota 68)
comentario a los salmos (Psalms I-1II, AB 16, Doubleday, New York 1966-
1970). Este es el punto de partida de la obra, que puede y debe entender-
se como relectura religiosa y cultural del Salmo 16, en un plano textual,
teolégico y de aplicacién a la vida religiosa.

El capitulo primero (pp. 38-190) ofrece un anélisis literario y una inter-
pretacién de conjunto del Salmo 16, estructurado y traducido a modo de
confesion de fe yahvista. Para ello, el autor conserva fielmente el texto con-
sonante (masorético), vocalizando de manera distinta algunas palabras fun-
damentales, con la ayuda del antiguo ugaritico. El salmo emerge asi, de un
modo nuevo y coherente, dividido en dos partes (16, 1-6 y 16, 7-11). La pri-
mera (1-6) se estructura en tres secuencias, una de confesién estricta (16, 2:
iOh Yahvé, mi Serior, tu eres mi Bien...!), otra de abjuracién contra los dioses
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contrarios a Yahvé (16, 3-4: jOh Santos..., oh Poderosos...., yo jamds les derra-
maré libaciones con mis manos...), y la Gltima de reconocimiento agradecido
(16, 5-6: jOh Yahvé, tu mes has dado la Copa de vino dulce, tu mismo has
echado mi suerte...). La segunda parte del salmo (16, 7-11) constituye una
bendicién agradecida: el orante, acogido bajo la proteccién de Yahvé, se des-
cubre protegido en su mas honda experiencia, como un hombre que es
capaz de superar los poderes de la muerte, en camino de bendicién y vida.

El capitulo segundo (pp. 192-334) expande el analisis filolégico anterior
en forma de despliegue teoldgico estrictamente dicho; asi pasamos del plano
filolégico y sintactico al seméantico. La nueva vocalizacion de texto ha permi-
tido descubrir los nombres propios de Dios (El, Yahvé, Adonai) y, sobre todo,
los nuevos epitetos (Bueno, Altisimo, Guia, Honesto), que definen su poder y
proteccidn, frente a los falsos dioses (idolos) de los pueblos del entorno (o
del transfondo cananeo de los israelitas palestinos antiguos). En este contex-
to se sitia la accién del salmo: Dios ofrece a sus devotos el Vino de la liba-
cidn ritual, bendiciéndoles en la buena tierra de la vida. En contra de eso,
los falsos dioses, que aparecen como «santos» y «poderosos», pero en sentido
negativo, encierran a sus fieles en el circulo de lucha, de vida y muerte de
la tierra. Leido de esta forma, el Salmo aparece como texto liturgico de rup-
tura: los fieles de Israel, en el centro de una liturgia centrada en la libacién
del Vino de Yahvé, se atreven a romper con los dioses de la tierra (de los
antiguos cultos paganos), desarrollando asi una nueva y més honda expe-
riencia de dicha humana y religiosa, centrada en el corazén exultante, el
higado jubiloso, la seguridad de la «carne», es decir, de la vida.

Légicamente, siguiendo la misma dinamica del texto hebreo, los cre-
yentes del Nuevo Testamento, han podido interpretar o, quizéd mejor, re-
crear este salmo en clave mesidnica de resurreccién de Cristo (Hechos 2,
25-28; cf. 13, 35). Asi adquiere un nuevo contexto significativo, realizando
otra funcién. Desde esa perspectiva, y asumiendo los elementos anterio-
res, los creyentes cristianos han interpretado este salmo como expresién
de su entrega de la vida (persona) en manos de Jesus y del reino de Dios
(Mc 10, 17-18 par y Mt 5, 5). Como tema basico del salmo y de la vida cris-
tiana emerge la ofrenda del creyente, que toma su vida y la confia ante
Dios. Alli donde los hombres y mujeres superan los idolos del mundo y se
entregan al Seior, que se revela en Cristo, puede superarse el miedo de
la muerte, se abre la herencia de la tierra prometida (de la vida eterna).

El capitulo tercero (pp. 336-4043) estudia eso que suele llamarse «Wir-
kunsgsgechichte» o historia de aplicacién del salmo en un ambito cristia-
no posterior, especialmente dentro de la vida religiosa, empezando por el
monacato mas antiguo, para culminar en las grandes Reglas de San Beni-
to o San Francisco. La vida religiosa implica una radicalidad en la entrega
a Dios, un rechazo de los «dioses de la tierra»; por eso, es normal que sus
miembros hayan apelado a este salmo, para expresar y ratificar su entre-
ga radical al Dios de la vida. Asi lo ha expresado el Vaticano II, en sus
grandes textos (LG y PC): la vida religiosa es donacidn plena, alianza
esponsal que pone a los creyentes en manos de Dios.
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Este es, en resumen, el contenido bésico de esta tesis que calificamos
de erudita, critica y bellisima. Es erudita por el estudio de las fuentes del
Salmo 16, utilizando para ello al estudio filolégico méas preciso del trans-
fondo cananeo y del material comparativo de las religiones del entorno.
Es critica, pues logro establecer un texto hebreo que resulta lo mas cerca-
no al original, situdndolo en el transfondo de las disputas religiosas, entre
yahvismo y paganismo ambiental, en los primeros tiempos de la monar-
quia israelita; de esa forma, un salmo que parecia perdido en el tiempo
recibe su «<lugar» dentro de la historia religiosa de Israel y de la iglesia
cristiana. Esta tesis es, finalmente, bellisima, pues nos permite penetrar
en uno de los textos sacrales mas densos de la antigliedad israelita, vol-
viéndose palabra de vida y compromiso para nosotros, creyentes del final
del siglo xx. Uniendo estos tres rasgos (erudicién, hondura critica, belle-
za), Angel Aparicio ha realizado una intensa labor hermenéutica, vincu-
lando de hecho los diversos planos de la exégesis: critica histérico-filoséfi-
ca, analisis poético, profundizacién teolégica, apertura pragmatica al
campo de la piedad y vida cristiana. Por eso, su libro puede presentarse
como manual de hermenéutica practica.

Precisamente alli donde este salmo podia parecernos conocido (por
repetido), alli donde pensdbamos que su mensaje resultaba méas conven-
cional, viene a elevarse de nuevo ante nosotros en su novedad mas fuerte,
como expresién de un compromiso en favor de Dios, como signo de su gra-
cia, que supera, en forma radical, el miedo de la muerte. En ese sentido,
podemos afirmar, con Angel Aparicio que, tal como ha sido leido por la
iglesia, el Salmo 16 acaba teniendo un hondo sentido mesidnico y religio-
so, alli donde se vincula a la experiencia de Jesus y se interpreta desde el
centro de la vida cristiana. Segin eso, podemos decir, que el Salmo sigue
vivo: su texto antiguo se vuelve principio de méas hondas experiencias poé-
ticas, litirgicas, antropolégica. Asi lo ha mostrado D. Angel Aparicio y todo
ello queremos acabar nuestra resena felicitandole efusivamente, por su
trabajo antiguo (la tesis fue escrita hace maés de siete afios) y por su nuevo
compromiso, como traductor de los salmos para la Biblia Litargica Espa-
fiola. Estamos convencidos de que él cumplird con toda competencia su
delicada y bellisima tarea, de hondo sentido filolégico, literario y religioso,
al servicio de los orantes de lengua castellana.

Xabier Pikaza

R. Brucker, ‘Christushymnen’ oder ‘epideiktische Passagen’?
Studien zum Stilwechsel im Neuen Testament und seiner
Umwelt. FRLANT 176 (Gottingen: 1997) VIII, 400 pp.

El autor quiere contribuir a la aclaracién metédica de un grupo de
textos neotestamentarios que, tras amplio consenso en los afios 60, tropie-
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za hoy con un escepticismo creciente: los <himnos de Cristo» extraidos
hipotéticamente de esos textos. Ademas de Flp 2 [5] 6-11 (Lohmeyer en
1928), cristalizaron pronto, como lugares cléasicos de la investigacién him-
nica neotestamentaria, las secciones: Col 1 [12] 15-20; 1 Tim 3, 16 y Jn 1, 1-
18. En numerosos estudios posteriores se descubrieron himnos en la 1 Pe,
Heb, Ef, 2 Tim y Ap. Es caracteristico de un amplio sector de la investiga-
cién que los criterios para la determinacién del género ‘himno’ no se han
tomado de los antiguos himnos griegos, sino de los mismo fragmentos neo-
testamentarios investigados. Por un lado, ha habido nuevos estudios sobre
la base de lo alcanzado por Schille, Deichgraber y Wengst, y, por otro, un
escepticismo creciente respecto a los intentos de reconstruccién de <him-
nos» cristianos primitivos a partir de escritos neotestamentarios. Kl. Ber-
ger (1984) propuso la designacion del género «<enkomion» (cf. el esquema
de Sir 44-50 con la secuencia naturaleza/origen, hechos, fama), para los
antes etiquetados como <himnos de Cristo». Las contribuciones de Berger,
Lattke y Thraede, que ya se mueven en esa direccién, dejan clara la nece-
sidad de precisas diferenciaciones genéricas thimno, oraciéon, himno en
prosa, encomio). Asi como el exordium de Heb y las secciones himnicas
de Ap han mostrado que tales pasajes pueden tener una funcién literaria,
sin haber tenido previa existencia independiente.

El c. 1, sobre poesia, prosa y ‘paralelismo’, sefiala que la diferencia de
poesia y prosa queda claramente expresada en la literatura antigua grie-
ga y latina. La poesia es métrica y la prosa no. El metro es la sucesién
regular de silabas cortas y largas. La sucesién irregular se llama ritmo. La
prosa elevada debe asemejarse a la poesia pero no ser igual; debe ser rit-
mica pero no métrica. El ‘paralelismo’ es la correspondencia formal de
frases o partes de frase que en la retérica antigua daban lugar a tres fené-
menos retéricos: a'ntitheton, isokolon y paromoiosis.

En comentarios y monografias se ha hablado del ‘parallelismus mem-
brorum’ como criterio determinante para la poesia hebrea; pero es algo que
hay que relativizar. El paralelismo es el medio estilistico determinante de la
literatura hebrea. Lo encontramos en textos narrativos (cf. Gen 21, 1.8; 22,
17; Ex 2, 1-7) y en juridicos (cf. Num 5, 12-15) o en bendiciones (cf. Gen 49),
en los profetas y en la literatura sapiencial. Si el paralelismo es ya para el
AT un criterio cuestionable de distincién entre poesia y prosa, esto vale tanto
maés para los textos neotestamentarios. Es mas apropiado habla de ‘prosa
elevada’ que de ‘poesia’.

El c. II trata de la alabanza de dioses y hombres en la literatura gre-
corromana. Comienza por la alabanza poética y los himnos griegos de dio-
ses. El concepto ‘himno’ se utiliza en la antigliedad clasica como designa-
cion de género para el «canto de alabanza a dioses y héroes». Platén
distingue sélo entre himnos (a dioses) y encomios y esta distribucién se
encuentra siempre de nuevo en la teoria antigua. Regularmente los him-
nos griegos conservados muestran la triple estructura desarrollada (invo-
cacién, parte central —que proporciona argumentos al ruego— y ruego).
Las posibilidades de utilizacién literaria del género himno son multiples.
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Su «Sitz mi Leben» mas original es la funcién cultual-liturgica en el senti-
do estricto. Como género literario el himno se ha independizado también
del todo del culto y como tal puede servir para descripcién de ideas filo-
soficas y con ello a la expresién de una religiosidad personal. También es
posible la recepciéon del himno como pura forma artistica. También se da
la integracién del himno en otros contextos poéticos (epos, poema doctri-
nal, drama). Objeto del himno es siempre un ser divino o divinizado. Nin-
gun himno griego comienza con el pronombre relativo &.

«Encomio» es el concepto superior para el canto de alabanza a hom-
bres. En la antigua lirica coral, sobre todo en Pindaro, es casi siempre el
canto de alabanza al vencedor de las competiciones atléticas nacionales
(«epinikias»). «Skolion» era el canto de alabanza en los simposios. Habia
también poemas erdticos, nupciales y de funerales. Puesto que los enco-
mios o los epinikios fueron siempre concebidos para representacién coral,
se sigue, en comparacioén con los casi siempre monddicos himnos a dio-
ses, una gran multiplicidad en la configuracién métrica.

Nuestro autor dedica un Excurso a ‘Himnos’ en el AT. Filén califica de
‘himnos’ los cantos poéticos del AT, especialmente los salmos. El concepto
‘himno’ se ha impuesto, pese a todas las propuestas alternativas e inten-
tos de diferenciacién, como designacién de esos textos, cuya caracteristi-
ca central es la alabanza de Dios. Se ha tomado del espacio griego y tras-
pasado a los textos hebreos por comparacién con los himnos griegos. Aqui
y alli la distribucién tripartita parece ofrecer una coincidencia a primera
vista; pero mas de cerca se aprecian diferencias. La invocacién de los him-
nos griegos se dirige a la divinidad o es una apelacion a las musas, en
tanto que el caracteristico reclamo de alabanza al comienzo de muchos
himnos veterotestamentarios va dirigido a hombres. Hay mas semejanza
en la parte central que desarrolla la alabanza propiamente dicha (propie-
dades y hechos del dios que se alaba) con frases causales. De nuevo hay
diferencia en la parte conclusiva, que en los himnos griegos suele ser una
oracién de peticién y excepcionalmente una alabanza conclusiva. En los
veterotestamentarios en cambio suele ser un nuevo reclamo de alabanza
y excepcionalmente una oracién de peticién.

La poesia himnica latina esta desde el tiempo helenistico enteramen-
te moldeada por la griega. El giro carmen dicere tiene en el contexto de
textos poéticos el significado de presentar un poema o cantar un canto y
dicere puede entenderse en el sentido de alabar grandes hechos o propie-
dades de un dios o un hombres. Es discutido como hay que entender el
giro de Plinio carmenque Christo quasi deo dicere secum invicem. Podria
tratarse de canto coral alternativo de primitivos himnos cristianos, de una
oracién de peticién a Cristo o de una confesién de Cristo como Dios. No
es una prueba segura de la existencia de himnos a Cristo en tiempos neo-
testamentarios.

La distribucién de la elocuencia en tres géneros de discurso es atri-
buida desde la antigiedad a Aristételes. A las tres clases de participantes
siguen tres géneros: el symbuléutico (aconsejador), el dikdnico (judicial) y
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el epidéitico (alabanza o reprensién). La Retérica a Alejandro representa
la posicién sofistica contraria, que primero distingue como Aristételes tres
géneros del discurso publico, pero luego habla de siete partes: aconsejar
y desaconsejar, alabar y reprender, acusar y defender, probar. Las dos con-
cepciones retéricas del siglo 1v a.C. se contraponen precisamente en la
teoria sobre el discurso de alabanza. El estilo del yévoc émdeicrinéy, donde
se encuentran notas al respecto (Aristételes, Cicerdn), es calificado como
mas elevado en comparacion con los otros dos géneros de discurso, lo que
se exterioriza en una utilizacién mas fuerte de adornos retéricos.

El c. III enfoca el fendmeno del cambio de estilo en los textos anti-
guos. La diferenciacién aristotélica de tres géneros de discurso no es una
distribucién rigida. Pueden ser incluso frecuentes los pasajes epidéicticos
en discursos judiciales y persuasivos, como lo confirman la Retérica a
Herennio y Cicerén. Se permiten partes epidéicticas en cada género de
discurso. Son lugares preferidos aquellos en los que se recomienda expre-
samente alabanza o reprensién dentro de un discurso, sobre todo en la
introduccién y la conclusién, pero también en la «narracién».

El comienzo de la consideracidén antigua sobre el estilo se puede
encontrar en Homero (los oyentes que caracterizan a los oradores que
entran en escena). Demdcrito atribuye importancia a la eleccién de térmi-
nos y formula la contraposicién entre naturaleza y arte. Isdécrates contras-
ta el discurso epidéictico adornado sobre grandes temas, por un lado, y el
discurso préctico sin adornos sobre asuntos transitorios, por otro. El ideal
estilistico de Aristételes es la claridad de expresién y lo apropiado y es
comun desde él el reclamo de la propiedad: estilo elevado para temas ele-
vados. No es enteramente clara la relacién de las clases de estilo a los
géneros de discurso. Lo méas importante para el cuestionamiennto de este
trabajo es que en la antigua teoria estilistica, pese a todas las diferencias,
se alienta claramente a mezclar y cambiar las clases de estilo dentro de
un texto. Ya se dan ‘elementos himnicos’ en la prosa filoséfica de los pre-
socraticos y pasajes epidéicticos en los discursos de Isocrates o en los Dia-
logos de Platén. El fenémeno del cambio de plano estilistico y de género
retérico se ha dado ya muy pronto en la praxis de la antigua literatura en
prosa. Nuestro autor analiza pasajes epidéicticos escogidos en cinco auto-
res y en muy diferentes géneros desde mediados del siglo 1 a.C. hasta el
siglo 11 d.C. (Cicerdn, Filén, Cleomedes, Epicteto y Apuleyo). Muestra en
numerosos ejemplos que la recomendacién de cambio de estilo y género
dentro de un texto, expresado reiteradamente en la antigua teoria estilis-
tica, encuentra su correspondencia en la practica. Lo mismo ocurre con
los pasajes ‘himnicos’. Todos estos casos ensefian que los pasajes epidéic-
ticos en los textos neotestamentarios —y también la alternancia de seccio-
nes de alabanza y polémica— corresponden por entero a las convenciones
literarias de su tiempo y en ningun caso hay que precipitarse a aislarlas
de su contexto.

El c. IV pondera el carédcter literario del género ‘carta’. Desde que
H. D. Betz analizdé Gal desde el esquema dispositivo de la antigua retéri-
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ca, no ha cesado la discusién sobre la justificaciéon de ese procedimiento;
pues si bien, por un lado, ha sido basicamente aceptado y ya hay anadlisis
retéricos de todas las cartas neotestamentarias, por otro se ha sefialado
que no se encuentra en los antiguos retéricos ningun aviso para la dis-
tribucién de las cartas segiin el esquema de los discursos. De hecho las
antiguas cartas siguen regularmente un esquema dispositivo retérico y
no son unitarias las expresiones de la teoria antigua en lo que toca a una
fuerte separacion de carta y discurso. Hasta mediados del siglo 1 d.C. no
se nos ha trasmitido ninguna teoria epistolar independiente, pero si
reflexiones dispersas sobre la carta como género literario. La relacién
entre carta y discurso queda determinada por los antiguos tedricos en el
campo de tensién entre cercania y distancia. Como polos de este campo
de tensién se ofrecen las categorias ‘carta privada’ y ‘publica’. Cuando
mas pasa un carta de comunicaciones privadas a cuestiones generales
(de naturaleza politica, filoséfica y religiosa), mayor es su proximidad al
discurso y mas es de esperar la disposicién correspondiente, como lo
expresan frases aisladas de Quintiliano, Isécrates, Filéstrato, Julio Victor
y Libanio. La posible apariciéon de retérica epidéictica en carta es ya men-
cionada expresamente por Isécrates. Junto a cartas puramente ‘epidéic-
ticas’ nos interesan los pasajes epidéicticos en cartas «symbuléuticas».
Con ello no queda nada en contra de la investigacién de una carta neo-
testamentaria sobre el trasfondo de los conocimientos adquiridos en la
antigua teoria y practica literaria.

El c. V analiza el cambio de estilo en el Nuevo Testamento en el caso
de Flp. La propuesta de divisién, que ya tuvo promotores aislados en el
siglo xix, llegé a ser opinién mayoritaria después de que en los aflos 50 la
sostuviesen a la par y en parte independientemente muchos investigado-
res. Sin embargo, las hipétesis de particién de Flp plantean més proble-
mas de los que tratan de resolver y los argumentos alegados no resisten
la critica. Un punto débil es también que los representantes de la hipéte-
sis de particién no han llegado a acuerdo sobre el fin de la presunta carta
polémica (p. ej., en 3, 21; 4, 1; 4, 3y 4, 9 {con lo que también Flp 4, 1-2-3, 4-
7) queda distribuido en cartas diferentes. Ni siquiera su comienzo queda
claramente localizado (jentre 3, 1 y 3, 2 o entre 3, lay 3, 1b o aun entre 2,
30 y 3, 1?7). Es un indicio de la gran medida en que el subjetivismo deter-
mina aqui la discusién. Por otra parte, hay multiples vinculos verbales
entre Flp 1, 3-11 y 4, 10-20, entre Flp 1, 27-30 y (al menos) 3, 17-21 y 4, 1-9,
asi como entre Flp 2, 5-11 y las demads partes, particularmente Flp 3. Flp
contiene comunicaciones personales; pero el interés no se agota en lo pri-
vado o en simple intercambio de informaciones, sino que va a las cuestio-
nes mas fundamentales del legado de Jesucristo. Como género retérico,
los muchos imperativos nos acercan al género symbuléutico (genus delibe-
rativum), pues Pablo quiere conducir a su comunidad a un determinado
modo de vida (Flp 1, 27). La seccién 2, 19-30 (la alabanza de Timoteo y Epa-
frodito) corresponde al género epidéitico (genus demonstrativum). En Flp
1, 3-11 queda el mpooiutor / exordium. En Flp 1, 12 comienza la éufynowc /
narratio. Flp 1, 27-30 es la propositio con una triple determinacién de lo
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que significa vivir de modo digno del Evangelio, que se desarrolla en 2, 12-
18 y 3, 1-21. Triple distribucién que se repite en forma quidstica en 1, 28b-
30. La parte principal argumentativa de la carta (rioric / probatio) consta
de Flp 2, 1-3, 21. Como medio de argumentaciéon se encuentra en primer
lugar el uso de ejemplo (mapadelyuara / exemplal), que es tipico del género
discurso de aconsejamiento. El entero desarrollo de la propositio en 3, 1-
21 tiene una cuidada estructura propia. Puesto que ya han sido desarro-
llados todos los puntos tocados en la propositio, hay que ver 4, 1-20 como
la parte conclusiva (conclusio / peroratio) de la carta. Como elementos de
retdrica epidéictica en Flp nota el proemio (1, 3-11) como apertura de ala-
banza. El ‘relato’ (1, 12-28) sirve de ejemplo de idoneidad apostélica. La
parte principal de desarrollo argumentativo (Flp 2, 1-3, 21) utiliza ejem-
plos en apoyo de la argumentacién symbuléutica. Esté claro que en 2, 6-11
la conducta del nombrado Cristo Jestis debe ponerse en relacién con la
conducta reclamada de los cristianos en 2, 1-4. La ‘alabanza de Cristo’ que
sigue queda ligada por una frase de relativo. No se trata de un texto ‘poé-
tico’, que tendria que mostrar un metro cuantitativo firme, sino de prosa
en estilo elevado (por eso no se debe de hablar de estrofas). La entera sec-
cién es paulina y un fuerte argumento a favor es también la vinculacién
con el contexto. El relaltivo inicial no es indicio de independencia litera-
ria, sino, al contrario, de su dependencia del contexto. La utilizacién de
expresiones infrecuentes es para la antigua teoria estilistica una caracte-
ristica del estilo elevado, lo que también ocurre en secciones de textos
indiscutiblemente paulinos. La presunta falta de teologiimenos paulinos es
sélo el resultado de una decisién critico literaria previa. Si Flp 2, 6-11 se
muestra parte integrante de Flp, que estda en un multiple conjunto de rela-
ciones (anclada en el contexto epistolar, en el corpus paulinum, vinculada
con las tradiciones primitivo cristianas y judeohelenistas y finalmente con
la Biblia griega), queda por preguntarnos de nuevo sobre su género; aun-
que ya en el contexto cumpla de funcién de «paradigma de Cristo». No se
da la tipica estructura triple de los himnos antiguos (apelacién, parte
media, ruego) y la secuencia de abatimiento y ensalzamiento queda cerca
del encomio de Moisés por Filon; pero el encomio filoniano se dirige a
hechos y virtudes particulares, mientras que en Pablo se trata de un solo
hecho, o mejor, postura de Cristo. Por ello propone R. Brucker la designa-
cién de género Epainos; género de discurso epideictico que, segin Aristé-
teles, muestra la grandeza de la areté, no la suma de érga. En latin seria
laus Christi; en todo caso mejor que la designacion carmen Christi. El
siguiente paso de desarrollo (Flp 2, 12-18) es una intensiva alabanza de los
destinatarios como base para los imperativos que siguen, que concluye
con una alabanza implicita de la propia actividad misionera de Pablo. Un
excurso de alabanza (Flp 2, 19-30) es a la par ocasién de colocar positiva-
mente a los colaboradores a la luz del modo de vida reclamado y la fun-
cién de presentar dos destacados ejemplos méas del modo de vida definido
por Pablo como ‘digno del Evangelio’. El tercer paso de desarrollo de la
propositio (Flp 1, 27-30) lo constituye Flp 3, 1-21. Si los primeros dos paso
describian el lado positivo, este lo hace con el negativo. La disposicién
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retérica del capitulo, en la que 3, 17-21 como conclusio remite al proemio
3, 2-4a, hace probable que en 3, 18s. se refiera a los mismos adversarios.
La conclusio de 3, 17-21 muestra claramente que el objetivo de este capi-
tulo no es una apologia de Pablo, sino el mover a la comunidad a un com-
portamiento determinado y por ello caricaturiza como ejemplo negativo a
los misioneros judios que le hacen la competencia. Con ello Flp 3 corres-
ponde al mismo género retérico symbuléutico o deliberativo de la entera
carta. El reproche breve y fuerte de los adversarios se entiende como ¢dyoc
o vituperatio. El encomio de Pablo no tiene su punta en la constatacién de
su irreprochabilidad (3, 8), sino en la subversién de los valores antes reco-
nocidos (3, 7-11). La parte conclusiva (4, 1-20) sirve conforme a los teéricos
de la antigua retérica, tanto para recordar (4, 1-9) como para apelar emo-
cionalmente (4, 10-20). Hay motivos epidéicticos, también alabanza y
reprensién, en ambas secciones.

El autor conoce ya nuestro estudio, publicado en Helmantica 1995, en
el que sosteniamos que Flp 2, 5-11 ni es un himno ni es prepaulino. En esto
coincidimos plenamente. Sélo que Brucker realiza un anélisis tan amplio
como sélido de la literatura retérica griega y latina para clasificar Flp den-
tro del género symbuléutico (deliberativo) con elementos epidéiticos
(demostrativos) y ve en Flp 2, 6-11 un Epainos de Cristo. En nuestro estu-
dio, sin entrar en el contexto epistolar, proponiamos ver aqui un l6gos so-
phias. Si reconocemos como deficiencia de nuestro trabajo su falta de
apoyo en un analisis concienzudo de los discursos sapienciales de la tra-
dicién biblica y judia, opinamos también que la intensa concentracién de
Brucker sobre la tradicién retdrica clasica queda descompensada por una
falta de atencién al contexto judeocristiano.

Ramoén Trevijano

C. W. Davis, Oral Biblical Criticism. The Influence of the
Principles of Orality on the Literary Structure of Paul’s Epis-
tle to the Philippians. JSNTS 172 (Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press 1999) 199 pp.

Tras el indice, agradecimiento y abreviaturas, el libro entra sin mas en
materia. El c. 1 expone los principios de oralidad. A la pregunta sobre hasta
qué punto es literaria la ‘literatura’ del NT, sigue de inmediato la afirmacién
de que la composicién e interpretacion de materiales compuestos, al
comienzo de nuestra era en general y el NT en particular, estaban fuerte-
mente influidas por la cultura oral de entonces. El flujo de narracién y argu-
mento era mas bien circular que lineal. El autor presenta la historia del cri-
ticismo oral biblico, prestando particular atencién: 1) al criticismo retorico
clasico practicado por G. Kennedy, D. Watson y otros; 2) al criticismo retéri-

Universidad Pontificia de Salamanca



SAGRADA ESCRITURA ’ 165

co biblico desarrollado por J. Muilenberg y adaptado por J. Dewey y otros; y
3) al analisis linguistico moderno, particularmente el analisis del discurso,
practicado por P. Cotterell, M. Turner y otros. El criticismo retérico clédsico y
biblico son dos métodos que analizan la Biblia conforme a algunos de los
principios de la composicién oral en las culturas que produjeron el NT. El
analisis del discurso es un método literario que incorpora muchos de los fac-
tores importantes en la composicién oral.

Las culturas primariamente orales exhiben ciertas caracteristicas difi-
ciles de captar para quienes estan en culturas literarias. Por ejemplo, la
falta de interés que se encuentra en culturas primariamente orales res-
pecto a las formas originales y la autoria de materiales orales, debe ser
tenida en cuenta al interpretar la historicidad de sucesos y la atribucién
de citas en los relatos de Evangelios y Hechos. El estilo formulario y temé-
tico es la caracteristica primaria de la composicién oral. El pensamiento y
la expresién oral son agregativos méas que analiticos, redundantes, conser-
vadores, préximos a la vida humana, de tono agonistico, participativos,
situacionales méas que abstractos. Lo mas especifico es que la composicién
oral se caracteriza por el uso de estructura concéntrica, imagineria y len-
guaje simbdlico, asonancia, juego de palabras, ritmo, caracteres simples,
agrupaciones numericas formularias y genealogias y mitos usados para
explicar y justificar el status quo. Sin embargo, cualquier caracteristica de
la oralidad, incluyendo el estilo formulario, puede encontrarse en alguna
medida aun en la literatura mas moderna. La creacién e interpretacién
de composiciones cambia con la transicién gradual de sociedades prima-
riamente orales a predominantemente literarias. La literatura del NT fue
compuesta predominantemente por escritores que habian aprendido a
escribir por razones practicas y tenian escaso entrenamiento en cuestio-
nes estéticas. Veian la literatura como un medio practico de comunicarse
con otros cuando estaban ausentes, pero la consideraban inferior a la pala-
bra hablada. Esperaban que sus composiciones se leyesen en voz alta a
una comunidad reunida.

El c. 2 trata del analisis del estilo retérico de un autor. En un discurso
el intento de ganar la simpatia de los oyentes y suscitar emociones de
apoyo a la accidon deseada se concentraba en la introduccién y conclusién,
en tanto que la parte central desarrollaba los argumentos 16gicos. Los
autores en una cultura con alto grado de oralidad residual tienden a ser
mas conscientes de la relacién locutor / audiencia que los escritores de
una cultura mas literaria. Buscaran el didlogo con sus oyentes y se crea-
ran adversarios que arguyan en contra para poner las cosas en su punto.
Tras presentar la primera parte del método del criticismo biblico oral (la
que trata de la reunién de los simples datos), C. W. Davis lo aplica a Flp.
Nota €l uso del didlogo y difusiéon de objecciones (Flp 3, 12-18.19-21); la pre-
sentacién de ejemplos a seguir (1, 12-26; 2, 5-11.19-24.25-30) y las instancias
de alabanza y reprensién (3, 4-18). Los adversarios son presentados como
unos cuya relacién con Dios es la antitesis de la de Pablo y los filipenses.
El subrayado de las relaciones es fuerte a lo largo de la carta (1, 3-11; 2,
12-18.19-30; 4, 10-20). La diferencia entre una presentacién literaria de
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argumentos conceptuales respecto al énfasis oral en relaciones es parti-
cularmente evidente en 1, 27-30 y 2, 1-11. Los autores de una cultura con
alto grado de residualidad oral tienden a manejar tépicos inmediatamen-
te aplicables a la situacién presente, del autor o de los lectores, méas que
cuestiones tedricas (1, 19-26; 3, 17-21). Hay figuras de lenguaje ampliamen-
te usadas en todas las formas de comunicacion, orales y literarias; pero
que son especialmente importantes en la composicién oral. Las principa-
les son antitesis (Flp 1, 15-2,12; 3, 3-11), sinonimia (1, 7-11.21-25; 2, 1-17; 2,
25-3, 14; 4, 7-9.10-13, vaguedad (1, 27; 2, 1) y metafora. También, la necesi-
dad de repeticién en una situacién oral, el impacto de términos desacos-
tumbrados y particularmente raros. Una vez reunidos los datos hay que
identificar y analizar las secciones particulares rastreando la progresién
de la comunicacion de unidad en unidad.

El capitulo 3 va dedicado a esta identificacién y analisis de unida-
des. El método esbozado es una adaptacién de varios métodos de la lin-
guistica moderna, especialmente el desarrollado por G. Guthrie. Hay que
estudiar las relaciones especificas entre varios tipos de datos. La identi-
ficacidon y andlisis de unidades se hace escalonadamente. Entiende por
unidad una parte que pertenece al conjunto de la composicién, pero que
queda completa en si misma. Sefiala como criterios para la identifica-
ciéon de unidades la estructura concéntrica y paralela, férmulas introduc-
torias y conclusivas, cambios de género (saludos, mandatos, ensefianzas,
doxologias, etc.), relaciones logicas (como causalidad, objetivos, resulta-
do, comparacidén, condicién y oposicidn, frecuentemente sefialadas por
conjunciones y preposiciones que aproximan tépicos similares o dispa-
res para formar una unidad), consistencia gramatical, agrupacién de tér-
minos y tépicos, encuadres temporales y espaciales y climax. Tales crite-
rios de identificacién y anélisis varian a lo largo de la carta. Este paso
del criticismo oral biblico sirve para determinar las areas més importan-
tes de énfasis y abre la perspectiva a la conexién de esas dreas. Donde
queda mas evidente es en 3, 1-4,3, pues aqui el reconocimiento del encua-
dre y de unidades elementales ritmicas permite percibir los objetivos de
Pablo al cambiar el tono de la carta.

El c. 4 pasa al anélisis de la progresién de unidad en unidad, como
etapa final del criticismo oral. Examina el flujo o progreso de la compo-
sicién que vincula las unidades antes identificadas. Permite determinar
las relaciones entre los tépicos dentro de la composicién, asegurar los
objetivos del autor y evaluar la integridad de la composicién. Utiliza
como criterios las relaciones légicas, cambios de lugar, tiempo, caracte-
res o referentes, técnicas de transicién y desarrollo de un tema previa-
mente establecido. Los tépicos introducidos en una unidad se rastrean a
lo largo de las unidades restantes en que aparecen. La carta queda
ensamblada por varios téopicos que ocurren a lo largo de la mayor parte
de Flp. El criticismo biblico oral ayuda particularmente a determinar la
orientacién concéntrica y paralela de un documento y de unidades den-
tro de ese documento. Es el reconocimiento de las férmulas introducto-
rias y conclusivas y de la estructura paralela y concéntrica lo que colo-
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ca al criticismo biblico oral a parte de muchos otros métodos de anéslisis
biblico. Provee también una percepcién de los usos de muchos términos
y formas que pueden parecer desacostumbrados a lectores de una socie-
dad plenamente literaria. La penetracién que el método provee puede
responder a cuestiones sobre la progresién e integridad de una compo-
sicién, que no resultan evidentes con otras formas de criticismo biblico.
En Flp Pablo usa en varias ocasiones un didlogo de tipo diatriba. Pre-
senta dos lados de muchas cuestiones con fuertes antitesis, no dejando
lugar a dudas sobre de qué lado debe quedar su audiencia. El punto
focal de la carta puede verse en la proposicién retérica: Pablo sélo desea
para los filipenses que se comporten de un modo digno del evangelio
(Flp 1, 27). La manifestacién especifica de este mandamiento es una lla-
mada a la unidad, que es de central importancia en la carta de princi-
pio a fin. Casi cada mencién de una persona o grupo de gente en la carta
provee un ejemplo positivo o negativo respecto al tema central de la
unidad. Los conceptos teolégicos no quedan explicados de un modo 16gi-
co, sino presentados de manera a demostrar sus efectos sobre la rela-
cién de la gente en cuestién. Asi esta obra interpreta Flp como una com-
posicién unitaria que enfoca el tema de la unidad. La estructura de
conjunto de la carta es concéntrica. Los saludos epistolares en 1, 1-2 y
4, 21-23 forman los limites mas exteriores. Los vv. 1, 3-26 y 4, 10-20 pro-
veen ejemplos de unidad en la relacién entre Pablo y los filipenses. Los
vv. 1, 27-2, 18 y 3, 1-4, 9 dan mandatos a los filipenses. El elemento cen-
tral de la estructura concéntrica es el ejemplo de unidad en las vidas
de Timoteo y Epafrodito. La forma primaria de argumento es la presen-
tacién de ejemplo. Los cc. 1-2 dan la razén para regocijarse de la uni-
dad que existe en la comunidad, a la par que apelan a unidad en las
areas donde se muestra desunién. La seccién 3, 2-4, 3 comprende una
unidad con tres sub-unidades. Las tres enfocan la unidad teniendo cada
una un mandato, un ejemplo negativo y un ejemplo positivo. El foco de
la unidad se centra en los ejemplos negativos y se va estrechando desde
un grupo nebuloso de enemigos del evangelio, que pueden estar fuera o
dentro de la iglesia, a un grupo mas especifico, que en un determinado
momento estaba en la iglesia (y probablemente lo estd todavia nominal-
mente), y a dos miembros especificos.

Como ha destacado C. W. Davis el método utilizado puede responder
a cuestiones sobre la progresion e integridad de una composicién, que no
resultan evidentes con otras formas de criticismo biblico. Sin embargo, los
analisis lingliisticos pueden dar la impresién, al lector poco familiarizado
con estos métodos, de que se le construye un inmenso andamiaje para
contemplar un edificio del que sélo llega a obtener atisbos parciales. Son
métodos que han llevado a resolver cuestiones que parecian encerradas
en un callején sin salida, como las de la unidad e integridad de la carta.
Sin embargo ninguno es de por si una panacea y seguidos mecénicamente
pueden llegar a conclusiones equivocadas. Pensamos que lo es la visién
de Davis sobre el estrechamiento del grupo nebuloso de enemigos del
evangelio (Flp 1), a un grupo mas especifico (Flp 3) y a dos miembros espe-
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cificos (Flp 4, 2). Opinamos que no se trata de un crescendo y que no hay
que poner a Evodia y Sintique en linea con los adversarios.

Ramoén Trevijano

B. Dodd, Paul’s Paradigmatic ‘I'. Personal Example as Lite-
rary Strategy. JSNTS 177 (Sheffield: Sheffield Academic
Press 1999) 282 pp.

El c. 1 ofrece la introduccién, que parte del hecho de que Pablo expli-
citamente a través de sus cartas se coloca a si mismo como un modelo
para sus lectores e implica que hizo lo mismo cuando estaba presente
en sus iglesias recién fundadas. Estd recurriendo a un lugar comin del
uso grecorromano cuando exhorta a sus lectores a imitarle. La discusién
sobre este tema ha subrayado primero la asercién de autoridad en la lla-
mada a imitaciéon (Michaelis) o el ejemplo ético basado en su paternidad
espiritual en Cristo (Stanley, de Boer, Schulz, Gutierrez, Fiore, Best).
Recientemente Castelli ha reunido acertadamente los dos énfasis de las
amonestaciones de Pablo a imitacién: la imposicién de autoridad y la
pedagogia del ejemplo personal. Este estudio se propone desarrollar
cémo Pablo usa su ejemplo personal como una estrategia literaria expli-
cita en 1 Cor, Gal y Flp, y como estrategia implicita en 1 Tes y Film. Lo
que no significa sostener que haya que equiparar el ejemplo de Pablo
para sus lectores con su autopresentacién literaria; tanto por las refe-
rencias inimitables que hace sobre su pasado (p. ej., Flp 3, 4b-6) como
porque se apoya en los recuerdos de sus lectores sobre su ensefianza y
conducta (p. ej., 1 Cor 4, 17; Gal 4, 13-15; Flp 4, 9). Usa su ejemplo para
fundamentar e ilustrar su argumento de una manera retéricamente sofis-
ticada. Sus autorretratos no sirve a propoésitos autobiograficos o egoistas,
sino a objetivos pedagdgicos y argumentativos.

El c. 2 sigue el tema en 1 Cor 1-4: ‘Que podais aprender de mi ejem-
plo’. El uso del ejemplo personal como una estrategia literaria es dentro
del corpus paulino més prominente en 1 Cor, donde es crucial en la estra-
tegia retérica de la carta. Estéa en el corazon de su argumento en cada sec-
cién de 1 Cor, excepto 11, 2-34; aunque con un empleo nada uniforme. En
1 Cor 1, 1-4,13 sirve mas bien para una comparacién, mientras en el resto
de la carta llega a ser un prototipo para imitaciéon. La comparacién en 1
Cor 1-4 se mueve en dos direcciones. Implicitamente se compara con el
presuntuoso. Explicitamente se compara, o més bien, contrasta con Cris-
to, para subrayar la iniciativa de Cristo. En esta seccién de apertura Pablo
se deprecia a s{ mismo por el énfasis cristolégico, acentiia la unidad de
los misioneros en su trabajo, y subraya la naturaleza cruciforme de la vida
en Cristo. El objetivo de Pablo es subrayar la unidad de la iglesia y con-
frontar las causas de desunidén. La autocaracterizacién de Pablo en estos
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capitulos ha de leerse a la luz de este objetivo, tal como esta afirmado en
1, 10 y reiterado en 4, 6. Hasta 4, 13 el autorretrato de Pablo provee un
ejemplo de contraste con el presuntuoso; pero, a partir de 4, 14, Pablo, a
un nivel literario, pone un ejemplo ético muy concreto casi para cada
cuestién que trata.

En el c. 3 considera a Pablo como progenitor espiritual y paradigma
en Cristo (1 Cor 4, 14-15, 58). Sostiene, con Wuellner, que las referencias
que Pablo hace a si mismo y a su oficio apostélico en 1 Cor son pruebas
de su sofisticacidon retérica. Es una estrategia explicita (4, 186; 7, 8; 11, |;
12, 31) y elaborada de modo sistemético y variado. Mejor que sobre un
trasfondo de acusaciones hipotéticas, se entiende como designio cons-
ciente de Pablo el usar la ejemplificacién para clarificar y corroborar su
argumento y exhortacién. El autorretrato literario de Pablo confirma su
previa enseflanza y practica. Modela la conducta como una técnica peda-
goégica para demostrar cémo una conducta y pensamiento apropiado
aparece en la vida de este apéstol en Cristo (6, 12; 8, 13-9,27; 15, 30-32) o
para asentar un ejemplo negativo hipotético a evitar (13, 1-3). La llama-
da a imitacién es implicita (c. 13) y a veces explicitamente una apela-
cién cristolégica (4, 15-17; 11, 1). Usa su ejemplo personal como un mode-
lo autoritativo de cémo disciplinar a los que han transgredido su
ensefanza (4, 7-5, 13). Ocasionalmente este autorretrato de Pablo deriva
en autoalabanza (1 Cor 9, 1-15; 15, 5-8a), que para un rétor entrenado
reclamaria antidotos a la odiosidad que podia suscitar en los oyentes.
De hecho el uso extensivo paulino del ejemplo personal se desvanece
como técnica en 2 Cor. Usa ‘yo’ como instrumento de eficacia retoérica,
hipotéticamente, paradigmaticamente y con cuestiones retéricas. El uso
paulino del ejemplo personal proporciona claridad y provee viveza y
concreccién a la linea de argumentacién. Lo encontramos a menudo en
sus peroraciones, recapitulando un argumento y animando a sus lecto-
res a una conducta apropiada (4, 1-13; 5, 12; 8, 13; 9, 24-27; 10, 23-11, 1;
15, 30-32). En ninguna parte recurre a su ejemplo personal tan extensiva
y explicitamente como en 1 Cor.

El c. 4 examina Galatas: ejemplo personal, modelos en contraste. El
impulso general de como se describe a si mismo en Gal es que si los gala-
tas quieren agradar a Dios, entonces no pueden rechazar el mensaje del
ap6stol que agrada a Dios. Si quisieran ser rechazados por Dios y ser vis-
tos como los que agradan a la gente, una opcién irreal, deberian escoger
la ensefianza de los adversarios de Pablo. Su retérica no les deja otras
opciones que volver a su lealtad para con él y sus ensefianzas. Su uso del
ejemplo personal en Gal no queda marcado por los mismos indicios expli-
citos de una estrategia literaria deliberada, como era el caso en 1 Cor, aun
teniendo en cuenta Gal 4, 12. Sin embargo implicitamente su uso del pro-
pio ejemplo y del autorretrato sirve para abrir una brecha entre los gala-
tas y los judaizantes, para identificar la naturaleza divina y el origen del
mensaje de Pablo, su aprobacién por Jerusalén y, por tanto, su verdad y
exclusividad para los galatas. Le sirve para denigrar en contraste el men-
saje de los judaizantes como derivado de una fuente puramente humana
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y carente del sello de aprobacién jerosolimitano. También para ejemplifi-
car el desafio contra el judaizar, que Pablo ve como un «agradar a la
gente». Si bien el uso del autorretrato en Gal es similar el de 1 Cor, no es
exactamente el mismo ni puede serlo dada las diferentes demandas de la
situacién retoérica.

El c. 5 trata de Flp: autorretrato polémico y paradigmatico. El modo
en que Pablo se caracteriza en Flp combina arte persuasivo, polémica y
parénesis. La autopresentacién judia de Pablo tiene como objetivo expre-
so el ejemplificar su renuncia a esas cualidades por causa de Cristo.
Cuando se presenta a si mismo como un modelo sabe que existe otra
opcién para sus lectores, asi su uso de la autodescripcién es a la vez para-
digmatica y polémica. Es el mismo molde que encontramos en Gal 1-2. En
Flp la autopresentacién de Pablo es explicitamente ejemplar, como queda
claro en 3, 15-17 y 4, 9 y fluye de su vida ‘en Cristo’. Con Flp completamos
un examen del uso paulino explicito del ejemplo personal como estrate-
gia literaria, auque quedan dos cartas donde esta estrategia puede estar
implicitamente.

El c. 6 analiza el uso implicito del ejemplo personal: Fim y 1 Tes 2, 1-12.
Cuando escribe Flm su uso retérico del autorretrato ha florecido de modo
pleno e intrincado. Los aspectos paradigmaticos son dificiles de extraer de
su relacion intrinseca con otros aspectos de su persuasion epistolar matiza-
da. La carta mas temprana del apdstol incorpora de forma incipiente el uso
literario del ejemplo personal que Pablo desarrolla para impacto persuasi-
vo en 1 Cor, Gal y Flp.

El c. 7 ofrece un caso punta: Rom 7, 7-25. El ‘yo’ de Rom 7 es usado como
parte de un retrato teoldgico estilizado, en el que Pablo dibuja conjuntamen-
te elementos de diatriba y biblicos (p. ej., imagineria adamica) y probable-
mente los combina con experiencia o reflexién personal (especialmente en
7, 14-25). La identidad del ‘yo’ no se discierne facilmente por esta creativa
combinacién de elementos. Ni Pablo queda excluido del ‘yo’ ni estd escri-
biendo directamente sobre si mismo. Si la identidad del ‘yo’ queda sin resol-
ver, su uso argumentativo es claro. Con este recurso Pablo adelanta su cons-
traste més temprano entre vida ‘en Adan’' y ‘vida en Cristo’ (5, 12-6, 23) y
desarrolla un nuevo contraste entre los efectos de la ley (muerte) y los efec-
tos del Espiritu (vida; cc. 7-8). El resultado final para el ‘yo’ culmina en una
recepcion liberadora del evangelio de Cristo. El ‘yo’ estilistico de Rom 7
subraya la confianza central de Pablo de que su evangelio es capaz de resul-
tar en salvacién para todos los que creen (Rom 1, 16-17). Su ‘yo’ modela la
pretensién principal de su argumento.

El c. 8 sintentiza los resultados. Un panorama del uso paulino del
ejemplo personal y el ‘yo’ hipotético y paradigmatico, lleva a varias con-
clusiones literarias, historicas y teolégica. Pablo presenta su ejemplo
literario como un modelo de vida cristiana y de respuesta a las respec-
tivas situaciones epistolares a que se dirige, frecuentemente como una
alternativa frente a reclamos que compiten por la lealtad de sus oyen-
tes (Gal 1-2; Flp 3). Ademas Pablo, por un lado, usa amplios bloques de
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material que contienen autorretratos para fundamentar o anadir peso a
su argumento (1 Cor 9, Gal 1-2; Flp 3). En 1 Cor 1-4 asienta un molde de
propia renuncia que posteriormente invitard a emular (1 Cor 6, 12; 7,
7-8; 8-9; 13-14). Por otro lado, emplea expresiones paradigméticas en
1 Cor 5-15 que indican un uso preciso y estilistico del ejemplo personal
como una técnica literaria en introducciones, transiciones y peroracio-
nes, que proveen marcas exegéticas para la linea principal de los argu-
mentos prominentes y los rasgos parenéticos de una carta. Ocasional-
mente el autorretrato paulino deriva en autoalabanza, creando una
necesidad social de emplear técnicas literarias aceptadas para mitigar
lo que ello puede tener de odioso y ofensivo. En todo caso Pablo desplie-
ga un uso mas diverso que uniforme del autorretrato y uno de los usos
es frente a antagonismos que amenazan su autoridad (p. ej., 2 Cor).
El autorretrato literario de Pablo no ha de separarse tajantemente del
ejemplo que daba cuando estaba presente entre sus oyentes y es digno
de notar que sélo usa sus técnica con iglesias fundadas por él mismo.
El modelo de Pablo no es ejemplar porque refleje su retrato del modelo
autoritativo de Cristo, sino que su ejemplicacién queda llena de sentido
porque €l y sus oyentes estan ‘en Cristo’ y por ello pueden lograr el
mismo estilo de vida, por vivir en la misma esfera redimida ‘de Cristo’.
Pablo usa un estilo de liderazgo que no era unicamente suyo. Ademas
de su eficacia psicoldgica y pedagégica habia una sabia dimensién pas-
toral en esta técnica. La credibilidad, entonces como ahora, podia reque-
rir la misma practica que Pablo emplea, donde su argumento requiere
un modelo de vida coherente con los valores hablados. Se da crédito del
modo més natural a lideres de integridad, donde la apariencia y la rea-
lidad se aproximan més estrechamente.

El autor ha emprendido una linea de investigacién que no habia sido
suficientemente aprovechada, pese a los estudios sobre las amonestacio-
nes a imitacién. Estas corresponden a un lugar comin en una cultura que
valoraba los modelos del padre, del maestro y del detentor de autoridad.
Partiendo de estos estudios con distintos subrayados interpretativos, nues-
tro autor ha renovado el planteamiento con su atencién al ‘yo’ paulino. Ya
esto constituye un logro notable y més atn que lo haya llevado adelante
con cuidada atencién a los matices y resultados, que aclaran no sélo la
cuestion examinada sino también otros aspectos de la biografia y teologia
paulina. Seria de desear que prosiguiese la linea iniciada con un estudio
del ‘yo’ en las deuteropaulinas.

Ramoén Trevijano

Universidad Pontificia de Salamanca



