RECENSIONES

1) SAGRADA ESCRITURA

F. Fernandez Ramos, El Nuevo Testamento. 1. Presentacién y con-
tenido, Sintesis 1/1 (Madrid: Sociedad de Educacion Atenas 1988)
395 pp.

Tenemos la satisfaccion de presentar este libro del profesor de N.T..
Escritos de Juan, de nuestra Facultad. Comienza notando que en la Biblia
pueden distinguirse varios niveles de lectura: el literario, el religioso y el
cristiano. Los primeros cristianos encontraron en el A.T. la clave adecuada
para adentrarse en el misterio de Jesus. Separar el AT. del N.T. iria en
contra de la continuidad divina del plan de salvacién.

Al considerar la interpretacién de lo antiguo por lo nuevo, recuerda que
la validez del A.T. no deriva de la repeticién del mismo en su literalidad
mas exacta y fiel. Lo entiende ya asi la tradicion targamica, al desarrollar
el texto mediante una alteracién interpretativa del mismo. Mds aun el mé-
todo midrésico, justificado desde la concepcién de que la Biblia no es una
coleccién de relatos sobre el pasado, sino la revelacion singular y concreta
de la voluntad de Dios para el pueblo a lo largo de las generaciones. El
pesher cristiano, 1o mismo que el de Qumran, es una interpretacién escato-
l6gica y carismatica para penetrar el misterio de las profecias del A.T. La
tipologia es un intento de establecer la correspondencia existente entre el
pueblo y los acontecimientos del pasado con los sucesos del presente o del
futuro. La alegoria parte del supuesto de que existe un sentido secreto que
subyace a los textos del A.T.; pero el significado oculto tiene una esencial
referencia escatologica. No es facil distinguir entre la interpretacién alegé-
rica y la tipolégica por lo que se refiere al N.T.,, que ademas utiliza otros
métodos hermenéuticos propios del judaismo rabinico. La diferencia funda-
mental que establece el cristianismo frente a la concepcién apocaliptica es-
triba en que el futuro esperado por la apocaliptica judia para el fin de los
tiempos, es ya para el cristiano una realidad presente, aunque su manifes-
tacién definitiva todavia esté en vias de consumacién. Para el N.T. la auto-
ridad suprema es el Sefior, hacia el que se orienta la misma Escritura.

Presenta luego el Evangelio multiforme. Resefia las formas maés impor-
tantes para la trasmision del mensaje cristiano: 1) Palabras de Jesus (sen-
tencias o logia, palabras proféticas y apocalipticas, sentencias «legales» y
reglas de la comunidad, palabras autoreveladoras, enseflanza en parébolas
y ensefianza en discursos). Formas mixtas como los apotegmas conflictivos,
los instructivos o doctrinales y los biograficos; 2) Hechos de Jesus (Historias
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de milagro, leyendas y relatos de la pasién). Fuera de los evangelios, destaca
las férmulas de fe o confesiones cristianas, himnos primitivos, textos litur-
gicos, formas parenéticas, el esquema cronologico de la revelacion). En
cuanto a la relacion entre el Evangelio y los Evangelios, destaca que los
evangelios no son una historia ni una biografia de Jesus, ni «memorias»
de Jesus, ni narraciones «helenistas» de milagros. El género literario «evan-
gelio» es una creacion nueva. En ellos el motivo determinante es la fe. La
fuerza creadora o estructuradora del material evangélico es la muerte y
resurreccion de Jesus, que, proyectada sobre su pasado, lo ilumino descu-
briendo todo su alcance y significado. Durante mas de treinta o cuarenta
anos existié el Evangelio sin los evangelios. Los evangelios fueron escritos
desde el Evangelio. Los primeros transmisores de la tradicion de Jesus es-
taban interesados en una transmisiéon fiel; pero en funcién de unos deter-
minados oyentes con sus necesidades concretas. Su tarea estuvo presidida
por cuatro principios: seleccién, sintesis, adaptacién y proclamacién. Res-
pecto a la cuestion sindptica, juzga que la prioridad de Mc es hoy indiscuti-
ble; pero que la necesidad de recurrir a la materia propia de Mt y de Lc
demuestra claramente la insuficiencia de la hipétesis de las dos fuentes.
Piensa que Marcos y el redactor ultimo de Q pertenecian a la misma escuela
teoldgica. Resefia luego los principios fundamentales en que se apoya la
historia de las formas: literario, sociolégico (con el que no esta de acuerdo
en absoluto), e histérico. La conviccion fundamental de la historia de la re-
daccién es que nuestros evangelios no son simpes residuos de la tradicién
original cristiana, sino obras literarias. En los que atafie a la fuente Q,
recuerda que detréds de Q tenemos una tradicion kerigmatica, no simple-
mente una coleccién de palabras parenéticas del Seifor. Los aspectos teolo-
gicos de Q giran en torno a que Jesus es el Hijo del hombre (con lo que aque-
llos cristianos resolvieron la unidad de historia y kerigmal, el discipulado
como motivo principal, y la proximidad-presencia del Reino de Dios. En su
primera fase Q tenia un interés jesuolégico y su pensamiento dominante es
profético-apocaliptico. En su segunda fase tiene un interés primariamente
cristolégico. Sobre la historicidad de los evangelios, no reclama la histori-
cidad <«<histérica», ni tampoco sirve la «dogmética» o «apologética». Defiende
la historicidad «evangélica», la fiabilidad de las narraciones evangélicas.

Presenta luego el Evangelio segun Marcos, que supo descubrir la rela-
cién existente entre el kerigma y la historia. Junto a la tradicién profética,
pero no mesianica, de Jesus, Marcos conoce también la tradicion kerigma-
tica. Para integrarlas se sirvié del «secreto mesianico», algo asi com la ver-
sion que nos da Marcos de la tensiéon existente entre un mesianismo triun-
falista y un mesianismo doliente. El verdadero centro de gravedad de Mc es
la teologia de la cruz. Coloca la primera edicién (EF) en el afio 70 y en torno
al 75 el evangelio en su forma actual. Sobre el Eavngelio segun Mateo, nota
que Mateo se propuso ofrecer simultaneamente y en conjunto armonico Mc y
Q y tuvo a su disposicién ademas otras tradiciones. Para Mt la historia de
la salvacién se divide en dos grandes épocas: la del judaismo y la de Jesus.
El tiempo de la Iglesia es como una extensién o subcategoria de la época de
Jesus. La «redaccién» de Mateo recoge la tension dialéctica entre la mision
a los judios (aspecto predominantemente prepascual) y la misién a los gen-
tiles (predominantemente pospascual). Es un evangelio primariamente cris-
tolégico, no eclesiolégico. En cuanto a la perspectiva teolégica que ofrece
el Evangelio segun Lucas, destaca la presentacion del Jesus misericordioso
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en un evangelio de la salvaciéon universal, la paz y la bienaventuranza, el
Espiritu Santo, la alegria, la salvacién. Combina esta visién con la de una
historia en tres tiempos (el del A.T., el de Jestus y el de la Iglesia). El libro
concluye con la presentacién de los Hechos de los Apdstoles, donde Lucas
escribe como historiador y teélogo al mismo tiempo. Su obra tiene un gran
valor histérico informativo. Refleja un cristianismo seriamente preocupado
por su relacién con los no cristianos y, particularmente, los problemas teolo-
gicos de la parusia y la libertad de los étnico-cristianos frente a la Ley.
Lucas elabora un concepto preciso de testigo y de testimonio para demostrar
la continuidad entre Jesus y la Iglesia.

Esta obra no pretende ser una introduccion clasica al N.T. centrada en
los planteamientos de la critica literaria e histérica. Como indica el titulo
es, sobre todo, una presentacién, que se detiene bastante en la resefia de
los contenidos de cada libro. Como es propio de una visién sintética, amplia
y densa, presupone mucha seleccion de interpretaciones y opciones exegéticas
de las que otro exegeta puede disentir. Pero no es la discusién cientifica el
objetivo del volumen, sino una presentaciéon general de cada uno de los
libros neotestamentarios con sus problemas fundamentales, para llevar a una
lectura cristiana maéas informada a estudiantes de teologia, dedicados a la
pastoral y cristianos en general, precisos de una aproximacién mas cultivada
a los documentos fundamentales de nuestra fe. Auguramos al autor éxito en
la difusién de una obra, que es fruto de muchos afos de docencia y predi-
cacién sobre el N.T.

R. Trevijano

E. Best, Paul and his Converts, The Sprunt Lectures 1985 (Edin-
burgh: T. & T. Clark 1988) VIII, 177 pp.

Como fuentes pertinentes, el autor se limita a 1-2 Cor, Gal, Flp, 1 y
2 Tes (que considera tan paulina como la primera) y Flm; pues estima que
en Rom el Apéstol se aproxima a sus lectores de modo diferente a cuando
se dirige a sus conversos. Hubo tensiones entre su papel como evangelista
y tedlogo y el de pastor (2Cor 2, 12-13). El objetivo de las cartas paulinas
queda sumariado en el del envio de Timoteo a Tesalénica (1Tes 3, 2).

Hay dos tipos basicos de modelo usado por Pablo para retratar su
relacién con sus conversos: el reciproco y el superior/inferior. Este ultimo
sugiere una relacién autoritaria; pero no la precisa si el poder gobernante
es el amor. Pablo se coloca regularmente en el papel de «padres, porque
vivia en una sociedad patirarcal. En el judaismo, como en los mundos griego
y romano, el padre era responsable de la instruccién de sus hijos. Se consi-
dera padre de sus conversos desde el momento de su conversién. La metafé6-
rica de Pablo como padre deriva del mundo antiguo en general y no se con-
funde con la de Dios como Padre. Los buenos padres (o maestros) consideran
su tarea primordial la de capacitar el crecimiento, la maduracién de sus
hijos. Pablo da por supuesta cierta medida de madurez en sus conversos. La
libertad, relacionada con la madurez, es el ideal para los cristianos; pero a
veces Pablo comprueba que no son tan maduros como le gustaria que lo fue-
sen. Los conversos de Pablo son adultos en edad y madurez mental; pero
j6venes en la fe. Pablo daba a sus conversos un fundamento nuevo y seguro
y les ponia por delante nuevos objetivos.
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La imitacién de otros era un tema muy difundido en el mundo contem-
poraneo. Se usaba regularmente en relacién a hijos y padres, discipulos y
maestros, subditos y gobernantes. En 1 Tes Pablo se ve, junto con sus com-
pafleros, como modelo para los tesalonicenses, no sélo en sufrimiento sino
también en amor. El principal pasaje en que se pone como modelo es 1 Cor
4, 6-21. En 1Cor 11, 1 pone en paralelo la imitaciéon de si mismo y la de
Cristo. El tema de la imitacién queda siempre vinculado al contexto y res-
tringido a determinadas areas de conducta. No amonesta al seguimiento
como Jesus.

Pablo tenia muchas ventajas que le habrian llevado a una posicion de
autoridad dondequiera estuviese. Ademés tenia la vehemente creencia de
que Dios le habia llevado a una posicén de autoridad en la Iglesia. El vinculo
comun que hacia posible la nueva autoridad quedaba en el reconocimiento,
por uno y otros, de tener el mismo Salvador y haber aceptado la misma fe.
Pablo no subraya su posicién apostélica cuando aconseja o instruye a sus
conversos. La posicion de que parte es la de «fundador de la iglesia», su
padre espirtual.

Aunque los conversos de Pablo le criticaron, no vemos que se le opon-
gan sino cuando han sido excitados por intrusos de otras comunidades cris-
tianas. Hemos de notar que no todo aquel a quien rifie Pablo ha de colo-
carse entre sus opositores. La polémica de Pablo en 1 Cor 1-4 (dice Best) va
dirigida contra los del «partido de Cristos; pero los trata como a sus hijos
en la fe, no como adversarios. Cuando Pablo tolera a los que tienen escru-
pulo de los idolotitos vy no rechaza a los que valoran demasiado la sabidu-
ria, esté4 tratando con sus propios conversos. Hace de esta practica de tole-
rancia un principio en Rom 15, 7 y més aun en Flp 4, 2-3 y 2Cor 7, 8.
Pero esta tolerancia tiene un limite (Gal 1, 8-9). Best juzga imposible trazar
una pintura exacta de los opositores de Pablo en Gal, 2Cor y Flp, que obje-
taban principalmente a su reclamo de ser un apéstol y a su evangelio.
Cuando ¢l ataca el caracter de sus adversarios parece ir demasiado lejos.
Pablo, al oir que algunos desconocidos, estaban turbando sus iglesias, pudo
haberlos visto bajo luz mucho peor que si los hubiera conocido personal-
mente.

El segundo de los principales tipos de modelo que controlaron las rela-
ciones de Pablo con sus conversos es el reciproco, que aparece del modo mas
obvio en la metafora del cuerpo. Hay otras areas en que Pablo piensa en
términos de igualdad. Uno de los pasajes méas notables sobre su relacion
con sus conversos es 2Cor 1, 3-7. Es en Flp donde mas usa el lenguaje de
compaifierismo y coparticipacién. Pabo deriva sus dos descripciones de padre
y hermano de sus conversos de dos campos metafdéricos distintos.

Nuestro autor recuerda para concluir que todos operamos con varios
modelos de conducta en nuestra vida diaria. Piensa que el curso de la his-
toria de la Iglesia puede describirse, en parte, como la lucha entre los dos
modelos, el superior/inferior y el reciproco. El primero tiende a un gobierno
jerarquico y el segundo a uno carismaético. En la préactica existe en cada
iglesia una mezcla de ambos. El modo en que el liderazgo opera en peque-
fios grupos queda més proximo a los modelos reciprocos de Pablo que a sus
modelos superior/inferior. Si Pablo parece demasiado paternalista en sus
tratos con sus iglesias, este es un rasgo comun con muchos fundadores de
nuevos movimientos. Era tolerante y conciliador con muchos con quienes
estaba en desacuerdo; pero no siempre con los que tenia por intrusos que
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desviaban a sus conversos. En muchas cuestiones supo ser flexible y aco-
modarse a otros (1Cor 9, 19-23; 10, 23).

De las tres areas mas importantes de la obra de Pabo, pionero misional,
tedlogo y pastor, Best, acorde con el auditorio de sus conferencias (princi-
palmente de dedicados a la tarea pastoral) se ha concentrado en la ultima,
que, en su opinién ha sido a la que se ha prestado menos atencién. Ha se-
nalado de entrada que aproximarse al Apéstol desde esta perspectiva no
significa que haya que aceptarle como el pastor perfecto o el modelo para
pastores modernos. Algunas de sus observaciones puntuales no son, en
efecto, «hagiograficas» y puede que a algin lector le parezcan un tanto
sesgadas. A otros, simplemente, realistas. Nuestro balance de conjunto es
positivo, aun sefialando que este estudio no toca grandes cuestiones exegé-
ticas pendientes ni se caracterize por su originalidad. Algunas de las hipé6-
tesis exegéticas que maneja son discutibles; pero no desmerecen de un
exegeta bien informado.

R. Trevijano

M. Y. Macdonald, The Pauline Churches. A Socio-historical Study
of Institutionalization in the Pauline and Deutero-Pauline Wri-
tings, SNTS MS 60 (Cambridge: Cambridge University Press 1988)
X1V, 286 pp.

Este estudio socio-histérico sigue la huella al proceso de institucionali-
zacién de varios aspectos de la vida comunitaria: actitudes hacia el mundo/
éticas, estructuras ministeriales, formas rituales y creencias. El corpus pau-
lino provee un lugar valido para estudiar el desarrollo de la primitiva igle-
sia, porque contiene los escritos méas tempranos accesibles (las cartas pro-
pias de Pablo), escritos que datan del comienzo del s. 11 (las Pastorales)
y escritos caracteristicos del periodo ambiguo que sigue a la desaparicién de
las autoridades més tempranas (Col y Ef).

Cuando los estudiosos del N.T. han comparado la vida de las comuni-
dades de Pablo con la clase de cristianismo que vino después, han enfocado
particularmente la formacién de oficios eclesidsticos en detrimento de un
estilo de ministerio centrado en el Espiritu (Asi Bultmann, Campenhausen,
E. Schweizer y de modo exiremo Késemann). Los estudios de los tltimos
quince afios ponen en duda esta pintura de las iglesias paulinas como comu-
nidades puramente gobernadas por el Espiritu.

La autora destaca el estudio de P. L. Berger-Th. Luckmann, The Social
Construction of Reality (Garden City, N.Y. 19668) como de importancia pri-
maria para esta investigacion de la institucionalizacién en el movimiento
paulino. Su tesis fundamental es que hay una relacion dialéctica entre el
individuo como productor y el mundo social del individuo como producto.
El nivel final queda representado por el universo simbélico. Junto a la
obra de Berger y Luckmann sobre «institucionalizacién» considera particu-
larmente relevante la de Weber sobre «rutinizacién» del carisma. Las for-
maciones sociales pueden ser soOlo trasmitidas a una nueva generacién como
un mundo objetivo que confronta al individuo de un modo similar a la
realidad del mundo natural. También la intuicién de Holmberg de que, con
el paso del tiempo, la institucionaizacién de la vida eclesiastica llega a ser
menos libre para desarrollarse en una variedad de direcciones, es de gran
valor para rastrear la solidificacién gradual de universo simbélico reflejado
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en las paulinas y las deuteropaulinas. Como apunta Holmberg, la transfor-
macién del grupo carismaético en torno a Jess en una Iglesia, con una doc-
trina, culto y organizacion, puede ser descrito, en la terminologia de Weber,
como una rutinizacién del carisma. Weber afirma que, para que sobreviva
la innovacién resultante del carisma, es necesaria la rutinizaciéon. Holmberg
arguye, contra Weber, que el carisma no es meramente la victima de la
rutinizacién, sino que busca activamente manifestacién institucional. Una
aproximacion sociolégica a la interpretacién del N.T. debe contentarse con
recurrir a conceptos que han probado su eficiencia en la sociologia de la
religion. Para evitar reduccionismos, la critica literaria/histérica provee
medios fundamentales de control y correccién. Los modos de interpretacion
histérico y social cientificos pueden servir como medios de correcciéon y con-
trol uno de otro.

El desarrollo de las comunidades paulinas es estudiado en términos de
tres niveles de institucionalizacién. Estos tres estadios (Pablo —Col/Ef—
Past) son compardos en los cuatro aspectos de la vida comunitaria antes
sefialados. Dada la cantidad de datos y la riqueza de los analisis, resennamos
particularmente el segundo aspecto: estructuras ministeriales.

Pablo queda caracterizado como institucionalizacion que edifica comu-
nidad. Las comunidades paulinas estan envueltas en un proceso de auto-
definicién, comprometidas en un proceso de separacion de quienes no acep-
tan su perspectiva de los acontecimientos salvificos que ocurrieron en Cristo
(1Cor 10, 32). Aunque hay ambigliedad en el pensamiento de Pablo respecto
a la existencia de la Iglesia como una tercera entidad, entre sociedad pagana
y sociedad judia, en términos de realidad social concreta, el movimiento
paulino existe como una tercera entidad. Un obvio instrumento de analisis
es la nocién de secta de los socidlogos. Un tipo de subsecta es el de las
comunidades paulinas, que se define por la respuesta «conversionista» al
mundo descrita por B. Wilson. Las comunidades de Pablo no parecen ase-
mejarse al tipo «introversionista» de secta (acaso util par el estudio de la
comunidad joadnica o de la de Qumran), porque el Apodstol espera que los
miembros tengan que tratar con el mal del mundo (1Cor 5, 10). Es en una
secta conversionista, con su fuerte interés en la evangelizacién de otros,
donde es probable que surjan condiciones que llevan a la transformacién de
una secta en una organizacién mas semejante a iglesia; donde la acomo-
dacién al mundo es mas probable. Para proveer una descripciéon total de
los moldes de vida caracteristicos de la secta paulina es muy util la defini-
cién de Theissen del «patriarcalismo de amor». Los papeles de liderazgo
pueden haber tomado diferentes formas en diferentes comunidades (con-
traste entre 1Cor 12 y Flp 1). En este estadio de desarrollo la instituciona-
lizacién es un proceso esencialmente «abierto»: podia proceder en direccio-
nes muy diferentes. Aunque no se pueda hablar de oficios fijos en las comu-
nidades paulinas, la formalizacién e institucionalizacién de papeles estaba
progresando rapidamente.

Col y Ef reflejan el proceso de institucionalizacion que estabiliza la co-
munidad. Las claras diferencias entre el simbolismo visible en las auténticas
paulinas y en Col y Ef indica que el universo simbdlico se habia ampliado
y transformado. La solidificacién del universo simbélico hace posible que un
sistema de creencias sea trasmitido a una nueva generacién. En la union
de judios y griegos en una Iglesia, retratada en Ef 2, 11-22, queda evidente
que la tradicién esta desligada de la situacién de conflicto en que nacié. No
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se usa tanto para legitimar la formacion de la secta como para alentar la
cohesién interna. Este proceso es ain mas aparente en Ef 2,7-10. Col v Ef
reflejan la situacion de comunidades que tenian que arreglarse con la des-
aparicién de Pablo y con los crecientes peligros de conducta desviada, que
vienen con la incorporacién de una nueva generacion. La situacién social
evidente en 1Pe puede ser algo similar a la que queda tras Ef (1Pe 2, 4-6
y Ef 2, 18-22; 1Pe 1, 10-12 y Ef 8, 2-6). Tanto Col como Ef despliegan un es-
fuerzo para estabilizar la vida de la comunidad. En términos sociolégicos
reflejan un deseo de mantener el universo simbédlico modelado durante la
misién de Pablo. El término «secta conversionista» sigue siendo apropiado
para describir las comunidades de Col v Ef, aunque el foco queda con mas
fuerza sobre la comunidad asentada. Como Mt, Ef puede ser colocada en
esa «tercera generaciéon», el periodo anterior al establecimientao de la jerar-
quia, cuando las estructuras de organizacién estan en proceso de llegar a
ser mas claramente definidas. Si se compara Ef con las Pastorales, o Mt
con Ignacio, aparece que las soluciones ofrecidas en este periodo «en-entre-
tanto», a la cuestion de la organizacion de la vida comunitaria, tenian escasa
viabilidad. Col y Ef preservan instituciones que fueron determinantes para
la formacién de la secta paulina.

Las Epistolas Pastorales son exponente de la institucionalizacion que
protege la comunidad. Reflejan la continuaciéon del movimiento paulino en
el s. 11. Pese a las grandes diferencias con los escritos del corpus paulino es
evidente que existe alguna continuidad (autoridad del Apostol, ethos del
patriarcalismo de amor). Para quien nota la importancia de la estructura
doméstica para la formacién de la secta paulina, el dominio de la ética
doméstica en la Past no le parecera un inesperado resbalén dentro de la
sociedad grecorromana. Es indudable que encontramos una iglesia mas ins-
titucionalizada o estabilizada. Recordando la tipologia sobre iglesia y secta,
desarrollada por B. Wilson, basandose en E. Troeltsch, es la secta conver-
sionista la que tiende hacia el tipo iglesia. Solo en Tit 3, 3-8 encontramos el
lenguaje de trasferencia que subraya la separacion de la comunidad del mun-
do de fuera; pero funciona para legitimar una postura de apertura. La co-
nexion de un deseo de evangelizar con un reclamo de respeto para las ins-
tituciones de la sociedad, recuerda el vinculo entre misién y respetabilidad
social. La mision para evangelizar, expresada en 2Tim 4, 2, estd en el cora-
z6n de la identidad de la comunidad. Pero el énfasis primario en 1Tim 4,
13-15 y a lo largo de las Past, no queda en la exitosa evangelizaciéon de los
de fuera, sino en asegurar que los miembros de la comunidad se adhieran
a la sana doctrina. Respecto a la sociedad grecorromana en conjunto, la
comunidad de las Past constituye una secta; pero, en comparacién con las
auténticas paulinas y Col y Ef, ya se puede hablar de un movimiento del
tipo secta al tipo iglesia, indicado especialmente por la disposicién del autor
a adoptar los valores de la sociedad grecorromana como apropiados para la
casa de Dios. En contraste con los escritos mas tempranos no se asegura la
estabilidad mediante una elaboracién del simbolo paulino del cuerpo, ni
primariamente por el recuerdo de la clase de transformacion que acaece en
el bautismo, sino méas bien por el esfuerzo en asegurar que oficiales com-
petentes y honorables protejan la casa de Dios contra falsos maestros. En
Pablo se descubre la presencia de un lenguaje para describir papeles minis-
teriales, que mas tarde seran empleados como titulos fijos. Huellas de los
valores que maés tarde serian normativos para determinar quien debia poseer
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autoridad. Las Past nos dejan con muchos enigmas respecto a la organiza-
cién de la comunidad. En contraste con Ignacio, el autor no apunta a de-
fender un particular estilo de ministerio, sino a tratar de asegurar que los
candidatos apropiados sean escogidos para el oficio. La nociéon de la salva-
cién universal, el significado purificador del acontecimiento de Cristo y la
promesa de la futura salvaciéon son elementos claves del sistema de creen-
cias de la comunidad de las Past.

Este estudio ha investigado la transformacion de la primitiva iglesia
desde sus comienzos carismaticos, con una organizacién aun suelta, a su
naturaleza estructurada con mas estabilidad en el s. 1. Para entender el
significado de la transformacién es esencial describir las circunstancias his-
téricas que actuan como catalizador del cambio. Uno de los principales
intereses de este estudio ha sido explorar la linea de continuidad que conecta
los escritos. La importancia del hogar grecorromano para la formacién de
la ekklesia es especialmente visible en las estructuras ministeriales refle-
jadas por los escritos paulinos y deuteropaulinos. Una creencia en la salva-
cién universal parece haber sido de primaria importancia para el desarrollo
de la cristiandad paulina. Un deseo de respetabilidad social, acoplado con
esa creencia, parece haberse fortificado a medida que el movimientc pau-
lino se hacia crecientemente visible. La transformacion evidente en esos
escritos no puede explicarse simplemente en términos de una parusia retra-
sada o de una lucha contra el gnosticismo.

La autora da muestra de un profundo concimiento tanto de las fuentes
como de la literatura exegética contemporanea. Su aproximacion sociolégica
tiene el mérito de no caer en el reduccionismo a que son proclives los inten-
tos parcializados de aproximacion al N.T. desde diferentes ciencias huma-
nas; sobre todo cuando se ignoran —lo que no es aqui el caso— los estudios
de critica literaria e histérica. Realmente enriquece la perspectiva exegética
el no quedarse en el cuadro de la historia de las ideas y confrontar los datos
con las ciencias sociales. Desde su amplisima informacién, muestra un cri-
terio ponderado. Es esta una monografia de mérito que revalida la prove-
chosa aproximacién al N.T. desde las ciencias sociales.

R. Trevijano

M. Wolter, Die Pastoralbriefe als Paulustradition, FRLANT 146
(Go6ttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988) 322 pp.

Las Pastorales han sido compuestas, hacia los afos del giro del s. 1 al
11, sobre el trasfondo de una aguda crisis de identidad y continuidad de una
comunidad, que se entiende como paulina en el tiempo postpaulino. El autor
pertenece a la «tercera generacion». La competencia linglistica del autor
no se constituye sélo por tradicién lingliistica paulina, o por dependencia
literaria de las auténticas paulinas, sino también, y en mayor medida de
lo aceptado hasta ahora, por tradiciones lingulisticas helenistico-judias.

La visi6on de Pablo como garante de la salvaciéon queda fundamentada
en 1Tim 1, 12-17. El objeto de la oracién de agradecimiento autobiografica
es la colocacion del Pablo pastoral en su oficio apostolico. 1 Tim 1, 12b mues-
tra la vinculacion tradicional de la constataciéon del ser pistés y la trasmi-
siébn de un objetivo u oficio. Aqui se trata de la digkonia con la que se de-
signa comprehensivamente la entera actividad apostolica de Pablo. El autor
ha vinculado asi en 1Tim 1, 12 dos diferentes conexiones linglisticas tradi-
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cionales: la del don carismatico y la del encargo de confianza. En las Past
se insiste en lo ultimo y hay un retroceso general del Espiritu respecto a la
tradiciéon paulina mads temprana. La prioridad de Pablo como el primero de
los pecadores salvados queda especificada en 1Tim 1, 16, en que se reco-
noce a este suceso una importancia tipolégica. Prioridad temporal y funcién
prototipica van conjuntas. Se pone asi la base para la autoridad exclusiva
con que aparece el Apéstol en el desarrollo posterior de las Past.

La estructura basica de la soteriologia de las Past es, vista por la litera-
tura exegética, que Dios es el sujeto del acontecimiento salvifico redentor
y que el acontecimiento de Cristo describe la realizacion de la voluntad sal-
vifica universal de Dios. En Tit 1, 1-3 encuentra su expresién mas aguda la
vinculacién exclusiva de la soteriologia a Pablo. El acontecimiento de Cristo
funciona como bebaidsis de la promesa de salvacién escatolégica para los
fieles, en la medida en que fue experimentado prototipicamente por el Pablo
pastoral. Sigue accesible en la vinculacion con el que, por ello, viene a ser
garante de esa salvacion (Tit 1, 2-3; 1 Tim 1, 15-18). No hay otro euaggélion,
martyrion y kérygma que el confiado a Pablo y por él representado. Las
Past incluyen el encargo a Pablo en el acontecimiento salvifico mismo. Se-
gun su propia concepcién las Past no contienen tradicion de Pablo, son mas
bien esta, en cuanto que pretenden transmitir contenidos formulados por
Pablo para su propio presente, y, por lo tanto, vinculantes. En las Past en-
contramos de forma aguda la correlacién de pseudoepigrafia y comprension
de la tradicién. Timoteo y Tito, destinatarios ficticios, representan el prin-
cipio de la continuidad de tradicién entre Pablo y la comunidad de Past
y garantizan asi la autenticidad de la tradicién. Lo propio de la comprensién
de la tradicién de las Past queda marcado por el concepto parathéké (1 Tim
6, 20; 2Tim 1, 12.14), que atribuye a esa tradicion, retrotraida a Pablo, la
connotacién de normatividad, entrando también en juego la prioridad pau-
lina. La parathéké no es por tanto idéntica con el evangelio recibido por
Pablo, sino con la totalidad del material «de Pablo» incluido en las Past
(1Tim 1, 18; 6, 20; 2Tim 1, 14; 2, 2). El decidido interés de las Past en
Pablo, como el origen normativo de la tradicién, explica también por qué
aferran su comprension de la tradicién al concepto de parathéké y no al
de paraddsis. El primer término subraya en las Past la individualidad de
la tradicién como tradicién de Pablo. Solo con la preservacién fiel e in-
corrupta de ese depdsito de tradicién, queda asegurada la identidad de la
didaskalia paulina y no se pierde la continuidad con el Apédstol.

Las Past, en perspectiva histérico formal, son cartas en el contexto de
la antigua literatura parenética. Ign. Polyc. tiene llamativos puntos de con-
tacto con rasgos esenciales de la estructura de comunicacién epistolar de
1 Tim y Tit. Se trata de un género ampliamente atestiguado por la antigiie-
dad helenistico-romana («Memoranda» ptolomeicos, «Mandata principis» ro-
manos, cartas reales helenisticas y de Juliano). También en otros aspectos
se expresa la proximidad de 1Tim y Tit a las instrucciones a funcionarios
recién nombrados. En cambio 2 Tim, considerada generalmente como testa-
mento literario o carta de despedida del Pablo pastoral, corresponde a las
caracteristicas del typos philikés de carta: carta de amistad. Mientras Timo-
teo y Tito quedan descritos en 1Tim y Tit como mandatarios del Apostol,
Timoteo avanza en 2Tim a sucesor del Pablo pastoral. Con los testamentos
judios participa 2 Tim del fuerte interés en la tradicién y la preservaciéon de
su continuidad ininterrumpida. La continuidad de la tradicién se presenta
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como mediada por sucesion personal. Sin embargo 2 Tim configura una uni-
dad cerrada y llena de sentido con 1Tim/Tit. Vincula a las tres cartas la
entrada en escena de los maestros de error y la exigencia de delimitarse
frente a ellos.

Histéricamente paralela a la creciente distancia de las comunidades pau-
linas a su fundador, corrid, dentro de la historia del cristianismo primitivo,
la llamada «instalacion de la Iglesia en el mundo» (por el cese de la tension
escatolégica mediante la demora de la parusia y por el retroceso de la ex-
periencia de la actividad viva del Espiritu en la vida de las comunidades).
Lo que hacia mas acuciante el trascender la situacion de minoria y buscar
una integraciéon social. En las Past se advierte el esfuerzo por conformarse
a las normas del campo social ambiental.

En su lucha contra los maestros de error, las Past se vuelven contra una
gnosis judeocristiana, en sentido amplio, segun Schmithals. Pero, reciente-
mente, se intenta identificar los herejes atacados en las Past sin atribuirlos
al movimiento gnéstico. A partir de 1 Tim 4, 3ss. se los entiende como pro-
fetas itinerantes encratitas. Como hay datos que sobrepasan a éstos, Miiller
sugiere un segundo frente de paulinistas entusiastas; pero queda en contra
el topos de la prioridad de Pablo como garante de la tradicién. Se trata del
entero Pablo y no entra en cuestion quien apela con derecho a Pablo. Los
elementos de la posicién adversaria no son en si prueba de su caracter gnos-
tico; pero, como sefiala Wilson, llegarian a ser gnodsticos en el contexto de
un sistema gnéstico. Asi el reclamo de la desmundanizacién radical, deter-
minante del movimiento gnéstico desde el comienzo, tenia que parecer al
autor un reto a la instalacién en el mundo y un intento de trasmitir una
nueva identidad en concurrencia con Pablo. Las tres cartas tratan de legi-
timar la posicién del autor como protagonista autorizado de la tradicion
paulina. Pablo es para el autor y su comunidad una parte indeclinable de
su identidad cristiana.

El autor ha analizado con precision y enjundia los caracteres y alcance
teolégico del Pablo pastoral y de su concepto de la tradicién. También ha
puntualizado con finura al figura literaria en que se expresa esta tradicion.
No nos parece tan acertado en el retrato de la comunidad de las Past; en
particular en la atribucién del proceso de instalacién en el mundo al retraso
de la parusia y al retroceso de la experiencia carismatica (dos topicos un
tanto gastados de la exégesis de hace unos afios). Nos parece mas acertada
Macdonald, en la obra antes sefialada, al llamar la atencién sobre lo propio
de una secta conversionista y la creencia en la vocacién universal a la
salvacién. Pero, sobre todo a lo largo de los tres primeros apartados, hace
observaciones que merecen la atencién de los exegetas.

R. Trevijano

F. D. Mazzaferri, The Genre of the Book of Revelation from a Sour-
ce-critical Perspective, BZNW 54 (Berlin-New York: Walter de
Gruyter 1989) XIX, 486 pp.

En la introduccion sefiala que quienquiera sea Juan, ciertamente emplea
su nombre bien conocido con pronta familiaridad y autoridad. Sobre la fecha
de su obra, Mazzaferri piensa que los ultimos afos de Nerén (54-68) o
Domiciano (81-96) son las Unicas alternativas serias. También que hay bue-
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nas razones para descartar las principales teorias modernas que han cues-
tionado la unidad del Apoc.

Respecto a las fuentes principales de Juan, recuerda que por acuerdo
comun el AT. es por mucho el recurso de fuentes mas importante de Juan.
Recurre principalmente a la profecia veterotestamentaria, no a la apocalip-
tica judia. Tiene también acceso a las tradiciones sindpticas en una forma
suficientemente estable. Es mayor el uso de las tradiciones sinépticas y el
prominente, aunque infrecuente, de la mitologia pagana que el de la apo-
caliptica.

Tras una presentacion del concepto de género en criticismo biblico, pasa
a ponderar la profecia cldsica veterotestamentaria. Juan no tiene interés por
cuestiones complejas tales como el nexo entre culto y profecia, su natura-
leza extatica, etc. Lo que atrae mas seriamente su atencién es el retrato
del profeta, sobre todo del profeta clasico. La llamada profética propia de
Juan estd plenamente modelada sobre la narrativa de vocacién de Eze-
quiel. El material puramente visionario de Ez lo elva muy por encima de sus
colegas. Pese a su subrayado en visiones, usa de manera mas efectiva que
Jer las féormulas de los oraculos proféticos. Ya que el oraculo amenazador
es por mucho la forma profética mas caracteristica, queda claro que Ez es
su exponente mas creativo. Las acciones simbdlicas jugaron una mayor
parte en el misterio de Ez que en los de los otros profetas. Ez es ademas
el mas fuertemente estructurado de los tres libros proféticos. Todos los
profetas clasicos retratan la restauraciéon prometida en una vivida tipologia
del segundo éxodo. Ez lleva el concepto a nuevas alturas. Dentro del género
de la profecia clasica, el paradigma estructural es amenaza inicial y promesa
posterior, separados por oraculos contra las naciones. En la forma la profe-
cia clasica queda caracterizada por los modos de vocacién, revelacién y pro-
clamacion del profeta y la estructura del libro. El contenido de la profecia
clasica son sus reseflas de vocacién y vision, oraculos tanto amenazadores
como benevolentes y su teologia. Ez no s6lo concuerda enteramente con ese
paradigma, sino que por casi todos los criterios debe ser reconocido como el
profeta clasico por excelencia.

El autor analiza luego la apocaliptica cldsica. Un género se define nece-
saria y suficientemente por caracteristicas comunes en las tres esferas de
forma, contenidos y funcién. En el corpus general de literatura judia inter-
testamentaria, que emergio en los tres siglos antes de Juan, aparte de los
rollos de Qumran, las unicas caracteristicas de forma consistentes son la
pseudonimia y la forma escrita misma, que son las unicas genéricas. Un
analisis de contenidos revela una gran disparidad dentro del corpus. El solo
contenido homogéneo en siete obras (VitAdEv, 1 Hen, ApAbr, TMos, Jub,
2 Bar, 4 Esd) es escatologia, con el unico rasgo uniforme de pseudoprofecia,
que apunta a un «eskhaton» inminente, sobre un entramado de dualismo,
pesimismo y determinismo. Es preferible negar a otras obras su puesto en
el género, que ignorar esta patente semejanza entre las siete. En cuanto a
funcién, el verdadero autor de cada una de las obras genéricas pensaba que
su propia generacién era la ultima. El recurso a la pseudoepigrafia le sirve
para subrayar a la par la inminencia del fin y el propésito deterministico
de Dios. Busca inspirar confianza con pseudonimia y pseudoprofecia.

Juan saca también de otras dos fuentes relativamente principales: Zaca-
rtas vy Daniel, que se citan con frecuencia para apoyar la nociéon de que
Apoc es apocaliptico. Zac se acomoda al género profético mas de lo que
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se desvia y le faltan las caracteristicas esenciales de los contenidos apoca-
lipticos (y de la forma: la pseudonimia): pseudoprofecia, un eskhaton in-
minente, dualismo, pesimismo y determinismo. Zac no queda cualificado ni
para el género de la profecia clasica ni para el de la apocaliptica clasica.
Dn es s6lo un apocalipsis aproximado, no un miembro nuclear del género.
No hay razon ademas para presumir que los empréstitos de Juan a Dn son
mas genéricos que el de la mitologia pagana en el c. 12

En cuanto a la profecia neotestamentaria, la informacién de que dispo-
nemos es demasiado escasa. El ministerio de pardklésis es extremadamente
comun y de ninguna manera confinado o aun dominado por profetas. Rom
12, 8.8a distingue este carisma del profético. No disponemos de criterios fide-
dignos para aislar oraculos proféticos generales en el N.T. También son es-
casamente estimulantes los esfuerzos de Aune por detectar férmulas pro-
féticas. El fendémeno de la profecia del N.T. desafia todo analisis genérico.

Tras alegar que los términos apocaliptica neotestamentaria o apocalip-
tica cristiana son muy inapropiados, propone el neologismo neoapocaliptica.

Nuestro autor entra, como fiscal, en el caso a favor de Apoc como apo-
caliptica cldsica, y descarta la decisién aprioristica de que el Apoc es norma-
tivo para definir el género literario. Cuando Juan habla con tanta seguridad,
en su propio nombre y autoridad, queda muy aparte del género de la apo-
caliptica normativa y de todas sus imitaciones cristianas. En términos de
forma, Apoc no es apocaliptico. Al Apoc le faltan muchos de los rasgos
esenciales de los contenidos apocalipticos (Su dualismo queda aparte del
apocaliptico. Se separa marcadamente del pesimismo apocaliptico. Es con-
dicional, no deterministico). Apoc funciona m&s como profecia que como
apocaliptica. La adopcién de conceptos apocalipticos ilumina sélo el interés
de Juan por una amplia serie de fuentes.

Actia luego, como defensor, en el caso a favor del Apoc como profecia
cldsica. El biblion del c. 5 es el mismo del c¢. 10. El comienzo del ¢. 10 repre-
senta la confrontacién celeste de la narrativa de vocacién de Juan, mode-
lada estrechamente sobre el paradigma clasico de la vocacién de Ez. Juan
se identifica a si mismo como un profeta en la linea de los profetas clasicos
del A.T. El foco primario del complejo martyrein es profético. La revelacién
visionaria no es esencial al género apocaliptico y es crucial en el género
de la profecia clasica. Juan sefiala su identidad profética al usar la mayoria
de las férmulas proféticas familiares a los profetas clasicos. También incluye
varios oraculos proféticos, tanto amenazadores como benevolentes, y siempre
condicionales. Respecto al libro profético de Juan, Mazzaferri considera am-
pliamente aceptable el esbozo estructural completo de Kempson (en tesis de
1982 no publicada)l, aparte de criticas menores. Juan presenta cuatro grandes
visones, como Ez. Seflala su interés por la teologia de la Alianza (11, 19;
15, 5). Abraza también calurosamente la tipologia profética del Exodo, escasa
en apécrifos (deuterocandnicos), pseudepigrafos, Qumran y, ain menos, en
el rabinismo; mientras que el N.T,, como los profetas del A.T., esta repleto
de ella (sobre todo Mc, Jn y Heb). Teoldgicamente Juan esta guiado por
los profetas clasicos, a pesar de que no enfrenta un Israel hostil. Continua-
mente Juan se esfuerza en autorretratarse como un profeta de la escuela
clasica, sin olvidar su herencia cristiana. Su exilio forzado le impide la pro-
clamacién personal directa; pero, aun asi, se esfuerza en imitar el para-
digma. Su fuente principal es Ez 1-3. Mete sus manos libremente en la apo-
caliptica cldsica, la tradicién sindptica, la mitologia pagana y aun los simbo-
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los astrales; pero s6lo se bafa en el corpus de la profecia clasica del A.T.

El autor de esta recension arguy¢d también hace unos afios a favor del
caracter profético del Apoc [cf. R. T. ’El discurso profético de este libro’
(Apoc 22, 7.10.18-19), Salmant. 29 (1982) 283-308]. Mazzaferri no ha conocido
éste estudio (En su bibliografia selecta, pp. 465-86, no cita nada en espaiiol).
Pero tampoco pretendemos comparar lo que fue un simple esbozo con una
obra acabada con todo el rigor técnico y analisis precisos dentro de una
problematica bien encuadrada sobre los géneros literarios. La utilidad de
esta obra queda ademas bien servida con valiosos apéndices (pp. 385-96) e
indices (pp. 397-463).

R. Trevijano

G. Aranda Pérez, El Evangelio de San Marcos en copto sahidico.
(Texto de M 569 y aparato critico), Textos y Estudios «Cardenal
Cisneros» de la Biblia Poliglota Matritense, 45 (Madrid: Instituto
de Filologia, C.S.1.C. 1988) 150 pp.

El profesor G. Aranda, de la Universidad de Navarra, publicé la version
sahidica de Mt en 1984. Obra que tuvimos la satisfaccion de resefiar en
Salmant. 32 (1985) 230-231. Para la version sahidica del Mc utiliza el mismo
texto base del manuscrito M 569 de la Pierpont Morgan Library de Nueva
York. La version sahidica completa de Mc nos ha llegado también en el
Palau Ribes Inv. Nr. 183, ya editado por H. Quecque (Barcelona 1972), reco-
giendo las variantes del M 589.

Esta edicion del profesor Aranda ha recogido, a la derecha del texto,
el nimero de paginas del manuscrito e indicacién de la columna correspon-
diente. Con las siglas T, K y P designa respectivamente la coleccién de Viena
(numeracion de Till), los manuscritos del Museo Copto del Cairo no recogidos
en la ediciéon de Horner y el PPalau Ribes. Tanto ahora en el texto de Mc
como antes en el de Mt, no son muy numerosas las variantes del M 569
que no estan atestiguadas por algun otro manuscrito sahidico. En las pp. 12-
13 resefia los casos en que M 589 presenta: a)un texto mas largo, b) un texto
maés breve, c) un cambio respecto al resto de la tradicién sahidica. El editor
indica en las pp. 14-15 los mss. con texto de Mc no incluidos en la edicién
de Mt.

El texto con el aparato critico (primero P, luego los papiros si los hay,
a continuacion los manejados por Horner) corre de la p. 18 a la 146. En las
Pp. 149-50 recoge los titulos y capitulos del Mc segun M 569 f. 38v.

En nuestra recensién anterior invitdbamos al autor a proporcionar ins-
trumentos de trabajo para la formacién de coptélogos espafioles, carentes
todavia de gramatica, crestomatia y algin vocabulario copto-castellano.
Ante una nueva publicacion como esta, se podria echar de menos que no
haya aprovechado la oportunidad de enriquecerla con algun glosario de
los términos mas significativos de la versién sahidica de Mt, o de los equi-
valentes coptos a los términos griegos mas representativos de la redaccion
mateana, etc., etc. Esto es s6lo un recuerdo de las multiples lineas de inte-
rés que puede suscitar un trabajo como este. Ya es gran mérito del autor
haber proseguido su tarea, puesta de manifiesto en 1984, con otra publica-
cién que deja la puerta abierta a la de otros libros del N.T. copto.

R. Trevijano
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