Ejercicio del ecumenismo en general y consideracién

particular de las iglesias orientales *

por JOSE SANCHEZ VAQUERO.

EJERCICIO DEL ECUMENISMO EN GENERAL

El capitulo segundo del Decreto de Ecumenismo es de caracter emi-
nentemente practico. Asi lo indica e] titulo y lo confirma su contenido.
Dentro del mismo Decreto, sin duda, es el capitulo practico por anto-
nomasia.

El Concilio Vaticano IT ha querido aqui sefialar la extensién mas am-
plia posible de la accién ecuménica y la mas certera orientaciéon de la
misma.

En cuanto a la extensién, ha dejado bien claro que el esfuerzo por res-
tablecer la union corresponde a toda la Iglesia, lo mismo a los fieles que
a los pastores” (n. 5). Con lo cual ha sido perfectamente superada la vie-
ja idea de que la unién podia ser restaurada con el sélo esfuerzo de je-
rarcas y tedlogos. Y, al mismo tiempo, el problema ha quedado instala-
do en la auténtica dimension eclesial total, ya que la unidad de la Igle-
sia es una realidad que debe siempre afectar a la totalidad del orga-
nismo eclesial. En este sentido decia el P. Congar: «El ecumenismo re-
quiere especialistas, pero no es de suyo una especializacién; como la mi-

(*) Nuestro articulo comenta, en la primera parte, el capitulo II del Decreto de Ecu-
menismo, que trata de las acciones ecuménicas en general; y en la segunda, el capitulo III
del mismo Decreto, en lo que toca al ecumenjsmo con las Iglesias Orientales.
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244 JOSE SANCHEZ VAQUERO 2

sion, en la plenitud en que debera desembocar un dia, el ecumenismo debe
debe constituir una dimension de todo lo que se hace en la Iglesias !

En cuanto a la orientacion inmediata de la tarea ecuménica, ha indi-
cado también una nueva postura: la de atender, en primer lugar, a lo
que toca hacer a los catdlicos, antes de exigirselo a los hermanos sepa-
rados. De hecho, todas las acciones ecuménicas que van sefialadas en este
capitulo, van propuestas a los hijos de la Iglesia Catdlica, segin afirma-
cion explicita del mismo decreto conciliar:

«BEste Santo Concilio... quiere presentar a todos los catélicos las bases, los caminos y
las maneras que les dardan la posibilidad de responder a esta vocacién y gracia divi-
nas» (n. 1).

Tenemos, pues, dos puntos de partida fundamentales: a) toda la Igle-
sia. debe comprometerse en el ecumenismo; b) los catélicos deben iniciar
desde si mismos las tareas ecuménicas.

Dos puntos que constituyen un auténtico hallazgo ecuménico de base,
que desplaza dos posturas que fueron histéricas, dentro y fuera de la
Iglesia Catdlica, y que han quedado patentizadas como real inmovilismo
ecuménico: la de movilizar sélo peritos y la de esperar eternamente «<la
vuelta del hermano separados.

Colocarse en esta plataforma es para el Concilio Vaticano II expresar
y causar ya incialmente la unidad.

«Bste interés —afirma— demuestra ya de alguna manera la comunién fraterna que
existe entre los cristianos y conduce & la unidad plena y perfecta» (n, 5).

iCémo gozarian los pioneros catoélicos del ecumenismo, al comprobar
que el Vaticano II asienta las bases por las que ellos tanto trabajaron!
Concuerda con esta doctrina conciliar la conviccién, por ejemplo, del
Abate Couturier de que, para llegar algtin dia a la unidad, era necesario
interesar en el problema y misterio de la unidad, no s6lo a todos los ca-
télicos, sino a todos los cristianos.

En este mismo sentido escribe el P. Michalén: «Mientras los grupos
cristianos no se den cuenta de que son responsables de la unidad, todos,
con todos sus miembros, no hay esperanza de unidad. La totalidad de los
bautizados es la que debe seguir el camino hacia la reconciliacién fraterna
total» 2.

Asentadas estas premisas en el numero 5 del Decreto, el Concilio trata
en sucesivos numeros de las acciones ecuménicas siguientes: la reforma

1. Y. ConGar, O. P., Le Concile au jour le jour. Deuxieme session. Ed. du Cerf,
Paris 1964.
2. P. MicHALON, Ecumenismo Espiritual. Madrid 1961, p. 54.
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3 EJERCICIO DEL ECUMENISMO... 245

de la Iglesia (6); la conversion del corazén (7); la oracion unanime por
la unidad (8); el conocimiento mutuo de los hermanos (9); la formacion
ecuménica (10); la exposicién integra de la doctrina catoélica (11), y la
colaboracion (12).

LA REFORMA DE LA IGLESIA (n. 6)

He aqui la primera de todas las acciones ecuménicas que propone el
Concilio Vaticano II, mostrandose flel al pensamiento del Papa Juan XXIII,
que, mirando a la reconstrucciéon de la unidad cristiana, convocé y en-
cauzé los primeros pasos del concilio hacia una general reforma de la
Iglesia.

El Decreto de Eumenismo se ofrece en este numero muy cargado de
contenido ecuménico. Es verdaderamente sorprendente céomo, en tan pocas
lineas, ha podido tocar tan multiples aspectos de esa reforma orientada
hacia la unidad cristiana.

De hecho, aqui se habla de la necesidad, de la naturaleza o sentido, de
la extensién, de los cauces y hasta de los efectos unionisticos de dicha
reforma.

<Ecclesia semper reformanda». Este principio queda consagrado en
esta ocasién de una manera solemne y tajante. Es el mismo principio que
siempre estuvo operante en los repetidos esfuerzos realizados por los san-
tos de cada época, para lograr una mayor santidad en la Iglesa. El prin-
cipio latente yue afloré en tantas quejas de todos los cristianos que cla-
maban por la reforma «in capite et in membris» durante los siglos mas
calamitosos de la historia eclesiastica. El principio en que se apoyé siem-
pre la sagrada jerarquia, al dictar los canones disciplinares en los con-
cilios locales y ecuménicos. Y aun el principio mismo en que apoyaron
sus exigencias reformistas los hermanos separados, principalmente en el
siglo XVI, cuando las nuevas comunidades cristianas se llamaron a si
mismas <«Iglesia Reformadas, <Iglesia Evangélicas.

Y no so6lo se afirma la necesidad de la reforma, sino que también se
indican los motivos que la reclaman.

«La Iglesia —se dice— camina peregrina en este mundo, es llamada por Cristo a aquella
reforma constante que ella necesita de continuo, en cuanto es una institucién humana
y terrenay.

Con lo cual el principio anterior queda precisado aun mas, en cuanto
al tiempo y en cuanto al objeto. El «semper» debera entenderse de todo
el tiempo de su existencia en este mundo, en tanto que dure su «peregrina-
cién». Y el qué de su reforma excluira siempre lo que lleve consigo de «di-
vinas.
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Hay con esto una coincidencia fundamental de principlos en relaciéon
con nuestros hermanos separados. Es de esperar, primeramente, que ellos
desistan de la clamorosa acusacion contra la Iglesia Romana de que ésta
no estd decidida a reformarse; maxime hoy que esta Iglesia Catélica
ofrece al mundo entero el hecho historico de su Concilio Vaticano II,
reformista en toda la linea. Y es patente, en segundo lugar, que la Iglesia
Catolica y los hermanos separados coinciden forzosamente en que la re-
forma necesaria no puede afectar a 1o que tiene }a Iglesia de divino.

El sentido o naturaleza de esta reforma esta precisado en las palabras

siguientes:

«Toda renovacién de la Iglesia consiste esencialmente en un aumento de fidelidad ha-
cia su vocaciény.

Es, pues, otro punto de coincidencia con los hermanos separados. Ellos
nunca podran pedir sentido distinto a este de la «fidelidad a su vocacién»
para la reforma o renovaciéon de la Iglesia. Podra si, haber diferencias
al concretar esa <reforma de fidelidad»; pero ya es mucho que todos
partan de un mismo principio general. En cuanto al caumento» de dicha
fidelidad, este parrafo del Decreto de Ecumenismo puede aclararse con
las palabras de Pablo VI en el discurso de apertura de la segunda sesién
conciliar: <«No es que la Iglesia Catélica de hoy pueda ser acusada de
infidelidad sustancial al pensamiento de su Divino Fundador, sino que
mas bien el reconocimiento profundo de su fidelidad sustancial la llena
de gratitud y humildad y le infunde el valor de corregirse de las imper-
fecciones que son propias de la humana debilidad. No es, pues, la reno-
vacién que pretende el Concilio un cambio radical de la vida presente de
la, Iglesia, 0 bien una ruptura con la tradicién en lo que ésta tiene de
esencial y digno de veneracion, sino que mas bien en esa renovacién rinde
homenaje a esta tradiciéon el querer despojarla de toda caduca y defec-
tuosa manifestacion para hacerla genuina y fecundas. Ideas que se ex-
plicitan més en la Enciclica Ecclesiam suam:

«Nos embarga, ademas, el deseo de que Ja Iglesia de Dios sea cual Cristo la quiere,
una, santa, enteramente consagrada a la perfeccién a la cual El la ha llamado vy para
la cual la ha preparado. Perfecta en su concepcién ideal, en el pensamiento divino, la
Iglesia debe tender a la perfeccién en su expresion real, en su existencia terrena... De
modo que en este punto si se puede hablar de reforma, no se debe entender cambio,
sino mas bien confirmacién en el empefio de conservar la fisonomia que Cristo ha dado
& su Iglesia; mas auin, de querer devolverle siempre su forma perfecta, que por una
parte, corresponde al plan primigenio, y que por otra, sea reconocida como coherente
y aprobada :en aquel desarrollo necesario, que, como arbol! de la semilla, ha dado a la
Iglesia, partiendo de aquel disefio, su legitima forma histérica y concreta. No nos engafie
el criterio de reducir el edificio de la Iglesia, que se ha hecho amplio y majestuoso para
la gloria de Diocs, como magnifico templo suyo, a sus proporciones iniciales minimas,
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5 EJERCICIO DEL ECUMENISMO... 247

como si aquellas fuesen las unicas verdaderas, las unicas buenas; ni nos fascine el
deseo de renovar la estructura de la Iglesia por via carismatica, como si fuese nueva
y verdadera aquella expresién eclesial que naclese de ideas particulares —fervorosas, sin
duda, y tal vez persuadidas de que gozan de la divina inspiracién— introduciendo asf
suefios arbitrarios de renovaciones artificiosas en el disefio constitutivo de la Iglesian 3.

Respecto de la extension que debe tener esta reforma, el texto conci-
liar apunta:

«De modo que, s{ por las circunstancias de los tiempos o de las cosas algo se hublera
venido observando de forma menos indicada en las costumbres, en la disciplina ecle-
siastica y auin en la manera de proponer la doctrina —que debe distinguirse con cuidado
del mismo depdsito de la fe— renuévese a su debido tiempo de forma justa y convenienten.

Hay en esta enumeracién una especie de aspiracién progresiva a con-
seguir frutos de unidad a través de este triple campo de reforma eclesial.

Que la reforma de «las costumbres» dentro de la Iglesia Catélica pueda
producir acercamiento con los hermanos separados, a nadie se le oculta, da-
do que la tal reforma siempre ayudara a remover muchos prejuicios y hara
nacer el deseo de compartir con los catélicos la pertenencia a una Iglesia,
cuyo rostro aparece embellecido con flores de santas costumbres. Con
este efecto de ¢«dulce invitacién a la unidads contaba el Papa Juan XXIII
al convocar el Concilio Vaticano II y colocarlo en linea de renovacion.
Por esta reforma de costumbres clamé constantemente el cuerpo total de
la Iglesia y contra la falta de ella gritaron con fuerza los verdaderos y
falsos reformadores de la Iglesia.

Que la reforma de la «disciplina eclesiastica» producirid los mismos
frutos, es también patente. Con frecuencia los hermanos separados han
insistido en el gigantesco obstaculo que han llamado <juridismo romanos»;
obstaculo que les ha impedido regularmente considerar con serenidad las
razones teolégicas o pastorales subyacentes a la organizacién disciplinar
y aun la misma posibilidad de que tal organizacién canénica pudiera un
dia ser susceptible de profunda reforma. Hoy, en cambio, desde la Iglesia
Catolica todo pregona esta posibilidad y conveniencia: la palabra ¢aggior-
namentos del Papa Juan XXIII, que se ha hecho famosa en todos los
ambientes, mira muy especialmente al aspecto de la disciplina; los do-
cumentos que va promulgando el Vaticano II reclaman una posterior es-
tructuracién canoénica diferente en multiples sectores de la vida eclesias-
tica, y la anunciada repetidamente nueva codificacién promete ofrecer en
concreto parte de los frutos unionisticos deseados hoy por todos los
cristianos.

3. Ecclesiam Suam, II parte, sobre la renovacién de la Iglesia.
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Y que la <reforma en la manera de proponer la doctrina» pueda tener
efecto ecuménico es indudablemente cierto. Mas aun, este sector de re-
forma, puede afirmarse sin temor a equivocarse, ha sido sugerido hoy con
mucha mas fuerza que en otros momentos histéricos precisamente en
atenciéon a dar a los hermanos separados la posibilidad de entender la
verdad inmutable del evangelio, que pudiera serles ininteligible por el ro-
paje terminologico en que se halla formulada. El Cardenal Bea se ha
preocupado, en repetidas ocasiones, de desarrollar doctrinalmente cémo
las definiciones, no pudiendo ser falsas, pueden ser completadas, en cuanto
que una verdad de fe puede ser siempre articulada por una férmula me-
jor, mas completa y adecuada.

En esta reforma de la ¢proposicién de la doctrina» hay abierta una
inmensa tarea para los tedlogos, que deberan entrar decididamente en el
e«didlogo teologico ecuménicos, si quieren de veras llegar a conseguir que
esta reforma dé sus 6ptimos frutos.

Sobre los cauces por que debe correr la <¢renovacién unionistica» tam-
bién dice el Decreto una palabra certera, haciendo entender que existen
ya de antemano en la actual marcha de renovacién eclesial.

«Las diversas manifestaciones de la vida de la Iglesia —dice— en las que ya se
realiza esta renovacién -—como, por ejemplo, ¢l movimiento biblico y el litirglico, la
predicacién de la palabra de Dios y la catequesis, el apostolado de los seglares, las
nuevas modalidades de la vida religiosa, la espiritualidad del matrimonio, la doctrina y
la actividad en el campo social-— deben considerarse como prendas y promesas que
presagian jubilosamente los futuros avances del ecumenismon.

Es claro que no se trata de una enumeracién exhaustiva de las <reno-
vaciones actuales» que pueden favorecer la reintegracién de la unidad
cristiana. Y menos aun de las ¢posibles renovaciones futuras» que lleven
a la misma meta. Pero, una cosa es indiscutible: estos movimientos en
marcha, aqui enumerados, de hecho son ¢prenda y presagio» de futuros
avances ecumeénicos.

Queremos ilustrar esta idea un poco por menudo. El movimiento biblico
actual, comun a catélicos y hermanos separados, arranca y se define por
€l uso cientifico de la Sagrada Escritura. Es decir: €1 hace que unos y otros
coincidan en beber de la misma fuente. Por otra parte, al investigar cien-
tificamente sobre la verdad biblica, forzosamente ha de producirse, como
se esta produciendo, una mejor interpretacién de esa misma verdad. ¢(Quién,
pues, negara que por este cauce discurra una potente corriente de unidad
cristiana? De hecho, ademds, hay una experiencia elocuente: el ecume-
nismo cientifico intercristiano por el movimiento biblico ha comenzado.
Y con frecuencia se ha dicho: el porvenir ecuménico es de los biblicos.

El movimiento liturgico busca la depuracién del culto, dejando ver
con claridad las ¢esencias originarias» y logrando mayores gracias para
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el pueblo cristiano. A través de la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia
del Concilio Vaticano II, este movimiento ha llegado a quedar como con-
sagrado en nuestros dias, pasando de ser tarea de unos pocos a tarea de
todo el pueble de Dios.

A este propésito son dignas de recordar las palabras siguientes de di-
cha Constitucién conciliar:

«La Santa Madre Iglesia desea proveer con solicitud a una reforma general de la mis-
ma liturgia. Porque la liturgia consta de una parte que es inmutable, por ser de institucién
divina, y de otras partes sujetas a cambio, que en el curso del tiempo pueden y aun deben
variar, si es que en ellas se han introducido elementos que no responden tan bien a la
naturaleza intima de la misma liturgia o han llegado a ser menos apropiados» 4.

Ahora bien, a nadie se le oculta que con este resultado depurador se
podra facilitar muchisimo la comprensién de nuestros hermanos protes-
tantes en cuanto al culto de los catdlicos, derribando las barreras de los
prejuicios que tanto se han prodigado en esta materia. Y asimismo, esta
reforma liturgica, al lograr que los catdlicos se internen mas y mas en
el <espiritu liturgico», va logrando certeramente un verdadero encuen-
tro con los ortodoxos orientales, que siempre han alimentado su vida es-
piritual con este espiritu liturgico.

El movimiento renovador de predicacién y catequesis, que cobra mayor
auge de dia en dia, restituye el puesto debido a la palabra de Dios en su
transmisién a través de la Iglesia. Por este puesto digno han clamado con
insistencia los hermanos separados de Oriente y Occidente, siguiendo con
ello 1a antigua tradicion patristica. Predicacién y catequesis que han re-
cibido también gran impulso en la Constitucién sobre Sagrada Liturgia
del Vaticano II:

«En las celebraciones sagradas debe haber lecturas de la Sagrada Escritura mas
abundantes, mas varias y mdas apropiadas. Por ser el sermén parte de la accion litur-
gica, se indicar4a también en las rabricas el lugar mas apto, en cuanto lo permite Ila
naturaleza, del rito; cumplase con mayor fidelidad y exactitud el ministerio de la
predicacién. Las fuentes principales de la predicacién seran la Sagrada Escritura y la
Liturgia, ya qQue es una proclamacion -de las maravillas obradas por Dios en la historia
de la salvacién o misterio de Cristo. Incilquese también por todos los medios la cate-
quesis mds directamente litdrgica... Foméntense las celebraciones sagradas de la pa-
labra de Dios...» (n. 35).

El movimiento del apostolado seglar ha conseguido, no sélo movilizar
conscientemente a los laicos en sus propias responsabilidades apostélicas,
sino aun producir una auténtica reflexion teolégica sobre las bases de ese
mismo apostolado seglar.

4. Const. sobre Sagrada Liturgia, n. 21.
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Este movimiento, asimismo, ha llegado ya a tanta altura que el mismo
Concilio Vaticano II debera decir también aqui su autorizada palabra. Y
tanto lo que es ya del dominio comun entre los laic6logos, como lo que
pueda ensefiar el Concilio, supone una poderosa aportacién a la futura
unidad con los orientales, que siempre tuvieron gran consideracién de
los laicos, sin menospreciar la jerarquia, y con los protestantes, que, al
negar el sacerdocio ministerial hubieron de acentuar de manera espe-
cial el «sacerdocio de los seglares».

Finalmente, que las nuevas formas de la vida religiosa, la espiritua-
lidad del matrimonio y la doctrina y actividad social de la Iglesia puedan
tomarse como presagio de signo ecuménico, no es muy dificil admitirlo,
si tenemos en cuenta, por una parte, que suponen auténtica renovacién
eclesial en esos determinados sectores, y por otra, que, sobre todo en el
campo social, puede muy facilmente venirse a terreno comun de principios
y accion con nuestros hermanos separados ortodoxos o protestantes, como
explicitamente se vera mas adelante.

LA CONVERSION DEL CORAZON (n. 7)

El Decreto de Ecumenismo abre este numero con una frase muy ta-
jante: «No se da verdadero ecumenismo sin conversién interiors. Y de
esta conversion se cuida de tratar aqui.

Apoyados en esta afirmacion, podemos formular un juicio de valor
sobre el significado ecuménico de las «renovaciones» que acabamos de ex-
poner, comentando el numero anterior. ¢(Es que dichas renovaciones o
reformas de las costumbres, de la disciplina y del modo de proponer la
doctrina no dan frutos de legitimo ecumenismo?

No es esto, segin nos parece, lo que el Concilio quiere decir con la frase
que encabeza el numero 7 del Decreto. Mas bien creemos, sigulendo la
opinién del Dr. Perarnau, que tales ¢reformas» ahora las enjuicia el do-
cumento como <removedoras de obstaculos» para que pueda reintegrarse
la unidad, sin que por ello les niegue su peculiar eficiencia 5.

Y tal sentido le vemos como surgir del hecho que el Decreto en los
dos numeros siguientes (7 y 8) trata de las dos causas agentes estrictas
del ecumenismo, del hombre, como sujeto activo y de Dios, como donante
ultimo de la unidad.

Aqui, pues, se trata del cecumenista» como promotor del ecumenismo.
Para que nadie trabaje en balde en esta tarea sobrenatural, el Concilio
dibuja la figura auténtica de] obrero de la unidad.

5. PERARNAU, Decreto sobre Ecumenismo. Castellén de la Plana, 1965, p. 19.
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«Los anhelos de la unidad —dice— nacen y maduran de la renovacién espiritual, la
abnegacién propia y la libérrima efusién de la caridads.

Es decir: en el ecumenismo hay una fuerza motriz que se llama <«deseo
verdadero de la unidad». Este deseo de unidad sera verdadero, por lo que
al ecumenista se reflere, cuando arranque y se desarrolle a impulso, no
de una pura veleidad, de un esnobismo o de un febril activismo, sino cuan-
do sea efecto de la renovacién interior, de la abnegacién propia y de
la caridad hacia los hermanos.

Pero, como estas virtudes son algo mas que pura adquisicién del hom-
bre, el Decreto afiade:

«Por esto debemos pedir al Espiritu Divino la gracia de una abnegacién sincera, de
huamildad y de mansedumbre en el servicio, de fraterna liberalidad de espiritu hacia los
demasy.

Con todo lo cual, segin el Concilio, el «verdadero ecumenista» podria
deflnirse como el ¢hombre de la triple apertura»: apertura hacia Dios,
a quien obedece plenamente desde su conversion interior y en quien se
apoya por su oracion; apertura de si mismo, por la posesion y ejercicio de
su propia abnegacién y humildad, que impiden el <¢cerrarse» en su amor
propio, y apertura hacia los hermanos separados, a la cual se ve impul-
sado por la caridad y fraterna liberalidad.

Estas virtudes basicas deben hallarse muy especialmente en los que
han sido elevados al orden sagrado:

«Para continuar la misién de Cristo, que vino entre nosotros "no a ser servido, sino a
servir”’».

Esta figura espiritual del ¢ecumenista» queda como consagrada en el
Concilio Vaticano II. Pero, no es dificil encontrarla ya dibujada por al-
gunos de los que trabajaron por la unidad en tiempos pasados.

En el siglo XIII, por ejemplo, el emperador bizantino Miguel Paleblogo
pedia al Papa Urbano IV que le enviara, para tratar de la unién, "viros
religione conspicuos... pacificos... amatores et cultores humilitatis” .

El Concilio, ademsés, sabe que estas virtudes hacen posible una de las
acciones ecuménicas que mas dificultad venia encontrando y que se ha
revelado fecundisima en frutos de unidad: la peticién de perdén por las
culpas propias contra la unidad.

«El testimonio de 8an Juan —dice— se aplica también a las culpas contra la unidad:
81 decimos que no hemos pecado, hacemos de El un mentiroso y su palabra no esti en

6. J. GuiraUD, Les Registres d’'Urbain, IV, n. 205. Paris 1901-106.
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nosotros” (1 Jn. 1, 10). Por esto, pedimos humildemente perdén a Dios y a los hermanos
separados, asi como nosotros perdonamos a quienes nos hubieren ofendido». '

El por qué fue incluido este parrafo en el Decreto nos lo explica el
Secretariado de 1a Unidad:

«Muchos Padres —dice-— pidieron con bastante interés que explicitamente se hiciera
alguna confesion de las culpas contra la unidad. El Secretarlado ha creido oportuno darles
esta satisfaccién con un nuevo parrafo, que es un eco de las palabras de Pablo VI en la
Alocucién para la apertura de la segunda etapa del Concilio ...En la redaccién de este
parrafo ha parecido necesario manifestarse con cierta moderacién, habida cuenta de los
diversos pareceres de los Padres en este punto concreto» 7.

Una cosa nos parece importante destacar a este respecto: insertada
esta suplica conciliar de perdén en este contexto de ¢«conversién interior»
adquiere un sentido auténticamente «teolégico», que sobrepasa con mucho
al mero sentido <oportunista» que alguien pudiera querer darle, si la en-
contrara desligada del mismo.

Asf queda claro que se trata de cumplir un deber de penitencia ante
Dios y de justicia ante los hermanos, ya que segun el texto evangélico
aducido por el Concilio —"si decimos que no hemos pecado, mentimos”—
tenemos nuestra propia culpa en las separaciones.

Con este pensamiento coincidia plenamente la opinién que tenia for-
mada en el siglo XIII, sobre la desunion de griegos y latinos, Humberto
de Romans, General de la Orden de Predicadores, a quien Gregorio X habia
pedido escribiese sobre el modo de remediar el <«cisma griego» en vistas
al Concilio II de Lyon, de 1274 3.

7. PERARNAU, Decreto le Ecumenismo, p. 51,

a) Uno de los padres conciliares que se expresé con acento penitencial bien mar-
cado fue el cardenal J. Humberto Quintero, arzobispo de Caracas, quien decia el 18 de
noviembre le 1963 en el aula conciliar: «Cuando se trata entre nosotros del origen de
las separaciones que han tenido lugar en el curso de los siglos en el seno de la Iglesia,
las més de las veces acostumbramos a echar toda la culpa a los autores de tales rup-
turas. Pero, si se busca cuidadosamente y se mira atentamente tales hechos realizando
une investigacion mas apacible, sin enfado, con celo, es necesario concluir que nosotros
no hemos sido en modo alguno perfectamente inocentes en la falta de estas separaciones.
Asi, por ejemplo, en lo que conclerne a la Reforma que se realiz, desgraciadamente,
en el siglo XVI, debemos reconocer que la vida, tan alejada de 1la perfeccién y de las
virtudes cristianas en tantos prelados que no se avergonzaban, en su pasién por la
literatura del Renacimiento, de ser tan indulgentes con las costumbres paganas, ha
jugado sin duda alguna un papel no despreciable, en esta division de la Igliesia» (T. Jg-
MENEz URREST1, Ecumenismo e Jglesias Orientales, pp. 13-74).

b) El texto de Pablo VI decia: «8i alguna culpa se nos puede imputar por esta
separaci6én, nosotros pedimos perdén a Dios humildemente y rogamos también a los
hermanos que se sientan ofendidos por nosotros, que nos excuseh. Por nuestra parte
estamos dispuestos a perdonar las ofensas de las que la Iglesia Catélica ha sido objeto
y a olvidar el dolor que le ha producido la larga serie de disensiones y separaciones»
(T. JIMENEz URRESTI, Ecumenismo e Iglesias Orientales, p. T1).

8. HUMBERTO DE ROMANS escribfé un Opusculum tripartitum, sobre el cual elabe-
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En efecto, bajo el titulo «Quam damnose offendant dantes huius schis-
matis occasionem», Humberto expone y declara paladinamente: a) «sunt
aliqua quae dant occasionem hujusmodi schismatis Graecis, sed licita et
rationabilia; et in hoc casu non est culpa nisi Graecorums; b) <aliqua
sunt minus bona quae dant occasionem huic schismati, et tunc culpa est
ex utraque parte...». ¢«Quam gravis autem sit hujusmodi culpa in dantibus
occasionem hujusmodi schismati ex culpa sua patet»; c) «ideo super hu-
jusmodi divisione Graecorum a Latinis, magis est dolendum et condolen-
dum infirmitati humanae et recurrendum per orationes ad Dominum, qui
devotissime oravit pro unitate suorum dicens Patri: Ut sint unum sicut
et Nos unum sumus» °.

Por iltimo, como parrafo final del niimero 7, el Decreto afiade todavia:

«Todos los fieles cristianos deben recordar que contribuiran --mas todavia, realiza-
ran— tanto mas a la unién de los cristianos cuanto mas se esfuercen en llevar una vida
més pura en consonancia con el Evangello. Cuanto mayor sea su unién con el Padre,
el Verbo y el Espiritu Santo, mds intima y facilmente podran acrecentar la mutua
fraternidad».

Es un perfll aun mas profundo del «verdadero ecumenista». Perfil per-
fectamente inteligible, si tenemos cuenta de lo que el Decreto dejé dicho

en el capitulo primero:

«El Espiritu Santo que habita en los creyentes y llena y gobierna a toda la Iglesia, es
su principio de unidad, ya que realiza aquella maravillosa intercomunién de los fieles y
los une a todos con Cristo de una manera tan intima (n. 2).

LA ORACION UNANIME POR LA UNIDAD (n. 8)

El Decreto de Ecumenismo llega a su punto central en este nimero
octavo, en que habla de <la oracién por la unidads.

Para la reconstruccién de la unidad cristiana es muy importante dis-
poner del <«ecumenista legitimo», descrito en el numero anterior, pero con
€1 no esta todo resuelto. Es de todo punto necesario contar con otra causa
superior, con el supremo principio de la unidad eclesial, que, segun el
capitulo I, n. 2 del Decreto presente, es el Espiritu Santo.

ramos nosotros la tesis doctoral en el Instituto Pontificio Oriental de Roma, el afio 1954.
De ella publicamos un extracto en esta misma Revista, vol. 2 (1955) fasc. 2, 350-401, bajo
el ititulo: Causas y Remedios del Cisma Bizantino.

9. Ver nuestro estudio, 1. c., pp. 385-386.

Por otra parte, tal postura «penitencial y justan, ademas de colocar al ecumenista
en su propio sitio, favorece la unidad, disponiendo benévolamente a nuestros hermanos
separados, quienes a fuer de honrados deberan entrar en la misma linea de autoacusa-
cién y_de reparacién de la parte que les toca. Humberto de Romans decfa a este res-
pecto: «ex latina humilitate graeocrum superbia frangereturs. :
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Pedir a Dios la unidad cristiana es imitar el divino ejemplo de Nuestro
Sefior Jesucristo que en un momento solemne de su vida or6 por ella di-
ciendo: ”Padre santo, guarda en tu nombre a éstos, que me has dado, para
que sean uno como nosotros... Para que también ellos sean en nosotros...
Yo en ellos y Tu en Mi, para que sean consumados en la unidad” (Jn. 17,
11-23).

Orar por la unién de los cristianos es concebir esta unidad como lo
que realmente es: un misterio divino y un don celestial.

Por lo cual, e] Concilio puede afirmar paladinamente que esta accién
ecuménica —con la conversion interior y la santidad de vida— es el “alma
del movimiento ecuménico” y puede llamarse “ecumenismo espiritual”:

«Esta conversién interior —dice— y santidad de vida junto con la oracién privada
y publica a favor de la unién de los cristianos, deben considerarse como €l almha de todo
el movimiento ecuménico, y con razén pueden llamarse ecumenismo espirituals.

Esto supuesto, el Concilio implicitamente condena la opinién simplista
de muchos cristianos que pensarian que la oracién es <«lo unico que ellos
pueden hacer en favor de la union», dejando entrever que en su opinién
hay otras acciones mdas importantes. Y asimismo debera ser corregida
la actitud concreta de tantos ecumenistas que s6lo echarian mano de la
oracién por la unidad cuando su ciencia o su actividad se estanca, como
si dicha oracién fuera s6lo propia del claustro o del pueblo sencillo y no
de todo el cuerpo eclesial (fleles, tedlogos, pastores).

Ilustran de manera elocuente estas ideas las siguientes palabras del
famoso tedlogo ecumenista P. Dumont, O. P.: <La sola manera auténtica
y segura de abordar el problema ecuménico es la de abordarlo por la ora-
cién. Esto es verdad, sin duda ninguna, en todo orden de cosas, pero, se
impone aqui con un particular acento. No se trata, en efecto de cuestiones
puramente sociales o siquiera morales. El problema de la unidad, que es
el problema de la Iglesia, se sitiia de repente en el plano que los te6logos
Ilaman teologal. No se puede, pues, abordar auténticamente sino en una
perspectiva de fe, animada por la esperanza y en espiritu de caridad. Cristo
es la puerta del aprisco que El ha fundado. Nadie entra, sino por El. Es,
por tanto, orando icon El, orando con su propia oracién: «Que sean uno,
Padre», orando con esta plegaria en El y por El, como nosotros debemos
abordar todo apostolado en favor de la unidad» ',

«Los catdlicos —continda el Decreto— tienen la costumbre de reunirse frecuentemente
para hacer en favor de la unidad de 1a Iglesia aquella oracién, que, el mismo Salvador
dirigi6 ardientemente al Padre la vispera de la muerte: "Que todos sean una cosa”
(In. 17, 2D».

10. DUMONT, O. P., Pastorale des ‘Rencontres Oecumeniques, p. 3.
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Con estas palabras el Concilio presenta una <oracién modelo» para toda
oracion de los cristianos por la unidad, la misma oracién del Sefior.

A este propésito es bien conocida la controversia existente entre los
tedlogos catolicos sobre el contenido mismo de la oracién unionistica. De
una parte, los simpatizantes con la férmula del P. Wattson, a cuyo frente
estaria el P. Charles Boyer, S. J., que ha manifestado frecuentemente sus
predilecciones por la «oraciéon de retorno». Y de otra, los discipulos del
Abate Couturier, de Lyon, que abogan con insistencia por la férmula de
su maestro espiritual, la de «¢plegaria universal cristianas.

¢Hacla qué lado se inclina el Concilio?

Nos parece que el Decreto deja ver suficientemente sus preferencias
por una <oracion mo polémicas, por una oracién idéntica con la oracién
del Sefior. Lo cual quiere decir que todo el espiritu de oracién practicado
por la escuela de Couturier y seguido en los ultimos afios por casi la to-
talidad de los cristianos ha quedado como consagrado por el Concilio.

Es cierto que alglin tedlogo de la escuela lyonesa aun habria querido
que el Concilio hubiera ido mas lejos, explicitando el contenido de la ora-
ciéon por la unidad: «Nada se ha dicho —afirma M. Villain— sobre el
contenido de la oracién por la unidad; precisamente cuando se desea
una oracién unanime. En el orden de valores, ésta es, en nuestra opinién
la mas grave laguna. Se puede sospechar que en este punto se han en-
frentado dos partidos (los seguidores y los adversarios del Abate Couturier,
igualmente representados en el Secretariado) y no han podido llegar a una
conclusion. Mas no basta, en un ecumenismo eficaz, el aconsejar la ora-
cién conjunta; la unanimidad en la plegaria no concierne solamente al
momento, sino también al contenido, y es perfectamente posible encontrar
sobre este punto una solucién conforme al evangelio, sin dafio de 1a fe» 1.

Es verdad que el Concilio podia haber explicitado mas el contenido de
la oraciéon unionistica. Pero, creemos que no se ha quedado tan corto como
refleja la frase: «No basta, en un ecumenismo eficaz, el aconsejar la ora-
cién conjunta; la unanimidad en la plegaria no concierne solamente al
momento, sino también al contenido». ¢(Es que el Decreto s6lo indica e¢si-
multaneidad temporal»? Pensamos que supone también ddentidad de ora-
ciény, por el parrafo siguiente:

«En algunas ocasiones especiales, cuales son las oraciones prescritas "en favor de la
unidad” y en las reuniones ecuménicas, es licito y aun deseable que los catélicos se reinan
en la oracién con los hermanos separados. Esta oracién conjunta (communes eiusmodi
preces) es un medio muy eficaz para conseguir la gracia de la unidad y una significacién
apropiada de los lazos que todavia unen a los catélicos con los hermanos separados :

11 M. ViLLaiN, Introduction a I'Oecumenisme, ed. 4, p. 371.
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"Pues donde hay dos o tres reunidos en mi nombre, yo estoy alli en medio de ellos”» (Mt.
18, 20).

Y que esta identidad excluye el sentido <polémicos es algo elemental,
porque de otro modo es imposible de realizar conjuntamente. En esta linea
escribfa Cullmann: <«Es preciso lograr, por doloroso que sea, que en el
acto mismo de la oracion prescidamos del modo de unidad eclesiastica
que cada uno concebimos, de lo contrario peligra que la oracién sea de
dos adversarios que oran cada uno por vencer al otros 12,

Pero aun se puede preguntar: ¢Este sentido polémico debera ser tam-
bién evitado cuando los catolicos oran solos?

Parece que si. Parece que ello viene exigido por una elemental norma
de nobleza y sinceridad para con los hermanos separados, que podrian
airarse ante 1a doble oracién de los catdlicos: «con ellos, cuando juntoss;
«contra ellos, cuando apartes.

Y en definitiva, el sentido preciso de <la oracién por la unidad» que
mas parece convenir con el texto conciliar, dada la cita evangélica de
San Juan, 17, 21, seria el indicado en las siguientes palabras de Monsefior
Dermancier durante el Concilio: «Nuestra oracién por la unidad deberia
situarse siempre al nivel de la oracién de Cristo Jesus (Jn. 17), la unica
adecuada (por su contenido) al misterio de la Unidad; en otras palabras,
nosotros deberiamos dejar que El hiciera en nosotros su oracién, siempre
actuals 1,

La oracién que se pide, ademas, tiene como varios grados: es personal
o privada, comunitaria y aun liturgica y también comin con los herma-
nos separados. '

Como momentos propicios para la ¢oracion comin con los hermanos
separados» apunta el Decreto dos ocasiones: la Semana de la unidad cris-
tiana (no citada explicitamente) y las reuniones ecuménicas.

Por qué el Concilio se haya fijado en la fecha concreta de la Semana
de la unidad (18-25 enero), podra colegirse de lo que nosotros escribiamos
en nuestro manual de oracién unionistica en 1964: «La conjuncién de
oracion en dias determinados, al menos una vez al afio, hace que ger-
minen frutos preciosos de unidad: da testimonio sincero de la persistencia
de la ruptura; une eficazmente, en la esfera sobrenatural, a cristianos se-
parados entre si; alimenta la esperanza de que llegara el don tan deseado;
ofrece ocasion a trabajos y estudios ecumenistas; recuerda el deber de
orar por la unidad a muchos cristianos que de otro modo se olvidarian
de é1; llega el mensaje unionistico a la opinién ptblica, y sobre todo, hace

12. 'T. JiMENEz URREsTI, Ecumenismo e Iglesias Orientales, p. 71.
13. M. ViuLaiN, Introduction @ U'Oecumenisme, ed 4, p. 379.
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que nazca y se desarrolle una estimulante emulacién espiritual entre los
cristianos de diferentes confesiones» 4.

Y casi lo mismo podria decirse de las.<reuniones ecuménicas», tanto
de aquéllas que tienen por objetivo directo ¢orar por la unidad» en grupos
reducidos de almas metidas de lleno en el ecumenismo espiritual, como
de aquéllas otras que se desarrollan bajo un plan de trabajo biblico o
teolégico con fines unionisticos. De todas estas ¢reuniones» existe ya la
experiencia de los buenos frutos del espiritu de oraciéon con que se des-
arrollan.

También es de notar sobre la <oracién comun», que el Concilio aduce
un texto biblico que fundamenta su mayor eficacia unionistica: «Donde hay
dos 0 mas reunidos en mi nombre, Yo estoy en medio de ellos».

Finalmente, dentro de este contexto de oracién esta la doctrina de la
«communicatio in sacris», sobre la cual el Decreto dice:

«La comunicacién en lo sagrado, con todo, no puede considerarse un medio del que
se pueda usar a discrecidn para restablecer la unidad de los cristianos. Pues esta co-
municacién depende principalmente de dos principios: de la significacién de la unidad
de la Iglesia y de la participacion en los medios de gracia. La significaciéon de la unidad
prohibe la comunicacion las mas de las veces. La necesidad de procurar la gracia la
recomienda alguna vez. En cuanto a la forma concreta de actuacién, la determinara
prudentemente la autoridad episcopal local, teniendo en cuenta todas las circunstancias
de tiempos, lugares y personas, a no ser que la conferencia episcopal, a tenor de los
propios estatutos o la Santa Sede provean de otro modox.

Hablando el P. Dumont, O. P., de la «oracién por la unidads, llega al
punto de la «communicatio in sacris» y dice: «Entramos aqui en un terre-
no delicado. La division de los cristianos es esencialmente una ruptura de
la "comunién eclesiastica” en el triple campo de la doctrina, de la per-
tenencia jerarquica y del culto. Solamente la restauracién de la unanimi-
dad en la «profesién de la fe» (rechazo del error grave o herejia) y la
insercién en la «unica estructura jerarquica» de la Iglesia (renuncia al
cisma) pueden conducir al restablecimiento de la plena comunién en el
culto publico de la Iglesia y sobre todo a la celebraciéon y a la recepeion
en comun de la Eucaristia, sacramento de la unidad» .

Efectivamente, en el Concilio Vaticano II se ha dejado notar este as-
pecto delicado de la «tcommunicatio in sacriss.

En primer lugar, algunos padres pidieron que fuera precisado el mismo
concepto de «comunicacién en lo sagrado». A lo que el Secretariado de
la Unidad contesté: <Los libros de teologia, normalmente, no ofrecen un

14. J. SANCHEZ VAQUERO, Oremos por la Unidad. Centro Ecuménico Juan XXIII,
Salamanca 1964, p. '10.
15. DumdnT, Pastorale des Renconlres Qecumeniques p. 9.
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concepto unificado de la “communicatio in sacris”. Directamente se refiere
a la participaciéon en los sacramentos; indirectamente, a la participacién
en cualquier acto. El Decreto sobre el Ecumenismo no intenta hablar de
otra maneras» .

{Como se lleg6é al texto que ha sido promulgado? No sin pasos dificul-
tosos. Ya en el esquema primitivo sobre la Iglesia, preparado por la co-
misién teolégica preconciliar, se hablaba de la ¢«communicatio in sacris».
Alli se afirmaba que ella no era intrinsecamente mala, pero que, en gene-
ral, no podia aceptarse, porque de ella se derivarian ocasiones de indife-
rentismo, de interconfesionalismo o de escandalo. Luego el esquema de
Ecumenismo, redactado entre las dos primeras sesiones del Concilio, repetia
la misma idea.

Pero, «<muchos Padres —dice la Relacion del Esquema emendado— ha-
llaron excesivamente duro y, ademas, expresado sin acierto, lo que venia
en el texto primitivo al prohibir toda participacion en el culto oficial; y
tampoco falté quién pidiera una doctrina mas positiva acerca de la ¢«com-
municatio in sacris». En consecuencia, se ha llegado a la redaccién de
un parrafo nuevo, en el que se establece de manera sumaria el principio
general que puede aplicarse a todas las comunidades cristianas. Este prin-
cipio, que se aplica directamente a la intercomunién en el ambito sacra-
mental e indirectamente a todas las acciones sagradas y a cualquier par-
ticipacién en la plegaria, intenta proponer una norma general. La situa-
cién de los Orientales se detalla en el capitulo III, n. 15, ¢., y en el Decreto
sobre las Iglesias Orientales catdlicas, n. 26-29» V7,

Aun a esta redaccion se pusieron objeciones. Veinticuatro Padres pe-
dian que se exceptuara la Eucaristia de la «communicatio in sacriss, ha-
clendo, con todo, una salvedad a favor de los Orientales.

La respuesta del Secretariado fue: <«En este capitulo II y en particular
en el numero 8, se proponen principios generales, que se deben aplicar a
toda la Iglesia. La sugerencia de los veinticuatro podria dar a entender
algo que no deja de ser peligroso y es que, con la excepciéon de la Euca-
ristia, es siempre licito participar en los demas sacramentos y ritos. El
Director general dari explicaciones mas precisass 2,

Podriamos ahora preguntarnos: A tenor del texto y el contexto del
Decreto de Eumenismo, ¢avanza o retrocede la ¢«communicatio in sacris»?

Segun se presenta la redaccién al comenzar el parrafo en cuestion,
pudiera parecer que se intenta desaconsejarla: ¢la comunicacién en lo
sagrado, con todo, no puede considerarse un medio del que se pueda usar
a discrecién para restablecer la unidads.

16. J. PERARNAU, Decreto de Ecumenismo, pp. 53-54
17. J. PERARNAU, Decreo de Ecumenismo, pp. 52-53.
18. J. PERARNAU, 0. C., D. 54.. . .
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Pero no. Lo que el Decreto da es el ¢paso a la comunicacién en lo sa~
grado», siempre que ello fuere posible. Baste considerar los siguientes
datos:

1) El canon 1258 del Cédigo de Derecho Canoénico decia:

«No es licito a los fieles asistir activamente, de cualquier modo que sea, o tomar parte
en las funciones sagradas de los acatolicosy.

2) El capitulo III del Decreto de Ecumenismo dice sobre los Orientales:

«Y como aquellas Iglesias... poseen los verdaderos sacramentos... no sélo es posible,
sino que también se aconseja alguna comunicacién en lo sagrado, en las circunstancias
oportunas y con la aprobacion de la autoridad eclesiasticay.

3) El Decreto de Iglesias Orientales dice en el numero 26:

«Considerando todo ello (exigencias de la unidad y de la santificacién) “para que no
seamos impedimento por excesiva severidad con aquellos a quienes estd destinada la sal-
vacion -y para fomentar -mas y més la unién con las Iglesias orientales separadas de noso-
tros, el S8anto Concilio determina la siguiente manera de obrar”y.

Y establece, a continuacion, la conveniente comunicacién en los sacra-
mentos de la penitencia, eucaristia y uncién de los enfermos; asi como en
las funciones, cosas y lugares sagrados.

Y no debe tomarse como <restriccion» lo que se establece sobre la in-
tervencion de la autoridad eclesiastica: '

«En cuanto a la forma concreta de actuacién, la determinara prudentemente la autori-
dad episcopal local...».

Dicha norma es la tradicional exigida en la Santa Iglesia por su misma
constitucion fundamental. Pero, ello no quiere decir que la ¢determina-
cién prudente» de la autoridad deba siempre definirse en sentido de ¢pro-
hibicién» 0 ¢mera permisiéon»; sino mds bien en sentido de «conveniente
promocién» y «sabla direccién» de lo que el Concilio ha declarado que
debe ser promovido con miras a conseguir la reintegraciéon de la unidad
cristiana. Porque, una cosa debe aparecer clara: en esta tarea grande de
acabar con la escision, las primeras responsabilidades corresponden, sin
duda, a los jerarcas eclesiasticos: Romano Pontifice, Conferencias Episco-
pales, Obispos... Por otra parte, si la autoridad eclesiastica es quien pro-
mueve y dirige, se daran menos pasos desafortunados. Por eso, pensamos
que el Decreto de Iglesias Orientales cierra con broche de oro, cuando
afirma en el numero 29:
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«Esta manera mas suave de comunicacién en las cosas sagradas con los hermanos de
las Iglesias orientales separadas se confia & la vigilancia y prudencia de los jerarcas de
cada lugar para que, deliberando entre ellos, y, si el caso lo requiere, oyendo también
a los jerarcas de las Iglesias separadas, se "encauce el dialogo” entre los cristianos con
preceptos y normas oportunas y eficaces».

EL CONOCIMIENTO MUTUO DE LOS HERMANOS (n. 9)

E} numero 9 también comienza formulando una afirmacién rotunda,
parecida a la que vimos al tratar de la «conversiéon del corazén».

«Conviene —dice— conocer el espiritu de los hermanos separadosy.

Se trata de mostrar cuan provechoso puede ser para la reintegracion
de la unidad el conocimiento mutuo entre todos los hermanos que creen
en Cristo, aunque, aqui, por dirigirse el documento a los catoélicos, se de-
talla en concreto lo que éstos deben hacer, mas que lo que deban practicar
los cristianos no catoélicos respecto del conocimiento de la Iglesia Catélica,
lo cual, sin embargo, no deja de apuntarse.

Esta nitida afirmaciéon de que conviene el mutuo conocimiento puede
parecer sencilla y elemental, pero, metida en el contexto conciliar de un
concilio ecuménico y en el texto de un decreto sobre ecumenismo, llega a
tener toda la fuerza vital de una auténtica postura nueva, capaz de mover
a toda la cristiandad en direccién contraria de la que venia marcandose
anteriormente.

En realidad, han estado discurriendo muchos afios y aun siglos en que
parecia tener plena vigencia la afirmacién contraria: <conviene ignorar
al hermano cristiano». Y esto se venia haciendo en razén de defender la
<«unidad de la Iglesia». Postura de ignorancia que se dabs igualmente de
parte de los no catélicos para con la Iglesia Catolica. Es mas, no s6lo habia
ignorancia de hecho, sino, ademas, afan de conocer lo deformante y ne-
gativo del otro, para describirle como vitando. Asi nacieron las «populares
desfiguracioness.

La nueva postura nace, sin duda, a impulsos de la caridad. Y no es que
pueda decirse que antes no hubo caridad. S8ino que parece que la experien-
cia multisecular de la lentisima marcha hacia la restauracion de la unidad
obliga a escuchar mas atentamente los ¢signos de los tiemposs que vienen
marcados con esta primacia de la caridad, que hace ver en los demas sobre
todo la realidad de la «fraternidad», antes que la calamidad de la «<se-
paraciéns.

Como medios eficaces para conseguir ese «conveniente conocimiento»
el Decreto sefiala de modo expreso dos: el estudio y el dialogo.
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Sobre el estudio dice textualmente:

«Para ello es absolutamente necesario el estudio, que debe realizarse guiado por la
verdad y benevolencia. Los catdlicos, debidamente preparados, han de adquirir un mejor
conocimiento de la doctrina y de la historia, de la vida espiritual y cultual, de la
psicologia religiosa y de la cultura propias de los hermanos».

Hay aqui, diriamos, un pequefio tratado sobre todo lo que debe ser dicho
estudio: materia que debe ser estudiada, sujeto que debe realizar el estudio
y método que debe seguirse.

La materia que deben estudiar los catélicos abarca todo el ser concreto
de hermanos separados. La enumeracién de los varios aspectos van como
anillados de dos en dos: doctrina e historia, espiritualidad y culto, psico-
logia religiosa y cultura. Con lo que el Concilio aparece consciente de una
realidad importante: el hermano separado es un todo, marcado con una fe,
una historia, un modo espiritual, un culto, un modo psicolégico y un modo
cultural, Esta constatacion es tanto mas importante cuanto que hoy estan
concordes los estudiosos de las divisiones cristianas en sefialar que los fac-
tores histéricos, culturales y psicolégicos han jugado en las separaciones
un papel mucho més importante de lo que se haya podido pensar en otro
tiempo.

En efecto, el nestorianismo y monofisitismo, ¢no se consolidaron en
Persia y en las naciones de Armenia, Siria, Egipto y Abisinia, respectiva-
mente, mas por las diferencias étnicas, culturales y politicas con Bizan-
cio, que por las diferencias dogmaticas? La separacién de Roma y Bizancio
¢no quedod establecida mas bien por la marcha politica y cultural diver-
gentes del Oriente y el Occidente posteriores a Focio y Cerulario? Y la
escision entre Protestantismo e Iglesia Catoélica ¢no se agrando también
merced a la politica y discrepancia racial entre nordicos y meridionales?

Consiguientemente, sera plenamente légico, cuando se quiere acertar
a resolver un efecto complejo, que se estudien las multiples causas que
lo han producido, no bastando el estudio simplista del aspecto unico de
la doctrina o de la mera buena o mala fe de los hermanos .separados.

Sobre el sujeto que debe realizar este estudio, el Concilio pide que lo
hagan catélicos <preparados», no cualquier catdlico.

Es norma enteramente sabia. S6lo quien sea capaz de analizar esos
varios modos del hermano separado, viendo la influencia de ellos en las
rupturas persistentes, podra hacer avanzar la causa de la unidad. El que
no estuviere preparado para ello, en cambio, no logrard caminar hacia
adelante; sino, mas probablemente, obstaculizar4 aun mas Ja reintegracion.

Este conocimiento sera tanto mas seguro y competente, si se hace a
través de <instituciones» especializadas, como catedras de Protestantismo,
de Iglesias Ortodoxas, institutos ecuménicos, etc. Y este conocimiento es-

Universidad Pontificia de Salamanca



262 JOSE SANCHEZ VAQUERO 20

pecializado dara sus largos frutos si es transmitide al pueblo fiel a través
de una acertada divulgacion, y a la jerarqula eclesiastica por via de res-
ponsable informacion.
~ Pero eso si, este estudio —lo seflala el Decreto— ha de realizarse «bajo
la guia de la verdad y la benevolencias. He ahi su propio método. _
Pudiera extrafiar esta advertencia. De suyo el estudio no podria tener
otro método que la verdad. Lo que pasa es que el Concilio est4d siendo
realista también aqui. Sabe que han pasado tiempos de acerada polémica.
Tiempos en que por <«polemizar» desfallecia la benevolencia y se desfigu-
raba la verdad del hermano. Y ahora es preciso corregir esta andadura
para poder llegar a conocer al hermano concreto, realmente existente, de-
jando a un lado al hermano <imaginado». Afincados en esta benevolencia,
la norma, es claro, no puede ser otra que la verdad, como afirman uné-
nimes todos los ecumenistas legitimos, catélicos o no catélicos.

Que tal estudio clarifica la doctrina y lleva a comprender la historia,
aunque no la justifique; que produce respeto ante la organizacion del
culto ajeno, y que explica las reacciones psicolégicas de los hermanos, se
verd mejor con lo que digamos sobre el segundo medio que sefiala el
concilio, para el conocimiento mutuo: el didlogo

~ «Para conseguirlo —afiade-~ ayudan mucho, a condicién de que quienes participen
en ellas bajo la vigilancia de los obispos sean realmente peritos, las reuniones con asis-
tencia de ambas partes para tratar principalmente temas teoldgicos, y en las que cada
uno debe colocarse en plan de igualdad. De este didlogo se puede también esperar que
proyecte mas luz acerca de la condicién verdadera de la Iglesia Catélica. Por este
camino se conocerd también mejor la mentalidad de los hermanos separados y se les
presentard mejor nuestra fes.

Estamos ante una accién ecuménica que hoy aparece magica: el dia-
logo. La palabra se ha impuesto universalmente en las tareas del ecu-
menismo, es predilecta del Concilio Vaticano IT y ha quedado consagrada
por Pablo VI a través de la enciclica Ecclesiam suam.

Nos referimos, mas precisamente, al ¢didlogo teolégico», al cual prin-
cipalmente se reflere este parrafo del Decreto de Ecumenismo.

Qué importancia le sea concedida al «didlogo teolégicos fuera de la
Iglesia Catoélica, lo manifiesta el hecho de que el Consejo Ecuménico de
las Iglesias de Ginebra, al ser manifiesto el interés de Roma por el ecu-
menismo a través del anuncio del Concilio Vaticano II, pidié oficial y
publicamente que la actividad de la Santa Sede no desplazara esta otra
actividad mas silenciosa y dificil del didlogo en el plano teolégico.

Sobre el «didlogo teoldgico» conviene aducir documentacién anterior
de la Iglesia Catélica, para que podamos entender mejor el sentido y el
momento en que se coloca el Decreto actual.
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E] dia 5 de junio de 1948 era publicado oficialmente por el Santo Oficio
el Monitum «Cum compertums, en cuyo primer parrafo se prohibia toda
participacion en reuniones interconfesionales, en que se discutieran pro-
blemas de fe, a quien no tuviera permiso de la Santa Sede. Y se prohibia,
ademas, que los catolicos convocaran u organizaran dichas reuniones ¥.

Entonces el didlogo teologico» aparecia camino no viable, debido a
las circunstancias del momento y la «desconfianzas catoélica del «movi-
miento ecuménico» en marcha fuera de la Iglesia Romana.

El 20 de diciembre de 1949 el mismo Santo Oficio fijaba la posicién
oficial de la Iglesia Catélica ante los problemas del ecumenismo en otro
documento, que se harda famoso: Instructio ad locorum Ordinarios de Mo-
tione oecumenica .

Ahora se decia oficialmente lo siguiente:

«De modo particular, los Obispos vigilaran y dirigiran las reuniones y conferencias
mixtas que, si ofrecen ocasion de dar a conocer el catolicismo, también llevan consigo
el peligro de indiferentismo. Si ven que puede sacarse algun fruto, enviaran a ellas sacer-
dotes preparados que sepan defender eficazmente las posiciones catélicas, pero tratandose
de seglares s6lo daran permiso para asistir a ellas a quienes les conste que estan bien
instruidos y firmes en la fe; si, en cambio, no hay esperanza de fruto, procuraran irlas
apagando poco a poco. La experiencia ensefia que las reuniones muy concurridas ofrecen
més peligros que frutos; por ello, sélo deben permitirse después de madura reflexién. Al
didlogo hay que mandar sélo a sacerdotes muy formados, que, ademés, se hayan demos-
trado muy seguros por su fidelidad a estas normas...».

Hay un paso hacia el ¢«didlogo teolégico»: «los obispos vigilaran y di-
rigiran las reuniones mixtas»; no estan rotundamente prohibidas. Pero,
no aparece deseable: «si ven aigun fruto...». Mas bien, se desaconsejan:
<llevan peligros de indiferentismo...». Las reuniones muy concurridas, sélo
después de madura reflexién: «ofrecen mas peligros que frutos». Acudi-
ran los catélicos a «defender las posiciones catélicass.

Esto supuesto, ¢qué diremos sobre el «didlogo teoldgico» y el Concilio
Vaticano II? '

Tal vez fuera exacta aqui la comparacién del «didlogo ecuménico» con
el «buen sarmientor» del Evangelio. Del sarmiento dice el Sefior: <«Todo
el que dé fruto, mi Padre lo podara, para que dé mas fruto» (Jn. 15, 2).
Haciendo ]Ja aplicacion dirfamos: el «didlogo teolégico» se ha presentado
en el aula conciliar con algunos afios de historia; los padres conciliares
le han reconocido frutos de unidad; le han podado e injertado nueva
savia, y se lo han dado a la Iglesia para que dé mayores frutos.

Efectivamente, el «didlogo teoldgico» que se ha presentado en el Con-

19. AAS 40 (1948) 257.
20. AASB 42 (1950) 142-147
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cilio Vaticano II, el afio 1962, es mucho més perfecto que el frecuentado
por los afios 1948-49. No viene de «tanteos» y «reuniones muy concurri-
das». Ni supone «peligros de indiferentismo». Ni merece «desconflanza» de
parte de los interlocutores. Ni observa <tonos polémicos». Trae diez afios
de marcha hacia la unidad con seriedad ejemplar. Todo lo cual ha sido
muy tenido en cuenta. Por eso se le describe como «reuniones con asis-
tencia de ambas partes, en las que cada uno se coloca en plan de igualdad».

Para que no se desvirtiie, se le asigna una doble garantia: «¢que los
dialogantes sean vere periti» y que siga «<bajo la vigilancia de los obispos».

Y asi podra tenerse la seguridad que, fomentandolo mas y mas, se dara
el doble y saludable efecto para la Iglesia Catélica de presentar mejor
nuestra fe a los hermanos separados y ser por ellos conocida con mas
exactitud. Como asimismo los hermanos separados seran también mejor
conocidos. Y todo este mutuo conocimiento se hara principalmente en
torno a la doctrina, que siempre seguird siendo el punto mas importante
y mas difieil.

Del contenido del «didlogo teolégico» aqui no se dice nada, porque todo
el capitulo IIT del Decreto de Ecumenismo trata de sefialar la tematica
conveniente para dialogar con las Iglesias Orientales no catélicas y con
las Iglesias y Comunidades eclesiales separadas de Occidente.

LA FORMACION ECUMENICA (n. 10)

El Decreto de Ecumenismo, consecuente con la afirmacién que hizo
en el numero 5 (<l esfuerzo por restablecer la unién corresponde a toda
la Iglesia, lo mismo a los fieles que a los pastoress), pide ahora que la
formacién ecuménica se extienda a todos los miembros del pueblo de Dios.

De modo especial la reclama para los misioneros y los sacerdotes. Para
los primeros, por sus responsabilidades en la evangelizacion simultanes
con hermanos cristianos no catélicos. Para los segundos, porque de ellos
dependers

«la necesaria instruecién y formacién espiritual de los fieles y religiosos».

En cuanto a la formacién ecuménica a nivel de «pueblo fiel» el Con-
cilio no determina su contenido, ya que ella depende de la formacién
adquirida por los pastores de la Iglesia y que, segin es claro, debera refe-
rirse a la triple dimensién de] ecumenismo —espiritual, teolégico y pas-
toral— recibida convenientemente segin su propia capacidad. Para lo-
grarla progresivamente pueden considerarse tutiles los multiples medios
que estdn acreditandose como eficaces: actos de oracion por la unidad,
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conferencias de temas ecuménicos, sesiones de iniciacién e informacién
sobre ecumenismo, lecturas dirigidas, etc.

La formacién ecuménica de <los misioneros» es una necesidad apre-
miante, tanto por las intimas relaciones teolégicas existentes entre «<la
misions y <la unidad», como por las multiples implicaciones pastorales
que lleva consigo la tarea evangelizadora.

Por eso, el Decreto dice:

«Los catolicos que trabajan en la tarea misional en los mismos territorios en que
existen otros cristianos deben también conocer, hoy sobre todo, los problemas y los frutos
que el ecumenismo representa para su apostolado» 21,

Pero, los parrafos de mayor alcance en este nuimero 10 son, sin duda,
los que se refieren a la «formacion ecuménica de los futuros pastores y
sacerdotess.

Hay en ellos indicada una esforzada tarea de investigacién y docencia
en sentido ecuménico:

«BEs necesario —dice el Decreto— que la Sagrada Teologia y demas disciplinas, prin-
cipalmente las histdéricas, sean ensefiadas también bajo este aspecto ecuménico, de
modo que respondan con la mayor precisién a la verdad de los hechos».

«Porque interesa mucho —continia— que los pastores y sacerdotes futuros posean
una teologia cuidadosamente elaborada en este sentido y no polémicamente, sobre todo
en lo tocante a las relaciones de los hermanos separados con la Iglesia Catélican.

Dos cosas fundamentales de la formacién ecuménica se indican aqui:
las fuentes y el método.

En cuanto a las fuentes de la formacién ecuménica puede pensarse,
sin riesgo de equivocacién, que el Concilio mira a todas las disciplinas
que constituyen el plan de estudios del curso teolégico, y aun otras que
se reciben fuera de dicho plan, como puede ser la Historia de la Filosofia,
la Historia de la cultura, etc.

Tal vez, la doctrina del Cardenal Bea sobre este punto, expuesta en
varias ocasiones solemnes antes de la proclamacién del Decreto y antes
del mismo Concilio, sea la pauta mas certera para entender el alcance
de esta frase conciliar:

«Sacrae theologiae institutiones et aliae disciplinae praesertim historicae».

--21. El Concilio neg podia prescindir del problema misional que tanta influencia ha
tenido en los origenes del movimiento ecuménico (Edimburgo, 1910) y que recientemente
ha producido la integracién del Consejo Internacional de Misiones en el seno del Consejo
Ecuménico (New Delhi, 1961). Un libro fundamental, que ilustra este punto, es el
escrito por M. J. LE GuiLLou, O. P., con el titulo: Mision y unidad, Col. «Unam Sanctamy.
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Por no citar mas que una ocasién, sefialamos la enumeracién que
hacia su Eminencia en la apertura de curso de la Universidad Catoélica
de Friburgo (Suiza) el afio 1961 tratando del “Trabajo cientifico y ense-
flanza universitaria al servicio de la union de los cristianos”: Filosofia
e Historia de la Filosofia, Historia de los Dogmas, Teologia Dogmatica,
Sagrada Escritura, Historia Eclesidstica, Derecho Canénico, Ciencias Ju-
ridicas, Ciencias Humanisticas, Ciencias Naturales.

Sobre e] método de elaboraciéon y explicacién de estas ciencias, con
miras a la formacién ecuménica, el Concilio precisa con mucha claridad
su aspecto negativo y no con tanta explicitud su aspecto positivo.

Negativamente dice:

«Multum interest... pollere theologia non polemice elaborata».

El sentido y la extensién de este «non polemice» nos parece quedé bien
determinado don las intervenciones de dos padres conciliares el dia 18
de noviembre de 1963. El Cardenal Ritter, arzobispo de San Luils (Esta-
dos Unidos) afirmé que el «decreto sobre el ecumenismo representa €l fin
de la.edad de la contrarreforma, en el sentido de que es el fin de la fase
de 1a historia de la Iglesia en la que las relaciones entre las diversas confe-
siones cristianas se ponian en plano de polémicas. Y el Patriarca Maxi-
mos IV sostuvo que <el esquema es la sefial de que hemos salido los catélicos
del periodo de la polémica estéril respecto a nuestros hermanos separados
del Oriente y respecto a las comunidades surgidas e nla crisis del siglo XVI,
polémica que ha influido en el desarrollo unilateral de la teologia, de la
disciplina y aun de la espiritualidads 2.

Este defecto «polemista» el Concilio pide que sea evitado de modo
muy especial:

«In iis imprimis, quae fratrum seiunctorum erga Ecclesiam Catholicam relationes
spectants.

Segun légicamente reclama el fin unionistico que se busca. Lo cual, sin
embargo, no significa renunciar a la defensa abierta de los aspectos doc-
trinales verdaderos que pudieran ser negados por los hermanos separados,
como aparece claro en el numero siguiente del Decreto de Ecumenismo al
tratar de la <forma de exponer la doctrina».

El sentido positivo del método ecuménico, preconizado por e! Conellio,
puede verse en la frase:

«Sacrae theologiae institutiones... tradantur oportet etiam sub aspectu ecumenicoy.

22. T. JiMeNEz URREsTI, Ecumenismo e Iglestas Orieniales, p. 44.
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Qué signifique este <«etiam sub aspectu ecumenico» podra entenderse
por la siguiente aclaracién de un padre conciliar, transmitida por Jiménez
Urresti: «La verdad revelada contiene doctrina sobre la unidad de la Igle-
sia. Consiguientemente: la teologia y la historia deben exponerse de tal
modo que respondan lo mas aquilatadamente posible a la verdad. Lo que
el decreto sobre el ecumenismo, por tanto, intenta es que a la vez que se
expone la verdad y sin disminucién alguna de la misma, se expongan tam-
bién los aspectos ecuménicos, es decir, las razones y relaciones que existen
entre la verdad y la unidad, por amor tanto a la verdad, como a la unidad,
las cuales se identifican» 2.

Un esbozo de este método de caracter positivo aplicado por €l Eminen-
tisimo Cardenal Bea a las disciplinas antes citadas puede resumirse asi:
el filésofo y el historiador de los sistemas filoséficos debera facilitar la
mutua comprensién traduciendo la diferente terminologia filos6fica de los
hermanos separados y los catélicos; el historiador de los dogmas cuidara
de mostrar, sobre todo dos cosas: los limites de la formulacién concreta
de un dogma y la plenitud de la verdad de fe formulada, para facilitar
la comprension de otras posibles formulaciones; el te6logo dogmatico de-
ber4, por una parte, exponer toda la plenitud de cada dogma, y por otra
indicar los puntos de vista que hoy son de especial importancia para la
mutua comprensién doctrinal; el biblico -explicarda cuidadosamente los
textos de la Escritura que faciliten el dialogo ecuménico; el historiador
de la Iglesia logrard una historiografia equilibrada desde el estudio di-
recto de las fuentes que presentan los acontecimientos y las personas en
su real contexto histérico; y el canonista servirda a la unidad si sabe
mostrar por una parte que muchas determinaciones juridicas estan liga-
das a un tiempo concreto y por otra que en la base de ellas se encuentra
siempre una legitima preocupacién pastoral .

LA FORMA DE EXPRESAR Y EXPONER
LA DOCTRINA DE LA FE (n. ‘11)

El Decreto de Ecumenismo aborda en este nimero 11 una de las accio-
nes ecuménicas més dificiles. EI problema de )a presentacién de la doc-
trina catoélica, con frecuencia, produjo en los ecumenistas catdlicos una
doble tentacién de signo contrario: laxitud o rigidez.

23. Ecumenismo e Iglesias Orientales, p. 47.

24. Card. Bea, Discurso de Apertura en la Universidad Catélica de Friburgo, en 1961.
Fl Decreto conciliar habla de la formacién ecuménica que puede el sacerdote recibir
en el curso de sus estudios corrientes. Pero, es claro que no excluye la formaciéon que
puede recibir a través de disciplinas especificas, que puedan explicarse en Facultades
Teologicas o en Institutos Ecuménicos, catedras de Ecumenismo, de Teologia Ortodoxa.,
de Teologia Protestante, etc., como se hace laudablemente en wvarios casos.
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Algunos, ante la dificultad, seé deslizaban hacia la «disimulacién de
ciertas verdades» enojosas a les hermanos separados. Querrian no pre-
sentar de frente la totalidad de la verdad catolica © no acentuar su grado
de certeza. Otros, al revés, preferirian presentar las verdades catoélicas
no so6lo con todo su contenido, sino hasta con «todas y solas las férmulas»
en que ellos las han recibido. '

El Concilio se ha hecho consciente de este doble extremismo y ha
marcado el método exacto que debe utilizarse. Un método que viene pos-
tulado por la misma naturaleza de las cosas, porque arranca, por una
parte, de las <exigencias de la verdad» y por otra de las ¢exigencias o
condicidon de la persona interlocutors.

aLa forma y el plan de exposicién de la doctrina catélica —dice— en ningin modo
deben convertirse en un gbstaculo al didlogo con los hermanos. Es absolutamente nece-
sario exponer con claridad toda la doctrina. Nada es tan ajenc al ecumenismo como
aquel falso irenismo que desvirtia la pureza de la doctrina catdlica y oscurece su sentido
cierto y genuino, .

«Al mismo tiempo hay que proponer una explicacién mas profunda y adecuada de
la fe catblica, de forma y con palabras que puedan realmente comprender aun los her-
manos separados. ’ '

Sobre esta materia decia )la Instruccién del Santo Oficio en 1949: «En
cuanto a la forma y plan de actuacién, los Obispos... desterrardan aque-
llas formas de expresarse que causen desorientacién (porque rebajan el
valor del magisterio ordinario, presentan la unién como remedio a la falta
de plenitud de la Iglesia...). Por el contrario hay que presentar integra
toda la doctrina catélica y no se deben callar las diferencias en los puntos
de friccién» 2.

Es decir: en el afio 1949, ante peligros concretos de laxitud doctrin'al,,
se formulaban con fuerza «¢las exigencias de la verdads, que ahora vuelven
a recordarse. Pero, no tratando de proponer el método desde sus varios
aspectos, quedaban silenciadas <las exigencias de la condicién personal
del interlocutors, que ahora cobran plena fuerza al afirmarse:

«La exposicién de la doctrina catélica no sea ohstdculo al -didlogo con los hermanosy,
«hay que proponer una explicacién... de forma ¥ con palabras que puedan comprender
también los hermanos separados».

Con esta doble exigencia de ¢la verdad» y de <la personas el método
propuesto por el Concilio Vaticano II-no puede menos de ser aceptado por
los ecumenistas no catélicos, ya que ellos también reconocen estos supre-

25. AAS 42 (1950) 142-147.
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mos derechos a la verdad y a la persona. El suponer otra cosa seria des-
conocer la seriedad del movimiento ecuménico.

~Para explotar convenientemente este método conviene que el tedlogo
catolico conozca perfectamente su propia fe y el espiritu del hermano
a quien habla. Lo primero, para no ¢agrandarla» ni «empequefiecerlas,
y lo segundo para hacerse inteligible.

Pero, sobre todo, debe tener muy en cuenta el consejo y la orientacién

que a renglon seguido le da el Concilio:

«Ademsés, en el diidlogo ecuménico los teélogos catélicos, firmes en la doctrina de
la Iglesia, al investigar los misterios divinos junto con los hermanos separados, deben
avanzar con amor a la verdad, caridad y humildad. Al comparar las doctrinas, recuerden
que existe un orden o «jerarquian de verdades de la doctrina catélica, por ser diversa
su trabazén con los fundamentos de la fe cristiana., De esta manera se preparara el
camino, a lo largo del cual la emulacién fraterna espoleara a todos a un conocimiento
mas profundo y & una exposicién mas clara de las insondables riquezas de Criston.

Este consejo equivale a una verdadera descripcién de la marcha con-
junta hacia la unidad cristiana, a través del dialogo ecuménico.

Dicha marcha conjunta se concibe como una <emulacién fraternas que
empuja mas y méas. La meta siempre estd abierta, porque se trata, nada
menos que de conocer més profundamente y exponer mas claramente las
insondables riquezas de Cristo. Esta meta se convierte en faro potente
de marcha, porque desde él se ilumina siempre mas el camino que van
recorriendo los tedlogos y se descubren nuevas dimensiones de la verdad.
Para terminar seguros, sin balanceos y pasos falsos disponen de tres vir-
tudes, potentes: el amor a la verdad, la caridad y la humildad. La verdad
les evitara el escollo y la falacia del falso irenismo condenado anterior-
mente. La caridad les obligara a nuevos esfuerzos de mutua comprensién.
Y la humildad apartara la tentaciéon maléfica de la soberbia intelectual,
que con facllidad zanja la misma posibilidad de dialogar. Y aun para los
momentos mas dificiles de la marcha, para el momento de «comparar las
doctrinas» dispondran de una suerte de <agente aliviador» que les per-
mitird limar las asperezas mas agudas: la e¢jerarquia de verdades de la
doctrina catélicas; agente que entré en el texto de] Decreto. a tltima
hora de las votaciones¢ iuxta modums, a instancia del Secretariado de
la Unidad Cristiana, que aclaraba: <Parece que para el didlogo ecuménico
debe ser de primerisima importancia el hecho de <ponderars mas que el
de contar tanto las verdades en las gue los cristianos estdn de-acuerdo
como aquellas en torno a las cuales se encuentran divididos. Porque, aun-
que todas las verdades reveladas deban aceptarse-con idéntica fe divina,
su importancia y su «peso» son proporcionales a la conexién que guardan
con la historia de la salvacién y el misterio de Jesucristos %,

26. J. PERARNAU, Decreto de Ecumenismo, p. 60.
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LA COLABORACION CON LOS HERMANOS SEPARADOS (n. 12)

El Concilio Vaticano II trata en el ultimo numero del capitulo II del
Decreto de Ecumenismo de lo que podriamos llamar «cristianismo prac-
tico», en su relaciéon con la promocién de la unidad.

Esta denominacién de ccristianismo practico» ha venido siendo muy
frecuentada en el mundo ecumenista por el movimiento de «Vida y Accidén»,
nacido en la Conferencia de Estocolmo de 1925. Desde entonces se en-
tendieron referirse a él las cuestiones econémicas e industriales, los pro-
blemas morales y raciales, las relaciones internacionales, la educacién,
la beneficicencia, la paz, etc.

Hay que confesar que la Iglesia Catoélica, al relacionarse con el mo-
vimiento ecuménico no catélico, en busca de la reconstrucciéon de la unidad,
puso siempre sus primordiales cuidados en los aspectos doctrinales y no
en los del «cristianismo practicos.

Asimismo, en el mismo movimiento ecumenista no catélico, este as-
pecto del movimiento Vida y Accién aparecié siempre como insuficiente
para llegar a la unidad cristiana.

Por ello, paralelamente, nacié y se desarrollé otro movimiento deno-
minado <«Fe y Constituciéns que puso sus predilecciones en el aspecto de
doctrina e institucién.

Ambos movimientos, sin embargo, llegaron a integrarse en un mismo
superior organismo llamado «Consejo Ecuménico de las Iglesias» el afio
1948, en la conferencia de Amsterdam, dando a entender que la marcha
hacia la unidad es tarea conjunta de la doctrina y la vida.

Antes del Concilio Vaticano II, tenemos ya un juicio de la Iglesia
Catélica sobre este punto. En la Instruccién del SBanto Oficio, de 1849,
se dice a este respecto: <Las reuniones mixtas en que no se trata de la
fe y de las costumbres, sino mas bien de encontrar de qué manera, unien-
do fuerzas, se pueden defender mejor los principios fundamentales del
derecho natural o de la religién cristiana contra los enemigos -de Dios
allados entre sf, o también de cuestiones relativas a la Testauracién del
orden social, no caen bajo las restricciones del Monitum Cum compertum
de 1948s &

Es decir: hace unos 15 afios la Iglesia Catélica ni vela graves peligros
para 1a fe en la «colaboracidn practica con los hermanos séparadoss, ni
la recomendaba con entusiasmo como c¢acelén estrictamente ecuménicas.

27. AAS 32 (1950) 142-147.
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- El Vaticano II-da en esto un paso decidido:

En nuestros dias —dice— se impone una colaboracion amplisima en el campo social;
todos los hombres son -llamados a la tarea comun, con mayor razén quienes creen en
Dios, y en primer lugar todos los cristianos por llevar el nombre de Cristo. La colabo-
racion de todos los cristianos expresa vitalmente aquelia uniéon que ya ahora existe
entre ellos y proyecta mayor claridad sobre la imagen de Cristo Siervon.

Y esta colaboracion mutua entre cristianos ya no tiene simple carac-
ter defensivo contra enemigos coaligados contra Dios o se refiere gené-
ricamente al derecho natural o a la religién cristiana; sino que se dice
nacida de la misma condicién de creyentes cristianos y aplicada concre-
tamente a toda la problematica que vive nuestro mundo de hoy:

«Bsta colaboracién --se afiade—, establecida ya en algunas naciones, debe ampliarse
mas todavia, sobre todo en las regiones que se encuentran en evolucién social o técnica,
ya en el debido aprecio de la dignidad de la persona humana, ya en la defensa del
bien de la paz y en la aplicacién social del Evangelio, ya fomentando con espiritu cris-
tiano las ciencias y las artes o en la aplicacién de remedios de todas clases contra las
calamidades de nuestro tiempo, como son el hambre y los infortunios, el analfabetismo
y la miseria, la escasez de viviendas y la injusta distribucién de bienesy.

Por si pudieran existir algunos reparos a esta decidida colaboracién
social, una declaracién del Secretariado de la unidad decia: «No debe
dar miedo la colaboracién en las obras de caridad que proceden del es-
piritu evangélico, puesto que todo va dirigido al bien de la sociedad cris-
tiana y civil, con el fin de que todos los hombres puedan y quieran dirigir
sus pasos por el camino de la paz» 2.

El fruto que el Concilio presxente es el de una auténtica preparacioén
de los caminos de la unidad, mediante el mutuo conocimiento y aprecio:

«Con esta colaboracién —concluye— todos los que creen en Cristo pueden aprender
fé,cnmente a conocerse mejor y apreciarse mé.s UDOS a otms y a preparar el camino que
conduce ala umdad de los crlstia.nos»

Finalmente, los Padres conciliares, queriendo llevar «la colaboracién
intercristiana» -hasta una linea-de testimonio de fe ante el mundo no
eristiano, incluyeron en este niimero final otra peticion que podra ser de
gran transcendencia mirando a la evangelizacién del’ mundo que ain no
ha sido evangelizado:

«Todos los cristianos deben profesar ante todos los pueblos la fe en Dios uno 'y

trino, en el Hijo de Dios encarnado, Redentor y Sefior nuestro, y dar testimonio de

- 28. J. PERARNAU, Decreto de Ecumenismo, p. 61.
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nuestra esperanza Que no confunde, con un esfuerzo comun realizado en estimacién
mutuay.

Hay aqui una sumarisima férmula de fe, comun a todas las comuni-
dades cristianas. Refleja, sin duda, la base dogmatica aceptada en la
Asamblea mundial de Nueva Delhi por el «Consejo Ecuménico de las
Iglesias» el afio 1961. Pero, no significa optimismo simplista, segun es
manifiesto por las siguiente declaracién del Secretariado de la Unidad:
«Nadie debe temer que lo que aqui se dice de todas las comunidades cris-
tianas peque de excesivo optimismo con relacién a la doctrina, pues sélo
se indica lo que es claramente comun a todos y en otro numero (el 23) se
habla claro de lo que les divide en el campo moral 0 social y que debe ser
objeto del didlogo ecuménico» 2,

II

CONSIDERACION PARTICULAR SOBRE
LAS IGLESIAS ORIENTALES

La mejor y mas autorizada presentacién que podemos hacer de los
numeros 14-18 del Decreto de Ecumenismo del Concilio Vaticano II es la
que hace el propio Secretariado de la Unidad Cristiana con una decla-
racién oficial acerca del sentido general de la primera parte del cap. III.
Dice asi:

«Nuestro Secretariado, al preparar este texto, en la hora en que la Iglesia va a
reforzar su actuacién ecuménica entre los cristianos de Oriente, quiso que ésta procla-
mara a todo el mundo de forma clara y auténtica que lo mismo para lograr un cono-
cimiento objetivo de las causas de la dolorosa separacién entre Oriente y Occidente, como
en todo intento sincero de superar la divisién y restablecer la unidad primitiva entre
ambos, es necesario tener en cuenta que en la realidad Oriente y Occidente se encuen-
tran casi siempre divergentes sélo en la diferente formulacién de la misma verdad dog-
mética, de la misma practica litirgica y de una disciplina eclesiastica parecida...

Por ello, el Secretariado, al dirigir la atencién de todos los cristianos hacia las
Iglesias Orientales, quiere poner & la vista de todo el mundo, de forma breve pero
clara y explicita, en los nimeros 14-18 de este capitulo: la mentalidad de los orientales,
su historla, tradiciones littirgicas, espiritualidad, disciplina eclesiastica y método propio
de captar las realidades divinass ¥

8e tratd, por tanto, de concretar las bases del didlogo ecuménico entre
la Iglesia Catoélica y las Iglesias Orientales Ortodoxas 3.

29. J. PERARNAU, 0. C., D. 61,
30. J. PERARNAU, 0. c., pp. 64-85.
31. Por Iglesias Ortodoxas entendemos aqui no sélo -las -Iglesias Bizantino-eslavas,

Universidad Pontificia de Salamanca



31 EJERCICIO DEL ECUMENISMO... 273

MENTALIDAD H HISTORIA
PROPIAS DE LOS ORIENTALES (n. 14) *

«Las Iglesias del Oriente y del Occidente durante muchos siglos siguieron su propio
camino, unidas en la comunién fraterna de la fe y de la vida sacramental, moderando
la Sede Romana, con el consentimiento comin, si surgia entre ellas algun disentimiento
en cuanto a la fe y a Jla disciplina. El sacrosanto Sinodo se complace en recordar, entre
otras cosas importantes, que existen en Oriente muchas iglesias particulares o locales;
entre las cuales ocupan en primer lugar las Iglesias Patriarcales, y de las cuales no
pocas traen origen de los Apdstoles mismos. Por este motivo, ha prevalecido y prevalece
entre los Orientales el empefio y el interés de conservar aquellas relaciones fraternas en
la comunién de la fe y de la caridad, que deben observarse entre las Iglesias locales,
como entre hermanas» (n. 14, a).

En todo el contexto del Vaticano II, y desde que ha comenzado a re-
vivir la idea de la union entre Iglesias Ortodoxas e Iglesia Catdlica, flota
en el ambiente continuamente la imagen del ¢primer milenio» del cris-
tianismo. A veces se presenta como <recuerdo nostalgico» de mejores tiem-
pos. Y a veces se le mira, modélicamente, como punto de orientacién para
la futura reconstruccién de la unidad.

Es elocuente a este respecto el juicio que hacia el arzobispo melquita
de Beirut, Monsefior Nabaa, en una conferencia pronunciada en la Se-
mana de la Unidad de 1962: «Cuando se habla de la unién —decia—, o
mejor, de la reunién de las Iglesias, resulta 1til referirse a los tiempos
gloriosos y santos de la unidad de la Iglesia primitiva. Desde los origenes
hasta el siglo XI las Iglesias de Occidente y las Iglesias de Oriente han
sido siempre una sola e idéntica Iglesia. Durante diez largos siglos, por
tanto, han vivido en la unidad de la fe y de la caridad, en la comunién
de la misma vida santa y radiante. Es mas: por diez siglos el Occidente
y el Oriente han luchado juntos por salvar su unidad y custodiarla inde-
fectibles. En su lucha y ‘en su unidad han tenido las mismas glorias, los
mismos santos, los mismos doctores y Padres. Por diez siglos el Oriente
¥ el Occidente han definido y ensefiado la misma fe, se han reunido en
los mismos concilios. Y et Oriente, en el Concilio de Calcedonia, procla-
mando que Pedro hablé por Leén, ha mostrado suficientemente su par-
ticular consideracién a la autoridad de Pedro y de sus sucesores en la
Iglesia., Asif como el Occidente, al defender las posiciones doctrinales de
Atanasio, de Cirilo, de Basilio y de Cris6stomo, ha mostrado suficiente-
mente su unién de fe con todo el Oriente Cristianos...

sino todas las Iglesias Orientales que no tienen plena unién con la Iglesia Catélica.
En el texto de estos nimeros 14-17 es frecuente un doble término: «Iglesias Orientalesy
e «Iglesias de Oriente». Por razones practicas, se aplica el primero a las no unidas a
Roma y el segundo a todas conjuntamente, unidas y separadas.

(*) En el comentario de esta II parte de nuestro articulo colocamos siempre en cabeza
el texto conciliar del niumero correspondiente.

Universidad Pontificia de Salamanca



274 JosE SaNCHEZ VAQUERO 3

«Las divergencias doctrinales han venido mas tarde, como una justi-
ficacién y una ratificacion de un hecho desgraciado ya cumplidos .

Con gran acierto, pues, el Decreto coloca en primer lugar esta rotunda
afirmacién: «Las Iglesias de Oriente y de Occidente durante muchos
siglos siguieron su propio camino, unidas en la comunién fraterna de la
fe y de la vida sacramental».

Esta pacifica marcha en la unidad, del primer milenio, no era obstéculo
para las intervenciones de la autoridad romana. Al contrario, porque
Oriente y Occidente caminaban unidos, el Pontifice Romano era recla-
mado de todas las Iglesias Orientales en los trances mas apurados de pe-
ligro de la fe o la disciplina general. La historia eclesidstica nos lo pa-
tentiza constantemente, de modo especial a través de los concilios ecu-
ménicos de Nicea (325), Efeso (431), Calcedonia (451), Constantinopla, etc.
Y a ninguna Iglesia de Oriente se le ocurria discutir o rechazar la cacciéon
romana» que el <«obispo de Roma» siempre ejercia conscientemente como
sucesor de Pedro. En este sentido debe entenderse la frase «moderando
la Sede Romana con ¢l consentimiento comun, si surgia entre ellas algun
disentimiento en cuanto a la fe y a 1a disciplina».

Otra afirmacién importante de este primer parrafo es la del <origen
apostdlico» de las Iglesias de Oriente.

A nadie se le oculta que los Apoéstoles fundaron mas Iglesias en Oriente
que en Occidente. Los orientales siempre se gloriaron legitimamente de
ello. Ahora el Concilio aporta dos ideas de mucho contenido ecuménico,
partiendo de ese «¢origen apostélico». La primera es el <¢reconocimiento
sincero y oficial» de esa apostolicidad, de modo que nunca mas pueda
dudar el Oriente que la Iglesia Catélica no le reconoce una de las glorias
mas puras que poseyo y poseera siempre. La segunda consiste en la con-
sideracién de esa apostolicidad como «base de relaciones fraternas» entre
las diversas Iglesias. Con lo cual queda legitimamente explicada Ja amplia
autonomia en que han vivido siempre las Iglesias de Oriente comparadas
con la estrecha dependencia que tuvieron siempre de Roma las de Occi-
dente. Con esta afirmacién conciliar queda cerrado el paso a mutuos re-
celos. En adelante, ni los orientales deberian temer por su fraterna e
histérica autonomia, ni los occidentales pretenderan que se les asemejen
en «<todo» respecto de sus relaciones con la Sede Romana.

«No debe olvidarse que las Igllesias del Oriente tienen desde el principio un tesoro
del que tomé la Iglesia del Occidente muchas cosas en la liturgia, en la tradicién espi-

ritual y en el ordenamiento juridico. Y es de sumo interés el que los dogmas fundamen-
tales de la fe cristiana, el de la ‘Trinidad, el del Hijo de Dios hecho carne de la Virgen

32. Documentation catholique, 3 de junio de 1862.
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Maria, quedaron definidos en Concilios Ecuménicos celebrades en el Oriente. Aquellas
Iglesias han sufrido y sufren mucho por la conversacién de esta fe» (n. 14, b).

He aqui otras dos grandes verdades histéricas: a) el Oriente comunicé
al Occidente un rico tesoro cristiano; b) el Oriente ha dado testimonio
de Cristo con su sangre. :

Las riquezas cristianas recibidas en Occidente llegaron a través de la
liturgia, de la vida espiritual, de la disciplina canénica y de la teologia.
Y todas ellas por el cauce ambiental de la unidad, en los tiempos glo-
riosos de la unién.

El Concilio no quiere detallar mas aqui. Pero, nosotros podemos ilus-
trar algo esta afirmacion. ¢Quién ignora que las primeras descripciones
del sacrificio de la misa nos han venido de la Didaché, de San Ignacio de
Antioquia, de San Justino, de las Constituciones de Hipolito, de la Didas-
calia, de las Constituciones Apostélicas, etc.? 3, '

¢Quién ignora que por ahi también vinieron las primeras y comunes
orientaciones disciplinares, que luego se fueron perfilando y completando
en los concilios ecuménicos, que también, en el primer milenio, fueron
celebrados en Oriente? ¢O quién pedra dejar de reconocer la fecunda
influencia de tantos maestros del espiritu, que brillaron en las Iglesias
del Oriente durante los siglos antiguos y cuyas normas ascéticas corrian
-en mano de los cristianos de Oriente y Occidente? Y sobre todo, ¢cémo
podra alguno olvidarse de que existieron en Oriente las dos grandes uni-
versidades cristianas de Alejandria y Antioquia, que dieron a la Iglesia
los mas célebres santos Padres? De ellas salieron y desde ellas iluminaron
toda la Iglesia los grandes te6logos defensores de la fe comun. A ellas
pertenecian: San Atanasio, debelador intrépido del arrianismo; San Ba-
silio, San Gregorio Nacianceno y San Gregorio Niseno, triunfadores del
arrianismo, apolinarismo y macedonianismo; San Juan Cris6stomo, edu-
cador universal de los cristianos; San Cirilo de Alejandria, lumbrera anti-
nestoriana; y tantos otros de los cuatro puntos cardinales del Oriente
Cristiano.

Por eso, el Concilio Vaticano II ha dejado escrito con gozo:

«Es de sumo interés el que los dogmas fundamentales de la fe cristiana... quedaran
definidos en concillos ecuménicos celebrados en el Oriente» 34

El testimonio de sangre, dado por el Oriente, también es digno de ser
recordado por el Concilio:

«Aquellas iglesias han sufrido y sufren mucho por la conservacién de esta fe».

33. Cf. B. ALTANER, Patrologia, ed. 4, pp. 67-75.
34. Para informacién sobre los Padres Orientales: Cf. J. QUASTEN, Patrologia, II,
«La edad de oro en la literatura patristica griegan. BAC, Madrid 1962,

H
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Es un toque fuerte de atencion éste para muchos cristianos que estan
acostumbrados a ver s6lo las deflciencias de una existencia cristiana entre
las Iglesias Orientales del segundo milenio. A la hora de valorar las rea-
lidades existentes, (podremos olvidar que la invasién drabe del siglo VII
se extendié por todo el Proximo Oriente; que la dominacién turca se ins-
talé en el corazén mismo de la floreciente Iglesia de Bizancio y desde alli
sometié a martirio hasta pueblos en masa (exterminio de griegos y ar-
menios de Turquia); y aun la presente dominacién comunista, que atenaza
a Iglesia tan potente como la «Santa Rusias? '

«Pero, la herencia transmitida por los Apodstoles fue recibida de diversas formas y
maneras, y, en consecuencia, desde los origenes mismos de la Iglesia fue explicada diversa-
mente en una y otra parte por la diversidad del caricter y de las condiciones de la
vida. Todo ello, & m4s de las causas externas, por la falta de comprensién y de caridad
motivo las separaciones» (n. 14, c¢).

El presente parrafo apunta a las causas que influyeron en las sepa-
raciones entre Oriente y Occidente. Estas causas son de tipo muy general,
por lo que pueden aplicarse a cualquiera de las rupturas que tuvieron lu-
gar: escision nestoriana, escisiéon monofisita y escisiéon bizantina.

Influy6, en primer lugar, <la diversidad de caracter y de las condicio-
nes de la vida». Efectivamente, el cristianismo, predicado por los Apés-
toles, germind en pueblos de muy diferente cuitura. El Imperio Romano
habia logrado cierta unidad cultural para Oriente y Occidente. Pero, no
se <«romanizé» de la misma manera la parte occidental que la oriental.
Para los paises de occidente Roma fue una primera forma cultural unica.
.Itelia, Galia, Hispania asimilaron plenamente la forma romana. Para
408 paises de Oriente Roma no lleg6 a ser ni la primera ni la inica forma
cultural. Alli preexistian ya las grandes culturas de Egipto, de Asiria, de
‘Grecia, que no permitieron la plena romanizaciéon. Surgieron, pues, dos
mundos diferentes el romano occidental y el romano oriental. Y aun en
Oriente eran distintos los romanos de Egipto, de Siria, de Grecia entre si.
Consiguientemente nacieron distintas literaturas: latina, griega, siriaca,
copta, armenia.

Influyeron, después, <las causas externas».

Cuando surgieron las controversias doctrinales del nestorianismo, del
monofisitismo, del monotelismo, del iconoclasmo, etc., y fueron quedando
resueltas por los concilios ecuménicos; se vio que no sélo estaban en juego
las ideas; sino también los intereses raciales y las diversas tensiones po-
liticas. Asi nacié la Iglesia de Persia en el siglo V, en oposicién con la
Iglesia Bizantina del Emperador que perseguia a los nestorianos. Asi na-
cleron las Iglesias nacionales de Siria, de Egipto, de Armenia, monofisitas,
gque perseguidos también por Bizancio, querian sacudir la dominacién del
Bésforo. Y asi se consolidé la ruptura de Constantinopla con Roma.
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‘A todas las cuales se afiadieron <las faltas de comprension y de ca-
ridad». Faltas, que si en otro tiempo era costumbre imputarselas cal otro»,
hoy son reconocidas con ejemplar humildad por ambas partes. En este
sentido declaraba el Secretariado de la Unidad: <El cisma de tiempos del
Patriarca Cerulario puede servir como ejemplo de lo que se debe evitar
en el trato entre Oriente y Occidente; en 1054, tres meses después de la
muerte del Papa San Leén IX, el Legado Pontificio, Cardenal Humberto,
en su famosa excomunién lanzada contra el Patriarca y sus seguidores,
les acusaba sin razén alguna de todas las herejias conocidas entonces en
la Iglesia y los condenaba precisamente por estas mismas herejias; hoy
consta por la historia que en toda aquella lucha ni se llegé a tocar si-
quisiera una sola verdad dogmaticas *,

«Por lo cual el Sacrosanto Concilio exhorta a todos, pero especialmente a quienes
han de trabajar por restablecer la plena comunién entre las Iglesias Orientales y la
Iglesia Catélica, que tengan las debjdas consideraciones a la especial condicién de las
Iglesias que nacen y se desarrollan en el Oriente, asi como a la indole de las relaciones
que existian entre ellas y la Sede Romana antes de la separacion, y que se formen una
opinién recta de todo ello; observar esto cuidadosamente servira muchisimo para el
pretendido didlogo» (n. 14 d).

Dos conclusiones cierran este numero 14 a cual mas importantes en
orden a la unidad futura del Oriente Cristiano: a) los orientales deben ser
aceptados con su propia personalidad, con su propio modo de ser y de
vivir, en cuanto no contrario a lo que en la Iglesia sea cuestién de fe,
aunque fuere diferente del modo de ser y de vivir del Occidente. Y por
consiguiente con ellos hay que poner en practica aquella accién ecumeé-
nica del emutuoe conocimiento» que- sefiala el nuimero 9 del Decreto de
Ecumenismo, cuando dice:

«Conviene conocer el espiritu de los hermanos separados... Los catélicos han de ad-
quirir un mejor conocimiento de la doctrina, de la historia, de la vida espiritual y cultual,
de la psicologia religiosa y de la cultura propias de los hermanosy.

b) La unién que existia en el primer milenio debe ser tenida por mo-
delo para el restablecimiento de la unidad futura. Cosa que hemos apunta-
do nosotros antes.

A estas dos conclusiones deben atenerse: a) <todos los catélicoss; b) pe-
ro, <especialmente quienes han de trabajar por restablecer la plena co-
muniéns.

Lo de «todos los catélicos» es una consecuencia de la doctrina expuesta
por el Concilio en el numero 5 del Decreto que comentamos:

36. J. PERARNAU, 0. C., P. 65.
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«El esfuerzo por restablecer la unién corresponde a toda la Iglesia, lo mismo a los
fieles que a los pastores».

Y lo de «quienes han de trabajar por restablecer la plena comunién»
se explicita en el Decreto de las Iglesias Orientales, numero6, que dice:

«Aquellos, que por razén del cargo o del ministerio apostélico tengan frecuente trato
con las Iglesias Orientales o con sus fieles, sean adiestrados cuidadosamente en el conoci-
miento y practica de los ritos, disciplina, doctrina, historia y caracter de los orientales,
segun la importancia del oficio que desempefian. Se recomienda encarecidamente a las
6rdenes religiosas y asociaciones de rito latino que traban en las regiones orientales o
entre los fieles orientales que, para una mayor eficacia del apostolado, establezean casas
o también provincias de rito oriental, en la medida de lo posible».

LA TRADICION LITURGICA Y ESPIRITUAL
DE LOS ORIENTALES (n. 15)

«Todos conocen con cuanto amor los cristianos orientales celebran el culto liturgico,
sobre todo la celebracién eucaristica, fuente de la vida de la Iglesia y prenda de la
gloria futura, por la cual los fieles unidos a su obispo, teniendo acogida ante Dios Padre
por su Hijo, el Verbo encarnado, martirizado y glorificado, en la efusién del Espiritu
Santo, consiguen la comunién con la Santfsima Trinidad, hechos “participes de la
naturaleza divina” (2 Petr. 14).

Consiguientemente, por la celebraciéon de la Eucaristia del Sefior en cada una de
estas Iglesias se edifica y crece la Iglesia de Dios (Cf. S. IOANNES CHRYSOSTOMUS, In
Joannem Homelia, XLVI, PG 58, 260-262), y por la concelebracién se manifiesta la co-
munién entre ellasy» (n. 15, a).

En la primera parte de este numero 15 habla el Decreto de la liturgia
oriental.

Ahora bien, la liturgia entre los orientales se ha revestido de maultiples
formas histéricas, idénticas y diferentes entre si, dando lugar a lo que
conocemos con el nombre de «ritos orientales». ;

Estos ritos, si bien pueden enumerarse hasta mas de una docena, en
rigor histérico se reducen a los cinco fundamentales siguientes: bizantino,
alejandrino, antioqueno, caldeo y armenio.

El rito bizantino, propio de Constantinopla, lleg6 a formarse con fuertes
influencias de las liturgias de Antioquia, del Ponto y de Jerusalén, pre-
dominando en Oriente desde el siglo V.

El rito alejandrino, nacido en Alejandria, se extendié por todo el Egipto
romano y tom6 una forma particular en Etiopia.

El rito antioqueno, partiendo de Antioquia la Grande (capital de la
provincia romana Oriente), se desarroll6 en tres ramas diferentes: los
Sirios, los Maronitas y los Malankarenses.
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El rito caldeo, originario de Mésopotamia, se extendi6 también al Ma-
labar (India Occidental).

Y el rito armenio, recibiendo influencias liturgicas del Ponto, Antio-
quia, Bizancio y Jerusalén, llegd a cristalizar en rito independiente en
la nacién armena %,

Los ritos orientales se caracterizan por su antigiiedad, su esplendor y
su piedad. Tres cualidades que ponderaba ya Pio IX en su carta <«In Su-
prema Petri Apostoli Sede» de 1848 ¥.

Y el Cardenal Tisserant, eminente orientalista, las apuntaba con estas
palabras: <Las oraciones de las diversas liturgias orientales se remontan
a los primeros siglos de la era cristiana y estan empapadas de venerable
uncién. La profundidad de sus simbolos y la riqueza de su doctrina teo-
l6gica brindan a los cristianos de cualquier tradicién materia de edifi-
cacion y meditacions. 3.

La antigiiedad debera entenderse en este sentido todas proceden de
la edad patristica; mds, son de origen apostdlico en sus elementos pri-
mordiales. Ordinariamente no puede demostrarse que fueran compuestas
por el Apéstol a que se atribuyen, pero dicha atribucién tiene fundamento
histérico, porque, de hecho, sefiala los usos litiirgicos de las iglesias fun-
dadas por los Apéstoles.

El esplendor de los ritos orientales nace, principalmente, de las cere-
monias externas y de la abundante himnografia. Las ceremonias externas,
ordinariamente, revisten gran solemnidad: al realizar las procesiones, in-
censaciones, concelebracién, etc. Y los himnos expresan elocuentemente
el sentimiento religioso de la asamblea liturgica.

La piedad surge espontanea de la misma celebracion. Los fieles que
asisten y los clérigos que dirigen se sienten como inmersos en una intensa
atmoésfera religiosa. Entre unos y otros se establece una especie de fer-
voroso contagio que es mantenido y favorecido principalmente por la len-
gua liturgica, que con frecuencia entiende el pueblo y por las actuaciones
continuas del didcono en su funcién de intermediario,

«Consiguientemente -—dice el texto— por la celebracién dg la Eucaristia del Sefior
en cada una de estas Iglesias se edifica y crece Ia Iglesia de Dios».

Esta frase encontrd alguna dificultad, porque hubo un Padre conciliar
que se preguntaba: ¢;Do6nde estd el mal de la separacién, si la Iglesia de
Dios se edifica y crece por la liturgia de las Iglesias separadas?». A lo cual

. 36. - Cf. J. SaNcHEzZ VAQUERO, El Oriente Proximo y la Unidad Cristigna. Barcelona
1962, pp. 12-18.

37. Acta Pii IX Pont. Max., t. I, Pars 1, Romae 1854, pp. 81-82.

38. Nicoras LieseL, Las Liturgias de la Iglesia Oriental. Espasa Calpe, Madrid 1959,
pagina 7.
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el Secretario de la Unidad respondié: <La Iglesia de Dios crece y se le-
vanta con cada sacramento administrado valida y licitamente, porque las
almas reciben la gracia de Jesucristo o crecen en ella. Lo que, sobre todo,
se realiza en la Eucaristias ».

Finalmente, este parrafo habla de la concelebracion,

«Por ella —se dice— se manifiesta la comunion entre las Iglesias».

Siempre fue la concelebracién cosa muy estimada por los Orientales.
Y es de esperar que el Teconocimiento que aqui se hace de dicha practica
oriental como signo de unidad y la ampliacién que con el Vaticano II ha
tomado la préactica de Occidente contribuyan cada vez mas al acerca-
miento deseado para la futura unién cristiana.

«En este culto liturgico 16s Orientales ensalzan con hermosos himnos a Maria, siem-
pre Virgen, a quien el Concilioc Ecuménico de Efeso proclamé solemnemente Santisima
Madre de Dios, para que Cristo fuera reconocido como Hijo de Dios e Hijo del Hombre,
segun las Escrituras; ¥ honran también a muchos santos, entre ellos a los Padres de
la Iglesia Universal» (n. 15 b).

He aqui otro campo predilecto del ecumenismo oriental-occidental: el
culto y veneracién de la Santisima Virgen Maria y de los Santos, espe-
clalmenbe de los Padres de la Iglesia Universal.

En las Iglesias de Oriente siempre estuvo muy viva la devocién a la
Santisima Virgen Maria. En los tiempos antiguos, el Concilio ecuménico
de Efeso (431) defini6 solemnemente su divina maternidad, siendo clamo-
rosamente recibida por el pueblo. En la Edad Media, los mejores tedlogos
bizantinos fueron eminentes mariélogos. Y en la Edad Moderna la Theo-
tokos ha seguido presidiendo toda la vida cristiana de los Orientales, segiin
pregona su rica iconografia mariana.

El culto de los Santos también encontré en los Orientales sus mejores
defensores. En la-contienda iconoclasta triunfé rotundamente la fe po-
pular, apoyada y defendida por los mejores santos de aduella época: San
Juan Damasceno.

Sin duda que el Concilio, a.l apuntar -estos valores en los Ortodoxos,
est4 como lanzado a los catélicos a comunicarse con ellos a través del
culto de Maria y de los Santos. Y nos parece que hay aqui gran potericial
unionistico. Primeramente, porque colocados todos, orientales y occiden-
tales, bajo los mismos patronos celestiales, especialmente bajo la mater-
nal y comun protecciéon de la Theotokos, seran todos conducidos a la meta
de la plena comunién. Y, después, porque la veneraciéon comun de los
Padres comunes habria de proporcionar ensefianzas de unidad a los que
se precian de hijos suyos y herederos en Cristo de sus doctrinas. En esta
linea podrian contribuir al ecumenismo futuro el intercambio devocional
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de imagenes orientales y occidentales y las traducciones a lenguas moder-
nas de los Padres de la antigua Iglesia.

«Puesto que esas Iglesias, aunque separadas, tienen verdaderos sacramentos y, sobre
todo, por su sucesién apostélica, el sacerdocic y la Eucaristia, por los que se unen a
nosotros con vinculos estrechisimos, no solamente es posible, sino que se aconseja, alguna
comunicacién con ellos en las funciones sagradas en circunstancias oportunas y apro-

bandolo la autoridad eclesiastica» (n. 15, ¢).

«Se aconseja alguna comunicacién en las funciones sagradas». El sen-
tido de este consejo ha de entenderse a través de lo establecido por el
Concilio Vaticano II en otros dos lugares paralelos. El primero es el capi-
tulo II del Decreto de Ecumenismo, n. 8, donde se dice explicitamente:

«Esta, comunicacién en lo sagrado depende sobre todo de dos principios: de la sig-
nificacién de la unidad de 1a Iglesia y de la participaciéon en los medios de la gracia.
La significacién de la unidad prohibe de ordinaro la comunicacién. La cohsecucién de
la gracia algunas veces la recomienda. La autoridad episcopal local ha de determinar
prudentemente el modo de obrar en concreto, atendidas las circunstancias de tiempo,
lugar y personas, & no ser que la Conferencia episcopal, a tenor de los propios estatutos,

o 1a Santa Sede, provean de otro modon.

El segundo es el Decreto de Iglesias Orientales en los numeros 27, 28
y 29, que dicen:

«Teniendo en cuenta los principios ya dichos, pueden administrarse los sacramentos
de la penitencia, eucaristia y uncién de enfermos a los Orientales que de buena fe viven
separados de la Iglesia Catolica, con tal que los pidan espontianeamente y estén bien pre-
parados; mds aun, pueden también los catélicos pedir los sacramentos a ministros acato-
licos, en las Iglesias que tienen sacramentos validos, siempre que lo aconseje la necesidad
o un verdadero provecho espiritual y no sea posible, fisica o moralmente, encontrar & un
sacerdote cat6licon 40,

«Supuestos esos mismos principios, se permite la comunicacién en las funciones, cosas
¥y lugares sagrados entre los catélicos y los hermanos separados orientales, siempre que
haya alguna causa justa».

«Esta manera méis suave de comunicacién en las cosas sagradas ¢on los hermanos
deé las Iglesias Orientales separadas se confia a la vigilancia y prudencia de los jerarcas
de cada lugar, para que, deliberando entre ellos, y, si el caso lo requiere, oyendo también
a los jerarcas de las Iglesias separadas, se encauce el diidlogo entre los cristianos con
preceptos y normas oportunas y eficaces» 41,

39. J. PERARNAU, 0. C., p. 72.

40. «Fundamentum mitigationis consideratur: 1) validitas sacramentorum; 2) bona
fides et dispositio; 3) necessitas salutis aeternae; 4) absentia sacerdotis proprii; 5) ex-
clusio periculorum vitandorum et formalis adhesionis errori».

41. Agitur de s, d. communjcatione in sacris extrasacramentali.
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Como se ve, en ¢l Decreto de Ecumenismo se trata de los principios
generales de la comunicacién en lo sagrado, principlos validos que pueden
aplicarse a todas las comunidades separadas, de Oriente y Occidente. Y el
Decreto de Iglesias Orientales se reflere al caso concreto de las Iglesias
Ortodoxas de Oriente. Lo establecido para ellas es de mucha mayor be-
nevolencia, ya que ¢poseen verdaderos sacramentos y en virtud de la
sucesién apostélica, sobre todo, el sacerdocio y la Eucaristia, que los unen
estrechamente con nosotross.

«También se encuentran en el Oriente las rigquezas de aquellas tradiciones espirituales,
que cred sobre todo el monaquismo. Allf, pues, desde los primeros tiempos gloriosos de
los Santos Padres, floreci6 la espiritualidad monastica que se extendié luego a los pueblos
occidentales. De ella procede, como de su fuente, la institucién religiosa de los latinos,
que aun después tomé un nuevo vigor en el Oriente.

Por lo cual se recomienda encarecidamente a los catélicos que acudan a estas riquezas
espirituales de los Padres del Oriente, que levantan a todo hombre a la contemplacién
de lo divino» (n. 15, d).

El Oriente fue la cuna del monaquismo cristiano.

Ya en la edad antigua los monjes del Oriente se contaban por millares.
En Egipto, Palestina, Siria y el Ponto surgieron tradiciones monaésticas,
consagradas por San Antonio, San Pacomio, San Hilarién y San Basilio
el Grande. En sus reglas bebieron los mejores c¢ristianos orientales las
esencias mas puras de la perfeccién ascética. El deslerto y la contempla-
cién eran propuestas en Oriente por los Santos Padres como ideal de
vida cristiana. San Juan Cris6éstomo por ejemplo, hablando de cémo Dios
educé al pueblo hebreo, dice: ¢Dios mismo los tomé a solas en el desierto
y alli, como en un monasterio, fue modelando sus almas» .

En la edad media se acentudé todavia mas la impronta monacal de la
vida cristiana oriental. Influyé, por una parte, la nueva situacioén politica
que crearon las invasiones arabes, y por otra la misma fuerza de la ins-
titucién monastica, transmitida a las nuevas generaciones. Como casos
sobresalientes pueden citarse: el Monte Libano que imprimié caracter
de monje a todos los Maronitas y el Monte Athos que concentré nume-
rosas colonias orantes de monjes bizantinos de toda procedencia.

Y en la edad moderna, €l monaquismo oriental proliferé6 abundosa-
mente en las estepas y soledades de la «Santa Rusia», imprimiendo su
sello de virtudes monacales (sencillez, humildad, pobreza, caridad) ‘en
todos los cristianos eslavos. '

Este patrimonio, tan rico en virtudes evangélicas, que salvé al Oriente
separado de peligrosas herejias y que fue transmitido en intima conexién

42, S J. CrisosToMo, Obras..., «Contra los Imﬁugnadores de la vida monésticaw, 1. IIT,
BAC, Madrid 1958, p. 465.
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con el patrimonio liturgico, es 10 que ahora el Concilio Vaticano II reco-
mienda encarecidamente que sea conocido y participado por los catélicos,
porque por él:

«Todo hombre es levantado a la contemplacién le lo divinon.

_«Tengan todos presente que el cohocer, venerar, conservar y favorecer el riquisimo
patrimonio liturgico y espiritual de los orientales es de una gran importancia para con-
servar flelmente la plenitud de la tradicién cristiana y para conseguir la reconciliacién
de los cristlanos orientales y occidentales» (n. 15, e).

Este parrafo ultimo del num. 15 es la conclusidn l6gica de las anteriores
afirmaciones.

El rico patrimonio liturgico y espiritual debe ser aprovechado para
la unidad, porque sirve para conservar flelmente la plenitud de la tradi-
cion cristiana. En adelante, pues, los occidentales que trabajen con orien-
tales no deberan empefarse en imponer espiritualidades occidentales (fran-
e¢iscana, dominicana, ignaciana, carmelitana...) ni «<latinizars los ritos de
Oriente, porque, en lugar de enriquecimiento, lograrian empobrecimiento
en la Santa Iglesia; sino que deberan: :

«Conocer, venerar, conservar y favorecer el riquisimo patﬂmonlo liturgico y espiritual
de los Orientalesn».

Gran tarea la que se abre aqui. Y tarea de grande alcance unionistico.
8i tratadistas espirituales del Occldente descubrieran al mundo catélico
los tesoros espirituales de Macario el Grande, Evagrio del Ponto, San
Juan Climaco, San Maximo Confesor y de tantos otros autores espiritua-
les de Grecia y Rusia, y, al mismo tiempo, los orientales hicieran lo mismo
con los misticos del Occidente, pronto la cristiandad volveria a los tiem-
pos de San Basilio y de San Benito cuando las reglas monasticas de unos
inspiraban las de los otros.

LA DISCIPLINA PROPIA DE LOS ORIENTALES (n. 16)

aLas Igleslas de Oriente, ademas, desde los primeros tiempos, seguian las disciplinas
propias sancloriadas por los' S8antos Padres y por los Concilios, incluso Ecuménicos. No
oponiéndose a la unidad de la Iglesia una cierta variedad de ritos y costumbres, sino
acrecentando mas bien su hermosura y contribuyendo a mas exacto cumplimiento de
su misién, como antes hemos dicho, el Sacrosanto Concllio, para disipar todo temor,
declara que las Iglesias Orientales, conscientes de la necesaria unidad de la Iglesia,
tienen el derecho y la obligacién de regirse segun sus propias ordenaciones, puesto que
son mas acomodadas a . la idlosinicrasia de sus fléles y ‘més adecuadas para promover
el bien de sus almas. No siempre, es verdad, se ha observado bien este principio tradi-
cional, pero su observacién es una condicién previa absolutamente necesaria para el
yestablecimiento de la unién» (n. 16).
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He aqui un punto delicado para la reconstruccién de la unidad entre
las Iglesias de Oriente y Occidente: la disciplina propia de los Orientales.

Por «disciplina» se entiende todo el «conjunto de normas juridicas, ins-
tituciones y costumbres, por las que se rigen las Iglesias de Oriente y que
no son de origen divino, sino eclesidstico.

El Concilio, al considerar este punto, parte de un hecho elocuente:
<Las Iglesias del Oriente tuvieron desde el principio su propia disciplinas.
El hecho tiene gran fuerza, porque esto ocurri6, permaneciendo la unidad
entre Oriente y Occidente y por acuerdo de los Santos Padres y de los
Concilios Ecuménicos. Mas atn, dirfamos nosotros, sucedié acudiendo fre-
cuentemente los Romanos Pontifices a defender ]a disciplina del Oriente
cuando esta se vio atacada por intromisiones eclesiasticas o civiles. Lo
cual, ademas, solia ocurrir por apelacién de los mismos jerarcas del
Oriente.

Este hecho, para el Concilio, no s6lo fue legitimo, sino que dio her-
mosura a la unidad y ayudé a la Iglesia a cumplir mejor su propia misién
pastoral.

En consecuencia e] Concilio proclama solemnemente un principio fun-
damental: <el derecho y obligacién que tienen los Orientales de gober-
narse segin su propia disciplinas. Principio que ha sido formulado por
el Vaticano II con plena advertencia y de propia intencién segun nos lo
da a entender la siguiente declaracién del Secretariado de la Unidad:
«Muchos Padres querian que se afirmara con mayor fuerza y claridad
el derecho de los Orientales de gobernarse segin su propia disciplina. Esta
declaracién no puede considerarse como un privilegio que se otorga, sino
el reconocimiento de un principio fundamental... De esta manera, el Con-
cilio declara solemnemente un principio enunciado muchas veces por los
Papas. Parecia necesario hacerlo con el fin de que se practique en toda.s
partess 4

Y principio que formula el Concilio con fuerza ademas para conseguir
dos objetivos concretos de urgencia: a) que los latinos, por fin, desistan
de su afan de latinizar la disciplina .oriental; b) que los ortodoxos depon-
gan todo recelo de la sinceridad de la Iglesia Catoélica en este asunto.

.. El primer objetivo supone un grandisimo esfuerzo de humildad de parte
de tantos misioneros y curiales de Occidente, -que pensaron hacfan el bien
a las Iglesias de Oriente «latinzando» sus instituciones. Esto ocurrié en
la Edad Medla con frecuencia, cuando los Latinos fundaron su imperio
entre los Griegos Ocurrié después en las Igleslas Orientales Unidas. Y
ocurrié en nuestros tiempos modernos, al tratar. Roma de codificar la
disciplina oriental. ‘Todo, a pesar de las declaraciones generosas de Pon-

43. J. PERARNAU, 0. C, D. 73.
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tifices tan preclaros como Ledén XIII, que se inclind repetidamente por
el aprecio y respeto de todo lo legitimamente oriental “.

El segundo objetivo sélo podrd obtenerse con el minucioso cumpli-
miento del primero. La Ortodoxia ha estado acumulando recelo contra las
que llamé <intromisiones romanas», desde que falt6 la unidad. A veces
por abusivas actuaciones latinas, a veces por malevolencias de Griegos y
Latinos, a veces por ignorancia de los moviles de Roma y a veces por
excesiva sensibilidad y autoapreciacién de los <«derechos orientales».

Conseguir ambos objetivos es hoy necesidad imperiosa, en la mente
del Concilio, si queremos hablar de unidad futura entre Oriente y Oc-

cidente.

CARACTER PROPIO DE LOS ORIENTALES
EN LA EXPOSICION DE LOS MISTERIOS (n. 17)

. «Lo que antes hemos dicho acerca de la legitima diversidad, nos es grato repetirlo
también de la diversa exposicién de la doctrina teolégica, puesto que en el Orlente y en
el Occidente se han seguido diversos pasos y métodos en la investigacién de la verdad
revelada y en el conocimiento y exposicién de lo divino No hay que sorprenderse, pues,
de que algunos aspectos del misterio revelado a veces se hayan captado mejor y se
hayan expuesto con més claridad por unos que por otros, de manera que hemos de
declarar que las diversas férmulas teolégicas mas bien que oponerse entre si se com-
pletan y perfeccionan unas a otras. En cuanto a las auténticas tradiciones teolégicas
de los Orientales, hay que reconocer que radican de un modo manifiesto en la Sagrada
Escritura, se fomentan y se vigorizan con la vida liturgica, se nutren de la viva tradi-
€ién apostdlica y de las ensefianzas de los Padres Orientales y de los autores eclesiasticos
hacia una rect aordenaciéon de la vida, mds aun, tienden hacia una. contemplacién cabal
‘de 1a verdad cristiana» (n. 17, a).

"El Concilio aborda en este numero el problema de la doctrina. Pro-
blema dificilisimo, como todo el mundo sabe. Aqui pareceria que los ca-
minos de la unidad son dificiles de descubrir, porque «la verdad no admite
econcesiones». Y no }as admite para la Iglesia Catélica ni para las Iglesias
Ortodoxas.

Pero, los Padres Conciliares han descubierto un rayo de esperanza.

44. Leo XIII, Litt. Apost. Orientalium Dignitas: AA 527 (1894-1895) 258: «Praestan.
Mssimum id esse existimamus ad incolumitatem disciplinae Orientalium proprise. cui
valde semper tribuimus animum curasque adiicere... Siquidem in rituum orientalium
¢onservatione plus inest quam credi possit momenti. Augusta enim, qua varia ea rituum
genera nobilitantur, antiquitas, et praeclaro est _ornamento Ecclesiae omni, et fidel
¢atholicae divinam unitatem affirmats. o

Leo XIII, Motu proprio Auspicia rerum, 19 marti{ 1896: AAS 28 (1895-1896) 589:
«Quippe rei catholicae valde nimirum interest eam omnibus tolli ac dilui opinionem,
quae quosdam ex Orientalibus anteac tenuit, perinde ac si ipsorum iure, de privilegiis,
e rituali consuetudine vellent Latini detractum quidquam aut deminutumn».
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La luz viene otra vez de los resplandores del primer milenio de unidad
cristiana.

En la Iglesia Antigua se formularon dos teologias diferentes, la teo-
logia de los Padres Orientales y la teologia de ]os Padres Occidentales.
Unos y otros investigaron y expusieron la misma verdad revelada con mé-
todos y formulas distintas, aunque no contrarias.

Un ejemplo podria ofrecer la pneumatologia: mientras los Padres
griegos expresaron la procesion del Espiritu Santo, del Padre y del Hijo,
con la férmula «Spiritus Sanctus qui procedit a Patre per Filium», los
latinos usaron la otra de «Spiritus Sanctus qui procedit a Patre et Filio»
(Filioque). Y en el dogma trinitario, la investigacion teolégica latina pro-
cedié de la consideracién de la unidad a la trinidad, mientras la teologia
griega prefirié hacerlo de la trinidad a la unidad. Mas aun, esta dualidad
teologica, dentro de la Unica dogmatica, sobre todo metodolégicamente,
fue un hecho histérico en la misma Iglesia Oriental con las Escuelas de
Alejandria y Antioquia. Dos métodos teologicos diferentes: Alejandria sim-
patizaba con el platonismo, Antioquia seguia mas el aristotelismo; Ale-
jandria preferia el sentido alegérico en la interpretacién de la Sagrada
Escritura, Antioquia el literal; Alejandria se fijaba sobre todo en la «di-
vinidad» de Cristo, Antioquia en la ¢humanidad»; Alejandria favorecia
la contemplacién, Antioquia la ascesis; y Alejandria menospreciaba la
forma literaria, mientras Antioquia la cultivaba con esmero.

En los tiempos medios la diversa expresién teolégica y la diversa me-
todologia se acentuaron mucho mas: la escolastica latina y la teologia
palamita de Bizancio eran dos teologias muy distintas, aunque no por
eso contrarias siempre.

Y en nuestros dias se repite el fenémeno: los modernos tedlogos orto-
doxos (Alivizatos, Loskii, Meyendorff, Afanassiev...), siguen métodos teo-
logicos diferente de nuestros teélogos catoélicos sin que defiendan doctrinas
siempre contrarias 4.

Estamos, pues, agarrados al mismo prinecipio ecuménico repetido en los
numeros 4, '14 y 16 del Decreto de Ecumenismo.

«En la Iglesia —dice el n. 4— si se guarda la unidad en lo necesarlo, todos conservaran
la debida libertad... aun en la elaboracién teolégica de la verdad reveladas.

«Laherencia legada por los Apéstoles —el n, 14— fue recibida de diferentes formas y
maneras, ¥, & partir de los mismos origenes de la Iglesia, se desarroll6 diversamente aquf
y alli».

«Las Iglesias Orientales —n. 16— seguian desde los tiempos primitivos sus propias diset-
plinas sancionadas por los santos Padres y los Concilios ecuménicosy.

45. MEYENDORFF, L’Eglise Orthodore hier et Aujourdui, Edit, du Seuil, Paris 1960.
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Principio firme que debe alejar temores, en los catélicos, porque pu-
diera ocurrir legitimamente que:

«Algunos aspectos del misterio revelado a veces se hayan captado y se hayan expuesto
con mas claridad por unos que por otros».

Ejemplos de lo cual nos ofrece la historia de la teologia y patentizan
hoy mismo las ensefianzas del Vaticano II. Es evidente en esta linea que
mientras la Iglesia Occidental formulé con toda precisiéon el sentido de la
suprema autoridad de la Iglesia, la Iglesia Oriental acentudé mas el aspecto
de la «colegialidad episcopal». Lo cual, mas que decir «oposiciéns, dice
<«complemento» y «perfeceidén».

Y todo esto es l6gico si tenemos en cuenta las fuentes y cauces de la
teologia oriental. Porque, primeramente, ¢las auténticas tradiciones teo-
l6gicas de los orientales arrancan de la Sagrada Escritura». Luego, <se
fomentan y vigorizan con la vida liturgica, se nutren de la viva tradicién
apost6lica y de las ensefianzas de los Padres orientales».

Una prueba de la verdad de esta afirmacién son las reacciones vio-
lentas del pensamiento teolégico oriental, de los tiempos primeros o de
los mas modernos ante influencias de ideas extrafias a la Escritura, a la
liturgia y a la patristica.

Podrian citarse: la lucha contra el gnosticismo (influido de cosmo-
gonia babilénica y filosofia helénica); las condenaciones de Arrio, Mace-
donio, Apolinar, Nestorio, Eutiques; las respuestas antiprotestantes de los
sinodos ortodoxos del siglo XVII (Constantinopla, 1638; sinodo Jassense,
1648; Jerusalén, 1673) y la renovacién teolégica de Protasov en Rusia,
hacia 1830, apoyada en una vuelta a las fuentes patristicas %.

Toda esta doctrina del primer parrafo del nimero 17 coincide plena-
mente con lo que Juan XXIII proponia en la apertura del Concilio Vati-
cano II: que una cosa es la verdad revelada, que siempre debera conser-
varse intacta y otra la forma humana de presentarla.

Por eso el Secretariado ekplicaba la razén del parrafo del modo si-
guiente: <El fin de este numero es sentar la legitimidad de métodos di-
ferentes en la busqueda y exposicién de la verdad revelada, mientras quede
firme la sustancia de la misma. Ademas, con este numero se intenta
recordar, que sobre la base de la herencia comun, el Oriente y el Occidente
elaboran explicaciones teologicas que cada cual estima como propias» 4.

«Este Sacrosanto Concilio declara que todo este patrimonio espiritual y lturgico,

disciplinar y teolégico, en sus diversas tradiciones, pertenecen a la plena catolicidad y

46. NicoLas LapoMERsK1, Theologia Orientalis. Romae 1953; MAURITIUS GORDILLO,
Compendium Theologiae Orientalis Romae 1950.
47. J. PERARNAU, 0. ¢, P. T6.- N
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apostolicidad de la Iglesia, dando gracias a Dios, porque muchos Orientales, hijos de
la Iglesia Catélica que conservan esta herencia y ansfan vivirla en su plena pureza e
integridad, viven ya en comunién perfecta con los hermanos que practican la tradicién

occidental» (n. 17, b).

Dos cosas deben notarse para la conveniente explicacién de este pa-
rrafo: a) la pertenencia del patrimonio oriental a la plena catolicidad
y apostolicidad; b) el significado actual de las Iglesias Catolicas Orientales.

El sentido de c<la pertenencia a la plena catolicidad y apostolicidad»
se aclara con los textos paralelos siguientes de la Constitucién sobre la Igle-
sia del Vaticano II: <Las divisiones entre cristianos impide que la Iglesia
realice la plenitud de la catolicidad que le es propia en aquellos hijos que
ciertamente le pertenecen por el bautismo, pero que estan separados de su
plena comunién. Mas aun, le es mas diffcil a la misma Iglesia manifestar
en la realidad concreta de la vida la plenitud de la catolicidad bajo todos
los aspectos» (n. 4). <En virtud de esta catolicidad cada una de las partes
presenta sus dones a las otras partes y a toda la Iglesia, de suerte que el
todo y cada uno de sus elementos se aumentan con todos los que mutua-
mente se comunican y tienden a la plenitud en la unidad. De donde re-
sulta que el pueblo de Dios no s6lo congrega a gentes de diversos pueblos,
sino que en si mismo esta integrado de diversos elementos» (n. 13).

Las Iglesias Orientales Catodlicas reciben del Concilio un reconocimiento
de los sufrimientos que les han exigido la unidad, una garantia de su
futura existencia y una misién que cumplir en orden a la futura unidad.

Los sufrimientos, que padecieron y aiin padecen, les vinieron y vienen
de ambos flancos cristianos. Los catélicos latinos, con frecuencia, les ta-
charon de poco fleles a la unidad catélica. Y los ortodoxos, también fre-
cuentemente les dijeron <«uniatass, queriendo ver traicién a las tradiciones
orientales, porque mantenian su unidad con Roma.

Por esto decia el sinodo melquita, del Patriarca Maximos IV, celebrado
antes de la tercera sesién conciliar: <Los latinizantes no creen en nuestra
fe catolica, aunque nosotros la hayamos defendido durante siglos a costa
de mil sacrificios. Pero es clerto que el catolicismo no representa para
nosotros lo que ellos quieren meternos. Nosotros gqueremos ser catélicos
y orientales a la vez. Tal es la tnica férmula ecuménicas 4.

La garantia de su futura existencia viene ofrecida por esa frase:

«Al dar gracias a Dios porque muchos hijos orientales de 1a Iglesia Catélica... se hallan
en plena comunién con los hermanos que siguen la tradicién occidentals.

La posibilidad y existencia de estas Iglesias dentro de la unidad catolica
es la mejor prueba de la sinceridad del Concilio al proclamar reiterada-

48. T. JiMENEz URREsTI, Decreto de Ecumenismo, p. 41.
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mente el principio del respeto hacia las peculiaridades del Oriente. El ideal
esta ahi: llegar a ser a un tiempo «orientales y catolicoss.

La misién de unidad que les compete se aclara mas en el Decreto de
Iglesias Orientales, n. 4:

«Corresponde a las Iglesias Orientales, en comunjon con la Sede Apostélica Romana,
la especial misién de fomentar la unién de todos los cristianos, sobre todo de los orientales
segun los principios acerca lel ecumenismo, de este Santo Concilio, y lo haran primera-
mente con su oracién, su ejemplaridad, la exacta fidelidad a las antiguas tradiciones orien-
tales, en un mutuo y mejor conocimiento, la colaboracién y la fraternal estima de cosas
¥ personasy.
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