RECENSIONES

A. ROBERT et A. Tricot; Initiation biblique. Introduction @ l'etude des Saintes Scriplures.
Publiée sous la direction de..., professeurs d’Ecriture Sainte & I'Institut Catholique de
Paris. Troisiéme édition «refondue». Paris-Tournai-Rome-New York. Desclée et Cie.
Societé de Saint Jean I'Evangeliste, 1954.

El mejor elogio que se puede hacer de esta obra es consignar el hecho de que en un
plazo de tiempo relativamente breve se hayan hecho tres ediciones de la misma, La que
ahora resefiamos es la tercera edicién, «refondue», ademas de haberse revisado y aumen-
tado. Los capitulos y secciones de capitulos nuevos son los siguientes: 1) El primer capi-
tulo dedicado a la inspiracion biblica, que en ediciones anteriores iba firmado por L. Pirot,
ha sido sustituido por otro trabajo dei padre P. Benorr; 2) La colaboracion de J. Chaine
sobre los libros proféticos y sapienciales cede el paso a otras escritas por A. GELIN
v A. ROBERT, respectivamente; 3) El capitulo XXII, que en ediciones anteriores firma-
ba J. B. Colon, ha sido reemplazado por uno de A. TricoT; 4) Redacta el capitulo XXX,
acerca de La Biblia y la Teologia, PAuL HENRY, desapareciendo el antiguo escrito pot
A. d’Alée y P. Vigué; 5 Es nuevo el capitulo XXXI sobre La Pastoral biblica, que ha
escrito TH. MAERTENS:; 6) L. BOUYER ha escrito el nuevo capitulo (XXXID sobre La
Biblia y la Liturgia.

Otras partes de la obra han sido refundidas. Asi, en el capitulo III sobre las lenguas
biblicas H. Cazerres trata de la lengua hebrea (p. 90-93); el Cardenal TISSERANT ha
introducido cambios en su colaboracidén sobre las escrituras (p, 101-107); A. ROBERT ha
modificado sensiblemente las secciones del capitulo V sobre la Ley y los libros histo-
ricos el A. Testamento, trabajo este ultimo escrito por J. Chaine. Sus autores, ROBERT y
TRrRiroT, han introducido cambios en su anterior escrito sobre los géneros literarios
(cap. VI). Por la muerte de F. M. Abel, se ha encargado H. VINCENT de poner al dia el
tratado sobre la geografia politica de Palestina (cap. XII); lo mismo ha hecho el P. LE-
MATRE con su contribucién sobre la arqueologia biblica. H. CazeLLES ha escrito el capitu-
lo XXTIV sobre las Religiones del Asia Anterior, en sustitucién del antiguo, escrito por
L. Delaporte. Al lado de estas modificaciones mas importantes, la obra ha sido sometida
a una revisién total, con algunas correcciones, retoques y adiciones. En esta tercera
edicién se han tenido en cuents los ultimos descubrimientos de manuscritos hebraicos
hallados en el Desierto de Jud4a y que han influido en la nueva redaccién de los trabalos
sobre los libros Apdcrifos del Antiguo Testamento (cap. II), escrituras (cap. IV), transmi-
sion del texto hebraico (cap. VID), y esenios (cap. XX). En el apartado sobre los géneros
literarios se ha expuesto y aplicado la teoria de la «historia de las formas literarias».

Por lo que acabamos de apuntar, puede colegir el lector que los editores, que al
mismo tiempo son colaboradores de esta magnifica introduccién biblica no han repro-
ducido una edicion estatica, estereotipada, sino que han hecho una nueva en algunos
aspectos y conforme con los 1ultimos avances de la ciencia. Los estudios biblicos tienen
una vitalidad sorprendente, y cada dia que pasa aporta nuevos datos para la mejor inte-
ligencia del texto sagrado, Todo exégeta debe estar con ojo avizor para seguir el rapido
desenvolvimiento de los estudios escriturarios. Como no todos se hallan en el trance de
hacerlo, los editores de Initiation biblique han tenido la feliz idea de acudir en avuda
de sus colegas menos afortunados poniéndoles al corriente de los estudios y descubri-
mientos mas recientes sobre los temas cque, directa o indirectamente, contribuyen mas
eficazmente a la recta inteligencia de la Biblia. Pero lo que seguirdan ignorando los lectores
de Initiation biblique es que en Espafia se han hecho en los ultimos afios estudios muy
apreciables, y en algunos puntos decisivos, sobre la Vetus latina hispana (TESFILO AYUSO),
y sobre la historia del texto de La Vulgata (AYUSO, BOVER, ete), y de que entre nosotros
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se ha publicado una edicién critica del texto griego y latino del Nuevo Testamento, que
en nada desmerece de las ediciones manuales que han aparecido fuera de nuestras fron-
teras. Nos referimos a Novi Testamenti biblia graeca et latina, del llorado P. JosE Marfa
BOVER.

Querer senialar los titulos de los capitulos aue componen el rico contenido de este
volumen de méas de 1.000 paginas, nos llevaria a alargar extraordinariamente esta resefia.
Basta decir que la obra se divide en once partes, con treinta y cuatro capitulos en los
cuales se tratan todas las cuestiones que ayudan a la inteligencia de la Biblia, Muy util
hubiera sido afadir al capitulo IX, que trata histéricamente de los métodos de inter-
pretacién, un apartado, sobre noemaitica biblica en que se expusiera de un modo siste-
matico los multiples problemas que suscitan actualmente el sentido literal, el llamado
sentido plenior, el tipico y consecuente. Tampoco hubiera estado fuera de lugar un
capitulo consagrado a la papirologia y su contribucién al conocimiento de la lengua griega
del Nuevo Testamento, aunque para ello. se tuviera que sacrificar el capitulo sobre
el Islam.

Nos abstenemos de insistir sobre algunos puntos muy interesantes que se exponen
en este denso volumen, y queremos consagrar nuestra atencién al trabajo del P. Benoit
sobre la inspiracion biblica. Y lo hacemos poroue lo juzgamos de gran importancia, y
porque nos hallamos frente a una sintesis clara, sistematica y légica acerca de este
problema que tanto interesa actualmente. Con este trabajo ha encontrado el P. Benoit
ocasién propicia para dar a conocer sus importantes puntos de vista sobre la inspiracién,
deshaciéndose con ello la queja del mismo Padre de que se seguian ignorando sistemé-
ticamente. Anteriormente habia expresado con extensién su pensamiento en el comen-
tario sobre la Profecia de Santo Tomas (SaiNt THoOMAS D'AQUIN, Somme théologique. La
prophéthie, 2, 2ae, questions 171-178. Traduction francaise par Paul Synave (1) et Pierre
Benoit. Editions de la Revue des Jeunes. Tournai-Paris-Rome-New York, Desclée et Cie,
1947). Los comentarios del P. BENOIT sobre la Profecia fueron recibidos con simpatia por
algunos recensores.

Empieza el P. Benoit por anotar las diferencias que existen entre el carisma de
profecia y e! de inspiracién. Este ultimo lleva consigo la composicién de un libro con
todo lo que entrafia la iniciativa y el trabajo humano. Los antiguos han hecho resaltar
poco la participacién del hagiégrafo en la confeccion de los libros sagrados. Hasta el
siglo XVIII, tanto entre los protestantes como entre los catélicos, la inspiracién era
considerada como una dictacion en aque se escucha a Dios cue habla, Con el resurgimiento
de las ciencias las cosas han cambiado. Dice Benoit (p. 8) que el Concilio Vaticano precisa
de manera negativa (?) «c’est que n’est pas linspiration», haciéndolo de una manera
positiva por primera vez el Papa Leén XIIT en la enciclica «Providentissimus Deus».
El primero que trata de una manera sistematica este problema de la inspiracién biblica
es Franzelin, cuya mente expone sintéticamente el P. Benoit. Critica el sistema del gran
Cardenal y reemplaza sus puntos de vista equivocados con la vuelta a la doctrina de Santo
Tom4s. La naturaleza de la inspiracién debe determinarse a partir del concepto de
instrumentalidad y no del concepto de autor, pues basta «ou'au terme de lenquéte il
apparaise justifié¢ de nommer Dieu auteur du livre» (p. 32), ya que Dios es autor de la
Escritura en un «sens spécial, propre a son cas singulier, et qui ne se vérifie pour aucum
autre livre humainy (ibid). La nocién de autor no puede aplicarse a Dios que «par vole
d’analogie et d’éminence» (Ibid.).

Creemos que es erréneo este modo de proceder para determinar la naturaleza de la
inspiracién y que el método preconizado por los documentos eclesidsticos consiste en
emplear ambos conceptos simultaneamente, Hay autores y autores, como hay instru-
mentos e instrumentos. Las dos nociones «peuvent donner lieux aux abus, quand on les
envisage exclusivements (A. DURAND, Inspiration: DAPFC, col. 898). Leyendo a Franzelin
aparece claro que no toma el término autor en sentido vago e indeterminado, sino en
sentido concreto, autor por inspiracién, es decir «per suam supernaturalem actionem in
conscriptores humanos, ouae usu ecclesiastico, ex ipsis Scripturis derivato, inspiratio di-
citur» (FRANZELIN), Que el término autor segiin los documentos eclesisticos, y en con-
creto el Concilio Vaticano, debe entenderse en el sentido de escritor, écrivain, Verfasser
aparece claro de las circunstancias histéricas que envuelven la definicién del Concilio
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Vaticano. Asf lo entendié Newmann, de lo cual se dolia amargamente (Véase nuestro
trabajo: La naturaleza de lg inspiracion segin el Cardenal Franzelin, en XIV Semana
Biblica Esparnola {Madrid, 19541, 133-163). Dcben tenerse muy en cuenta las palabras
de la enciclica Humani generis: «Etenim sensum definitionis Concilii Vaticani de Deo
Sacrae Scripturae auctore audacter quidam pervertunt» (EB, 1954, nam. 612). Como vere-
mos después, segin la sentencia de Benoit, Dios ha consentido convertirse en autor de
un libro de una manera que rehusaria cualquler escritor humano

Si el concepto de autor es equivoco no lo es menos el concepto de instrumento. El
concepto escoldstico de instrumento coincide solo en algo con el de los Santos Padres;
aquel es méas restringido que éste, y los Santos Padres lo aplican a la inspiracién solo
en sentido analogo (JESUs ENCISO, Observaciones acerca del sentido pleno, en «Estudios
Biblicos», 13 [1954], 325-331). Querer explicar la naturaleza de la inspiracién sélo por
el concepto escolastico de instrumento es querer explicar lo oscuro por lo oscuro. Reconoce
Benoit esta ambigiiedad del concepto de instrumento y hace notar que Santo Tomas lo
aplica parcamente, distinguiendo entre instrumento en sentido escricto e instrumento en
sentido amplio. Este ultimo conviene al carisma inspirativo, «On appelle instrument tout
étre qui agit sous la motion d'un autre méme s'il a en lui le principe de son action (et
que par conséquent son effet lui est connaturele et assimilablew (La Prophétie, 1. c., p. 290).
A este instrumento «on pourrait l'appeller cause principale dépendante ou calse insiru-
mentale au sens large et impropren (Ibid., p. 302). Pero, como hace notar muy bien el
P. Bea, no puede aplicarse al juicio teorético, en el cual el hagiégrafo es instrumento
de Dios en sentido estricto. El juicio hecho con certeza divina es un efecto que sélo es
proporcionado al agente principal, Dios. (A. BEA, Die Instrumentalititsidee in der Inspi-
rationslehre, en «Analecta Anselmiana», 27-28 [1951], 61). Por lo demas, la insistencia
de los modernos en recurrir al tratado De prophetia de Santo Tomds para explicar la
naturaleza de la inspiracion ha causado més trastornos que provecho. Los mas cons-
picuos e inmediatos comentadores del Santo Doctor se abstuvieron de ello. (Véase, ANDRES
IBANEZ ARANA, Las cuestiones ‘De Prophetia’ en Santo Tomds y la inspiracién biblica, en
«Scriptorium Victoriensen, 1 [1954], 256-312), Solamente un concepto de inspiracion casi
plenamente logrado ya antes de que se hiciera norma la utilizacién ‘De Prophetia’ en los
trabajos sobre la inspiracién, ha salvado nuestro concepto de inspiracién biblica de
una serie de contaminaciones de elementos proféticos, dice el ultimo autor citado (p. 311).

No nos es posible entrar en discusion acerca de la doctrina de Benoit sobre los juicios
especulativos y practicos, pero haremos hincapié en las consecuencias que de ella se
derivan. La inspiracion, dice, se extiende de un modo analogico a todo el contenido del
libro sagrado, «mais cela ne veut pas dire qu'elle en bénéficie toujours au méme titre»
(p. 24). A menudo el autor sagrado ha creido conveniente afiadir a su escrito un detalle
pintoresco, o ha insertado una indicaciéon secundaria, y lo ha hecho como escritor cons-
ciente del arte de escribir que emplea, «et tout en le jugeant opportun, l'auteur humain
ne lui aura accordé que peu d’importance et peu d’attention» (p. 25), de lo cual se
deduce que para estos detalles Dios «n’aura pas répandue su lumiére et engagé sa verité
sur ce point au méme degré que sur tel autre infiniment plus important». Por consiguiente,
«linspiration s’étend a tout, mais d’'une facon analogique et proportionnée a l'importance
relative de chaque élément» (p. 25). Si no nos equivocamos, de lo dicho se deduce que
en cuanto a la verdad de la Escritura habra en los libros sagrados partes garantizadas
plenamente por Dios y otras partes que no alcanzan esta plenitud; que habrd un sentido
plenamente divino y otro en que Dios no ha plenamente «engagé sa verité». (Coémo dis-
tinguir uno de otro?

Admite Benoit que en la escritura de los libros sagrados han intervenido muchos
autores. Es un trabajo de equipo. El Pentateuco es el resultado del acoplamiento de
diversos documentos escritos por diversos autores que un autor o compilador ultimo ha
reunido en una unidad. «Tous ceux qui ont contribué a le produire ont bénéficie de I'inspi-
ration» (p. 26) y el influjo inspirativo se ha repartido entre los diversos colaboradores,
pero «on divine assez que le deuxiéme (es decir, el Ultimo) n’aura pas été inspiré de la
méme maniére que le premiern»,

Pasemos por alto la cuestién de la inspiracién de la versién de los L.XX, que el
autor habia defendido en otro trabajo (La Septante est-elle inspirée?, en Vom Wort des
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Lebens, Festchrift Max Meinertz (Munster i. Westf., {19511, 4149), v cuya hipétesis nunca
ha llegado a convencernos, y pasemos a examinar brevemente sus puntos de vista acerca
de la inerrancia biblica.

La inerrancia no es el fin de la inspiraciéon, ni su consecuencia unica. «Elle le serait
si Dieu n’avait fait écrire les livres saints que pour enseigner des verités» (p. 34). Ade-
mas del fin de ensefar al lector pudo el autor proponerse «atteindre son coeur, le sti-
muler, le consoler, le charmer». Benoit se propone en las paginas siguientes analizar
«les modalités que peut imposer au jugement spéculatif de I’écrivain la fin concrete qu'il
poursuit a la lumiére de son jugement pratigue» (p. 35). Propone tres principios funda-
mentales para este discernimiento: 1) Objeto formal del juicio; 2) el grado de afirmacién;
3) «proposition & lassentiment du lecteur». En cuanto a lo primero, el objeto formal
del hagiégrafo no fué el de investigar la naturaleza intima de los fenémenos naturales,
sino de hablar de ellos segin las apariencias sensibles y segin la manera de expresarse
en su tiempo. En cuanto a los hechos histéricos «autre chose est de soustraire en masse
le 'enseignement biblique les faits historiques, autre chose de reconnaitre qu'ils n’'inté-
ressent l'écrivain sacré et ne sont l'objet de son enseignement que sous un certain
aspect, comme porteurs d'une verité plus haute» (p. 37). El historiador religioso que
hallamos en la Biblia «ne se soucira de le connaitre (el hecho histérico) et de le raconter
gue dans la mesure ou il vient s'insérer dans la trame spirituelle qui seule lui impor-
te» (p. 37). Por consiguiente, el Espiritu Santo «ne garantira sa verité que sur cet aspect
précis, seul objet de son enseignement» (ibid.). De ahi se deduce que el objeto formal
del juicio del hagiografo se limita a la consideracién del hecho histdérico exclusivamente
desde el punto de vista religioso, el unico que el Espiritu Santo «garantira de sa ve-
rité». En principio conformes, pero podemos considerar en el autor sagrado una doble
intencién: una general y otra particular. Tromp lo ilustra con el siguiente ejemplo:
«Auctor aliquis scribit librum metaphysicum: intentio generalis est docere speculative.
In loco autem determinato refert discussionem acerbam inter duos philosophos, quod
est factum historicum. Patet errare dicentem: intentio auctoris est mere speculativa et
non vult narrare historiam. Ergo minime affirmare intendit hanc vel illam dissentionem
de facto exstitisse (S. TRoMp, De Sacrae Scripturae inspiratione [Romae, 19451, 111).

Pero el juicio es calificado también por el grado de afirmacion que adopte (p. 37).
El hagiégrafo unas veces afirma, otras enuncia o insinua. Benoit aplica este principio
en el caso de las citas. Un tercer elemento que debe considerarse para saber si el
juicio del autor contiene o no una ensefianza de verdad es «sa proposition a liassentiment
du lecteur» (p. 38). No debe creerse que todo lo que escribe el autor, aunque fuera por
modo de afirmacion, constituya de hecho una verdad «sur laquelle i1 veut étre cru».
Hay pensamientos que considera esenciales a su mensaje y que escribe para inculcarlos;
otros le importan menos y que inserta a titulo de vehiculos de su pensamiento maestro.
«Sur ces points secondaires il acceptera de ne pas étre suivi, pourvu que soient regus
les enseignements majeurs qu’il entend donner» (p. 3%). El creia y en consecuencia
afirma la rotacion del sol alrededor de la tierra, la derrota de Baltasar hijo de Nabonidas
por Dario el Meda (Dan., 5, 2; 6, 1), pero no lo ensefia en tanto que autor inspirado
porque esto no interesa «au propos qui le fait écrire et sur lequel seulement il engage la
verité divine» (ibid.). Dios ilumina al autor sagrado para hacerle escribir tal libro, des-
tinado a tal fin concreto, garantizando su conocimiento unicamente en la medida que
directamente interese a su propésito. Benoit rechaza la consecuencia que légicamente
puede deducirse de lo dicho de que la inerrancia se restringe a las res fidei et morum,
doctrina condenada por Spiritus Paraclitus (EB, 467). No, dice él, Dios pudo ensefiar
cualquiera verdad, histérica o fisica, si estas interesaban directamente al objeto de la
revelacién, y la Biblia nos ensefia que lo ha hecho. No puede decretarse a priori lo que
Dios debié ensefiar, ¢mais on peut et on doit discerner avec soin quand il enseigne, car
c’est alors seulement qu'il engage sa veritén».

Para nosotros durus est his sermus y puede llevar a graves consecuencias. En efecto,
Dios pudo ensefiar hechos histéricos que no tuvieran relacion directa con la revelacionm,
pero de hecho no lo hizo. De ahi que el hecho histérico mencionado méas arriba, y
otros tantos, que no interesan directamente a la religion deban considerarse como una
falsedad histérica imputable solamente al hagiégrafo por haberse excedido en su come-
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tido, por haberse entrometido en un terreno hasta el cual Dios no le acompafié. Dice
Benoit para justificar su pensamiento, que el autor humano habla de la creacién del
mundo y de la salida de Egipto «verités qui ne relévent en soi ni de la foi ni des mews
et que pourtant la Bible les enseigne de facon formelle parce qu’elles intéréssent au
premier chef I'histoire du salut» (p. 40). Nosotros siempre habiamos creido que el hecho
histérico de la creacion del mundo pertenecia a aquellas verdades «quae fundamenta
religionis christianae attingunt» (EB, 334).

A pesar de tan sutiles distinciones y de un derroche extraordinario de dialéctica,
Benoit cae acaso de hecho en el error que quiere evitar. En efecto, segin sus expli-
caciones, el hagiografo, en cuanto a su personalidad publica de autor inspirado, ensefia
unicamente aquellos hechos que estan relacionados directamente con la res fidei et
morum; aquellos otros que «lui importent moins», que no tienen esta relacion, o que
no entran dentro de la esfera de «son enseignement formel», son inspirados también,
pero por razon de que «jouent leur réle dans Yoeuvre totale que Dieu a fait écrire», y
que ha insertado en su libro «comme un véhicule de sa pensée maitresse», el hagid-
grafo «ne les enseigne pas en tant qu'autur inspiré»; y las afirmaciones que hace
sobre los mismos «ne sont pas inerrantes parce que ce rdle est accesoire et n'a pas un
lien nécessaire avec le message essentiel qui est l'objet propre de lenseignement du
livren. Volviendo al ejemplo sacado de Daniel, mencionado ya, dice Benoit que el hagit-
grafo lo creia «bel et bien et les affirme en conséquence» como escritor privado, no
como autor inspirado o publico «parce qu'elles n’importent pas au propos que le fait
écrire et sur lequel seulement il engage la verité diviney.

Los que nos hemos dedicado al estudio del texto sagrado hemos admirado infinidad
de veces la gran condescendencia divina, pero nunca habiamos sospechado que esta
alcanzara limites tan extraordinarios hasta consentir que en su libro hubiera un sin-
numero de errores materiales; o que, al lado de afirmaciones garantizadas por verdad
divina tolerara otras afirmaciones erréneas del escritor humano en tanto que persona
privada, que podian ser tantas cuantas fueran las veces que éste traspasara los limites,
«le propos qui le fait écriren. Junto con los hechos histéricos y verdades formales que
tengan relacién directa con las res fidei et morum, y cuyas afirmaciones son garan-
tizadas por la inerrancia, permite Dios que su libro se vea afeado con «affirmations vé-
ritables qui échappent au privilége de I'inerrance» (p. 39). De ahi a admitir que en la
Biblia haya un sentido humano sujeto a error, y otro divino, el tunico infalible, hay muy
poco trecho, si no se ha llegado ya. No creemos que Benoit haya llegado a tanto, pero
la exposicién de su pensamiento hace sospechar en ello. Acaso la oscuridad de su
pensamiento sea consecuencia de haber tenido que resumir mas de lo justo su maners
de pensar.

Termina Benoit esta parte de su exposicion sobre la inerrancia haciendo referencia
al método de los géneros literarios preconizados por el Papa Pio XII en Divino afflante
Spiritu. Dice Benoit: «Une autre méthode a été préconisée, qui a été regue par I'Eglise
de facon plus favorable et s'est vue méme positivement reccomandée par la derniére
encyclique Divino afflante Spirituy (p. 40). Si el autor hubiera empezado por ahi y
hubiera seguido sus luminosas ensefianzas, nos hubiéramos ahorrado todo cuanto hemos
escrito y se hubiera evitado cundiera la inquietud entre los lectores de su tratado
sobre la inspiracion,

No se olvide lo que decia Franzelin que «notio inspirationis tota theologica estw», aun-
que, como anotaba él mismo, no pueden los exégetas y tebdlogos desentenderse de las
ensefianzas del texto biblico. «Revelatio primum, dein natura sacrorum librorum, sine
ulla conflictatione, una ad inspirationes notionem declarandam confluere debent» (I. JA-
coMmE, Dissertatio de natura inspirationis [Vindobonae, 19191, 36). El anAlisis del texto
no puede hacer cambiar verdades fundamentales adquiridas por la teologia. No cabe
duda, que el estudio del texto y €! conocimiento de la antigua literatura oriental ayudan
muchisimo a precisar puntos dejados en suspenso por la teologia. De ello nos habla el
Papa Pio XII en Divino afflante spiritu. Este estudio nos obliga a otorgar al hagiégrafo
la participaciéon que le corresponde en el libro escrito; nos descubre cual fué la mente
del autor sagrado y cuil fuera el fin que se propuso al escribir, dandonos fundamento
s6iido para distinguir entre sus afirmaciones y las artes y maneras de escribir que

Universidad Pontificia de Salamanca



6 DE RE BIBLICA 191

emplea y que utiliza como modos de afirmacién. No quiso escribir una historia cien-
tifica, narrar el hecho por si mismo, pero si una historia quae pertinet ad religionem
Puede él sacrificar la historia a su tesis religiosa, pero solamente de una manera cuan~
titativa, no cualitativamente. Por eso, en este terreno histdrico, no podemos admitir que
en su libro haya «affirmations véritables qui échappent au privilege de l'inerrance».

Hemos alargado mas de lo justo esta nuestra resefia de un libro magistral como
es la Initiation bibligue. No nos cansaremos nunca de recomendarlo a todos cuantos
deseen poseer una enciclopedia de todo cuanto contribuye a la mejor inteligencia del
texto sagrado de la Biblia.

L. Arnaldich, O. F. M.

P. vaN IMmscHoOT, Théologie de I'Ancien Testament, t. 1: Dieu, Paris-Tournai, Desclée
et Cie, 1954.—274 p.

Desde hace unos afios se ha despertado entre los biblistas un verdadero interés
por los temas doctrinales de la Sagrada Escritura, agrupandolos en un tratado general
llamado «Teologia biblica». Superada la primera etapa de viviseccion de los textos
biblicos en su contexto histérico y literario ha llegado la hora de trabajar objetivamente
sobre el contenido doctrinal! de la Bibiia en orden a extraer el elemento religioso de
ella que en definitiva es lo principal. La Sagrada Escritura es el eco de las relaciones
oficiales de Dios con la humanidad, y en consecuencia todas sus afirmaciones tienen
una resonancia y transcendencia religiosas que no podemos esperar encontrar en nin-
gun otro libro de la antigiiedad.

Pocas son hasta ahora las obras generales de Teologia biblica entre los catolicos.
Si prescindimos de la ya clasica del P. Ceuppens, excelente bajo muchos conceptos, e
insustituible como auxiliar del profesor de Teologia, no hay ninguna de calidad. La
Teologia del Antiguo Testamento de Heinisch es s6lo una mera agrupacion de textos
y citas biblicas segun categorias légicas, pero sin desentrafar los conceptos de modo que
hagan ver su alcance doctrinal. Por eso esperabamos con ilusién esta del canénigo
Van Imschoot ya muy conocido por sus excelentes monografias en diversas revistas
sobre temas de teologia biblica, Podemos decir con sinceridad que no nos ha defraudado
en nuestras esperanzas. Partiendo de una divisién ideolégica muy precisa nos da un
excelente tratado en este primer tomo sobre «Dios» en el Antiguo Testamento. Para
que el lector se dé cuenta de su desarrollo ponemos a continuaciéon la distribucion
general del mismo: Dijos, sus nombres y atributos: unicidad, santidad, eternidad, et-
cétera. Después aborda el problema de los sentimientos de Dios: amor, odio, arre-
pentimiento, etc. En un segundo capitulo estudia a Dios en sus relaciones con el
mundo: la creacion, los angeles y demonios. En el tercer capitulo pasa revista a los
distintos modos de la revelacion divina: teofanias, oriculos, profecias, etc., y por fin
en el ultimo capitulo examina las relaciones de Dios y su pueblo basadas en la Alianza.

Esta distribucion perfectamente logica aungue no es nueva, pues ya habia sido
adoptada en otros manuales no catélicos, proporciona una visibn muy completa del
complejo doctrinal del Antiguo Testamento, con esa impresién de imperfeccién y pro-
visionalidad que le caracteriza visto a la luz de la revelacion neotestamentaria. Es
preciso destacar el contenido doctrinal de la primera etapa premesidnica para después
poder valorar bien el mensaje evangélico. San Pablo seri el gran campeén de la armo-
nia de ambos Testamentos. Todo en realidad obedece a un plan divino que se desen-
vuelve paulatinamente en la historia culminando en la gran revelacién del Dios Encar-
nado. Por tanto conviene no suponer en la primera fase de revelacién en el Antiguo
Testamento, verdades y concepciones que s6lo aparecen en la luz plena de la mani-
festacion mesianica. Ese recorrido sintético, pues, que nos da nuestro autor sobre dis-
tintas facetas de la revelacién premesianica, es de sumo interés para el biblista y el
tedlogo. En todas las paginas encontramos un acento de ponderacién y objetividad
que hacen que este libro sea de suma utilidad para los que se interesan por los temas
biblicos. El autor tiene buen cuidado en distinguir la «teologia biblica» de la mera
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historia de las ideas religiosas en su ambiente. De todos modos €l se limita a exponer
sin buscar concomitancias teoldgicas con el Nuevo Testamento y mucho menos con las
concepciones teolégicas posteriores. En este sentido su punto de vista es hien diferente
del del P. Ceuppens. No obstante creemos que los estudios de ambos se completan, y
en este sentido podemos afirmar que es una buena contribucién al deseo del Santo
Padre en su Enciclica Divino afflante Spiritu de que se busque el elemento doctrinal
en la S. E.

La bibliografia sin ser abrumadora es selecta y altamente orientadora para los
lectores. Esta preocupacion de seleccion huyendo de todo farrago se destaca a través
de todas sus paginas. Quiza la concisién ha sido excesiva en algunos capitulos como
cuando trata de la existencia de Dios. Sin detenernos en pequefias discrepancias sobre
determinados puntos de vista en los que no coincidimos con el autor nos atrevemos
a recomendar sinceramente estas paginas llenas de un profundo sentido de orientacién
biblica para las juventudes eclesiasticas que se interesan por estos estudios, y esperamos
con verdadera ilusi6on las otras dos partes que nos promete sobre el hombre, el juicio
v la salvacién,

Fr. M. Garcia Cordero, O. P.

JosepH HUBY, S. 1., L’ Evangile et les Evangiles. Nouvelle édition devue et augmentée,
par Xavier Léon-Dufour, S. I. Paris, Beauchesne, 1954—VIII, 304 p.; 18x12 cm.
(Collect. «Verbum Salutis», vol. XI).

Una nueva edicién, preparada por el P. Leon-Dufour, de la conocida obra del
P. Huby sobre los Evangelios, en la coleccién «Verbum Salutis». Se trata de un verdadero
tratado de introduccién a los Evangelios, aunque evitando el esquematismo y esas largas
citas de testimonios que tan pesada hacen a veces al publico la lectura de esta clase
de libros. El P. Huby, cuya autoridad como escriturario y como escritor nadie le discute,
ha tratado estos problemas con gran conocimiento de causa y con gran viveza de estilo.

Consta la obra de cinco capitulos. Los cuatro ultimos estan dedicados respectiva-
mente a cada uno de los evangelistas, y en ellos se habla primeramente de la persona
del Evangelista, sefialando luego los rasgos caracteristicos de su Evangelio (p. 99-296).
No nos detendremos en el examen de estos capitulos, pues apenas hay diferencias res-
pecto de la edicién anterior. Donde hay verdadero cambio respecto de la edicion anterior
es en el capitulo primero, «totalmente refundido... conforme g los resultados de una
critica méas exigente» (p. VIID. El capitulo abarca cerca de 100 péaginas, y lleva por
titulo: «El Evangelio antes de los Evangelios», haciendo resaltar como en el decurso
de los 256 6 30 afos que siguieron a la muerte de Cristo se fué poco a poco fijando la
tradicién oral, que luego recogieron por escrito los Evangelios canénicos.

Desde luego, el problema estudiado en este capftulo es delicado, pero muy intere-
sante. De él se han ocupado sobre todo los seguidores de la Formgeschichte, cuyos prin-
cipales corifeos, M. Dibelius, L. Schmidt, B. Bultmann y M. Albert lo han tratado
extensamente. Afirman estos criticos que en realidad fué la comunidad cristiana pri-
mitiva la que creo, al menos en gran parte, los datos que formaron la tradicion reco-
gida luego en los Evangelios canodnicos. El P. Ledtn-Dufour sabe aprovecharse de estos
estudios, poniendo las cosas en su punto. Rechaza como absurdo que la comunidad cris-
tiana haya creado esa tradicién, pues no se trata de una colectividad anénima, sino
de una comunidad bien estructurada bajo la direccién de los Doce, que llevan el control
de todo, y no hubieran permitido la introduccién de ficciones y leyendas en el cuerpo
de la tradicion. Testigo la subida a Jerusalem de Pablo (ne in vacuum currerem aut
cucurrissem» (Gal. 2, 2), y los decretos del Concilio de Jerusalem (p. 45-54). Sin embargo,
no puede negarse —afade nuestro autor— que la comunidad cristiana primitiva ha
influido grandemente en la formacién literaria de esa tradicién, pues la Iglesia «n’est
par une conservatrice de musée, elle est un milieu vivant qui exprime dans une certaine
forme le contenu des «archives» qui lui sont confiées» (p. 59). La dificultad estd en deter-
minar hasta dénde llega ese influjo de la comunidad, y qué es lo que ha quedado tal
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cual lo dijo o realizo el Maestro. Sin duda que muchas frases quedaron tal cual las
pronuncié Jesis (p. 30-41), pero otras, sin perjuicio para la historicidad, pueden haher
sido modificadas en su forma literaria. Baste pensar en el problema sinéptico, que para
solucién de todo esto ha de tenerse muy en cuenta.

Las observaciones del P. Ledn-Dufour las juzgamos muy atinadas, aunque, tratan-
dose de materia tan compleja y oscura, las conciusiones particulares han de tener ain
necesariamente mucho de hipotético.

L. Turrado

L. VAGANAY, Le probléeme synoptique. Une hypothése de travail («Bibliothéque de Théo-
logien.—Serie III: «Théologie Biblique»). Tournai, Desclée et Cie.,, 1954—XXII,
474 p.; 23x16 cm.

E! presente libro es de los que no pueden leerse de prisa. Se necesita mucha aten-
cién para no perderse entre los muitiples anilisis y razonamientos con que Vaganay
intenta probar su teoria. Forma parte de la «Bibliothéque de Theologien, en su secciéon
de «Théologie Biblique», que se publica bajo la direccion de L. Cerfaux y A. Gelin.

Que exista un problemsa sinéptico no puede negarse. Esa «concordia discors» de los
tres primeros Evangelios canénicos, con semejanzas a veces hasta en minimos detalles
literarios y al mismo tiempo con notorias desemejanzas donde menos las esperiabamos,
origina un grave problema que aun no ha encontrado soiucion plenamente satisfactoria.
El libro de Vaganay quiere darnos esa solucién. Su autor la presenta no como tesis
definitiva, sino como hipoétesis de trabajo, que se presta -—dice— a correcciones de
detalle, aunque pueda darse ya por «segura en sus grandes lineas» (p. 33).

Después de una larga bibliografia (p. XIIT-XXII) comienza por ofrecernos un pano-
rama histérico de la cuestion, sefialando las varias soluciones que se han dado a este
problema. Primeramente se fija en los que él llama «Antiguos sistemas hasta 1932», es
decir, el que la dependencia mutua, el del evangelio primitivo fundamental, y el de la
tradicién oral (p. 24). A continuacién expone el «Sistema de las dos fuentes», iniciado
por Schleiermacher en 1832, y que luego, con diversos matices, se hizo clasico (p. 4-17).
sigue después un tercer apartado en que bajo el titulo «Remozamiento de los antiguos
sistemas (1832 g nuestros dias)», vuelve a examinar, y de la dependencia mutua, tal
como las suelen presentar hoy sus seguidores, es a saber, con una postura mucho més
ecléctica que antes en algunos puntos (p. 17-22). Por fin, en un cuarto apartado, estudia
el «Punto de contacto entre la teoria de las dos fuentes y los antiguos sistemas», haciendo
notar, de una parte, que los partidarios de los antiguos sistemas ven cada vez con menos
recelo la existencia de una segunda fuente, ademas del Mateo arameo primitivo, que
explique los numerosos elementos comunes a Mateo y Lucas, ausentes de Marcos; y de
otra parte, que los defensores de la teoria de las dos fuentes, apoyados en el substrato
semitico que late en los Sinédpticos, renuncian cada vez mas al Urmarcus, y ven con
menos recelo la existencia de un evangelio arameo primitivo, ademas de los «logia»
(p. 22-31).

Es por este camino por donde, segin Vaganay, debemos buscar la solucién al pro-
blema sinéptico. Citemos literalmente sus palabras. pues ellas, mejor que ningin comen-
tario, nos dan con exactitud la orientacién de su trabajo: «Dans la mesure oll, d’'une
part, I'examen du substrat sémitique des synoptiques poussera les partisans du systéme
des deux sources a envisager l'existence d’'un évangeile apostolique antérieur & Mt —
Mc—Lc. et dont toute la substance se retrouverait encore dans notre Mt.—etc—ou,
d’autre part, 'examen critique des élements communs & Mt.—Lc. et absents du contexte
de Mc. invitera les partisans des anciens systémes & concevoir l'existence d'une seconde
source en rappori avec l'évangile primitif araméen, dans cette mesure les uns et les
autres ont des chances de se rencontrer. Notre hypothése de travail ne vise qu’'a étre
une petite pierre dans cet édifice, qui en est encore au stade des fondations. mais qui
pourrait bien prendre forme dans un avenir lointainy (p. 31-32).

Vaganay reduce su teoria a siete puntos o etapas fundamentales que habria que
13
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distinguir hasta llegar a la redaccion definitiva de los Evangelios sindpticos. Dice que esta
teoria no ha sido concebida de golpe, sino que es «el resultado de una minuciosa com-
paracion de las pericopes sindpticas» (p. 33), atendiendo también, claro esta, a los
datos de la tradicién.

He aqui esas siete etapas:

1.8) Tradiciéon oral (O): El Evangelio fué predicado antes que escrito, Argumentos
externos e internos (p. 34-41).

2.3) Ensayos evangélicos escritos (E): Consignaciéon por escrito de algunos elemen-
tos de la catequesis oral primitiva, antes de la redaccion de Evangelios completos.
Argumentos externos e internos (p. 42-50).

3.3) El Evangelio arameo de San Mateo (M) y su traduccion griega (Mg): El apos-
tol San Mateo escribe un Evangelio en arameo, que pronto es traducido al griego. Esta
traduccion es anterior a la candnica. Argumentos externos e internos (p. 51-100),

4.2) Segunda fuente sinoptica, suplementaria del Mateo arameo (S y S¢): Aparece
un nuevo escrito arameo, suplementario del Mateo arameo, y es también traducido al
griego. Argumentos externos e internos (p. 101-15D.

5.3) Marcos (Mc.): Escribe San Marcos su Evangelio, muy influenciado por la cate-
quesis de Pedro, y también secundariamente por la de Pablo. No parece que utilizara el
escrito suplementario del Mateo arameo (S y Sg), pero si el Mateo griego (Mg). Argu-
mentos externos e internos (p. 152-195),

6.2) Mateo griego canonico (Mt.): Aparece el Mateo griego canodnico, basado en
la traduccién griega (Mg) del Mateo arameo primitivo (M). Su autor utiliza también
el suplemento del Mateo arameo (S y Sg), y parece ser que también a Marcos (Mc.) y
algunas otras fuentes secundarias para la infancia, pasién, etc. Argumentos externos e
internos (p. 196-244).

7.2 Lucas (Lc.): Aparece el Evangelio de Lucas, basado en la catequesis apos-
télica primitiva (Mg y Sg), pero presentada por él de manera original. Utiliza también
a Marcos (Mc.), y algunas otras fuentes menores para partes que le son propias. No
parece que utilizara el Mateo canénico (Mt.). Argumentos externos e internos (p. 245-313).

Como puede apreciarse, en la teoria de Vaganay, cuyas lineas fundamentales aca-
bamos de exponer, no hay proviamente elementos nuevos que no hubieran sido ya sefia-
lados por autores anteriores. El mismo Vaganay lo reconoce asi al decir que «estas
siete etapas no hacen sino reproducir una materia ya ampliamente trataday» (p. 445).
i Realmente, es dificil presentar cosa nueva en un asunto tan manoseado y repetido
como éste de la cuestion sinéptica! Sin embargo, eso no quiere decir que no haya nada
nuevo en la teoria de Vaganay. El sabe combinar elementos antiguos, pertenecientes a
varios sistemas, en una teoria que, en conjunto, tiene bastante de nueva. Contra los
partidarios de la teorfa de las dos fuentes niega a Marcos esa primacia que suele darsele,
recabandola para Mateo arameo y su traduccién griega (M y Mg), cuyo mejor repre-
sentante seria €l Mateo canénico (Mt). Y contra los defensores de los sistemas tradi-
cionales cree necesaria la existencia de una segunda fuente (S y Sg), suplementaria
del Mateo arameo, que explique los elementos comunes a Mateo-Lucas, ausentes de
Marcos. Esa fuente no es el «Logia» o «Quelle» de los criticos (I, ¢ @), sino «profunda-
mente diferente» (p. 101). Por eso le ha cambiado la sigla, para evitar confusiones.

A la exposicién de su teoria Vaganay hace seguir seis Excursus que, a decir de su
autor, constituyen la parte mas nueva y quizds la mas decisiva de este ensayo» (p. 446).
En ellos trata de buscar un apoyo sélido a sus afirmaciones, a base de un detallado
analisis de textos, que no se habia podido hacer antes para no interrumpir el hilo
de la exyosicién. Refiriéndose a estos Excursus dice L. Cerfaux, en el prélogo a la obra,
que ellos son los que «proporcionan las verdaderas pruebas experimentales, que trans-
forman en dato adquirido la hipétesis de trabajo» (p. X). Desde luego, el trabajo llevado
a cabo por Vaganay es muy serio, aunque las palabras de L. Cerfaux quizas sean dema-
siado optimistas. La teoria de Vaganay, para hipétesis de trabajo, tiene mas que sobra-
dos fundamentos; pero darla ya por conclusién adquirida, seria prematuro, El elemento
que juzgamos méas nuevo de la teoria es la existencia de esa fuente suplementaria del
Mateo arameo, llamada S y Sg. ¢Se prueba la necesidad de esa fuente suplementaria?
En cuanto a argumentos externos el mismo Vaganay reconoce que «la tradicién no
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ofrece ningun testimonio claro referente a la existencia de esta fuente» (p. 102); y en
cuanto a argumentos internos, jqué dificil es en esta materia poder sacar de ellos
pruebas apodicticas! Creo que los partidarios de la tradicion oral —duramente cali-
ficada por Vaganay como «la solucién perezosa por excelencia, que en apariencia lo
explica todo..., pero en realidad no explica nada satisiactoriamente» (p. 40)— seguiran
aun creyendo en ella al tratar del problema sinéptico. jQue quedan cosas sin explicar!
Cierto, Pero ¢en qué sistema no quedan? Refiriéndose a por qué Mateo, que siempre
emplea la expresion «regnum caelorum» y no (regnum Dei», como Marcos y Lucas,
emplee, sin embargo, cuatro veces «regnum Dei» (12, 28; 19, 24; 21, 31.43), dice el
mismo Vaganay que esto resta sin explicar y que «enigmas de este género los hay en
cada pagina» (p. 449).
L. Turrado

ANGELO PENNA, San Pietro. 25 illustrazioni fuori testo. Brescia, Morcelliana, 1954.—
350 p.

He aqui un nuevo libro del Dr. Penna. A su biografia de San Pablo aparecida
en 1946, y considerada como una de las mejores biografias del Apostol en el campo cato-
lico, afade ahora esta otra sobre San Pedro. Obra completa, estilo fliido en general,
y que en nada desmerece de su gemela sobre San Pablo, Recoge todo o casi todo cuanto
hoy conocemos sobre el principe de los Apdéstoles.

Consta la obra de tres partes. En la primera, que titula: El discipulo, va siguiendo
la vida de San Pedro desde quz es llamado por Jesus a orillas del Jordan (Toan. 1, 40)
hasta la escena del lago de Genesaret, cuando Jesus, ya resucitado, le confia el cuidado
de todas las ovejas de la grey cristiana (Ioan. 21, 15). Comprende las pags. 11-105.

En la segunda, que titula: El apodstol, trata de ir siguiendo a San Pedro en los
restantes aflos de su vida desde la ascension de Cristo, cuando Pedro, como aparece
en la eleccion de Matias (Act. 1, 15), comienza a actuar de jefe de la comunidad cris-
tiana, hasta su muerte en Roma en tiempos de Nerén. En esta parte, por razones de
documentacién histérica, conviene distinguir dos secciones: una, hasta su liberacion
milagrosa de la carcel jerosolimitana, marchando «in alium locum» (Act. 12, 17); ¥y
otra, desde este momento hasta su muerte en Roma. Para la primera secciéon (p, 107-186)
disponemos de abundantes datos en la Sagrada Escritura; para la segunda (p. 186-230)
so0lo tenemos algunos datos esporadicos, como el de su presencia en el Concilio de
Jerusalem (Act. 15, 7), su encuentro con Pablo en Antioquia (Gal. 2, 11), y muy pocos
méas. Hay que recurrir a datos de la tradicién, no siempre del todo seguros.

La tercera parte la titula: E! maestro. En ella el Dr, Penna pretende recoger los
principales puntos doctrinales ensefiados por San Pedro y su manera peculiar de
presentarlos, de modo que aparezcan mas claramente las caracteristicas de su perso-
nalidad que le individualizan y contradistinguen de los otros Apédstoles (p. 231-311). Para
desarrollar esta parte el Dr. Penna utiliza no sélo las cartas de San Pedro, y sus discursos
conservados en los Hechos, sino también, con las debidas cautelas, el Evangelio de San
Marcos, pues «como facilmente puede demostrarse con argumentos internos y externos,
lleva la marca innegable de San Pedro» (p. 233).

A estas tres partes sigue ia traduccion italiana de las dos Cartas de San Pedro
(p. 313-321) y, como final, un apéndice sobre «San Pedro en los Apdécrifosy (p. 323-326).

Tal es el esquema de la obra del Dr. Penna sobre San Pedro. No cabe duda que
es una obra bien pensada, El Dr. Penna, con dominio de maestro, sabe sacar todo el
partido posible a los datos biblicos al ir presentando la vida de su biografiado. Nos
gustan sus paginas rechazando la opinién de los que quieren ver en Pedro al jefe de la
misién antipaulina en Galacia y en -Corinto (p. 193-195), y las que dedica, rechazéndola
también, a la reciente opinién de O. Cullmann, segun el cual, Pedro al ir a predicar
entre los judios de la diaspora habria abdicado el primado o gobierno general de la
Iglesia (Cullmann no admite el primado de Pedro como institucién permanente en la
Iglesia, sino como algo personal) en la persona de Santiago, que quedaba en la iglesia-
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madre de Jerusalem (p. 209-214). Sin embargo, en la valoracién de los testimonios anti-
guos referentes a la estancia de Pedro en Antioquia y a la duracién de su estancia en
Roma, juzgamos que el Dr. Penna se muestra a veces demasiado minimista (p, 208 y 227).
Y mas aun, en la de los testimonios sobre la autenticidad de la segunda Carta de
San Pedro (p. 291-302). Admite sf, la inspiracién y la canonicidad, pero se inclina abier-
tamente hacia la no autenticidad. La carta habria sido escrita por algun discipulo de
San Pedro, que «recurrié a la pseudonimia (cf. 2 Petr. 1, 1) para dar mayor crédito a
su obra, de la cual los lectores inmediatos conocfan ciertamente su verdadero origen.
No se trata de engafio; es cuestion de artificio retérico» (p. 302). De ahi que el Dr. Penna
no utilice esta carta al tratar de averiguar cuales serian los principales puntos doctri-
nales de la catequesis petrina (p. 236); si luego hace de ella un examen aparte bajo
ese aspecto (p. 303-311), es mas bien en atencién a los demas, «dado que la mayoria de
los exégetas catoOlicos mantiene inalterada la autenticidad de la carta» (p. 302).

Tampoco nos parece feliz el parangén que establece entre Pedro y Pablo en la p. 188.
Dice €l Dr. Penna que San Pablo, a pesar de que conocemos de é1 mucho mas que de
San Pedro, «permanece ‘fuori le mura’ como la Basilica a €l dedicada en Roma... Es
una figura lejana, que se admira pero dificilmente se ama. Pedro, por el contrario,
conserva después de milenios su atractivo como hombre y como santo». ¢ No hubiera sido
méas acertado omitir este parangén?

Por lo demas, como dijimos al principio, se trata de una obra completa sobre San
Pedro, bien pensada, y que recoge todo o casi todo cuanto hoy podemos conocer sobre
el principe de los Apdstoles.

L. Turrado

JosePH-RHEAL LAURIN, O. M. I, Profes. & la Pac. de Théol. de 'Univers. d’Ottawa;
Orientations maitresses des apologistes chrétiens de 270 &4 361. Romae, Anal, Gregor,,
1954.—XVI, 487 p.

La obra que estudiamos es un trabajo de investigacién histérica sobre un tema
muy interesante, que ya ha sido objeto de varios libros en distintas épocas, aunque es
cierto que encierra la novedad del enfoque, a saber: la presentaciéon de las apologias
que surgieron en las Gltimas etapas de la lucha literaria del cristianismo con la religion,
¥ quizdi més aun, de la filosofia predominante en la segunda mitad del siglo III y
primera del IV, cuando la Iglesia se halla ya asentada con firmeza en el mundo romano,
de tal modo que ni la crueldad y extensién de la persecucion postrera fueron capaces
de desarraigarla y destruirla.

Si el objetivo es limitado en cuanto a la materia, ya que sélo son estudiados unos
cuantos apologistas (los que escribieron en aquella coyuntura histérica), también lo es
en cuanto al estudio mismo. No pretende el A. hacer un analisis minucioso de las doc-
trinas, ni determinar las fuentes, ni investigar sobre la formacion y el destino de las
obras. Tampoco hacer un estudio critico de reconstruccion del texto (cosa que hubiese
sido interesante, sobre todo respecto de alguna de las obras estudiadas, como «De
mortibus persecutorum», de Lactancio). «Nos proponemos -—dice— extraer ciertas orien-
taciones generales de la apologética cristiana en el periodo que corre del 270 al 361»
(p. X). Estas orientaciones las concreta el A. en los tres puntos siguientes: 1) ¢a quién
se dirige el apologista?; 2) gqué fines se propone?; 3) ;qué género de argumentos
utiliza?

Con todo, ya se ve que el tema es Interesante y sugestivo y la direccién de la obra
estd justificada y reviste atractivo suficiente para los historiadores de 1a apologética
en la edad patristica, Por ello puede escribir con razén: «Esperamos que, al tratar de
precisar las orientaciones capitales de los apologistas cristianos, nuestra modesta con-
tribucién enriquecerd algo y servirda para documentar la historia de la apologética
cristiana en un periodo importante de su evolucién» (p. XI).

La obra comprende una Introduccién (I-XVI) y tres partes. La primera (1-64) se
ocupa de la crisis del mundo pagano, triunfo del cristianismo y silencio de la apolo-
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gética al final del siglo IIT; la segunda (65-304) estudia las orientaciones de los apo-
logistas durante la gran persecucion y ia tercera (305429), los apologistas cristianos a
la sombra de la paz constantiniana. Le sirven de apéndices unas notas complementarias
(430-435), una conclusién (436-445) y una abundante y escogida bibliografia, bien pre-
sentada, asi como dos indices: onaméastico y sistematico.

Al examinar el contenido de la primera parte, observamos enseguida que en las
pocas paginas que le dedica no era posible encerrar un serio estudio de los puntos sefia-
Jados. Estos son muchos y ambiciosos: se trata de la exposicion del estado del imperio,
de la filosofia pagana y de la Iglesia cristiana a fines de la tercera centuria. Por eso
se reduce a una visibn muy rapida e incompleta, sobre fuentes faciles, de los distintos
asuntos. En especial es muy elemental y hasta pobre el examen de las doctrinas de
Plotino y Porfirio, y eso que el A. intenta poner de relieve que fué contra estos filésofos
contra quienes hubo de luchar el cristianismo en aquellas calendas. El bosquejo del estado
religioso de la sociedad pagana es también apenas un boceto de manual sin acabar de
perfilarse con claridad la diversa influencia de las religiones exoéticas en la mentalided
vy la vida religiosa del imperioc romano en los afos en que aquellos filésofos gentiles
escribieron sus obras anticristianas. Hay, aparte de ello, una afirmacién del A. que no
podemos compartir. Atribuye a una decadencia de la Iglesia en el orden intelectual el
hecho de que no apareciesen apologias del cristianismo en la segunda mitad del siglo III.
No se ve la ilacion. La apologia es un género circunstancial; cuando no hay ataques no
es necesaria. La prolongada paz disfrutada por la Iglesia antes de la gran persecucion
explica suficientemente el que no se escribiesen apologias. Por lo demis, es cierto que
no fué esa segunda mitad del siglo IIT de las mas gloriosas en la historia de la lite-
ratura patristica.

Las dos partes restantes de la obra son mejores. El estudio de los textos es minu-
cioso y estda bien conducido. Destaca notablemente el dedicado a Lactancio, sobre todo
en el cap. V de la segunda parte, si bien no es, en gran parte, de primera mano; pero
el A. ha sabido aprovechar bien lo que sobre el apologista africano tenia a su alcance,
gue es mucho y bueno.

Como el punto més interesante de esta obra consideramos lo que puede favorecer
el estudio de los lugares teolégicos y apologéticos en los escritores cristianos, cuyas obras
examina. Es éste un tema de actualidad y pueden servir para orientar los trabajos de
la teologia. En especial, lo que se refiere al uso de aquellos argumentos que la apolo-
gética clasica ha considerado siempre como capitales: el milagro y la profecia, aunque
sean desestimados frecuentemente en nuestros dias y no sélo fuera del campo catélico.

En resumen: una obra util y provechosa que no dudamos en recomendar a quienes
se interesan por el estudio de la patristica y de la historia de la lglesia.

E. Gonzalez.

RAYMOND VANCOURT, La phénomenologie et la Foi, Desclée, 1954.—126 p.

Este librito reconoce por origen una conferencia dada por el autor en el Centro
catélico de los Intelectuales franceses de Lille, el 28 de enero de 1951. En €l se propone
no s6lo estudiar lo que es la fenomenologia en si misma, sino también ensayar una
definicién de la fenomenologia de la religion y de la fe. Desde su fundador Husserl la
fenomenologia estda rodeada de o¢scuridades por todas partes, sin cue su ultima forma
existencialista logre disiparlas. Ni siquiera se ha llegado a una definiciéon precisa de
fen6meno. Han existido, y existen muchos fenomenélogos Ademas de Husserl se podrian
citar a Scheler, N. Hartmann, Heidegger, Fink, Sartre, Merleau-Pontq, etc., sin que tam-
poco exista un concepto de la fenomenologia unidnimemente aceptado por todos. Si por
fenomenologia se entiende la descripcion de lo vivido, es evidente que esta descripcién
es indispensable, 1o mismo para la metafisica que para la teologia. Pero no se da una
observaciéon pura del fenémeno sin que vaya influida por una metafisica. Por eso mismo
es necesario que la observacion vaya iluminada por una luz superior, que sin constituir
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una metafisica sistematica, evite los peligros de infiltraciones impuras y nocivas. En
este sentido, la fenomenologia constituiria una disciplina subordinada a ciertas normas
directrices de la misma observacion, Mas si se pretende que la fenomenologia sea una
filosofia propiamente dicha, parece ser que no podria ser otra que una filosofia del
sujeto, y por tanto quedaria reducida a una forma de idealismo. El fendémeno reli-
gioso, por su misma naturaleza, s6lo puede ser observado objetivamente bajo la ilu-
minacién de la fe. Por tanto, solamente la metafisima del ser y la teologia pueden
impedir a la observacién desviarse por caminos falsos, a causa de prejuicios o de ideas
preconcebidas.

El autor, con fino andilisis y certero juicio, descubre muchas de las ambigliedades
de la fenomenologia actual, que él procura corregir y subsanar, sin que por eso pretenda
haber logrado llegar a la constitucion de una fenomenologia perfecta, ni mucho menos,
Pero los escollos, que en ella pudierg encontrar la conciencia de un catélico, quedan
orillados.

M. Cuervo, O. P.

M.-M. LABOURDETTE, Foi catholique et problémes modernes. Desclée y Cia., 1954 —165 p.

Este opusculito forma parte de la coleccibn Le Monde et la Foi, y en él se repro-
ducen primero, y analizan después, varios documentos pontificios en los que se con-
tienen las ensefianzas pontificias respecto de muchos problemas modernos, que afectan
al Dogma y a la Moral. Los documentos pontificios, que integralmente se reproducen,
son: la Humani Generis, el mensaje del Papa al Congreso de Pax Romana de Amster-
dan, el radiomensaje sobre la coneiencia cristiana como objeto de educacion, y la alo-
cuci6n de Pfo XIT al Congreso Internacional de la Federacién mundial de Juventudes
Femeninas, sobre la «nueva moral».

Después de dar los documentos pontificios en la misma lengua en que fueron
publicados, traduciéndolos al francés en el caso que estén en latin, como sucede con la
Humani Generis, hace una exposicién de los mismos, agrupéndolos en los temas cen-
trales que encierran —relativismo doctrinal y relativismo moral— acerca de los cuales
hace M -M. Labourdette un magnifico estudio expositivo-doctrinal, en el que se dan la
mano la profundidad y precisién teolégicas, con la fidelidad, claridad, y distincién de
las distintas cuestiones que tocan. De esta manera todo catélico puede conocer, con
precisién y fijeza, cuil es el pensamiento de la Iglesia, que debe regir su conciencia, en
las diferentes cuestiones que se agitan en la sociedad que le rodea.

Juzgamos este librito muy interesante, no s6lo para los Consiliarios y dirigentes de
Accibn Catoélica, sino también para todo catélico culto que desee conocer a fondo el
pensamiento de la Iglesia acerca de los problemas actuales.

M. Cuervo, O. P.

ODULPHUS SCHAEFER, O. F. M., Bibliographia de vita, operibus et doctrina Iohannis Duns
Scoti, doctoris Subtilis ac Mariani, saec. XIX-XX... Romae, Orbis catholicus-
Herder, 1955.—XXIV, 223 p.

Gran incremento han tomado los estudios escotistas en los ultimos afios, y aun
promete ser mayor una vez terminada la magnifica edicién critica de las obras de
Escoto que publica en Roma la Comisién Escotista, presidida por el P, Carlos Ba-
li¢, O. F. M, y de 1a cual el P. Schafer es socio efectivo desde hace varios afios. A la
vista del texto genuino de Escoto caeran por tierra los incontables prejuicios que se
han ido acumulando en torno a la doctrina del Doctor Sutil, y desapareceran de los
manuales textos tendenclosos, mutilados y falsos que se van reproduciendo estereoti-
padamente y que ofrecen un concepto falso de la verdadera doctrina teolégica y filo-
s6fica, de Escoto, El P. Schifer, que ya anteriormente nos habia ohsequiado con un
avance de sus investigaciones bibliograficas escotistas (Bibliographische Einfiihrungen
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in das Studium der Philosophie, Bern, 1953), ha completado su obra con una biblio-
grafia exhaustiva sobre los estudios que se han llevado a cabo en los siglos XIX-XX
acerca de la vida, obras y doctrina de Juan Duns Escoto, sefialando como término ad
quem de sus investigaciones el afio 1952, La presente obra habia sido anunciada en 1942
(SMEETS, URIEL, O. F. M, Lineamenta bibliographiae scotisticae, Romae, 1942, p. IV), ¥
desde aquel entonces hasta ac4 su autor se ha entregado a un trabajo improbo y
meticuloso de investigacion dificilmente superable. Constituye una satisfaccién para los
cultivadores de los estudios escotisticos la noticia de que proseguird sus trabajos con
el fin de reunir toda la bibliografia escotista de los siglos anteriores, disponiendo con
ello de un instrumento de trabajo de gran valor y utilidad.

El P. Schiafer ha manejado y consultado personalmente la inmensa mayoria de
los articulos y obras que aparecen resefiados en su libro. En los casos en que no le ha
sido posible hallar el original anota el lugar en donde ha encontrado citado el trabajo,
o indica el nombre de la persona que le ha informado del mismo. Sucede esto con
frecuencia en articulos u obras escritas en lenguas poco conocidas del mundo sabio,
tales como hungaro, checoslovaco, lituano, etc. Para que su obra fuera completa no se
ha contentado con enumerar los estudios que tratan directamente de un tema escotista,
sino que también enumera aquellos (colecciones, enciclopedias, diccionarios, obras doc-
trinales de conjunto, filosoficas y teoldégicas) en que indirectamente o circunstancial-
mente, se expone o se refuta alguna tesis escotista. Muchas veces no se contenta con
la sola enumeracion del apellido y nombre del autor, titulo del articulo u obra, paginas,
formato. editor y lugar de impresién, sino que da una sintesis de su contenido doctrinal,
o sefiala las simples alusiones que se hacen de Escoto, Como ejemplo tomamos al azar
el nimero 721, que corresponde, por orden alfabético a CAPELLETTI, ALBERTO, Un fran-
cescano del penello (Luigi Taglialatela), Verna 4 (1906-1907), 539-43, a cuya mencién
afiade el P. Schifer: «Inter alia auctor refert: ‘Il maestro tempio del convento frances-
cano di Liveri presso Nola... nella bizantina cupola... quattro medaglioni rappresentano
i dottori: Giovanni Scoto...». Ademdas de su contenido, indica, en cuanto le es posible,
las recensiones que se han hecho de la obra, sefialando su autor, revista, tomo, afio y
piglnas. En las obras o articulos que han motivado alguna polémica se dan los nombres
de los autores que han intervenido en ella, el titulo de su trabajo y lugar, remetiendo
al mismo tiempo al numero correspondiente segin el indice alfabético de autores.

Llama poderosamente la atencién el plan cientifico y uniforme que se mantiene
inexorablemente en toda la obra, lo cual revela su sélida formacién cientifica. Como
é] mismo indica en el prélogo, adopta el método bibliografico vaticano (Norme per il
Catalogo degli stampati, 2. ed. Cittda del Vaticano, 1939). En lo posible se ha esforzado
en suplir las deficiencias tipograficas de las obras que cita (falta de sefialamiento del
lugar, casa editora y afio) recurriendo al examen del libro o a la autoridad de otros
autores. Incluso, cuando el afio de Impresién viene sefialado con nimeros romanos afiade
al lado, entre paréntesis, la misma fecha en numercs ardbicos. Basta lo dicho para
que el lector tenga una idea aproximada de la seriedad cientifica de esta magnifica apor-
tacién del P. Schifer a los estudios escotistas.

En la introduccién (p. VII-VIID sefiala las normas que ha seguido en la obra.
Sigue el indice de la misma (p. IX), y a continuacién indica las abreviaciones de las
revistas, dicclonarios, colecciones y obras de que se ha servido (p. XI-XXIV). El cuerpo
del libro est4 formado por la bibliografia dispuesta, como hemos "indicado, por orden
alfabético de autores, y que comprende 4.506 ntmeros. Siguen diversos indices: (ono-
miéstico, indice de las obras anénimas y, lo que es de suma importancia, el indice ana-
litico de materias que se tratan en cada uno de los estudios citados, Con este 1ltimo
indice se dispone de un instrumento de trabajo de valor incalculable.

Sélo nos resta felicitar al autor por esta magnifica obra gue contribuird eficazmente
al resurgimiento de los estudios escotistas, deseando que se conviertan pronto en una
realidad sus promesas de extender sus investigaciones bibliograficas escotistas a los
siglos anteriores.

L. Arnaldich, O. F. M.
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JosE V. SALAZAR ARIAS, Dogmas y Canones de la Iglesia en el Derecho Romano. Madrid,
Instituto Editorial Reus, 1954.—358 p.

La obra que ahora reseflamos tiene como fondo dos tesis doctorales, cada una de
las cuales cumple ejemplarmente la funcién propia de esta clase de trabajos, que es
realizar una labor de seria investigacion, aportando con ella nuevos materiales al pro-
greso cientifico y preparando ulteriores y mas perfectas construcciones sistematicas, La
primera tesis se presentdé en la Pontificia Universidad Gregoriana, de Roma, con el
titulo: «La Episcopalis Audientiay. y la segunda en el Pontificium Institutum Utriusque
Turis, con el titulo: «La Iglesia Catoélica y su magisterio en el Derecho Romanoy.

El fondo de estas dos tesis doctorales se ha ampliado notablemente en la presente
obra, que bajo el titulo ya transcrito comprende, dentro de un plan unitario y bien
trazado, no sélo la materia primeramente tratada en las dos tesis, sino todo el conte-
nido principal del magisterio eclesiastico en los siglos IV, V y VI sobre dogmas y canones,
en cuanto que la legislacién eclesidstica pas6 a integrar el Derecho romano, modificando
no pocas veces su formulacién y mas todavia su mismo espiritu mediante la infiltra-
cibn de las ideas cristianas en los principios reguladores del Derecho romano y aun
mediante la formal recepcion de la disciplina eclesidstica en materias religiosas, que
los emperadores cristianos, desde Constantino hasta Justiniano, se propusieron man-
tener como la més firme base de la unidad del Imperio, el cual cada dia se debilitaba
més e inexorablemente tendia a su répida descomposicién.

Aungue el motivo de la recepcién de las leyes eclesiasticas fué en gran parte politico,
no puede negarse que de ordinario respondia también a las sinceras convicciones catod-
licas de los emperadores v a su interna sumisién a la autoridad de la Iglesia. Esto no
impidié que a veces se extralimitasen legislando sobre materias que no eran de su com-
petencia. El doctor Sarazar estudia cuidadosa y certeramente en cada caso el valor v
alcance de la recepcién asf como el de otras formas de legislacién romana sobre mate-
rias eclesidsticas.

La bibliografia que el autor pone al principlo de su obra bajo el epigrafe de
«Misceldnea Bibliografica» es coplosisima y contiene ya de por sf un mérito no des-
preciable, por cuanto que sirve de guia al estudioso sobre materias no siempre asequibles,
como son muchas obras especiales de Derecho romano, y sobre las fuentes de la antigua
legislacién eclesiastica. Pero el mérito méas relevante —excepcional sin duda— del tra-
bajo bibliografico y de investigacién que el autor se ha impuesto y que avalora toda su
obra, aparece en las méas de mil citas de autores muy variados por su nimero y nacio-
nalidad y, sobre todo, de las fuentes eclesidsticas y romanas.

El plan general de la obra es sencillo, no obstante la asombrosa complejidad de su
contenido. Después de una breve introduccién sobre el problema religioso en el Imperio
Romano y ¢l fenémeno de la recepcién del Derecho canénico por el romano, trata el autor
en el capitulo primero de las Fuentes del Derecho eclesidstico en los siglos IV, Vy VI, v
en el capftulo segundo de las Fuentes de Derecho romano-bizantino. Los capitulos si-
guientes versan ya directamente sobre el objeto de la presente obra. El autor procede
siempre bajo una doble perspectiva: primeramente recoge en un capitulo la legislacién
eclesiastica sobre una determinada materia, simpre dentro del marco de los siglos IV, V
y VI. Este trabajo no se puede desconocer lo enormemente fatigoso que resulta, asi como
el interés cue tiene para los cultivadores del Derecho y los amantes de la cultura, Pero
la finalidad especifica de la obra que resefiamos estd centrada en el capitulo paralelo que
sigue a aocuel en que se expone, fragmentaria y escuemadticamente, la legislacién ecle-
sidstica sobre una determinada materia. En este capitulo paralelo es donde se estudia,
con rigor histérico, la abundantisima legislacién contenida en las Nuevas (Novelas) Cons-
tituciones Imperiales sobre esa misma materia, aquilatando su alcance y, sobre todo,
el valor juridico —la consideracién juridica, como dice el autor— de esa materia en el
Derecho romano, Este trabajo es el que otorga a toda la obra un mérito preeminente
e indiscutible. Las citas del Derecho romano son numerosisimas y al lado de ellas van
las citas de no pocos autores y la critica del valor o significacién juridica de la legislacién
romana en materias eclesidsticas. El autor dirige preferentemente su atencién a deter-
minar en cada caso sl la legislaci6n romana es una mera recepcién de la legislacién
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eclesidstica, o si al menos la presupone intentando solamente asegurar y facilitar su
ejecucién, o finalmente si es una introduccién del absolutismo estatal romano en los
asuntos eclesiasticos que no son de la competencia civil,

Siguiendo el autor en su investigaciéon la doble trayectoria que se ha trazado —la de
la legislacion eclesidstica como prenotando y la de la legislacién romana como objetivo
formal— expone en sucesivos capitulos los siguientes temas: definiciones dogmaticas del
magisterio eclesiastico y su consideracién juridica en el Derecho romano; leyes de la
Iglesia obligatorias para todos los cristianos (culto, fiestas, sacramentos) en el Derecho
canénico y en el romano-bizantino; la disciplina del clero y de los fieles en ambos Dere-
chos (obispos, clérigos, monjes, fieles); la «Episcopalis Audientia» en las leyes de la
Iglesia y del Imperio.

Las conclusiones del meritisimo trabajo que el hispano-americano de Costa Rica,
Rvdo. D. J. V. SarLAzArR ARI1as, ha realizado las saca él mismo (p. 357-358) y por ser de
gran importancia las extractamos aqui:

1. Que la actividad legislativa de la Iglesia en el periodo estudiado fué amplia y
de una importancia tan grande que realmente puso las bases de muchos institutos cané-
nicos, tal como hoy existen.

2. Que la recepcidn, no tanto de los dogmas cuanto de los cinones eclesiasticos en
la ordenacién imperial romana, enriquecié sobre manera el Derecho romano, abriendo
una era del todo nueva en la historia del Derecho y dando pie a fenémenos juridicos
que habrian de repetirse bajo las mas diversas formas a través de las legislaciones de los
pueblos barbaros primero, y de los Derechos modernos, después.

3. Que, a pesar de las tendencias cesaropapistas de algunos emperadores romanos,
con gran frecuencia la legislacién eclesidstica de la mayoria de ellos no tuvo el sentido
de injerencia en el gobierno de la Iglesia, sino, por el contrario, tuvo el significado de
apoyo del brazo seglar a la actividad legislativa de la Iglesia.

4. Que el fenémeno jurfdico de la recepcién tuvo el sentido del més amplio reco-
nocimiento, por parte de los emperadores, del poder legislativo perfecto e independiente
que tiene la Iglesia, como sociedad de derecho piublico, en todas las naciones de la tierra.

5. Que los mas preclaros emperadores cristianos reconocieron nlenamente el Primado
del Romano Pontifice, tanto en materia dogmética, como en asuntos disciplinares.

6. Que los errores juridicos que cometieron los emperadores romano-cristianos al
querer imponer a sus stbditos por leyes del Imperio la nueva religién cristiana fueron
el reverdecer de aquel sistema pagano en el que el jefe del Estado romano era al propio
tiempo el «pontifex maximus», con poder absoluto sobre sus stibditos.

7. Que los problemas de convivencia de las leyes candnicas con las ordenaciones
de los diferentes Estados, que se han ido presentando a través de la Historia, préctica-
mente ya se vislumbran o se presentan en toda su integridad durante la época que corre
desde la conversién de Constantino a la muerte de Justiniano; y que por lo tanto sers de
gran utilidad, en los tratados sobre relaciones entre la Iglesia y el Estado, estudiar con
detenimiento los fenémenos juridicos de esta época y, en concreto, la recepcién; todo lo
cual dara la clave de muchos problemas y contribuird grandemente a encontrar solu-
ciones riquisimas e insospechadas.

No faltan algunos reparos oue oponer a la obra del Dr. Salazar. La naturaleza de
la misma obra hace gue, aun siendo meritisima, no sea completa ni en algunos puntos
definitiva sino rectificable. Es un campo vastisimo, siempre ablerto a nuevas y més pro-
fundas exploraciones. Aparte de esta observacién obvia y natural, tenemos que sefialar
no escasos defectos de forma literaria —no sabemos si serdn americanismos— cue hacen
menos grata la lectura de esta obra. También advertimos alguna falta de uniformidad
y de tecnicismo en las citas de las fuentes romanas y canénicas.

Concluimos tributando el mas alto elogio a la obra del Dr. Salazar, quien se ha
revelado como un auténtico investizador de las mutuas relaciones e influencias entre
el Derecho romano v el canénico. Su obra se lee con agrado y con provecho y la reco-
mendamos como digna de ficurar entre los buenos trabajos histéricos sobre la formacién
del Derecho romano-eclesidstico.

M Cabreros de Anta, C. M. P.
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Studi filosofici intorno all’ «Esistenza», al Mondo, al Trascendente. Roma, Univ. Grego-
riana. Analecta Gregoriana, vol. LXVII, Series Fac. Phil, Sectio A (n. 6).

Estos Estudios Filosoficos son el conjunto de trabajos o comunicaciones lefdos en la
Sesi6n de Filosoffa del Congreso Internacional celebrado en Roma para conmemorar
el IV Centenario de la Universidad Gregoriana desde €l 14 al 16 de octubre de 1953. Son
estudios condensados, algunos tal vez demasiado, sobre temas de todos los tiempos, pero
que resultan, no obstante, de muy grande interés y utilidad y dignos de la gran ocasiéon
que los ha motivado, por recogerse en ellos los aspectos de actualidad de dichos temas,
expuestos por una variedad de eminentes autores que pertenecen a casi todas las escuelas
eclesiasticas de filosofia y a casi todas las naciones cultas. Estdn escritos en latin y en
mé4s de una media docena de lenguas modernas, que para la mayorfa de los probables
lectores no seran todas conocidas; por lo cual se echa de menos en la coleccién una
breve nota o resumen en latin de cada uno de los trabajos. No disponiendo de espacio
en esta recensién para un andlisis particular de cada uno de los trabajos, casi todos muy
importantes y de interés, tenemos que contentarnos con dar en castellano los titulos de
cada uno de ellos. Son los siguientes:

Posicién de la filosofia de M. Heidegger frente al problema metafisico, por
R. P. NovATUS PICARD, Q. F. M., profesor del Ateneo «Antonianumy.

El problema de Dios en el pensamiento de Heidegger, por R. P. CORNELO Fa-
BRO, C. P, S., decano de la Fac, de Fil. del Ateneo Urbano «De Propagan-
da Fiden».

A prop6sito de la verdad Aletheia, por R. P. GEORGES DUCOIN, S, I, profesor
en la Fac. de Fil. de Chantilly (Francia).

La teoria heideggeriana de la verdasd confrontada con la doctrina tradicional,
por R. P. ATHANASIO DE Vos, O. P., profesor en el Ateneo Pontificio «An-
gelicumn».

Sentir de Heidegger acerca de la verdad y del ser, por R. P. ALOYS NABER, S I,
profesor en la Univ. Pontificia Gregoriana.

La filosofia como acontecer ontolégico, por R. P. JoH. B. Lorz, S. I, pro-
fesor en la Fac. Fil. S, I, en Pullach.

Relacion de dependencia entre Heidegger y Heddel, por R. P. EMERICH CoO-
RETH, S. I, profesor en la Univ. e Innsbruck.

La abstraccién del ser y el existencialismo, por R. P. SALV. GOMEzZ NOGALES, S. 1.,
profesor de Filosofia, Madrid.

Cardcter provisorio del ateismo, por R. D. MARCEL REDING, profesor de la Uni-
versidad de Gratz (Austria).

La mocién de la posibilidad en el existencialismo de N. Abbagnano, por
R. D. GIORGIO GIANNINI, profesor del Ateneo Lateranense.

Historia y metafisica, por R. P. ANDREA MARC, S. L, profesor en la Fac. de Filo-
soffa de Paris.

Los métodos de la cosmologia, por R. P. BEpA THUM, O. S. B, profesor en el
Ateneo Anselmiano,

Las ciencias positivas y las tres secciones de la Cosmologia, por R. P. GASTONE
IsaYE, S. I, profesor de la Fac. de Fil. de Eegenhven.

Metodo y estructurag de la Fisica, por R. D. ROBERTO MASI, profesor en el
Ateneo Lateranense.

Fisica, Cosmologia, Metafisica, por R. P. FILIppo SELVAGGI, S. I, profesor de
la Univ. Gregoriana.

La multitud infinita de principios necesarios inmediatos, por R. P. PIETRO
HOENEN, S. I., profesor en la Univ. Gregoriana.

Ordenacién superior de los problemas biolégicos a la luz del actualismo y
simbolismos ontologicos, por el Prof. DR. ANDRE, de Walberberg.

El cardcter peculiar de la prueba de la existencia de Dios, por RAEYMAEKER, de
Lovaina.
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La trascendencig en la demostracion de la existencia de Dios, por R. P, DEFE-
VER, S. I, de la Facultad Filoséfica, S. I., de Lovaina,

Simplicidad y complejidad en la prueba de la existencia de Dios, por R. P. CaR-
LO GIAcON, S. I, de la Universidad de Messina.

La demostracion filoséfica de Dios y la fenomenologia de la religién, por
R. S. S. WELTE, de la Universidad de Friburgo (Alemania).

Condiciones de la demostracion metafisica de la existencia de Dios, segiun
J. P. Olivi, por R. P. A. KRr1zovLJaN, del Col. Intern. de Roma, PP. Ca-
puchinos.

Cardcter especial de la prueba escotista de Dios, por R. P. JoweENS C, SS. R.

Lo inquietud psicolégica en la prueba tomista de la existencia de Dios, por
R. P. Luict BoGLioLo, S. D, B, del Ateneo Salesiano de Turin.

Desinterés y trascendencia, por R. P. RENE ARNOU, 8. I, de la Universidad Gre-
goriana,

J. Valbuena, O. P.

FRANCO AMERIO, Historia de la Filosofia. Madrid, Soc. Ed. Ibérica, 1955.—558 p.

Los ochenta mil ejemplares de las ediciones italianas, y las traducciones al por-
tugués y al espafiol son buena prueba de la excelente acogida que ha merecido la
presente obra, Por su orden, claridad, y su cuidadosa informacién sobre las doctrinas
filosé6ficas, constituye un buen manual de texto para iniciacién en la Historia de la
Filosoffa, y un libro de consulta para quienes sienten curiosidad por estos temas. La
redacciéon es agil, y hasta amena, llevando al lector insensiblemente hasta penetrar
en los sistemas filoséficos. Son muy utiles los cuadros sindpticos en que se condensa todo
el desarrollo de la Filosofia. Quizda convendria aclarar un poco mas el concepto de

ilosoffia que se expone en las paginas preliminares, especialmente el de Metafisica,
que, al menos a nosotros, nos parece poco conforme al de Aristételes y Santo Tomaés
(p. 12). Por lo demas es un libro merecedor de sincera recomendacién.

G. Fraile, O. P.

J. HIRSCHBERGER, Historia de la Filosofia. Traduccién del alemén por el P. Luis Marti-
nez Gémez, S, J. Vol. I: Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento. Barcelona, Ed. Her-
der, 1954—XVI, 510 p.

Se va remediando la escasez de libros sobre Historia de la Filosofia que padeciamos
en Espafia. Unos originales, y otros traducidos, son ya no pocos los que han ido apare-
clendo en estos afios. El de J. Hischberger, muy bien traducido por el P. Martinez G6émez
v pulcramente presentado por la Casa Herder, merece acogida especial por sus exce-
lentes cualidades. Dentro de los limites que el autor se ha trazado, aln a costa de
sacrificar muchas cosas interesantes, cumple perfectamente su destino de servir y de
auxiliar a los estudiantes de Universidad, ofreciendo una visiéon clara, metédica y sufi-
ciente del desarrollo de la Filosoffa.

A los grandes autores se les ha dedicado un espacio lo bastante amplio para que
pueda apreciarse su pensamiento, no sélo en lineas demasiado generales, como con fre-
cuencia acontece en esta clase de libros, sino con la suficiente detencién en puntos
considerados como secundarios, v que muchas veces tienen gran importancia para
llegar a comprenderlos bien. Destacaremos los capitulos dedicados a Platén, Aristételes,
San Agustin y Santo Tomaés, en los cuales se aprecia un esmero especlal, También
merecen mencionarse, en un orden mias secundario, los consagrados al estoicismo, al
epicureismo, a Boecio y a Nicolds de Cusa. En algunos, como los referentes al Neopla-
tonismo, a Escoto ¥y a Sudrez, quiza fuera de desear alguna mayor amplitud. Sélo de
pasada se hace una brevisima referencia a la filosoffa Arabe y judia (p. 280-282).
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El autor no se limita a una exposicion seca y escueta de los sistemas, sino que se
esfuerza por hacerlos vivir, encuadrandolos en el ambiente en que fueron pensados,
haciendo ver sus connexiones con otros anteriores, y sus repercusiones en los siguientes,
a veces a distancia de siglos. Una de las notas més gratas en esta obra es su tono de
ecuanimidad, haciendo resaltar en cada autor mas lo que se encuentra de bueno y apro-
vechable, en lugar de abultar sus eirores. Lo cual no impide que de la misma expo-
sicién haga brotar habilmente una critica serena, aun sin necesidad de insistir especial-
mente en los puntos débiles de cada sistema.

El traductor ha enriguecido este primer volumen con un resumen muy bien trazado
de la Filosofia espafiola hasta el Renacimiento. Cads capitulo va acompafado de una
rica Bibliografia. Es también muy util el apéndice en que recoge la Bibliografia espa-
fiola referente a filésofos no espafoles.

Sin menoscabo del mérito del libro, hay en él algunas cosas en que podria mejo-
rarse. El autor acompafia su exposicién con notas muy selectas y oportunas. Pero no
estarfa mal que, en lugar de contentarse con indicar escuetamente entre paréntesis el
nombre del escritor a que pertenecen, fuesen acompafiadas de la referencia, exacta del
titulo y péagina de la obra donde estdn tomadas.

Es exacto que en la escolastica medieval no se da el aristotelismo puro, sino mez-
clado con numerosos elementos platénicos, unos que se hallan ya en el mismo Aristo-
teles, v otros procedentes de los Santos Padres, de los arabes y de los judios. Pero si
se precisaran algo mas los puntos concretos en que se dan esas interferencias, se acla-
raria no poco el sentido de algunas tesis muy debatidas entre las distintas corrientes
del escolasticismo medieval.

Es muy hermoso el estudio dedicado a Platén. Pero quiza resulte un poco dificil
y oscuro para los alumnos que lo abordan por primera vez, En ocasiones, mis que una
exposicién resulta una interpretacién, la cual requeriria el conocimiento previo de muchos
elementos que tal vez no estdn al alcance de todos los lectores.

En la pigina 100 se afirma que «Platén no ha llegado a un Dios personal». Cierta-
mente que el concepto de lo «divino» tiene en Platén una amplitud tan grande que,
por abarcar demasiado, acabamos por no saber en concreto lo que debemos entender
por Dios. Por otra parte, nos ofrece el caso, desconcertante para nuestra mentalidad,
de colocar el mundo de las Ideas —también «divinasy— por encima del Demiurgo, que
es el Dios a quien tienden las pruebas que nos ofrece en varios lugares (otras llegan tan
s6lo al Alma del Mundo). También es cierto que Platén no supo, o no quiso aprove-
char el proceso de su Dialéctica, que légicamente parece debia conducirle a la identi-
ficacién de la Idea suprema de Uno-Bien con Dios. Pero al menos, su Demiurgo, por
extrafio que parezca este concepto, y por muy envuelto que esté en el Timeo en la atmos-
fera del mito, se presenta como un Dios personal, ordenador de la materia, creador del
Alma del Mundo, de los dioses y de las almas humanas (p. 94-95), transcendente y
distinto del mundo fisico, aunque finito e inferior a las entidades ideales del mundo
hiperuranio.

En su exposicién de Aristételes el autor hace resaltar, quizéd un poco excesivamente
en algunas ocasiones, el fondo platénico que conserva. Esto es causa de que a veces no
aparezca el pensamiento aristotélico con la debida claridad.

Después del libro de Zilircher parece evidente que el Aristételes histérico permanecid
siempre dentro de la ortodoxia platonica, y que la clara evolucién que se observa en
1as distintas partes del «Corpus aristotelicum» no hay que adjudicarla al Aristoteles per-
sonal, como proponfa Jaeger, y después de é1 Oggioni y Nuyens, sino a su escuela.

Nosotros creemos que la interpretacién de Ziircher puede ampliarse atin méas de lo
que él propone. En el «Corpus aristotelicum», tal como ha llegado hasta nosotros, ten-
drfamos recogido, mas que la obra y el pensamiento personal del Aristételes histérico,
un conjunto de aportaciones posteriores de sus discipulos, mas alejados cada vez del
idealismo platénico, y mas dominados progresivamente por el realismo y el empirismo,
hasta llegar algunos de ellos claramente al materialismo,

En este caso, y dada la enorme dificultad de reconstruir el pensamiento auténtico
de Arist6teles, pues sus obras netamente personales se han perdido casi en su totalidad,
la contraposicién habrd que hacerla, no entre el platonismo y el Aristételes histérico
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y personal, sino entre el platonismo y el «Corpus peripateticum», entendido como un
conjunto doctrinal, un poco abigarrado y heterogéneo, producto de la labor, no solo
de Teofrasto, sino también de otros peripatéticos posteriores.

Asi, pues, nos hallarfamos ante un caso comun a todas las escuelas filos6ficas griegas,
con la sola excepcién de la platénica. Algo semejante nos ocurre con los atomistas, 1os
epicureos, los estoicos y los escépticos, en cuyos respectivos cuerpos doctrinales es muy
dificil discernir lo propio de cada jefe de escuela (Leucipo, Zenoén, Epicuro, Pirrén), de
las aportaciones y variantes de sus discipulos respectivos (Demécrito, Cleantes, Crisipo,
Metrodoro, Timén, Sexto Empirico, etc.). Por lo demas es sabido que, excepto en el caso
del estoicismo, que traté de imponer una dogmética en su lucha contra los académicos,
en las demas escuelas griegas era bastante amplio el concepto de ortodoxia.

Por lo tanto no debe hacerse la contraposicién entre Aristételes y Platon, sino
entre el «Corpus peripateticum» y ei platonismo. Pero en este caso, una confrontacion
esmerada entre ambas concepciones filoséficas pone cada vez mas de relieve la pro-
funda divergencia entre el primero y el segundo. El fuerte fondo platénico que indu-
dablemente conservo siempre el Aristoteles personal, acaba por ser eliminado, siste-
matica e implacablemente, por sus discipulos en su lucha contra los académicos, de las
gue tenemos ejemplos tipicos en no pocas paginas de la «Metafisicar,

No obstante, para tranquilizar posibles alarmas prematuras, conviene advertir que
este nuevo concepto del magnifico contenido doctrinal que nos ofrece el «Corpus peri-
pateticum» no altera en nada notabie ni esencial el sistema «aristotélicon, tal como
tradicionalmente se entiende desde hace muchos sigios. Antes bien sirve para precisar
y aclarar muchos conceptos hasta ahora sumamente oscuros.

Ciertamente que el Aristételes historico y personal sale mermado de estatura. Pero
la grandiosidad del «Corpus peripateticumy», no sélo permanece intacta, sino que aparece
cada vez mas como una de las més geniales creaciones del espiritu humano. No hay
duda de que lo verdaderamente importante es su contenido, sea quien sea su autor,
o sus autores, lo cua! constituye una cuestion histérica interesantisima, pero siempre
secundaria,

Tampoco hay, por ahora, motivo para alterar el modo de designar esos tratados,
cambiando el nombre de su autor. Si bien ese cuerpo doctrinal se nos presenta hoy dia
a la manera de un caso tipico de lo que pudiéramos llamar con un término mercantil:
«Razbn social Aristoteles», no hay todavia por qué prescindir de ese nombre para
encabezar los distintos tratados, tanto més que ignoramos aun la medida exacta en
que su contenido le corresponde a él y a sus discipulos.

Todos los historiadores estan de acuerdo en que Aristételes no empled la palabra
«Metafisican, con que algln bibliotecario alejandrino bautizé6 posteriormente un con-
junto de varios tratados peripatéticos, que, como ha demostrado Jaeger, no constituyen
una obra unitaria. No obstante, ese vocablo ha tenido tal fortuna, que no hay otro que
se haya instalado maéas s6lidamente en la literatura filoséfica, hasta el punto de haber
llegado a ocupar el puesto de honor a la cabeza de todas las ciencias.

Aristételes dej6 denominadas, con una nomenclatura clara, exacta y sumamente
precisa, todas y cada una de las partes en que dividio la Filosofia. Distinguié expresa-
mente una ciencia general, que denomindé Filosofia primera, a la que asigné por objeto
el estudio del ser en cuanto ser y de sus propiedades universalisimas en cuanto tal, y
la contrapuso, también expresamente, a todas y cada una de las demads ciencias particu-
lares que versan sobre las distintas clases de seres particulares y de sus consideraciones
formales en cuanto tales. Ahora gue se revisan tantas cosas y que los historiadores de
la Filosofia se esfuerzan por reconstruir de la manera mas genuina posible, no solo el
pensamiento, sino también los modos auténticos de expresarse cada autor, parece que
resultaria mas oportuno y maéas exacto exponer la Filosofia de Aristételes utilizando la
nomenclatura y la terminologia que €l mismo inventdé y empleé. Con ello se evitaria
poner a su cuenta aplicaciones posteriores de la palabra introducida por los alejandrinos,
bajo la cual se han cobijado a lo largo de la Historia, en todas las combinaciones posi-
bles, vy a veces en la mayor confusién (v. gr. en el caso de Descartes, de Wolff y de
Kant), materias sumamente dispares, que el mismo Aristoteles se preocupé ya de dejar
perfectamente colocadas en sus propios lugares dentro de la clasificacion de las cien-
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eias. Seria muy aleccionador un estudio histérico sobre el enorme influjo que han tenido
en la Filosotia las variaciones de contenido que se ha dado a esa palabra. Desde
luego estamos seguros que Aristoteles se extrafaria de ofr hablar de «Metatisica del
Estado» (p. 160), ¥y que no consideraria como suya la clasificacién de materias deno-
minadas bajo la riubrica comun de «metafisicas» que se sefialan como tales en las
paginas 141 y siguientes, También estamos ciertos de que el concepto de «Metafisica»
que se expone en la pagina 412 es indudablemente de Suarez. 1o que no vemos tan
claro es que sea también el de Aristoteles.

Dificilmente pudo haber elegido Platén una palabra mas equivoca que la de «Idean»
para designar las entidades que situa en el mundo superior. Por esto, aunque sea
tratando de poner de relieve el fondo platéonico que se encuentra en Aristételes, creemos
que se presta a confusion decir que en éste «el actus purus es forma pura, es decir,
idea» (p. 137) y que hay que entender el primer motor inmoévil «como algo de un tipo
de ser ideal» (p. 150). Ni siquiera la amplia explicaciéon que las acompafsa logra disipar
la oscuridad que envuelve esas expresiones.

Creemos francamente excesivo identificar la forma aristotélica con la idea plato-
nica, y afirmar que «hacer metafisica en el sentido de Aristételes es sencillamente plato-
nizar». «¥a digamos que el mundo estd en la idea (Platén), ya digamos que la idea esté
en el mundo (Aristoteles), venimos a parar en lo mismo» (p. 130). Méas bien creemos que
Platén no puso el mundo en las Ideas, sino que lo separdé por completo de ellas, y que
tampoco Aristoteles puso las ideas en el mundo fisico, sino en su verdadero lugar, que
es en el mundo logico. De no haber sido asf, poco avance habria significado el aristote-
lismo sobre la doctrina de su maestro

Jaeger se esforzdé en poner de manifiesto la fuerte dosis de platonismo que hay en
los escritos que él considera propios de la juventud de Aristételes. Ziircher ha renovado
el problema, considerando al Aristételes histérico como puramente platénico, y adjudi-
cando a Teofrasto la paternidad de los pasajes en que se define y consolida la derivacién
hacia el realismo empirista. La cuestién estd sobre sobre el tapete, Pero lo cierto es que
en el «corpus aristofelicum» aparece ya claramente la liberacion del idealismo platdnico
y su sustitucién por otro concepto completamente distinto de la Idea. Las especies aris-
totélicas son ideas, pero no ideas ontolégicas (platonismo), sino ideas mentales, légicas,
producto de un proceso de abstraccién sobre la realidad.

Asimismo en Aristoteles juega un papel mucho més importante que en Platon la
actividad de las causas eficientes y finales que la de las formales, y que son maéas distintas
entre si de lo que Hirschberger parece dar a entender. Por fortuna, en este caso, a la
escolastica posterior ha pasado, no el concepto del Aristoteles platonico, sino del que se
supone mas 0 menos retocado por Teofrasto

No creemos exacto identificar la causa eficiente con la forma (p. 135-137). Clertamente
que en Aristételes las causas eficientes son formas, o tienen formas, aunque todas ellas,
excepto Dios, tienen también alguna clase de «materia». Pero a su vez poseen la virtud
de transformar, y hasta de producir formas nuevas por su causalidad en otros seres.
En las generaciones sustanciales y accidentales, la funciéon de las formas se limita a deter-
minar la materia, mientras que las causas eficientes actiian a la vez sobre la materia. la
forma y los accidentes. Son cosas muy distintas, y que no deben confundirse.

Tampoco vemos suficientemente justificada la afirmacion de que «las formas aristoté-
licas son también eternas, como las platénicas» (p. 129). En Aristételes hay formas eter-
nas (Dios, las sustancias celestes), y las hay también no eternas, temporales, corruptibles,
que se producen y corrompen en cada caso concreto de generacién, como sucede en las
sustancias fisicas. Lo que permanece inalterado en la generacién sustancial no es la
forma (pues una se pierde y otra se adquiere de nuevo), sino la materia, que para Aris-
tételes es eterna, y permanece a través de todas las mutaciones sustanciales o accidentales.

Estas ideas, que por lo menos creemos poco claras, se reflejan al tratar del principio
de individuacién, donde se afirma que en Aristételes «la forma es siempre un algo uni-
versal, una sustancia segunda» (p. 129-130). Por el contrario, en Aristételes las formas
son siempre particulares, pues son lo que actia y determina lg materia. Cada hombre
tiene su forma particular, y lo mismo hay que decir de cada planta o de cada animal.

* Lo que se expone en ese apartado no es doctrina aristotélica, sino platénica. Conviene
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fijarse como explica Aristételes el proceso de la generaciéon sustancial, los elementos que
en ella intervienen, lo que en ella permanece inmutable y lo que cambia bajo la accién
de la causa eficiente, para apreciar que su concepto de la individuacién es muy distinto,
tanto del de su maestro, como de los que después han prevalecido bajo el influjo del
neoplatonismo g través de los Arabes, especialmente de Avicena.

En Aristoteles, Dios y el mundo son coeternos y totalmente independienies en cuanto
a su ser. Por esto no nos parece exacto afirmar que «todo ser en el mundo deriva en ultimo
término, por via de causalidad, de Dios» (p. 150). Dios no ejerce ninguna causalidad efi-
ciente sobre un mundo que no ha creado, sobre el que no tiene ningunga providencia, y
al que ni siquiera conoce. Solamente, mueve, sin saberlo, al primer motor, inmanente
al mundo, en cuanto que es conocido y amado por éste. En cambio no creemos que pueda
caber duda de que el Dios de Aristételes es perfectamente personal (p. 152), transcendente,
perfectisimo, inteligentisimo y distinto del mundo,

No es exacto que el nombre de «Metafisica» aparezca por vez primera en Boecio
(p. 122). Marco Aurelio murié en 180 y no en 138 (p. 169).

Estos pequefios reparos, que tal vez no sean mas que distintas interpretaciones par-
ticulares, en nada pretenden aminorar el mérito de una obra que es altamente reco-
mendable.

Q. Fraile, O. P.

GREGORIO DE YURRE, Historia de la Filosofia griega. Desde Tales hasta Arist6teles. Vitoria,
Editorial del Seminario, 1954.—343 p.

Todos los profesores de Historia de la Filosoffa saben el apuro que pasa el dia pri-
mero de curso, cuando sus discipulos les piden que les recomienden un buen texto espa-
nol de esta asignatura. Unos por anticuados, otros por insuficientes, otros por tendencio-
sos, otros por su poca seguridad ideoldgica, otros por otras causas, se van descartando
los pocos existentes, con el grave perjuicio para los estudiantes de no disponer de un
libro que pueda servirles de base para seguir las explicaciones del profesor.

Gracias a Dios comienza a remediarse esta necesidad. Aunque el libro del Sr. Yurre
s6lo abarca parte de la Filosofia griega, pues no pasa de Aristételes, no dudamos en reco-
mendarlo, por sus muchas buenas cualidades de orden, claridad y precisién, Es una obra
concebida con vistas a los alumnos de Seminarios y Universidades, que se enfrentan por
vez primera con estas materias, y el autor se ha preocupado de dar una informaciéon
suficiente sobre las doctrinas, no limitdndose tan s6lo a las lineas generales, sino afa-
diendo otros muchos elementos aparentemente secundarios, pero que contribuyen gran-
demente a su comprension.

Ha tenido el cuidado de poner al dia la interpretacién de las diversas escuelas.
Y es muy grato ver una obra espafiola que tiene en cuenta los avances de la critica
extranjera, y que va sefialando las ultimas aportaciones al esclarecimiento de los pro-
blemas. Asf sucede con los presocraticos, con Soécrates, Platén y Aristételes. En <&ste
se detiene el autor en las interpretaciones derivadas de la teoria histérico-genética
aplicada por Jaeger. Quiza no hubiera estado mal anadir algo acerca de la nueva vision
del problemsa tal como la enfoca el libro de J, Ziircher (1952), que sefiala una etapa
revolucionaria en el concepto del aristotelismo.

Se echa de menos un poco de bibliografia espafiola, que, aunque no muy abun-
dante, sin embargo no deja de tener interés. Por ejemplo, podrian mencionarse las ex-
celentes traducciones de Platén y de Aristételes aparecidas en los ultimos afios, que
en nada desmerecen al lado de las mejores extranjeras.

G. Praile, O. P.
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LEON BARBEY, Pedagogia experimental y cristiana. Traducida por Javier Isart. Revision
y prologo del P. Fernando M.* Palmés, S. J. Barcelona, Editorial Subirana, 1953.—
361 p.

Obra de grande aliento la del profesor de Lyon. El mismo titulo sefiala un rumbo
audaz: unir lo que en la ciencia de la educacion hay de filoséfico con lo que hay de
puramente empirico.

El libro esta dividido en cuatro partes: Pedagogia general; Pedagogia especial de
las funciones psiquicas; pedagogia especial de algunas ramas escolares; y Pedagogia
especial de algunas virtudes.

¢Es una nueva concepcion de la Pedagogia? No; pero, indudablemente, un modo
personal de presentarla. Exponer la teoria de la educacién como una ciencia filosofica
es dejarla incompleta. Considerarla, en cambio, como una ciencia experimental es em-
pequefiecerla. Mucho maéas estimable y digno de alabanza este esfuerzo en busca de la
sintesis y el equilibrio,

Pero ¢es ello factible? En gran parte la experimental y la especulativa han sido
hasta ahora dos tendencias antagénicas que han escindido en dos campos opuestos
entre si a los pedagogos y educadores. El libro que presentamos ofrece una orientaciéon
més logica y mas pedagoégica. Y no es ese su menor mérito, aunque no sea el unico.

Para educar es menester conocer profundamente el alma de los alumnos, observar,
pesar y medir sus reacciones ante la variedad de estimulos formativos; pero es nece-
sario también imponer normas de vida y verdades que se hallan por encima de toda
clase de deseos, crisis e inquietudes personales,

Barbey sabe hacer las dos cosas con sentido de la ponderacién y la mesura. Dedica
amplio espacio a puntualizar resuitados y logros de la psicologia pedagdgica con rela-
cion a los maultiples problemas que presenta la formaciéon humana, pero nunca o.vida
los principios de orden metafisico y las normas invariables que exigen, por un lado, la
naturaleza del hombre y, por otro, los fines de la educaciéon.

Ejemplares a este proposito pueden considerarse el capitulo que estudia el fin
de la educacién, en la primera parte, y el que trata de la instruccién religiosa, en la
tercera. Lo mismo se diga de cuanto ensefia sobre los tests y la educacion del corazon.

Consideramos la obra que nos ocupa como uno de los manuales de pedagogia mas
valiosos que conocemos. Es cierto que todo a lo largo de sus paginas se advierte la
preocupacién por los problemas especiales que la educacién tiene planteados a los
catoélicos franceses. Pero esto no quiere decir que no sean utiles las soluciones que se
apuntan para los catolicos espafioies, aunque en algunos aspectos nuestra situacién sea
diversa.

Un buen libro de Pedagogia que consideramos ha de resultar provechoso para cuantos
se ocupan de cuestiones de educacién.

G, Martil

MARIO CASsoOTTI, La Pedagogia del Vangelo, Brescia, «La Scuolay.—80 p.

El autor reconoce que es demasiado titulo para tan pocas péaginas. Pero el talento
del docto catedratico de Pedagogia encuentra muchas cosas agudas que decir sobre tan
sabroso tema. Casoiti es un enamorado del método activo en la ensefianza y en la edu-
cacién, y ha sabido ahondar con carifo en los Evangelios, hasta dar con la vena oculta
de la motivaciéon pedagoégica del Divino Maestro.

Examina a este fin, con cierta detencién algunos pasajes representativos de la
actividad educadora de Jesucristo. El sermén de la montafia queda reducido a esquema
dentro de una teoria de los grados de la leccion, muy cara al autor. Se fija luego en el
discurso de la Ultima Cena, y estudia también las parédbolas desde el punto de vista
didactico.

Todo ello le proporciona ocasién para hacer un sutil analisis metodologico en el
que intenta captar y fijar las notas caracteristicas del estilo pedagégico de Jesucristo.
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Sefiala métodos y maneras didacticas. Es cierto que Jesis no formula teorias sobre
educacién, no hace reflexion sobre el proceso pedagogico. Pero el Divino Maestro edica,
y a la mente de un despierto pedagogo no puede pasar por alto los rasgos geniales de
aquellos augustos procedimientos docentes.

Casotti subraya ciertos aspectos tipicos de la educacion evangélica: concisién,
intuicién, adaptacién psicolégica, antiverbalismo, graduacién, culto absoluto a la verdad,
Todo lo cual sabe encuadrario muy bien el catedratico de Milan dentro de su modo
especial de entender la pedagogia activa.

En suma, un buen ensayo sobre la materia, Puede ademas abrir horizontes a quien
quiera continuar buscando por su cuenta preciosidades metodolégicas del magisterio
de Cristo.

Pero Casotti, que es indudablemente un gran pedagogo, no pretende ser, creemos,
un especialista en estudios biblicos. Por eso no puede extrafiar que algunas apreciaciones
que rozan este otro campo no gocen de tanta autoridad como las que se refieren al tema
central de su trabajo.

G. Martil
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