La retdrica en la Epistola a los romanos
de san Ignacio de Antioquia

Ocuparse de Ignacio Mairtir significa aproximarse a un
autor fundamental de la literatura cristiana por su profunda espi-
ritualidad, por su ortodoxa defensa de los principios dogmati-
cos y por presentarse como un hito, tanto en el testimonio de
la historia lingiiistica —es el primero en utilizar la expresion 1)
xadohun éxxinoio—, como en el de la historia jerdrquica
—expone por primera vez la organizacidén eclesidstica segin
las 6rdenes de didcono, presbitero y obispo mondrquico— y
como en el de la historia del primado romano —expresa el
lugar de privilegio que cabe a la Iglesia de Roma. Sin embar-
g0, su tratamiento no es ‘simple’ porque todo estudio y consi-
deracion de su obra debe fundarse sobre una base textual muy
discutida en su autenticidad, discusién que llega a datar sus
escritos no en el 113, afio aproximado de la muerte de Ignacio !,
sino a fines del siglo 11 o0 en el m-1v.

Para ser breves diremos que llegaron hasta nosotros tres
colecciones de cartas atribuidas a Ignacio, llamadas por la criti-
ca «corta», «media» y «larga». La coleccién corta incluye tres
epistolas (a romanos, a efesios, y a Policarpo); la media pre-
senta un texto mds largo de esas tres y agrega las cartas a mag-

1 Cf. S. Davies, «The predicament of Ignatius of Antioch», Vigiliae christianae 30
(1976) 179. Para P. Nautin, «lgnazio d’Antiochia», Dizionario patristico e di anti-
chita cristiane, Roma (Marietti) 1984, vol. 2, 1744, las referencias temporales de
Eusebio son sdlo aproximativas y debe pensarse en el perfodo entre 110 y 130.
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nesios, a tralienses, a filipenses y a esmirnotas; la larga con-
tiene una version extensa de esas siete y afiade otras seis. Pri-
mero se conocid un texto latino de la larga, pero sin Romanos
(Paris, Jacques Lefebre d’Etaples, 1498); luego aparecié el texto
griego de esa coleccion (Dillingen, Valentin Hartung, 1557)
completado por Usher y Voss. Después se hall6é la versién
media en texto latino (Oxford, James Usher, 1644) y en texto
griego (Isaac Voss, 1646). La corta, en lengua siria, apareci6
dos siglos mds tarde (Cureton, 1845). Con tradiciones diversas
y complejas se conservan colecciones siriaca, armenia, drabe y
copta. Por su parte, la Ep. a los romanos tuvo una tradicion
particular, pues su texto griego aparecié completo en 1689, en
un cédice parisino de los siglos x-x1 llamado Martirio Colberti-
no (codice 460, hoy Paris gr. 1451), y fue publicado por Th.
Ruinart.

La generalidad de la critica aceptdé como auténtico el lla-
mado textus receptus de la coleccién media, avalado por alu-
siones de Policarpo y de Eusebio 2, respecto del cual la colec-
cién larga seria una versién ampliada y la corta una abreviada >.
Pero algunos eruditos como R. Weijenborg y R. Joly # rechazan
de plano la autenticidad de esa coleccidén, mientras que Josep
Rius-Camps postula que las siete cartas son reelaboraciones de
cuatro originales auténticas . Entre estas cuatro, la Ep. a los
romanos, por su tradicién independiente, habria eludido las
interpolaciones y reelaboraciones graves, de modo tal que el
texto de esa carta es el que goza de mayor aceptacién entre los

2 Eusebio, Hist. eccl. 3, 22 y 36; Policarpo, Carta a filipenses 13 (para algunos
es apderifa o interpolada); cf. también Ireneo, Adversus haereses 5, 28.4, y Origenes,
Hom. Luc. 6, 4.

3 Las bases de tal aceptacién estdn en los estudios de T. Zahn, Ignatius von
Antiochien, Gotha 1873; de F. X. Funk, Opera patrum apostolicorum, Tiibingen 1878-
1881, y Die Echtheit der Ignatianischen Briefe, Tiibingen 1883; y de J. B. Lightfoot,
The apostolic fathers, London 1885, t. 2.

4 Ya J. Schwartz habia expresado sus dudas previamente. Cf. R. Weijenborg,
Les lettres d'Ignace d’ Antioche. Etude de critique littéraire et de théologie, Leiden
(Brill) 1969; R. Joly, Le dossier d’'Ignace d’ Antioche, Bruxelles 1979.

5 Cf. J. Rius-Camps, «Las cartas auténticas de Ignacio, el obispo de Siria»,
Rev. cat. de teol. 2-1 (1977) 31-149, y «La interpolacion en las cartas de Ignacio»,
ibid. 285-371, o la versién ampliada The four letters of Ignatius the martyr, Roma
1979.
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estudiosos, dejando de lado las posturas extremas que impug-
nan toda atribucién a Ignacio .

Es por esta razén que hemos preferido, sin tomar partido
alguno, limitarnos a la obra de Ignacio sobre la que recaen
menos dudas en cuanto a su contenido textual y centrarnos en
ello como objeto suficiente y vélido para el aspecto que enca-
ramos.

Para algunos estudiosos, el plantear una investigacién
sobre la retdrica en Ignacio podria ser un despropodsito. Joseph
Perin, por ejemplo, se refiere brevemente al estilo ignaciano en
estos términos :

Earum tamen stilus rudis est et inimitabilis, obscurus, repe-
titionibus abundans sed vividus ac vi plenus et aliquando splen-
didus.

Esta enumeracién de cualidades, aparentemente negativas
y positivas, puede cotejarse con otras opiniones, como la de
Sigfrido Huber %

Ignacio no es escritor [...] Las Cartas ignacianas, por lo tanto,
no son literatura. El lector apresurado las recorre como un espa-

6 En 1897 Bruston opiné que R (= Epist. a los romanos) es falsa (cf. Rius-
Camps, «Las cartas...», 50). J. Fantino «Les lettres d'Ignace d’Antioche», Connais-
sance des Péres de I'Eglise 38 (juin 1990) 16-17, observa que aunque son sélidos los
argumentos de los impugnadores (1: no hay ejemplo histérico de cristianos entrega-
dos a las fieras antes de 161-180; 2: las cartas tienen lazos literarios con escritos del
siglo 1 como 4 Macc. y Pastor; 3: el léxico cristiano estd muy elaborado, el docetis-
mo es virulento y la organizacién eclesial parece anacrénica), no llegan a dirimir con
certeza, pues las comunidades estaban muy diversificadas y sélo un mejor conoci-
miento del contexto histérico puede definir la autenticidad de las cartas.

7 Onomasticon totius latinitatis, Patavii (Typis seminarii) 1913; 1, 784,

8 Las cartas de san Ignacio de Antioquia y de san Policarpo de Esmirna, ver-
si6n castellana del original griego y discurso sistemdtico sobre la doctrina de San
Ignacio de Antioquia, por Sigfrido Huber, Buenos Aires (Dedebec, Desclée de Brou-
wer) 1945, 10.
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cio vacio; mas el lector meditativo descubre en ellas un manantial
candoroso de doctrina, conocimiento, lucidez de mistica vision, y
energfas fecundas de vitalidad espiritual.

Tras negar, pues, valor literario a las cartas ignacianas, cita
a Bérault para afirmar que

a pesar de que las impresiones de la gracia se hacen mas sensi-
bles en las cartas que las reglas de la retdrica y la gramdtica, no
deja de encontrarse en ellas elevacion, nervio y hermosura °

y comparte la dura y extrema posicion de Aimé Puech:

Ignace n’a pas voulu étre un écrivain, et n’a eu certaine-
ment aucun souci d’art '°,

Ante esto preguntamos: jno es posible que la postura de
Ignacio haya sido similar a la de Gregorio Magno, que parece
desdefiar toda gramadtica y toda preocupacion estilistica, cuando
en realidad somete esto a la fe y a una voluntad pastoral en la
que la expresion lingiiistica misma debe reflejar la novedad
doctrinal y una nueva jerarquia de valores entre lo estético y lo
religioso?

Pero consideremos atin otras opiniones. Mohler, citado por
Huber !, dice:

El estilo es imaginativo y espontdneo, enteramente a la
manera de los orientales, tiene largos periodos, no bien construi-
dos, por cierto; y, a menudo, pensamientos surgidos de pronto
interrumpen la fluidez retérica. La riqueza e intensidad de ideas
y sentimientos no hallan con frecuencia su expresion adecuada
en el campo de la lengua griega, por extenso que sea; y las
reglas de expresién acostumbradas son abandonadas por ser
como una atadura que traba el arrojo y la expansion del espiritu.
A menudo una sola frase estd congestionada de superabundancia
de ideas, e Ignacio hasta violenta la misma lengua y sus leyes,

9 0. ¢, 12.
10 1bid.
11 0. ¢, 26.
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con el solo fin de dar libre curso, lo mas pronto posible, a los
sublimes y poderosos movimientos de su corazén. Por tanto, se
explica que sus epistolas no sean facilmente comprensibles.

Cuando se emite este tipo de juicios, ;se tiene en cuenta
la situacién de redaccion? ;Se tiene en cuenta la intencionali-
dad del autor y el tipo de publico al que la obra se destina?
Otros criticos lo han hecho, como, por ejemplo, Jules Lebreton,
quien afirma '

Les lettres d’Ignace sont de courts billets, rédigés en hate par
un martyr qui marche a la mort et que ’Esprit entraine irrésisti-
blement vers le terme désiré [...] les lettres syriennes sont d’une
spontanéité toute personnelle; le martyr, pressé par ’ardeur de sa
foi et I'impatience de ses désirs, fait violence a la langue pour
exprimer plus vivement ce qu’il croit et ce qu’il aime; il s’affran-
chit des formules antiques et s’efforce de donner une expression
moins indigne d’elle a une foi ineffable. De la ses périodes sur-
chargées, comme celles de saint Paul, défiant les efforts des tra-
ducteurs, mais donnant au croyant la joie de sentir tout prés de
lui, dans sa sincérité vibrante, une dme pleine du Christ.

También L. W. Barnard considera que Ignacio es un prisio-
nero que dicta sus cartas rdpidamente, las cuales «are likely to
deal with a few main topics and to lack a developed presentation
of ideas» '*. Pero Joly saca provecho de un estudio de O. Perler
sobre la relacion estilistica entre Ignacio y el cuarto libro de
Macabeos, para concluir que las cartas son «littérature de cabi-
net» y que su datacién es posterior a la muerte de Ignacio '*. Su
tesis fue generalmente rechazada; Gilles Pelland, por ejemplo,
considera exagerado sostener que las cartas se compusieron a la
vista de 4 Macabeos, y que los apresuramientos de Ignacio no
coinciden con un tranquilo trabajo de escritorio '°.

12 «La théologie de la Trinité d’aprés saint Ignace d’Antioche», Recherches de
science religieuse 15 (1925) 101-102.

13 «The background of St. Ignatius of Antioch», Vigiliae christianae 17 (1963)
193.

14 0. c., 93-98.

15 G. Pelland, «Le dossier des lettres d’Ignace d’Antioche: & propos d’un livre
récent», Science et sprit 32-3 (1980) 296.
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Como se puede ver, pues, las opiniones son divergentes.
Pero no alcanzan sélo a la valoracion del estilo sino también a
la concepcidn del género mismo de la obra ignaciana. P. Th.
Camelot, frente al uso generalmente indistinto de los términos
‘carta’ y ‘epistola’, sefiala que las de Ignacio no son epistolas
como las de Horacio, Séneca, Plinio el Joven, Boileau y san
Pablo (Rom., Ef., Hebr.), porque no tienen la composicién arti-
ficial propia del género epistolar reglado:

La lettre au contraire est un écrit tout personnel et sponta-
né, jaillissant au hasard des occasions, adressé a un correspon-
dant individuel, pour répondre 4 une question précise ou a une
nécessité particuliere.

Para Camelot, en Ignacio

rien n’est moins littéraire et artificiel [...] La composition est
lache, les idées se suivent parfois sans lien apparent, le style
est souvent abrupt et heurté, voire méme ca et la incorrect;
cependant on ne peut pas dire que cette langue si spontanée
ignore toute recherche littéraire.

Fundado en el ya mencionado trabajo de Perler, afirma que
Ignacio

est au courant des raffinements de la rhétorique asiatique: phra-
ses courtes, hachées, paralleles, antithétiques, rythmées et méme
rimées, isocola, anaphores et paranomases: cela est visible dans
des ‘morceaux’ comme Eph. 7, 2 ou Philad. 7, 2, etc. Méme ces
images si neuves, cette richesse jaillissante de vocabulaire qui
accumule les mots composés, ce style abrupt et heurté qui décou-
rage le traducteur par sa concision hardie et son vocabulaire si
abondant, tout cela ne va pas sans quelque recherche d’un art
subtil. Mais ce n’est pas ici jeu stérile de rhéteur, c’est I’expres-
sion passionée de la vie. Dans la lettre aux Romains surtout
coule un torrent de feu qui emporte tout et donne a la pensée un
mouvement en méme temps qu’une unité que les autres lettres
sont loin de posséder au méme degré '°.

16 P. Camelot, “Introduction” a Ignace d’Antioche, Lettres, Paris (Du Cerf)
1951, 17-18, y «Saint Ignace d’Antioche, évéque», Dictionnaire de spiritualité 7-2
(1971) 1251.
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Estamos de acuerdo en que las cartas de Ignacio carecen
de la esterilidad en que cayeron las practicas retdricas tardias ’:
en efecto, el santo retorna a la intencién originaria de la retori-
ca, busca persuadir sobre temas esenciales de su pastoral y de
la Iglesia de su tiempo —y de todos los tiempos—, la unidad, la
ortodoxia, y, en el caso de la Epistola a los romanos, debe per-
suadir a los destinatarios de que no impidan su martirio porque
con él se juega su propia salvacion. ;Cémo, pues, no iba a
escribir Ignacio con pasion, con ardor, con fuego, ante asuntos
tan esenciales para si mismo y para la comunidad? En su caso,
el ardor retérico no era fingido sino vital, actiia como orador
bueno que desea el bien para su ptblico —su martirio benefi-
ciard a los cristianos todos por la comunién de los santos— y
como orador que estd convencido de la bondad del objeto de
persuasion. Asi, pues, si el ingrediente personal es tan impor-
tante en la composicion de su obra, él no resta peso al compo-
nente retorico. Nuestra intencion, efectivamente, es definir esa
gravitacién y articularla con la personalidad y con el entorno
histérico de Ignacio.

Por otra parte, en cuanto a la consideracién de R y los
demds escritos como cartas o como epistolas, la opinién de
Camelot nos parece discutible. Hoy se define una epistola
como la «composicién poética de alguna extension, en que el
autor se dirige o finge dirigirse a una persona real o imagina-
ria, y cuyo fin mds ordinario es moralizar, instruir o satirizar» '®.
Por debajo de sus pedidos, Ignacio busca, a nuestro entender,
instruir en materia de teologia y de espiritualidad, se dirige a
personas reales, una comunidad en el caso de R, y compone
para ello un escrito a la medida de las circunstancias y con
las limitaciones por ellas impuestas. Si una carta se dirige a
un corresponsal individual, como afirma Camelot, R y otros
cinco escritos de Ignacio no serian cartas sino epistolas; y en
cuanto a que una carta responde «a une question précise ou a
une nécessité particulieére», tal limite puede quebrantarse en
una carta comtn y puede, en cambio, darse en una epistola de

17 Cf., por ej., D. Ruiz Bueno, Padres apostélicos, Madrid (BAC) 1950, 444-445.
18 DRAE 20.2ed., 1984, 1, 571b, acepcidn 4; cf. H. Lausberg, Manual de reto-
rica literaria, Madrid (Gredos) 1966, parigrafo 916.
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rasgos literarios. ;Las epistolas que, por ejemplo, Horacio
dirigié o fingié dirigir a personas individuales —Mecenas,
Floro, Augusto—, no son tales sino meras cartas? ;No halla-
mos en ellas el tratamiento de una «question précise», con
mas o menos digresiones? Creemos que el plantear una dico-
tomia carta/epistola a proposito de Ignacio es orientar el and-
lisis de lo literario y el componente subjetivo-pasional hacia
caminos erroneos.

Pensamos que Ignacio no escribe su Epistola a los roma-
nos como si comunicara a un familiar o a un amigo la situa-
cién de su vida o le relatara ciertos hechos cotidianos o extra-
ordinarios. Tampoco la escribe como un ejercicio retdrico
escolar paralelo al de los discursos: no hay en su obra caricter
facticio. Tampoco hace un tratado extenso sino que se acerca a
las epistolas oficiales griegas, breves y destinadas a la lectura '°,
el didlogo con el destinatario supone una conversacion real en
la que se imaginan situaciones posibles; la prosa es el vehiculo
de una rama del género epistolar, preferido en el ambito latino
por Cicerén, mientras que Espurio Memmio cultivé el verso; y
en cuanto al contenido, la epistola es una mpotgemTiny, persua-
siva o de exhortacién, y por ello el componente retérico se ve
acentuado 2.

La epistola de Ignacio no es un discurso oral como el pro-
pio de la retdrica primigenia, sino una obra en la que ya se con-
creta la unién de la retorica y la literatura. No podemos preten-
der encontrar aqui las partes de la retérica que son propias de
los discursos orales, es decir, la actio o vmoxrgiog, y la memo-
ria o pvnun, pero si investigar cémo procedio el autor en cuan-
to a la inventio o gVpeoig, en cuanto a la elocutio o MEg y a la
dispositio o taEig del material, y qué relacion hay entre su escri-
to y las posteriores ‘reglas’ del ars dictandi o epistolar.

La res, el asunto o significado primordial que preocupa a
Ignacio en esta epistola es, como se sabe, la defensa de su mar-

19 Cf. F. Villeneuve, «Notice», en Horace Epirres, Paris (Les Belles Lettres)
1978, 8.

20 Cf. H. Peter, «Der Brief in der romischen Literatur», Abhandl. d. philol. his-
tor. Klasse d. Kénig sdchs. Gesellsch. der Wissensch. 20-3 (1903) 18, citado por
Villeneuve.
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tirio. Sin embargo, veremos que en esa trama principal se entre-
tejen también otras ideas caras al autor 2!,

R se inicia con la tradicional salutacién en la que constan
el remitente, el destinatario y el anhelo para ese destinatario. El
remitente y el deseo son dos frases nominales al inicio y al cie-
rre de un largo péarrafo cuyo cuerpo central alaba extensamente
al receptor del mensaje, la Iglesia de Roma. Pero Ignacio no se
limita a mencionarla asi, brevemente, sino que comienza a refe-
rirse a ella por los beneficios que Dios le concedié:

Tyvatog, 6 xai Oeopdog, Tf AAeNuév £v peyoredtnm TatEog
VPioTov xai Inood Xewotol 100 uévou viotd aUtol ExxAnoig
nyannuévy rai repotiopévy &v Selquatt 1ot Jehnoaviog ta
mavia & Ty, ratd ToTY %ol aydmny ‘Inoot Xewotob, 1od Yeot
NUoV.

[Ignacio, también (llamado) Tedéforo, a la iglesia que obtuvo
misericordia en la magnanimidad del Padre altisimo y de Jesu-
cristo su unico Hijo, amada e iluminada en la voluntad del que
quiso todo lo que existe, segin la fe y el amor de Jesucristo,
Dios nuestro.]

Alli es Dios el que ocupa el eje de la salutacién en la medi-
da en que la Iglesia recibe pasivamente la misericordia, el amor y
1a iluminacién de Dios. Obsérvese que dos veces menciona Igna-
cio a Jesucristo y en ambas se vale de una relacién apositiva para
destacar dos verdades dogmaticas: que Jesus es el Hijo unigénito
de Dios (t0@ povov viod avtod) y que El mismo es Dios (1o
Jeol Nudv). Ignacio aprovecha desde el comienzo la ocasion para
subrayar la defensa de la divinidad de Cristo y su vinculo miste-
rioso con el Padre, es decir, plantea su cristologia ortodoxamente
dogmatica frente a cualquier duda o reaccion herética 2.

Inmediatamente, a partir de un pronombre relativo que
retoma el término éxxAnoia, pasa Ignacio a enumerar las cuali-
dades de esa comunidad:

21 Cf. S. Zaidartu, El concepto de ‘zoé’ en lgnacio de Antioquia, Santiago de
Chile (Facultad de Teologia) 1975, 3. Para las citas textuales utilizamos la edicién
de D. Ruiz Bueno citada en nota 17.

22 Sobre el tema, cf. S. Zafiartu, «Aproximaciones a la cristologia de Ignacio
de Antioquia», Teologia y vida 21 (1980) 115-127.
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flug ®al meorddnran &v tomw xweiov ‘Popaiwy, aEddeoc, GEo-
npemg, GEwopaxdeoTog, aEimawvog, atoeritevrtog, GEoayvog
ol rgoxatmuévy ThHe Aydnne, YOLOTOVOROS, TATQMVUHOS, TV Hal
donatopar &v ovopat ITnoot Xowrtod, viod mateds:

{la cual ademads preside en la sede del territorio de los romanos,
digna de Dios, digna de decoro, digna de bienaventuranza, digna
de elogio, digna de logros, digna de santidad y presidente de la
caridad, fiel a la ley cristiana, ornada con el nombre del Padre, a
la cual también saludo en el nombre de Jesucristo, hijo del Padre;}

El ordenamiento elegido para esa salutacion deja implicito
que tales virtudes elogiadas en la Iglesia de Roma son fruto de
la gracia de Dios antes exaltada. En este sector, en el que alude
a Roma sin nombrarla 2, Ignacio afiade que no sélo se dirige a
esa comunidad sino que también (= xai) Ya “saluda en Cristo’,
la acoge en el afecto que aporta Cristo, y da relieve a esta sec-
cion introduciéndola en una relativa que culmina los elogios.
Y una vez mds destaca apositivamente la relacion filial de Cris-
to respecto de Dios.

Antes de expresar su anhelo para la Iglesia de Roma, «el
gozar sin reproche lo maximo en Jesucristo, Dios nuestro»
(mhelota v 'Inoot Xoot®, tT@ Fed NMuUdV, AUOUWOS XALQELV),
donde insiste en la divinidad de Jesus, Ignacio matiza su refe-
rencia al destinatario: ya no habla a la Iglesia en abstracto sino
a sus integrantes concretos.

RATA OAEHU oL IVEDRA NVOREVOLS TTAoY EVIOA] attoD, memin-
pwpévols xdotrog deot dduaxpitwe rui arodibhionévolg dnod
navIog AAAOTElOY YEWHATOg

[a los que estdn unificados en la carne y el espiritu por todo su

mandato, colmados de la gracia de Dios inseparablemente, puri-
ficados mediante filtracién de todo extrafio colorido]

Y se refiere a ellos con el reconocimiento de tres realida-
des: la primera es la unidad en carne y en espiritu, que puede

23 Interpretamos év témw yweilov ‘Popaiwv como «en la sede» o «en la capital
del territorio de los romanos», aunque Camelot, cit. 124, n. 1, opina que el giro es
una «expression compliquée» que debe traducirse por «dans la région des Romains».
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entenderse como la vecindad y la comunién espiritual o como
la sujecion a una guia divina; la segunda es la vivencia de la
gracia y la tercera la fidelidad a la ortodoxia. Pero tras este
reconocimiento expresado con participios de perfecto que deno-
tan la conservacién actual de un logro anterior, Ignacio sugiere
implicitamente una exhortacién a mantenerse en unidad, gracia
y fidelidad.

Nos parece claro que en esta introduccion Ignacio no quiso
limitarse a una necesaria indicacién de remitente y destinatario,
que podria haber ocupado una o dos lineas. Creemos que quiso
revestir el inicio, que podria haber sido meramente formulario,
con los rasgos de un exordio retérico. Ignacio apunta a mover
el alma de la comunidad de Roma, busca conquistar su aten-
cién y su voluntad haciéndole patentes los beneficios que Dios
le concedid, su rango, sus cualidades y su particular situacion
de unidad, gracia, y fidelidad, con lo cual convoca implicita-
mente a los cristianos de Roma a actuar respecto del mismo
Ignacio de manera acorde con aquellos dones y virtudes, segin
la luz de la doctrina y del ejemplo de Cristo, en unidad de
intencién y de decision, con fidelidad a los principios e ideales
mds alld de los costos que ello imponga. Es decir que Ignacio,
con este elogioso reconocimiento de las bondades de los roma-
nos y mediante el destacar que ellos y él comparten un mismo
Dios y una misma fe, los compromete de antemano a actuar en
su favor, previamente a exponer toda argumentacion sobre el
asunto. Por humildad, no busca conquistar mencionando sus
propios valores sino aludiendo a puntos de contacto entre €l y
sus destinatarios 4.

En el plano de los verba, la AéEic de Ignacio en este frag-
mento recurre a una figura etimoldgica, ¢v delnuatt tod Yein-
cavtog sin mencionar expresamente a Dios como sujeto de esa
voluntad. Se ha sefialado ya ?° que la elisién es un rasgo fre-
cuente en Ignacio, y ciertamente puede influir en ello la parti-
cular situacién del peregrino preso. En esta introduccion o salu-
tacion, el comienzo y el final —lo hemos dicho ya— son frases

24 Cf. Cicerén, Part. 7, 28.
25 Cf. G. Carlozzo, «L elissi in Ignazio di Antiochia e la questione dell’autenticita
della recensione lunga», Vetera christianorum 19 (1982) 239-256, espec. 246 y 256.
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nominales en las que se suponen un verbo de ‘envio’ o de ‘dedi-
cacion’ y uno de ‘deseo’ o de ‘decir’. Pero es connotativo que
la elision se dé de manera especial en el uso de ¥¢Anua (véase,
por ejemplo, en 1, 1). Al no aclarar el santo que el sujeto pose-
edor de esa voluntad es Dios, parece sugerir que sélo en El
reside ‘la’ voluntad: todo lo que ocurre depende de la voluntad,
positiva o permisiva, de Dios, y al hombre le cabe reconocerla
y colaborar en esa voluntad. Hay aqui una clave para la argu-
mentacién de Ignacio en favor de su martirio: si Dios permite
ese padecer, los cristianos de Roma deben acoger, en unidad y
fidelidad y como una gracia, esa voluntad del Padre.

Un rasgo de elocutio que llama de inmediato la atencién
es el uso sucesivo, en asindeton y con homeoarcon, de seis
adjetivos compuestos cuyo primer radical es dEwog. A lo largo
de la epistola este componente semdntico reaparece frecuente-
mente (dEwwdfvan 1, 1, xatnEiwoev 2, 2, dEwog 9, 2, dEopaxa-
ototwv 10, 1, d&wov 10, 2) y estd en funcidn de la importancia
que Ignacio asigna a la dignidad del cristiano y a los méritos
que el discipulo acumula para su salvaciéon. No es casual ni
viciosa, pues, aquella enumeracién. Véase, ademais, que los tér-
minos utilizados no siempre pertenecen al Iéxico ‘clasico’ del
griego: Ignacio estd acufiando o fijando vocablos nuevos para
una nueva cultura, para una comunidad que encara la vida con
valores diferentes de los del paganismo predominante. De los
adjetivos alli usados, matpdvupog, xowotdévopog, aEdayvog y
aEoemitevrtog no aparecen registrados en cldsicos paganos,
y los tres dltimos son d&nag o exclusivos de Ignacio ?%; dEwvdeog
es hallado en el filésofo Enomao de Gadara, pero aparece en
superlativo en Jenofonte, de modo tal que solamente dEiémarvog
y aEwopoxdoiotog son vocablos plenamente clasicos, testimo-
niados en Jenofonte y Demdstenes. Parece evidente, entonces,
que Ignacio busca una renovacion léxica adecuada a la nove-
dad de su fe. Conforma asi casi una ‘jerga’ que sus destinata-
rios sabrian captar.

26 No los incluyen Bailly ni Liddell; ¢f G. Lampe, A patristic greek lexicon,
Oxford (Clarendon Press) 1961, 167 y 1531, quien traduce ypwtdvopog como «gover-
ned by Christ». En cuanto a mavpdvupog, Liddell 1349 sefiala: «named after his father,
Quarterly of Dept. of Antiquities in Palestine 1.155 (Gaza, iii A.D.)».
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En cuanto a amodiwiitw, la forma simple aparece en el
siglo 1 en textos de Dioscorides y del Nuevo Testamento y
también en Plutarco, contemporaneo de Ignacio, pero no el
compuesto, que se registra por primera vez en Ignacio y en
el siglo 1v en Cirilo de Jerusalén. Con el proverbio Ignacio
refuerza el significado y destaca la ortodoxia de la Iglesia de
Roma. Completa el santo esta intencién recurriendo a la ima-
gen metafdrica de la ‘colada’ o purificacién por medio de un
filtro, que sugiere la existencia pretérita de disensiones y el
logro de una seleccién. También alude a ese desechado com-
ponente herético mediante la metdfora dlhotpiov yowuotos.
Parece querer Ignacio no empaifar el elogio y a la vez exhor-
tacion que realiza, refiriéndose con delicada alusion a situa-
ciones seguramente dolorosas y tal vez recientes pero que,
superadas, permiten el yaigewv &v 'Incot Xgpioto® que el autor
desea a sus destinatarios. También en esto apunta Ignacio al
dnimo de su publico y a la captatio de una buena predisposi-
cién hacia si.

Toda esta elogiosa exhortaciéon conforma una especie de
insinuatio a la que recurre el Ontwe porque es consciente de
que debe seducir, captar la benevolencia de su publico cuya
opinién estd muy lejos de la propia: los cristianos de Roma no
son para Ignacio un juez neutro o dubitativo, sino un juez que
en el plano de la 86Ea esta ubicado en el extremo opuesto al
suyo y al cual debe hacer recorrer un arduo sendero para llegar
a un punto de confluencia.

Tras este exordio hallamos la narratio, un sencillo planteo
de la situacion que es motivo principal de la epistola. Los des-
tinatarios conocen la marcha de Ignacio hacia Roma y su con-
dena a muerte, por lo cual el santo no menciona esos hechos
sino la causa de su discurso epistolar. La narratio dice:

1, 1. 'Emnci e0Edusvog #ed &nérvyov idelv tpdv 1 dEodea
npbowma, Gg ral mAEov frovunv haPeiv: dedepévog yag €v
Xowot@ Inoot einilow bpdg dondoaotar, édvrneg déhnua j to
dEwwdfival pe eic téhog elvau.

1, 2. 1 uev yao &oyn edowovountds £otiv, EAVIEQ YAQLTOC
gmTiyw &ig 1O TOV ®AfjROV pou dvepmodiotwg dmohafelv. pofob-
naL Yo Ty Spdv aydmny, pip avty pe adixion.
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[Tras rogar a Dios alcanzo ver vuestros rostros dignos de Dios,
jcudnto mds también de lo que pedia recibir!: pues encadenado
en Cristo Jesds espero saludaros, en caso de que sea voluntad
que yo sea considerado digno de llegar al fin. 2. Pues el comien-
zo estd bien ordenado, si acaso alcanzo gracia para recibir sin
obstdculo mi herencia. Pues temo vuestro amor, no sea que él
me perjudique.]

El comienzo conserva ain algo de la capratio del exordio,
pues expresa el anhelo de ver a sus destinatarios, objetivo que
Ignacio considera ya cercano, segun sugiere el aoristo ingresivo
gnétuyov 27. Obsérvese que el participio evEdpevog, colocado al
principio, destaca que la meta préxima a cumplirse es un don con-
cedido por Dios: la marcha de Ignacio a Roma es, pues, $éAnua
®eob, voluntad de Dios. Aparece también por primera vez el
verbo émitvyydvw, que en su forma simple o compuesta es usado
siete veces en esta epistola (1, 1; 1, 2 bis; 2, 1; 2, 2; 5, 3; 8, 3).
Richard Bower ha realizado un estudio sobre el valor de este
verbo en la obra ignaciana. Su recurrencia llama de inmediato la
atencion y en verdad es una clave para la argumentacion que Igna-
cio desplegard: el ‘alcanzar’ ver a los romanos implica alcanzar el
martirio y, por tanto, alcanzar la vida trascendente, alcanzar la
unién con Dios; también es alcanzar el pleno discipulado, pues el
martirio imita la pasién de Cristo; supone asimismo alcanzar la
unién de la Iglesia, no sélo porque el martirio individual depende
también de lo que hagan los demds, sino porque éstos se benefi-
ciaran por el sacrificio individual. Esta es la sintesis de las con-
notaciones de este verbo, que queda asi estrechamente conectado
con la idea basica de la epistola. Y porque ver a los romanos supo-
ne el martirio, que Ignacio tanto valora como don, es que recurre
a la exclamacion de accién de gracias.

Reaparece aqui la elipsis con #éAnua sobreentendiendo la
accion de Dios, y también el tema de la dignidad o del mérito

27 Ruiz Bueno, o. c¢., 475, traduce «he alcanzado ver vuestros rostros divinos»,
donde, mds alld de la discutible traduccién de GEwdea, la versién en pretérito perfec-
to del castellano se contradice con el contexto: Ignacio todavia no llegé a Italia.
;O alude a enviados por quienes conoceria la intencién de los romanos, de obstaculi-
zar su martirio? Cf. R. Bower, «The meaning of émrvyydve in the epistles of St. Igna-
tius of Antioch», Vigiliae christianae 28 (1974) 1-14.
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personal: Ignacio considera que para llegar al martirio se nece-
sitan méritos, se precisa ser digno de él. Y en esta afirmacion
‘paradojal’, que debia de espantar a un pagano, se atisba el elo-
gio del martirio, meollo de la argumentaciéon que esgrime Igna-
cio a continuacién. La valoracién de esa muerte se reafirma
inmediatamente cuando sefiala que necesita de la ydpig para
recibirla, xdotg como gracia de Dios pero también como favor
de los hombres, y cuando recurre a la metafora »xAfjpog para
aludir al martirio: su herencia es la unioén con Dios, y el trami-
te mas rapido y apto, el martirio. Esto constituye, en términos
de Quintiliano, el semen probationis, un primer avance de los
argumentos que utilizard 28,

La presentacion de la causa o vndédeoig, el problema pun-
tual 2%, eje de la narratio o exposicion, se completa con la mani-
festacion, por parte de Ignacio, de que conoce las intenciones
de los romanos o, al menos, si no tiene noticia cierta o rumor de
ellas, las presiente como posibles. Si para lograr una suavis
narratio, en términos ciceronianos °, cautivé antes con la
expresion de gozo por la inminente vista de los romanos, Igna-
cio la logra ahora expresando su temor de que los romanos
intenten impedir su martirio, y 1o hace mediante una paradoja,
la del amor danino. El santo no duda de que los fieles tienen
sentimientos de caridad hacia €l, pero apunta a que ese amor
puede perjudicarlo si pretende atarlo al mundo. Esta revelacion
de que las buenas intenciones de los romanos pueden tener
efecto nocivo, debe de haber conmocionado a los destinatarios.
Si Ignacio toca el fdog de los romanos al invocar su reconoci-
da ayanm, toca también su nadog al presentar inesperadamente
un aspecto negativo de la virtud. Como esto es contradictorio,
requiere de una explicacion y da lugar a que Ignacio se sumer-
ja en la argumentacion. Para ella Ignacio tiene de su parte la
autoridad del orador que Aristételes sefiala como necesaria para
la demostracion (Ret. 1356 a), pues el rango jerarquico de Igna-
cio es un aval de gran peso. Por otra parte, el publico destina-

28 Cf. De institutione oratoria 4, 2, 54 «Ne illud quidem fuerit inutile, semina
quaedam probationum spargere».

29 Cicerén, Part. 21, 79-80.

30 Ihid., 9, 32.
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tario estd evidentemente conmovido por la noticia de la prision
y condena de Ignacio, y esa pasion gravita a favor del orador:
lo que éste debe lograr es invertir los efectos de esa pasién, o
sea, que el amor de los romanos no impida la muerte de Igna-
cio, sino que deje actuar a los verdugos, porque esta Gltima
posibilidad responde para el condenado a una cuestion de cali-

dad, es decir, a una elevada motivacién religiosa 3!,

La figura predominante en la argumentacion es la antite-
sis. Ignacio, aunque nunca usa la cldsica distribucién con pév
... 6¢, plantea permanentemente una oposiciéon yo/vosotros y
yo/mundo, ¢ intenta convencer a los romanos de que no actien
conforme con el mundo, es decir, quiere transformar esa oposi-
cion en nosotros/mundo, poner a los destinatarios de su parte.
Dado que los fieles de Roma podian pensar que la Providencia
los ponia en esta prueba previendo que ellos impedirian la
muerte del obispo, Ignacio debe orientar el pensamiento hacia
la idea de que la Providencia le concede el martirio como un
don y que ese martirio es un bien invalorable. '

El primer argumento aparece ya al final del capitulo 1, 2:

VULV yaQ eVyees £oty, O Béhete mofioon Epol 8¢ dvoxohdv tony
10 ol Emruyelv, Eavieg DUelc un gelonode pou.

[pues para vosotros es facil hacer lo que queréis pero para mi es
dificil alcanzar a Dios, si acaso vosotros no tenéis consideracion
de mi.]

Ignacio recurre a premisas comunes a los tres géneros reté-
ricos, las de mas/menos (cf. Ret. 1359 a) para el ténog de lo
posible/imposible en el aspecto de la oposicién entre la facili-
dad con que los romanos podrian impedir su muerte (lo cual
hace pensar en las clases influyentes de Roma *?) y la dificul-
tad de Ignacio para lograr su salvacién si no es por medio del

31 Ibid., 12, 42,

32 G. Pelland, art. cit., 272, alude al posible influjo de miembros conversos de
la familia imperial que podian sobornar a soldados y/o funcionarios o, si es correcta la
interpretacién de que la condena de Ignacio debia ser confirmada (cf. infra, nota 47),
ellos podrian quizd evitar esa confirmacion. Pero ;jtambién podian los cristianos ani-
marse a recurrir a una emboscada de salvataje?
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martirio. LLa oposicién se da entre el obrar de los romanos para
‘salvarlo’ de la muerte bioldgica, y el santo abandono de Igna-
cio para lograr su salvacién espiritual. El plantear la hipétesis
«sl acaso vosotros no tenéis consideracién de mi» es un nuevo
golpe que socava la postura de los romanos, quienes lo tienen
en maxima consideracion y creen actuar conforme con ella. El
argumento esconde un entimema en el que la dnica premisa es
«vosotros no tenéis consideracion de mi» y la conclusion «para
mi es dificil alcanzar a Dios»; el nexo sutil entre una y otra es
la implicita valoracién del martirio como el medio mejor y mas
seguro de union con Dios. El silogismo completo habria sido:
‘vosotros obstaculizdis mi martirio’, ‘yo necesito del martirio
para alcanzar a Dios’, por tanto, ‘vosotros me hacéis dificil
alcanzar a Dios’.

El segundo argumento lo hallamos al comienzo del capitu-
lo 2, 1:

2, 1. Ov yap Féhw vpdg avBowmageoxfioa, alha de@ dpéoal,
MomeQ ®oi AgEoxete. oVTE YOO EY® EE® mMOTE ®ALQOV TOLOVTOV
Pe0D EmTuyeiv, olte peic, Eav owwmafionte, xpelttov EQyw FYete
Emypagfvat.

[Pues no quiero que vosotros agradéis a los hombres sino que
agradéis a Dios, como efectivamente le agradais. Pues yo ya no
tendré tal ocasion para alcanzar a Dios ni vosotros, si calldis, la
tenéis para suscribirla con obra mejor.]

Se inicia, en el plano de los verba, con un juego entre dos
formas de dpéoxw y otra de un verbo compuesto que retiene el
mismo radical, aviown-apeoréw. En el plano de la res, la nueva
oposicién estd entre la satisfaccion de los hombres y la satis-
faccion de Dios. Agradar a los hombres seria esforzarse porque
Ignacio siguiera vivo visiblemente en el mundo; agradar a Dios
seria permitir que Ignacio se uniese a El por medio de la pasién.
Tal vez para dulcificar un tanto la posicién en que los romanos
quedan a la luz de esta antitesis, pero también para ganar un
punto en su intento de persuasién, dando por reconocida la
buena senda de los fieles de Roma, Ignacio afiade «como efec-
tivamente le agraddis». La idea implicita es que si siempre agra-
dan a Dios, también buscarin su satisfaccion en esta oportuni-
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dad. Para corroborar el agrado de Dios, Ignacio exalta expresa-
mente la bondad del martirio y recurre al tomog de posible/
imposible: él tiene la posibilidad de unirse a Dios y los roma-
nos tienen la posibilidad de colaborar en esa unién abstenién-
dose de intervenir. Obsérvese que Ignacio utiliza una relacién
entre owwnaw y £mypdgw. Ambos son usados en sentido meta-
férico, en cuanto a que si el ‘callar’ puede estar en sentido posi-
tivo y estricto, alude de modo general a todo posible acto de
intervencion, y el ‘suscribir’ completa una imagen que destaca,
en el deseo de Ignacio, el dejar hacer, la actitud ‘pasiva’ que él
asume a ejemplo de Cristo y de la que desea ellos participen:
soportar pacientemente esta pasion que le aguarda porque sus
efectos son sumamente positivos. Al sugerir este deseo, lgnacio
matiza con lo emotivo la argumentacién logica que apunta a la
inteligencia *3.

También en este argumento se esconde un entimema. Para
la conclusién «quiero [...] que agradéis a Dios», la tnica pre-
misa es ‘ésta es la mejor ocasién de unirme a Dios con la par-
ticipacion de ustedes’. El silogismo completo seria: ‘El marti-
rio es ocasion de que yo me una a Dios y de que ustedes
colaboren’; ‘mi unién con Dios agrada a Dios’; en conclusion,
‘la ayuda de ustedes agrada a Dios’.

El verbo cuwmmonrte, usado a la vez en sentido positivo y
metafdrico, enlaza el segundo argumento con el tercero, que se
expone en el resto del capitulo 2, 1:

Edv yap cwwmonte o’ Epod, Eym Adyog Heod- Eav 8¢ Epaodte
THg 0apxrOg pov, rtdiv Eoopat Qwvy.

[pues si calldis acerca de mi, yo seré palabra de Dios, pero si os
apasiondis por mi carne, de nuevo voz.|

Este argumento consiste en la oposicion entre el callar de
los romanos y el hablar de Ignacio y de Dios. El santo utiliza
dos metaforas: Aoyog deob y gwvn ¥, presentadas también en

33 Cicerdn, Part. 6, 21.

34 Tomamos estas variantes frente a las que proponen otras tradiciones textua-
les: para la primera metidfora, £yo yevioopon #e00 y Adyog yevioopa Beo®; para la
segunda, maly foopa teéyov y fyw; of. Camelot, ed. cit., 126, n. 1.
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situacion antitética. El ‘ser palabra de Dios’ se cumple si por la
muerte de Ignacio se une a Dios; el ser simple ‘voz’ permanece
si Ignacio sigue en el mundo. El argumento es, pues, que el
martirio permitird a Dios hablar a través del sacrificio del obis-
po; el martirio es mejor predicacién que las meras palabras que
Ignacio puede pronunciar como pastor de la Iglesia (cf. Pablo,
Filip. 1, 12 ss.). Para la idea de continuar en la vida terrenal,
también usa Ignacio una expresion metafdrica, ‘apasionarse por
la carne’: con ella alude al sentimiento de los fieles en favor
del obispo, pero ese sentimiento no es de ayann sino de #owg.
En la narratio Ignacio habia planteado que la aydann de los
romanos podia resultarle nociva, pero ahora esa paradoja queda
plenamente aclarada: si los romanos desean que Ignacio perma-
nezca en el mundo, se dejan llevar no por la &ydmnm sino por el
g¢owg. En la hipétesis que presenta el santo hay una antitesis
implicita: el épav oapxog, el apasionarse por la carne, por lo
visible y transitorio, frente al dyondv mvedua, el amar el espi-
ritu, lo invisible y eterno. El razonamiento que subyace a este
argumento es: ‘la inaccién de ustedes da lugar a mi martirio’;
‘mi martirio es una predicacién, un instrumento de la palabra
de Dios’; en conclusién, ‘por la inaccién de ustedes yo seré
predicador de Dios, palabra de Dios’. El tomog retérico al que
recurre aqui Ignacio es el de grande/pequeno: frente a la peque-
fiez de permanecer en el mundo con las limitaciones humanas
(pwvn), el martirio ofrece la grandeza de ser instrumento efi-
caz de Dios (AOy0g).

El cuarto argumento, que ocupa el capitulo 2, 2, se plan-
tea en estos términos:

mhéov d¢ pou un magdoynode 1ol omovdoBfvar Bed, g En
HYuowaotigrov Eotv, tva &v aydmy x0QOg yevouevol donte @
natel &v 'Incod Xowtd, ot 1oV Erioxomov Tvpiag xotnElwoev 6
Pedg evpedfivar gig dvov Gmd AVATOAAG METAUEUPAUEVOS. RAAOV
10 dDvaL Ard xoouov mEog Beodv, tva gig alTov avateilo.

[No me procuréis mas que el ser ofrendado como libacién a
Dios, porque ya hay un altar de sacrificio para que, convertidos
en un coro en el amor, cantéis al Padre en Jesucristo, puesto que
Dios consideré digno que el obispo de Siria fuera encontrado en
el Poniente enviado desde Levante. Es bello el ponerse desde el
mundo hacia Dios para que me levante hasta El]
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Con tono exhortativo Ignacio recurre al tomog de lo indivi-
dual/universal para exponer el argumento de la repercusién
comunitaria de su sacrificio. El martir se presenta metaforica-
mente como victima para ser ofrecida a Dios en el altar, sacrifi-
cio que permite a los fieles de Roma beneficiarse por la comu-
nién de los santos. Esta unién aparece en la imagen del yoog
que, ademads de llevar reminiscencias del teatro, representa la
unidad lograda a partir de la pluralidad y el provecho obtenido
con el esfuerzo participativo de cada uno en la &ydm. Asi deben
los romanos agradecer con cantos a Dios, por haber permitido el
viaje de Ignacio *. Retorna alli el tema de la dignidad, tras
el cual se sugiere el elogio del martirio: si Ignacio necesité ser
digno, tener méritos, es porque el martirio es algo grande.

El santo utiliza aqui la alusion al traslado desde Oriente a
Occidente, comparado con el ‘curso’ solar en un doble sentido:
por una parte, su viaje concreto desde Asia hasta Roma; por
otra, el viaje desde la condicién de hombre peregrino y peca-
dor hacia la santidad lograda, desde la condicién de cristiano
en lucha hacia la de cristiano perfecto, por la seguridad que da
el martirio. Y aprovecha esta alusién para culminar con una
bella imagen metaférica en la que €1, asimilado al sol, deja la
vida terrena en el Poniente para llegar a Dios en el Levante:
asi el ciclo se cierra con su aparicién como hombre nuevo, per-
feccionado por la pasién y la unién con Dios.

También en este caso, el argumentum o razén probatoria
es un entimema que el destinatario debe completar y organizar
en mente. El razonamiento seria: ‘yo quiero ser ofrenda para
Dios’; ‘Dios me concede la gracia de ser ofrenda entre ustedes,
en Roma’; en conclusién, ‘ustedes, romanos, deben ayudarme
(cf. mapaoynote) y dar gracias a Dios (cf. donre)’.

Un nuevo argumento esgrime Ignacio, conectado con el

tomog de las relaciones proporcionales (Ret. 1399 ab), a fin de
que los romanos presten su apoyo:

35 G. Jouassard, «Aux origines du culte des martyrs», Recherches de science
religieuse 39 (1951-1952), 362-367, interpreta que Ignacio se refiere a que con €l ya
martirizado podran celebrar la Eucaristia; se aludiria alli al culto de los madrtires, que
seria practicado ya a principios del siglo 1 (p. 363).
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3, 1. Ovdémote éfaoxavare oDdevi, drlovg £d1ddEeTe. Eym d¢
Véhw, (va xéneiva 4, & padnrevovreg Eviédheode. 3, 2. uovov
nov dvvouy aiteliode Eowdév te xal EEwdev, tva un povov Aéyw,
arra rnai Béhw, pr iva povov Aéyopar Xewotavog, drAha xai
evped®.

[Nunca envidiasteis a nadie, a otros ensefiasteis. Yo quiero enton-
ces que sea firme también aquello que encarecéis al formar dis-
cipulos. 2. Para mi solamente pedid fuerza del interior y del
exterior para que no s6lo diga sino también quiera no que sola-
mente sea llamado cristiano sino que también sea encontrado.]

La expresion es sumamente eliptica ¢, elipsis combinada
con paralelismo, con paronomasia en los adverbios y con poli-
pote en Aéyw, Aéywpou, luego Aéyeotau, pero la idea fundamen-
tal es la de tener firmeza interior y exterior para lograr coheren-
cia entre el nombre de cristiano y la actitud de cristiano; alude
a la posibilidad de renegar de su fe por ser presa del miedo 7,
con lo cual, en el momento preciso, no seria encontrado como
fiel cristiano; pero principalmente alude a la oposicion entre apa-
riencia y realidad, entre la declaracién y el ser. La razén proba-
toria para persuadir a los destinatarios es que ellos mismos
deben mantener coherencia entre lo que ensefian habitualmente
y la posicién que han de tomar respecto de €l. La secuencia 16gi-
ca que debe reconstruirse seria algo asi: ‘ustedes ensefian a sus
discipulos a no desear mal y a ser firmes y coherentes’; ‘yo
quiero ser un discipulo firme y coherente en y mediante el mar-
tirio’; en conclusién, ‘ustedes deben rogar por mi firmeza y
coherencia y no desearme mal obstaculizando mi martirio’.

En sexto argumento gira en torno de lo visible y lo invisi-
ble, de la apariencia y la realidad, de lo superficial y lo profun-
do, de ahi que aparezca tres veces en polipote el verbo gaivouou.
Dice asi:

gav yap eboed®, nal Aéyeodal dvvapar xai TOTE MOTOS Elval,
Stav wdopw pn gaivopor. 3, 3. 00dév gawvdpevov xakov. 6 Yoo
Fe0¢ nudv Inoode Xolotog év matpl dv pdrlov paivetol.

36 Cf. Carlozzo, art. cit., 245. En cuanto a los aoristos del comienzo, pueden
tener valor gnémico y traducirse por presentes.
37 Cf. infra, cap. 7, 2.
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[Pues si fuere encontrado también puedo ser llamado y entonces
ser fiel, cuando no me manifieste al mundo. 3. Nada que se
manifiesta es bello. Pues nuestro Dios Jesucristo al estar en el
Padre mas se manifiesta.]

La idea de la coherencia, eje del argumento anterior, es
retomada ahora para referirla al plano de lo terrenal y lo tras-
cendente. Por ello Ignacio inicia la frase retomando el verbo
evpedt®, recurso contemplado por Cicerén para lograr la iucun-
ditas verborum *. Las completas fidelidad y coherencia se logran
tras la muerte, al llegar a la unién con Dios. Para demostrar
que €l serd plenamente fiel cuando el mundo ya no lo vea, Igna-
cio utiliza como premisa una sentencia que ha dado mucho que
opinar en cuanto a la relacién del santo con el gnosticismo %,
OVOEV QaUVOUEVOV ROAOV, pero como mas que un TEXUNQLOV O
indicio indiscutible, es un eixog o indicio verosimil, Ignacio la
reafirma con el ejemplo de Cristo, es decir, con un recurso de
induccion, la imago o exemplum personal (cf. décimo tonog
mencionado por Aristételes, Ret. 2, 23), con el que trae a la
mente de los destinatarios el hecho de que la pasién, resurrec-
cién y ascension de Cristo (el «estar en el Padre») son paradé-
jicamente mas reveladores y contundentes que toda predica-
cion. De tal manera, exalta nuevamente el valor del sacrificio,
del martirio. El silogismo completo seria: ‘Cristo, invisible por
su pasion, se manifiesta mds perfecto’; ‘yo puedo hacerme invi-
sible por el martirio’; en conclusién, ‘tras sufrir el martirio me
manifestaré mas perfecto, mas fiel’. Es un nuevo motivo por el
que los romanos no deben obstaculizar la pasién de Ignacio.

38 Cicerdn, Part. 6, 21.

39 Por ejemplo, Zaiiartu «El concepto...» (cit. en n. 21) 85 y 105; «Les con-
cepts de vie et de mort chez Ignace d’Antioche», Vigiliae christianae 33 (1979) 325;
«Aproximaciones a la eclesiologia de Ignacio de Antioquia», Stromata 38 (1982)
259; R. Winling, <A propos de la datation des lettres d’Ignace d’Antioche», Revue
de sciences religieuses 54 (1980) 261-262; J. Lebreton, art. cit., 409 s,; H, Chadwick,
«The silence of bishops in Ignatius», Harvard theological review 43 (1950) 171,
Pelland, art. cit., 292. Si hubiese en Ignacio un objetivo desprecio del cuerpo, el mdr-
tir seria mas platénico (o gnéstico) que cristiano (cf. O. Gigon, La cultura antigua y
el cristianismo, Madrid, Gredos, 1970, 196), pues Cristo no quiso rechazar el mundo
sino transformarlo. Ignacio sefala simplemente una tabla de valores: lo espiritual y la
otra vida son bellos porque son perfectos (alli se hace plena la unién con Dios).
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Esta serie de seis argumentos se interrumpe de inmediato
y sin ningun nexo de ilacion, con una sentencia contundente:

ov mewopoviig 1o Egyov, drha pevédoug dotv 6 Xowotiaviondg,
Stav pofitar vao ®roouov.

[El cristianismo no es obra de persuasion sino de grandeza, cuan-
do es odiado por el mundo.]

Como broche de todos los motivos expuestos en defensa
de su martirio, Ignacio sefiala que, al ser rechazada por el
mundo, la doctrina de Cristo se fortalece y se expande mas por
la accién de un espiritu valiente y decidido, sostenido por el
poder de Dios, que por la elocuencia de la palabra. Ignacio ya
no predicard con la palabra sino con el testimonio definitivo.
Sin embargo, y paradojalmente, €l debe hacer uso de la persua-
sién con sus mismos correligionarios, para que lo dejen transi-
tar por ese camino mas directo y seguro hacia Dios y mds efi-
caz para la propagacion de la fe.

En el capitulo 4 parece iniciarse otra seccién del discurso.
La finalidad es también persuasiva y las razones son las mis-
mas o matices de las ya expuestas. La diferencia es que aqui
Ignacio recurre a un cambio de actitud frente a sus destinata-
rios, acentia el tono exhortativo, el ruego a los romanos, desta-
cando en qué gran medida estd en sus manos el futuro del con-
denado: £€dvmep Guelg p xwivonte 4, 1, todto ¢ Eotau, £av
vueig deMjonte 8, 1. Hasta el capitulo 3 s6lo habia usado dos
verbos de mando o exhortacién: un nagéoynode 2, 2 y alteiode
3, 2. Desde el 4, en cambio, éstos se hacen mds frecuentes:

4: pt yévnole, dgete, xoharevoate, MTAVEVOOTE
5: #yete, LnA@om, Eexéodwoav

6: ovyyvwrte, un tumodlonte, un Seljonrte, pn xaeionode, unde
EEanarnonte, doete, EmTeéypate, vonodtwm, ovuradeitom

7. Bondeltw, yiveole, un hakelte, u ®atoxeitw, ui neiodnte,
neiotnte

8: deMjoate, motevoate, attnoaode.

9: upvnuovevere
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es decir, veintiséis formas de imperativus, prohibitivus o exhor-
tativus que, sumadas a las expresiones de ruego directo (évtéh-
ropat, Taparai®d 4, 1; edyouar 5, 2; aitovpal 8,2), hacen que
el tono marcadamente exhortativo nos parezca evidente.

Ignacio dedica todo este sector a la peroratio, en la que
retoma largamente el tema analizando su presente y previendo
su futuro. Dispone su material en un juego alternado de pedi-
dos y frutos anhelados. Todo este fragmento tiene una gran
carga subjetiva. Si en la argumentacién imperaron razones
objetivas o aparentemente objetivas, aqui Ignacio las ofrece
desde el punto de vista del deseo personal, de su voluntad
(obsérvese el desiderativo dvaiunv 5, 2). En la probatio, el
anhelo del autor estaba implicito o se presentaba positivamen-
te (&ym d¢ ¥éhw 3, 1), alli aparecia el ‘orador’ como una per-
sona con goovnoig, capaz de discernir las ventajas y desventa-
jas de la cuestién; mostraba entonces su aetr|, esa excelencia
personal que le permite afrontar con decisiéon y anhelo aquello
que los demds quieren evitarle; manifestaba también etvouwa,
una comprensiva disposicidon hacia quienes no comparten su
parecer; alli se apuntaba a la mente de los receptores, a su inte-
lecto y raciocinio. Ahora, en cambio, Ignacio apela al senti-
miento de los romanos. Como conoce la opinién contraria de
ellos pero también su apoyo afectivo, les propone su propio
sentimiento para conmoverlos: es la persuasion a través del
nadog, ya no a través del voig, es la persuasion mediante
amplificacién, es decir, la gravior affirmatio, la reafirmacién
de las ideas por medio de la conmocién del dnimo #°. De ahi
que refuerce el ornato, recurra a la repeticién de expresiones,
a la gradacion del patetismo, a enumerar consecuencias y a
encarecer la utilidad del martirio como bien que teme perder *'.
De ahi que la decidida actitud del futuro martir dé ahora lugar
a confesiones de temor y de posible falta de perseverancia,
anunciados en 3, 2.

La presentacion subjetiva de la cuestion se ve seflalada por
la ubicacion y reiteracién del pronombre éym:

40 Cicerén, Parr. 15, 53.
41 Ihid., 15, 54-17, 57.
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4. Evyd yodew ntdoog tails éxxheoiolg xai éviéhhonar naowy,
5t gym Exav UmtEQ Yeob dmodviionw, Edvreg Vueig pi xwlvonte.
RAQAXOAD VUAGS, uf] eivola dxawpog yEVNode poi. Ageté ue
Onolwv eivar Bopdv, 8 Gv Eveoty deol EmiTuyelv. oitdg eiut
Heot xai & dd6vrwv Ineiwv dAgdopar,” iva xodapodg dotog
eveed® 10D Xootob. 4, 2. parlov nohaxevoate ta Inola, iva
poL TAQOog YEVOVIUL xol udev votohtwot Tév 100 COpaTog Hov,
tva pn xowndels Pagic v yévouaol.

[Yo escribo a todas las iglesias y a todos encarezco que yo
muero voluntariamente por Dios, en caso de que vosotros no lo
obstaculicéis. Os exhorto, no sedis para mi una benevolencia
inoportuna. Dejadme ser alimento de las fieras, mediante las cua-
les sea posible alcanzar a Dios. Soy trigo de Dios y por los dien-
tes de las fieras soy molido para ser hallado pan puro de Cristo.
2. M4s atn, halagad a las fieras para que sean tumba para mi y
nada dejen de lo de mi cuerpo, para que, dormido, no sea yo
pesado para nadie *?].

Este fragmento constituye el primer pedido de ese juego
de requerimientos y de frutos deseados que se reiterard con
insistencia: Ignacio confia en que la suma de razones, anhelos
y reiteraciones logrard convencer a los fieles de Roma. En ese
juego hay una constante oposicion entre su actualidad imper-
fecta que le disgusta y el futuro doloroso pero de provecho que
ansia. En sentimiento de Ignacio podria expresarse de manera
sintética con aquella famosa frase, paradojal y sublime, de santa
Teresa, «muero porque no mMuero».

Obsérvese que Ignacio declara abiertamente que €l tiene
decidido morir; su padecer es éxwv, como la pasion voluntaria
de Cristo: a ella asimila el martir su muerte. La reiteracion de
¢yw y la mencion de que a todas las comunidades dice lo mismo
destacan la voluntariedad de su muerte. Esta declaracién lleva a
los romanos a la posicién de enfrentarse ya no a los poderes
paganos que condenan a Ignacio sino también a oponerse al obis-

42 S. Huber, 0. ¢., 23, parece confundir los pasajes o malinterpretar el texto al
comentar: «el Pastor herido, triturado entre los dientes de los lobos —‘leopardos’ los
llama en su carta a los Romanos...»—; ;las fieras eran lobos? La metéifora de ‘leo-
pardos’, que aparece en 5, 1, no en 4, 1, se aplica a los soldados. También fecha
erréneamente la carta como del 23 de agosto (nota 108).
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po mismo. La implicita asimilacién a la muerte de Cristo y la
situacion adversa en que quedan los destinatarios de la epistola
respecto del deseo de Ignacio, son un golpe que ha de conmover
a la feligresia romana hasta hacerla desistir de sus proyectos.

Reaparece la idea de que la disposicion de los receptores
no es adecuada (gvvowa axawpog). Al expresar su ruego, Igna-
cio utiliza una serie de metaforas referidas a si mismo: Pfooav,
ottog, ®otaog detog. La primera parece neutra, parece apun-
tar simplemente a la realidad de que las fieras morderan su
carne; pero con la segunda, la del trigo, Ignacio se presenta
como materia prima no elaborada, imagen del cristiano peregri-
nante; esa materia prima, ‘molida’ por las fieras como en un
mortero, se transforma en pan puro, producto elaborado y de la
mejor calidad: es la imagen del cristiano perfecto, unido a Dios,
«puro» porque estd libre de toda mancha mundano-pecaminosa
que lo apartara de Dios. Es «trigo de Dios» porque el Padre lo
cred; es «pan de Cristo» porque Jesds lo redimié y con ello
perfecciond la condicién humana. La relacién expresada entre
«trigo» y «pan» es analdgica a la existente entre el Padre y
Cristo: una identidad matizada. Si Jesus y el Padre son dos per-
sonas de una sola divinidad, el «pan puro» es la sublimacién
espiritual de un mismo material.

También a las fieras les aplica una metafora: ellas serdan
su tagog si no dejan fragmento alguno de su cuerpo, lo que
evitard a los fieles la dura tarea del funeral. No vemos en este
deseo un desprecio del cuerpo sino un interés por una entrega
total, una transformacién de si que no deje nada visible en el
mundo sino el invisible efecto de su sacrificio. A la vez, aun-
que pueda parecer un tanto morboso, se preocupa de que lo
transitorio —su cuerpo— no sea motivo ni de trabajo ni de
pesar para los deudos, lo cual nos recuerda el cuidado de Sécra-
tes en los momentos previos a su muerte *3. El patetismo de las
consideraciones nos parece notorio, aunque mas adelante alcan-
za mayor grado.

43 Cf. Platén, Fedén, 115 d-e. Hoy es cada vez mds frecuente que los mori-
bundos pidan ser cremados para evitar los permanentes trdmites y cuidados que con-
lleva una tumba.
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El fruto deseado de este pedido de que le permitan morir,
lo manifiesta a continuacion:

4, 2. tote £oopan uatntig AAndag 'Inoot Xewotod, dte o0dE 1O
oOpd pov O ®oopog SyetTaL.

[Entonces seré verdaderamente discipulo de Jesucristo cuando ni
siquiera mi cuerpo vea el mundo.]

Una de las consecuencias del martirio para Ignacio es
lograr un discipulado pleno: mientras se estd en la vida terrena,
el padnmg intenta ser fiel a la doctrina de Cristo en fe y en
obra, pero la imitacién de la pasidén del Mesias transforma al
uadnmg en cumplido seguidor de Jesus, pues lo sigue también
en el acto definitivo *4.

Una nueva suplica aparece después:

Mravevooare 1O Xowotov vrep £pod, va dud Tihv dgydvarv Tovtav
Peot Huoia edoed®m.

[Suplicad a Cristo por mi, para que mediante estos instrumentos
sea encontrado sacrificio de Dios.]

Las fieras son «instrumentos» (dpydvwv) de la voluntad divi-
na; el vocablo, no usado casualmente, colabora para crear la idea
de que el martirio ha de ocurrir con permisioén de Dios. «Sacrifi-
cio» (Jvoia) es una nueva metifora que Ignacio aplica a si mismo
y por la cual declara el valor y el sentido de su decision: él quie-
re ser el sacrificio en si, la victima del sacrificio 4*, pero no sélo
por el beneficio que le reporta para su salvacion, sino también
para evitar la persecucion de su feligresia, para servir como ejem-
plo de fe y esperanza y como ejemplo de entereza 4.

44 El pensamiento de Ignacio es un ejemplo de cémo el cristianismo helénico
adopta matizadamente ciertas ideas platénicas, como que el sabio aspira a morir
(Fedon, 64 a-b), y que el llegar al otro mundo es semejarse a Dios (Teetero, 176 d).
Cf. Gigon, o. c., 70.

45 Cf. Pablo Romanos 12, 1; ademds de la cita que aparece en 6, 1, tienen aire
paulino la metafora del abortivo (9, 2) y las alusiones a la carne (8, 3; 9, 3); compa-
rese Pablo, Rom. 8,8 y Efesios 6,6 con Ignacio R 2, 1. Sobre el influjo paulino,
cf. R. Grant, «Scripture and tradition in St. Ignatius of Antioch», The catholic bibli-
cal quarterly 25 (1963) 322-335.

46 Cf. Gigon, 0. ¢., 145, 166, 210, 214.
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Con la mencién de Pedro y Pablo, Ignacio acude indirec-
tamente al exemplum, a la imago como figura ejemplar.

4, 3. ovy @g Hétgog nai IMadhog diatdooopar vulv. Exgivol
drborodor, Eydm natdrprtog éxelvol Ehevdegor, Eydm 8¢ puéyol vov
d0TAOG.

[No como Pedro y Pablo os doy ordenanzas. Aquéllos eran apds-
toles, yo condenado; aquéllos libres, yo, en cambio, hasta ahora
esclavo.]

Con estructura paralelistica y antitética, y haciendo uso de
la andfora, Ignacio da razones para justificar por qué sus rue-
gos no tienen la jerarquia de las disposiciones de aquellos apés-
toles. En realidad la declaracién podria atribuirse al tomog de
la ‘falsa modestia’, aunque Ignacio no debe de fingir sus senti-
mientos. Ciertamente Ignacio es discipulo directo de los apds-
toles y, como obispo, sucesor de ellos, aunque nunca sefiale esta
sucesion como fuente de autoridad; salvo Juan, todos los apds-
toles padecieron el martirio y algunos fueron condenados como
el mismo Ignacio, condena que no es ébice para una acepta-
cién voluntaria del dolor #7; el futuro martir se considera escla-
vo, esclavo del pecado, de la condicién peregrina, de la lucha
cotidiana, y por el uso retérico de las identificaciones de este
tipo (alimento, pan, trigo, sacrificio), parece mdas adecuado
entenderlo asi, metaféricamente, y no como una referencia a su
condicién social de esclavo, que algunos sostuvieron #%; pero
también Pablo aludié a sus luchas constantes contra el pecado;
por ejemplo, con la famosa metédfora del aguijon (2 Cor 12 ,7):

47 Parece verlo como contradictorio Ch. Munier, «A propos d’Ignace d’Antio-
che», Revue des sciences religieuses 54 (1980) 65. Por otra parte, las metaforas que
en el contexto Ignacio usa para si, sugieren que también xatdxoitog esté utilizado
como tal; en ese caso queda reforzada la tesis de Davies, art. cit., 177, acerca de que
Ignacio no estaba atn definitivamente condenado, sino que recaia sobre €l una reco-
mendacién de condena para confirmar. En cuanto a la mencién conjunta de Pedro y
Pablo, concordamos con Dauvillier, Les temps apostoliques, Paris (Sirey) 1970, 281,
para quien Ignacio «se refére au martyre qu’ils ont tous deux subi & Rome»; pero
también puede mencionarlos por haber sido ellos, probablemente, quienes fueron sus
maestros en Antioquia, o, al menos, los apdstoles que €l conocié, de los Doce, perso-
nalmente.

48 Cf. G. Bareille, «Saint Ignace, évéque d’Antioche, martyr», Dict. théol. cath. 7
(1922) 686.
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de tal modo, la situacién espiritual y ‘juridica’ de Ignacio es
semejante a la de Pedro y Pablo. La distancia que el martir pone
respecto de ellos tiene un fundamento de humildad, por el que
no quiere compararse con quienes fueron sus maestros. Si él no
tiene la autoridad de los apdstoles, implicitamente se remite a
la autoridad moral que le otorga el querer imitar la pasién de
Cristo *°. La misma identificacién con un siervo, dotioc, remi-
te por velada alusion y a modo de armdénicos del mensaje prin-
cipal, a la ensefianza y al ejemplo de Cristo, quien exhorté al
servicio y El mismo lo concreté simbélicamente con el lavato-
rio de pies .

Esta situacion desventajosa (el ser condenado, un esclavo)
puede revertirse si se atiende la siplica de Ignacio. Alli reapa-
rece el fruto:

Al Eav xddw, dnehevtegog vevijoopar Inood Xguotod xral
avaorioopal v avt® ehevBeQog. xai viv paviddve dedeuévog
unde Ermdoueiv (4, 3).

[Pero si padeciere, llegaré a ser liberto de Jesucristo y resucitaré
libre en El. Y ahora, encadenado, aprendo a no desear nada.]

La nueva metdafora, encabalgada a la de la situacion descri-
ta, es el ser liberto (dmehevdegoc). Frente a la esclavitud de su
condicion terrena, el martirio (¢&v madw —nunca se refiere Igna-
cio expresamente a su muerte como ‘testimonio’—) serd para €l
la “manumision’ que le dé la libertad espiritual de estar unido a
Cristo; podra volver a la vida (&vaotooupad) pero en condicion
superior. Ante esa esperanza, no cabe ningin otro deseo.

Torna Ignacio al presente y al dolor de su experiencia para
analizarlo como ocasién de crecimiento; expone el nodev, el
not, el nify, el note y el midg de su situacion en un periodo equi-
librado en cuatro partes, las dos externas con formas verbales,
las dos internas con formas nominales y cada una de éstas coor-
dinada en sus componentes:

49 Cf. J. Fernandez Gonzdlez, «Teologia de la comunidad en San Ignacio de
Antioquia», Lumen 24 (1975) 200.

50 Cf. Juan 13, 1 y también el comentario a los hijos de Zebedeo por su pre-
tension de preeminencia (Marcos 10, 35 ss.); véase asimismo Pablo, 1 Cor. 9, 19.
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5, 1. Aznd Zvplag uéyxer ‘Pounsg Onowopayd, dud yig xal
Pardoong, vurtdg xai fuépas, Evoedeuivos déna Aeondpdoig, O
£0TIV OTQATLOTIXOV TAYUQ Ol %Al £VEQYETOUUEVOL YELQOUE YIVOV-
T, &v 8¢ tolg Aduuaoy altdv pddiov padntedopar, «dA ov
e 10070 dedinaiwpary.

[Desde Siria hasta Roma lucho con fieras, por tierra y mar, de
noche y de dia, encadenado a diez leopardos, esto es un cuerpo
militar, quienes aun bien tratados se hacen peores. Mas en sus
injusticias mas discipulo soy, «pero con eso no estoy justificado».]

Alude a los guardias con dos nuevas metédforas, dnplopayd
y Aeomdpdois, fieras con las que debe luchar porque rechazan
su buen trato, que no da fruto ’'. Los vejamenes infligidos
(adwnpaow), sin embargo, le permiten acercarse a la flagela-
ci6én de Cristo, y exactamente por ello es «mds discipulo»: la
pasion de Cristo tuvo situaciones dolorosas previas a la culmi-
nacién de la Cruz; la de Ignacio conlleva un larguisimo viaje,
no so6lo con las molestias propias de él sino también con las
afrentas de los soldados, hechos andlogos a la flagelacion y a
la via Crucis de Jesids. Pero Ignacio no quiere excederse en su
implicita comparacion con el Mesias y, con humildad, recurre a
un texto de san Pablo (1 Cor 4, 4: &AL’ o0x év toUtw dedixal-
wuar 3?) o a la memoria de su predicacion 33 «pero con eso con
quedo justificado».

Precisamente porque ese dolor no alcanza para la unién
con Cristo es que anhela llegar hasta las otras fieras, las reales
del circo romano:

S, 2. Svaiuny toOv Inglwv 1oV Epot fromaopévav xai shyouat
ovvVToORd pot eLedfivalr & %ol ROAAKEVOW, CUVIOUMC HE HATA-
payelv, oy Homep Tvdv dethouvopeva oty hpavio. xbv avid
O¢ gnovra pn BéAy, éyow mpooPiudoopal.

51 En cuanto a la posibilidad de que la metdfora heomdgdowg haya tenido su
base en una costumbre de los soldados romanos portaestandartes, cf. J. De Vito, «The
leopards of Ignatius of Antioch», The classical bulletin 50 (1974) 63.

52 Cf. Bover-O’Callaghan, eds. Nuevo Testamento trilingiie, Madrid (BAC)
1977, 885.

53 Grant, art, cit., 324-326, opina que Ignacio cita o alude al NT por memoria
de sus lecturas. Puede ser también, para el caso de Pablo, por memoria de su predi-
cacion.
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[Ojala disfrute de las fieras preparadas para mi, y ruego que se
encuentren expeditivas conmigo. Incluso las halagaré para que
expeditivamente me devoren, no como no tocaron, amedrenta-
das, a algunos. Y aunque ellas no quieran voluntariamente, yo
las forzaré.]

Como hizo en el capitulo 4, 2, se refiere a las fieras con
términos mas adecuados para personas, CUVTONd, XKOAAXEVOW,
dethauvopeva 3, como si a ellas atribuyera la accién del malo.
Pues Ignacio nunca alude al Estado romano como causa de su
pasion, sino que ve en los guardias y en las bestias, metafori-
camente identificadas, instrumentos perversos que le aportan
un fruto positivo, la semejanza a la flagelacién y a la muerte
de Cristo.

Esta intencion de Ignacio, de azuzar a las fieras para apresu-
rar y consumar el ataque, ese anhelo (évaiunv) tan contrario a la
sensibilidad de quienes lo aman, han de chocar fuertemente el
natog de la feligresia romana; pero esa entrega voluntaria debia
también de asombrar y de frustrar las expectativas del publico cir-
cense, de modo tal que el martirio aceptado se tornaba una efecti-
va predicacion: si el testimonio de vida de Ignacio no logra con-
vertir a sus verdugos, tal vez lo logre su testimonio de muerte.

Nuevo ruego:

5, 3. ouvyyounv pot £xeTer Tl HOL CURPEQEL, EYD YIVOOXR®. VIV
Goyouar padntic elvar. undév pe Inhooo tHV SoatdV xal
dogdrtwv, iva Tnoot Xpwtol emrliyw. ndg ®xai Gtm:g(‘)’g Pnotwov
TE CUOTAOELS, OROQTOWUOL OOTEWV, GUYROTHL PHEADY, dheopol Oiov
0l COPUATOS, ®oxol rohdoels To0 duffdrov &n’ éue Eoyéodwoavy,
uovov iva ‘Inood Xopwotod Emriyw.

[Concédeme perddn: yo sé qué me conviene. Ahora empiezo a
ser discipulo. Que nada de lo visible y lo invisible me cele para
que alcance a Jesucristo. Fuego y cruz y concurso de fieras, dis-
persion de huesos, destruccién de miembros, molienda de todo
el cuerpo, perversas puniciones del diablo vengan sobre mi, solo
para que alcance a Jesucristo.]

54 A propésito de dvaipnv t@v neiwv, Camelot, «Introduction»,132, nota 1,
comenta: «Ignace emploi pour les bétes, le méme mot que pour ses amis plus chers
(Eph. 2,2; Magn. 12,1; Polyc. 1, 1; 6, 2)!».
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Las razones que invoca Ignacio son internas, subjetivas: el
convencimiento intimo de llegar a la perfecciéon como discipulo,
el logro de 1a meta espiritual, la unién con Dios. Este anhelo lo
expresa patéticamente, no solo pidiendo que nadie lo cele, que
nadie quiera conservarlo equivocadamente, sino también recu-
rriendo a una enumeracién polisindética y asindética de execra-
ciones que considera deseables para lograr su objetivo. Esa des-
cripcién de omapaypog seguido de consumisidn total lleva a la
cima el patetismo utilizado.

El espiritu de Ignacio se ensancha hacia nuevos horizon-
tes; de ahf que declare la belleza de su pasion:

6, 1. Ovdév pe wgelosr T nmépata ToT ®oOopouv ovdé al
Baoheial ToD aldvog ToUTtov. ®ahdy pou anotavelv eig Inoodv
Xowotov, fj Baothedey TOV TEQATWV THC Yiig. Exivov Lntd, TOv
Ve Audv arotavovia: exeivov Héhw, TOv 8L fudg dvaotavra.
0 O¢ TOXETOC poL Eninertal.

[En nada me serdn dtiles los limites del mundo ni los reinos de
este siglo. Es bello para mi morir hacia Jesucristo, mas que rei-
nar sobre los limites de la tierra. A Aquél busco, al que murié
en pro de nosotros; a Aquél quiero, al que resucitd por nosotros.
Y el parto estd sobre mi.]

Hay algo mads valioso que las limitaciones del mundo, més
valioso que el mismo poderio: unirse a Cristo. La exaltacion de
este objetivo es expresada mediante un giro paralelistico y ana-
forico en el que las aposiciones son una confesién de fe y una
reafirmacién doctrinal: Jesis murié en pro de nosotros y resu-
cité por nosotros; su padecer lo llevé a una nueva vida y todo
ello resulté en beneficio de los hombres. ;Por qué no ha de
ocurrir lo mismo con Ignacio, que sigue la senda de Cristo?
Ignacio busca y quiere a Jesiis, entonces por El lograra aquella
vida nueva. Miguel Estradé seiialé el uso anémalo de dmo-
Ovijoxw con eig y subrayé la intencion de Ignacio de indicar
que el morir no es un acto de reposo sino un paso trascenden-
tal, un movimiento hacia Cristo 3. Porque la muerte, pues, da

55 Cf. M. Estradé, «Dos frases de la carta de San Ignacio de Antioquia a los
romanos», Helmantica 1-3 (1950) 317.
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vida, el martirio es un parto: nueva metifora mediante la cual,
con un simple vocablo, expresa el santo la union del dolor y
del temor que le produce su pasion pero que conlleva la espe-
ranza y el gozo de una vida nueva. Ignacio espera su martirio
durante un viaje que dura varios meses, como la madre que
aguarda el parto durante nueve lunas; las ansias y las expectati-
vas son las mismas, mas también el dolor.

El ruego es ahora directo: los fieles de Roma tienen en sus
manos la vida y la muerte de Ignacio, pero el martir juega para-
dojalmente con €sta antitesis.

6, 2. oUyyvwté pot, adehgol: un urodionté pot Thowt, pry dekn-
onté pe amodavelv, tov Tol Jeod Yéhovia elvan 2O0UW WY yool-
onode pnde Uiy eEamationte Ageté ue radaov @os hafsiv:
[Perdonadme, hermanos: no me impiddis vivir, no querdis que yo
muera, no deis como gracia al mundo a quien quiere ser de Dios,
ni me engaiiéis con la materia. Dejadme acoger la luz pura.]

Para rogarles que no eviten su martirio, Ignacio recurre a
cuatro ideas que se refieren a una sola realidad, a cuatro nega-
ciones que en su reiteracién ponen en relieve cudn nociva es
para él la intencién de los fieles: si él sigue en vida bioldgica,
muere a la plenitud espiritual, atado al mundo y a la apariencia
de lo material. Se retdinen asi varias oposiciones: vida/muerte,
mundo/Dios, materia/espiritu, todas ellas enlazadas a la antite-
sis que estda en juego, es decir, la voluntad de Ignacio y la
voluntad de los romanos. El perdon que solicita Ignacio es un
pedido de que compartan su pensar: ruega que le perdonen el
no opinar como ellos, pero también que le perdonen la pena a
la que lo condenaria el actuar de ellos. ZUyyvwté poi: ‘compar-
tan ustedes mi opinién’, ‘condézcanme, conozcan mi 4nimo Yy
sean céomplices de esta confidencia’. Pero para esto, no les
habla ahora a la razén sino al corazon.

El fragmento citado acaba con una metafora de la divini-
dad y de la vida ultraterrena: la «luz pura», que tiene reminis-
cencias evangélicas, pues Cristo se identificé con la luz (Jn 8,
12), sugiere por su calificaciéon de xataov la oposicion con
otra luz imperfecta, la del mundo y la vida peregrina, que Igna-
cio esta deseoso de abandonar.
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A continuacién expone el provecho de esa opcidn:

Enel magayevouevog aviowmos Eoouat.

[al llegar alli seré hombre].

Nueva paradoja o aparente absurdo. ;Con la muerte se hard
hombre? ;Qué era en vida? La semejanza e imagen de Dios en
él llega a ser plena en la vida transfigurada después de la muer-
te: he ahi la plenitud de su humanidad, que resplandece al inser-
tarse en la Luz.

El nuevo pedido es clave por el significado de la pasion
de Jesus en el cristianismo; la pasion es dolor redentor, transito
hacia la vida perfecta:

6, 3. fmreéyoté pou mpnThv elvon Tl madoug Tol Beot. & g
avtov v Eaut® fyxet, vonodtw, & Héhw, xal ovuradeito pot,
edWE TA CUVELOVTA e,

[Permitidme ser imitador del padecimiento de mi Dios. Si
alguien lo tiene en si, comprenda lo que quiero y comparta mi
padecer conociendo lo que me comprime.]

Véase cudn claramente apunta Ignacio al sentimiento de
sus destinatarios: ‘compartan mi deseo, mi sufrimiento, mi
opresién’. Sin embargo, como debajo de este anhelo y como
fuente y sostén de €l estd la fe, no es posible compartir el sen-
timiento si no se comprende con la mente: de ahi vonodtw
eldwg. La religién cristiana no es mero sentimiento, sensibili-
dad, no es ‘sentir’ solamente sino primero ‘saber’ *°. Por ello
Ignacio apela a la compasién (cvpmadeitw), al compartir su
padecer, pero a través de la razén, que no puede obviar.

En el capitulo 7 se suceden, con similar juego de descrip-
cién de la situacion personal y de ruego, nuevos matices argu-
mentativos centrados en lo afectivo:

7, 1. 'O doywv 100 ald®vog tolitov dragrdoat pe Povietar xai
v gig 9edv pov yvounv Swagdeipar. undeig ovv TGV maEOVIOVY

56 Cf., por ejemplo, I. Larrafiaga, Muéstrame tu rostro, Buenos Aires (Pauli-
nas) 1979, 194,
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pdv Pondeitw avtd pdllov Euot yiveode, tovtéotv Tod Yeol:
w1y Aareite Inootv Xowotdv, xdopov 8¢ embuueite.

[El principe de este mundo quiere desgarrarme y destruir mi sen-
tir hacia Dios. Que ninguno, entonces, de vosotros presentes lo
ayude; sed mads bien de mi, esto es, de Dios. No habléis de Jesu-
cristo y deseéis el mundo.]

La metéafora del diablo como principe del mundo se hace
comun entre los escritores cristianos desde el evangelio de Juan,
quien la usa en 12:31, 14:30 y 16:11. Ignacio la combina aqui
con la imagen del verbo dwapmdoan: para atraparlo y llevarlo a
su bando, el demonio busca desgarrar su entereza y desviarlo
de su yvoun, de su buen juicio respecto de Dios. Al pedir que
los romanos se pongan de su lado y aclarar que ése es el bando
de Dios, los declara indirectamente partidarios del enemigo si
mantienen su intencion. La antitesis demonio/Dios se completa
con la oposicién Jesucristo/mundo y con la implicita exhorta-
cidén a no ser hipdcritas.

Consciente de su debilidad humana, Ignacio sabe que puede
flaquear y se anticipa a remediarlo:

7, 2. Boaoxovia £v Dulv pn ®atoweito. und’ av éye magwv
Taganahid Dudc, nelotnré pov Tovtowg 8¢ parlov meiodnte, oig
YOG TUiv. TOV Yo yodww Vulv, fpdv 10T drodavelv. O £uog
Eowg Eotavpwtal, xoi 0% oty &v Euol mtlip grhdiAov- Vdwo 8¢
Lov xai Aakotv év gpoi, Eowdév pot Aéyov: Aelipo mpog TOV
TTATEQU.

[No habite sortilegio en vosotros y no me obedezcdis si yo, pre-
sente, os exhortare en mi ayuda: mds bien obedeced a esto que
os escribo. Pues os escribo vivo, apasionado por el morir. Mi
pasion estd crucificada y no existe en mi fuego amante de la
materia sino agua que vive y habla en mi, que del interior me
dice: ‘Aqui, junto al Padre’.]

El juego de oposiciones contintia. Ignacio alude a la con-
traposicion ausencia/presencia, correlativa a la antitesis firme-
za/debilidad. El santo da suma importancia al mensaje que
redacta porque con él hace presente su firmeza cuando estd
lejos de los romanos y quiere que se imponga ella y no la posi-
ble debilidad. A la oposicién vida/muerte sigue la personifica-
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cién de su pasion humana, llegada segin la ensefanza de Cris-
to («el que quiere seguir en pos de mi, niéguese a si mismo,
tome su cruz y sigame», Mat 16, 24), y por ello ‘crucificada’,
es decir, sacrificada en pro de un bien superior 3’ (obsérvese el
juego etimoldgico épdv / €gwg, que sugiere una rectificacion
de las tendencias humanas). También alude a esa pasion con la
metafora del fuego, a su vez personificado por el adjetivo
@uhOULov, metdfora contrapuesta a la del agua como simbolo de
pureza y de fuerza vivificante frente al fuego como simbolo
de pasién destructora; en esa oposicion se incluye la de la mate-
ria o el mundo (@uhéiAov) contra el espiritu interior (Eowidev);
y si el fuego se personifica con la capacidad de amar, el agua
se personifica con una prosopopeya AgUQo mEOg TOV TATEQA.
Si esa fuerza intima impulsa a Ignacio hacia Dios, la expresion
elaborada por Ignacio ha de conmover a los romanos y mover-
los hacia el consentimiento con la voluntad del martir.

La jerarquia de valores por la que el mundo queda en
segundo plano reaparece con nuevo matiz. Leemos en el capi-
tulo 7, 3:

oy, fdopar teogT) glopds olde Hdovaig Tot Blov tovTou. dotov
Heot Féhw, 6 Eotwv oGl Tnood Xeuotol, 1o €x OREQUATOS
Aauid, xol opa Fdw o alpa avtot, 8 oty dydmn dgdagtoc.

[No me complazco en alimento de corrupcion ni en placeres de
esta vida. Quiero pan de Dios, lo cual es carne de Jesucristo,
del linaje de David, y como bebida quiero su sangre, lo cual es
amor incorruptible].

Si desdeiia el alimento y el placer de la vida terrena, afir-
ma implicitamente que prefiere otro alimento, incorruptible, y
otro placer, mas pleno y de otra vida 5. Estos, alimento y pla-
cer, que pueden entenderse como hendiadis de una misma rea-

57 Origenes In cant. cant., prélogo (PG 13, 70) cita este pasaje y refiere fouwg
a Cristo, aunque el valor de fpwg frente a dydnn y guhia no parece avalar esa inter-
pretacion. Pseudo Dionisio, siguiendo tal vez a Origenes, también lo interpreta asi y
no como referencia a la pasiéon humana o terrena (cf. Los nombres divinos 4,12).

58 Obsérvese que utiliza Btog para referirse a la vida biol6gica en el mundo, mien-
tras que recurre a Laow (Lo 6, 2, Civ 8,1) para aludir a una vida diferente; cf. Zafiartu,
«Les concepts...», 325.
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lidad, aparecen inmediatamente contrapuestos, y la decision de
Ignacio, su opcién volitiva por ellos, queda destacada con la
reiteracion de 9€élw. Obsérvese que Ignacio, el predicador, no
pierde la oportunidad para reafirmar dos verdades dogmaticas:
por una parte, la transustanciacién cucaristica (dptov 9eod
¥éhw, 0 éotiv 00k 'Inood), aludida como anticipo de placeres
no terrenales, y, por otra, la humanidad de Cristo y el cumpli-
miento en El de la Promesa (¢x oméopatog Aavid) 3°. Ademas,
los paralelismos establecidos entre dptov y la proposicién de
relativo y entre wépa y la suya, sugieren una identificacion
correlativa: si la carne de Cristo es pan de Dios y su sangre es
amor incorruptible, Cristo es Dios amoroso e incorruptible, con
lo cual el dogma cristiano queda plenamente confesado.

Un polipote inicia el capitulo 8: $é¢hw, Sehvonte, dednoare,
Beinydjte.

8, 1. Ovxét Béhw nata dviodmoug Lijv. totto 8¢ €otan, Eav
vpeig Yerjonte. Yedjoate, tva xai duelg Yehnire.

[Ya no quiero vivir segin los hombres. Y esto serd si vosotros
quisiéreis. Quered, para que vosotros también sedis queridos.]

Ignacio reitera con insistencia diddctica, pero también
encarecedora, su rechazo voluntario de las normas mundanas,
mas hace hincapié en que su muerte depende de la anuencia de
la feligresia romana; a esta anuencia exhorta y expone la finali-
dad o resultado de ese deseo jugando con las acepciones del
verbo ¥¢éhw: si los fieles de Roma consienten en permitir la
muerte de Ignacio, ellos serdan queridos, seran amados por Igna-
cio, también por Dios, cuya voluntad satisfardn, serdn aceptos
para la beatitud y se vera asimismo una manifestacién de la
unién de la Iglesia.

La exhortacion continda pero con tonos que connotan una
cierta desesperacion en Ignacio respecto de los romanos:

59 No nos parece aceptable la interpretacion de G. Snyder, «The text and syn-
tax of Ignatius noog ‘Egeotovg 20, 2 ¢o», Vigiliae christianae 22 (1968) 10-11; aunque
§ seiiale un antecedente general u oracional, no parece sino insoslayable una relacion
detov/odgE, pues no puede referirse oGk a la accién de ‘querer’ (¥¢Aw); Snyder da a
o0deE un valor metaférico (= life).
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8, 2. 8¢ dhivov yoaupdtwv altofuor Ypag MOTEVOATE pOL.
Inootg 8¢ Xowotog duiv Tabta gavepmoet, o1l alndbs Aéyw: o
apevdéc otopa, &v @ 6 mathe dhdag EAdAnoey.

[Mediante pocas letras os pido: creedme. Jesucristo os manifes-
tard esto, que hablo verdaderamente: la boca infalible, en la cual
el Padre hablé verdaderamente. |

Ignacio invoca el testimonio de Jesis mismo como testigo
de su veracidad, de la certeza de sus afirmaciones, razones y
deseos, a la que da autoridad divina. Mediante la metafora
aypevdeg otopa, Ignacio remite a Cristo como Aoyog, a Cristo
como expresion de Dios, a Cristo como unidad del Padre, en
términos que recuerdan la alegoria paulina del Cuerpo Mistico
como partes funcionales de una unidad indivisible .

Esta peroratio o epilogo patético culmina con una sintesis
que reune tres ideas fundamentales:

8, 3. althoaode mepl Enot, tva EMTUYW. OV RATA CAERA VULV
Eyoaya, GG xatd yvopny feod. av nddw, fdeioate: av
anodorpact®d, tuonoate.

[Pedid por mi para que alcance. No os escribi segiin la carne
sino segin el sentir de Dios. Si llego a padecer, me quisisteis; si
fuere rechazado, me odiasteis. ]

Estas ideas son: la participacién de los romanos en el logro
del objetivo que Ignacio se propuso; la coherencia entre su
deseo y el plan de Dios; la prueba de consideracién que repre-
senta la aceptacién de su anhelo por parte de los destinatarios
de la epistola. En esta sintesis de la exhortacion subsiste la
estructura de oposiciones: accion de los romanos/logro de Igna-
cio; vision mundana/visién divina; amor/odio en correlacion
con aceptacion/rechazo ®'. Obsérvese que las antitesis son subra-
yadas formalmente mediante el paralelismo de »atd cdoxa /
xatd yvounv y de los breves periodos hipotéticos finales.

60 Cf. Pablo, Romanos 12. El tema del silencio de Dios lo han tratado R. Bower,
art. cit., 12; Lebreton, art. cit., 412; Pelland, art. cit., 294 s.; Chadwick, art. cit., 171.
61 Bower, art. cit., 3, interpreta que Romanos 8, 3 es ejemplo de que alcanzar
a Dios puede ser fruto de la predicacion. Si es probable esta interpretacion, tal posi-
bilidad de unién con Dios parece aqui relegada frente al elogio del propio martirio.
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Ignacio no olvida su condicién de pastor e inserta antes
del cierre de la carta una digressio:

9, 1. Mvnuovevtete év tTi mpooeuyf vudv Tiig &v Zvoig
Exxnlnoiag, fitg vl Euod moyévt T Fe@ xoftal. novog adtnv
‘Inootig XELotdg EmMOROMNOEL ®ai 1| VUGV aydnn. 2. éyw O
aloytvopar €€ avtdv Myeathar o0de yap GEWOg elut, Hv Eoyxatos
avT®V ®ai fxtompar GAR HAEnuaL Tg elval, Eav Yot dmrvyw.
[Acordaos en vuestra oracion de la iglesia de Siria, que dispo-
ne de Dios como pastor en lugar de mi; Jesucristo, solo, la
supervisard, y vuestra caridad. 2. Yo me avergiienzo de llamar-
me de los suyos, pues no soy digno, al ser el dltimo de ellos y
un aborto; pero tengo en misericordia el ser alguien si alcanzo
a Dios.}

Aparece aqui la situacion de la Iglesia siria, que queda
humanamente acéfala, y su encomendacidén a la comunidad de
Roma. El anadido »ai ©§ vpdv é&ydmy, en coloquial inconcor-
dancia respecto del verbo singular al formar un sujeto com-
puesto, apunta a la responsabilidad fraternal en la salvacién de
la humanidad y representa el agregado necesario de la accidn
humana sobre la fundamental accién divina, como en el caso
del martirio de Ignacio. Mediante la declaracién de humildad
se identifica el santo metaféricamente con un abortivo (Extow-
pua) y —una vez mads la antitesis— solo puede perfeccionarse
(t1g eivan) por medio de la pasion unitiva con Dios. La metéfo-
ra utilizada resume ideas previas (que Ignacio no es plenamente
persona, hombre ni discipulo si no alcanza a Dios en perfec-
cién), pero continda también una tradicién literaria judeocris-
tiana helenistica que ya recurri6 a ella en Job 3, 16 (Septuagin-
ta) y en 1 Cor 15, 8. Por ultimo, obsérvese que el uso de éhéw
en perfecto pasivo (RAénuoar) destaca el valor misericordioso y
gratuito del don de perfeccion: el hombre no lo alcanza por si
mismo sino por gracia de Dios. Implicitamente, si Ignacio logra
persuadir a los romanos de que el martirio es un modo de lograr
la perfeccion, también los persuade de que no deben oponerse
a un favor divino.

Desde el punto de vista de la estructura del discurso, el
excursus hacia el tema de Siria queda asi enlazado con el tema
central de la epistola.
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El resto podria no existir si esta carta no fuera tal sino una
oratio. Pero Ignacio necesita cerrar la epistola con los saludos
y ciertos detalles circunstanciales tales como dénde, con quién y
cudndo redacta el mensaje:

9, 3. domdletar Dudg TO fudv mvedpa kol 1) Gydsmn v exxin-
oV 1OV deEapévorv pe elg dvopa Inoot Xewotob, oty hg mago-
devovra. noi Yoo ol un meoorovoal pou T 660, TH ruTd 0dpra,
XOTA TTOAYV pe TQOTYOV.

10, 1. Todgw d¢ Gulv tabta o Zpvpvne O 'Egeciov tdv
aEopaxapiotwv. fotv 8¢ nal dua guot olv Grhiowg xal Kgonog,
10 toIMTéV pol Svoua. 2. mepl v npoeldoviov e dnd Zvgiag
elc ‘Popuny elg 84Eav Jeot motetm tudg Ereyvoréval, olg kol
hwoate Eyyig e dvra. mdvreg v elow dEwt Feod xai Hudv:
obg meémov Vuiv Eotiv natd mavia avarnatoal. 3. Eypaypa 6
DUV TadTa T meo évvéa xahavddv Zeateufoiwv. Egowolde &ig
thog év vmopovi) 'Inoot Xowtot.

[Os saluda mi espiritu y la caridad de las iglesias que me aco-
gieron en nombre de Jesucristo, no como pasante. Pues también
las que no me tocaban en el camino segln la carne me impulsa-
ban en cada ciudad.

10, 1. Os escribo esto desde Esmirna mediante efesios dignos
de bienaventuranza. Estd también junto a mi con otros también
Croco, nombre amado para mi. 2. Acerca de los que me prece-
dieron desde Siria hasta Roma para gioria de Dios, confio en
que vosotros los haydis reconocido, a los cuales también reve-
ladles que yo estoy cerca; pues todos son dignos de Dios y de
vosotros. Es conveniente para vosotros que ellos descansen en
todo. 3. Os escribi esto el dia noveno antes de las calendas de
septiembre (24 de agosto). Manteneos fuertes hasta el fin en la
perseverancia de Jesucristo.}

No falta alli la personificacién del espiritu y del amor,
capaces de enviar saludos, con la cual destaca el valor de la
unioén espiritual y de las obras de caridad 2. Tampoco falta
la inconcordancia entre el verbo singular y el sujeto compues-
to, uno de esos ‘errores’ o incorrecciones gramaticales que
Ignacio desliza, si no atendemos los matices regulares de la len-

62 Cf. Zafartu, «Aproximaciones a la eclesiologia...» cit., 246.
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gua %, Cuando el santo menciona «la caridad de las iglesias que
me acogieron en nombre de Jesucristo, no como pasante. Pues
también las que no me tocaban en el camino segun la carne me
impulsaban en cada ciudad», alude —a nuestro entender— a
las oraciones de los cristianos que lo alentaban en el camino
del espiritu, y esconde una oposicion implicita: esas comunida-
des no estaban presentes en el camino concreto de Siria a
Roma, pero si estaban presentes en el camino espiritual hacia
la perfeccién del martirio a través de su dydann. Aunque no lo
dice, Ignacio vuelve a invitar a los romanos a que se sumen
también ellos a esa actitud.

Retomemos en su conjunto el andlisis pormenorizado que
hemos realizado. Una lectura ‘retérica’ de la epistola permite
ver que Ignacio la ha organizado con la estructura de un dis-
curso, con exordio, narratio, argumentatio, peroratio y hasta
una breve digressio, todo ello encerrado en el marco no de una
oratio ante un auditorio sino de un escrito o mensaje a destina-
tarios lejanos, es decir, siguiendo aproximadamente los elemen-
tos constitutivos del esquema epistolar: 1) praefatio (a: remi-
tente o suprascriptio; b: destinatario; c: salutatio); 2) captatio
= exordium = prouerbium; 3) narratio; 4) petitio; 5) conclusio
y despedida o subscriptio, de modo tal que la petitio se identi-
fica aqui con la argumentatio *.

Ignacio se presenta como ‘orador’ con @QdovNoLs, GEETY Y
gvvoia; conociendo la opinién de su publico se preocupa por
captar su buena voluntad; plantea el motivo de su discurso
y desarrolla una argumentacién légica mediante entimemas y
tomoL que exaltan su martirio como medio de unién con Dios,
como ofrenda agradable a Dios, como excelente modo de pre-
dicacién, como un beneficio para toda la comunidad, como

63 Cf. J. Humbert, Syntaxe grecque, Paris (Klincksieck) 1960, pardgrafo 111.

64 Cf. J. Murphy, «Ars dictaminis: el arte epistolar», cap. 5 de La retdrica en
la Edad Media, México (FCE) 1986. Ahora véase asimismo nuestro trabajo «Las car-
tas en la comediografia grecolatina», Actas 7.* Jornadas de estudios cldsicos (junio
1993), Buenos Aires (UCA) 1995, 61-77, donde concluimos que «las artes dictandi
describieron y reglamentaron una realidad ya afieja y habitual, adaptando el esquema
de una préctica cotidiana a los artisticos logros de la epistolografia literaria»; tras los
comienzos de la epistolografia, «la reglamentacién posterior es un derivado sistemati-
zador y didactico de una prictica cotidiana secular» (77).
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medio para ser coherente y para manifestarse en lo invisible;
conmueve a los destinatarios de su carta con la presentacion
subjetiva de sus ‘razones’, cémo vive Ignacio su presente y
coémo desea el martirio cual medio de purificacion (radapog
dotog), cual ofrenda a Dios (Buvoia), liberacion de las cargas
terrenas (GmeheBepog), testimonio aceptado (Ovaiunv, gvyxopan),
nacimiento a una nueva vida (roxetdg), medio para ser verda-
dero hombre (dvdowmnog), para imitar al Maestro (upnv),
para liberarse del demonio (cap. 7, 1), para caminar hacia el
Padre (6evgo), para participar de una Eucaristia permanente; en
fin, el martirio es prueba de amor de Ignacio a Dios y de los
fieles al obispo. Toda la argumentacion descansa sobre una opo-
sicién de voluntades, para la que Ignacio expone, como los pri-
meros sofistas, los pro y los contra de esas posturas .

No faltan en el discurso alguna yvoun, algin exemplum o
cierta imago, pero Ignacio prefiere otras miotelg €viéyvot, aque-
llas en las que el destinatario participa mas directamente: de
ahi los diversos entimemas cuya conformacion légica los fieles
de Roma deberian de organizar é¢v dvu® a efectos de que por
si mismos dedujeran la ‘verdad’ persuasiva; de ahi la expresion
patética de sus sentimientos, para que los romanos se conmo-
vieran y tuvieran el impulso entrafiable de modificar su deci-
sién y de plegarse a la del orador. Ignacio quiere transmitir un
entusiasmo ‘poético’, creador, el de la propia transformacion, y
para ello recurre al lenguaje retérico que permita a los recepto-
res captar ese entusiasmo a la vez que racionalmente, de modo
espiritual pero también sensible. Dado el tema a tratar, Ignacio
no podia recurrir a texunowa, indicios de certeza cientifica, de
modo tal que se torna al eixog, la certeza de lo verosimil (que
admite los contrarios tan frecuentes en la epistola ®¢), y a un
onuetov fundamental: el sacrificio de Cristo, signo suficiente
para comprender el sentido de su propio sacrificio. Toda la
exposicion responde, en dltima instancia, a dos de los T6moL
aristotélicos (el vigésimo y el vigésimo quinto de Rer. 2,23):

65 J. P. Martin, El Espiritu Santo en los origenes del cristianismo, Zirich (Pas-
Verlag) 1971, 74, concluye que «la ‘identificacion’ es, pues, una tendencia logica de
Ignacio» y que su estilo «posee ricos y variados esquemas formales».

66 Cf, Martin, o. ¢., 70 s.
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constituye un examen de motivos para abstenerse o actuar y un
examen para actuar mejor en vista de la causa final.

En la argumentacién ldgica, pero con mayor frecuencia y
variedad en el epilogo patético, Ignacio adorna su discurso:
hemos comentado metéforas, elipsis, antitesis, paralelismos, per-
sonificaciones, asindeton, inclusive alguna prosopopeya, alguna
hendiadis y exclamacion, polipotes y execraciones. Sin duda, la
metéfora es el ornato mds caro a Ignacio ¢ (ypmpatog, ®Afjeoc,
AOYOog, pwvn, Booav, ottog, detog, Tdgos, Extpwua, duota, d0v-
hog, dmehevdepog, Inoopay®, Aeomapdols, toretds, g, VOwQE)
y si observamos que no usa ninguna comparacion, cobra mayor
relieve su estilo vehemente, que prefiere la imagen directa, el
teonog crudo a la aproximacion por mera similitud.

La lengua de Ignacio es particular. ;Podemos creer mera-
mente casual que —y no sélo en la dedicatoria, que podria ser
especialmente cuidada— utilice drag (GEoemitevnrtog, dEWOAyVoC,
XowTOvVOouog), vocablos raros (gvowxovountog, omovoilw,
nelopovy, dnoopayéw), neologismos, es decir, términos regis-
trados por primera vez en Ignacio (yoiotiavionogs, d€odeog,
TATEMDVVHOG, ATTOIWMEW, Aedmapdog, avIowmaQeoreéw, MPLAOT-
Aog). (No hay en ello un uso fluido y creativo de la lengua, que
es modelada por el obispo para adecuarla a nuevas realidades y
para penetrar la razén y el sentir del piblico mediante signifi-
cantes que con su novedad hacen hurgar en la profundidad de
sus significados? Esa clara tendencia a la composicién y a la
creatividad, ;jes un mero ‘snobismo’ barroco o mds bien la bus-
queda de una cierta ‘jerga’ comprensible para quienes estdn en
el conocimiento de los mismos misterios? La reiteracién de
léxico en ‘palabras claves’, la concision %8 y la insistencia en
ideas, ;reflejan una falta de habilidad o son mas bien un recur-
so didactico-pastoral en un hombre que elabora tan eficaz e
intencionalmente su lengua? Su estilo eliptico que, segin

67 Cicerén, Part. 15, 53, considera los «verba [...] tralata» como los mds ade-
cuados para la amplificatio perorationis. En cuanto a las cldusulas, sobre un total de
treinta unidades distinguidas, en nueve casos se usa la combinacién de tribraco y
espondeo; parece, pues, que se tiende a un ritmo libre (cf. Koster, Traité de métrique
grecque, Leyde [Sijthoff] 1953, 1, 3).

68 Cf. Carlozzo, art. cit., 255; Martin, o. c¢., 70; Cicerén, Part. 6, 19.
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muchos criticos, llega a quitar claridad a sus escritos, esa clari-
dad exigida al gntwe por Aristoteles (Ret. 1404), ;indica acaso
un real desinterés no solo por lo estético sino también por lo
pedagdgico? ;No es esto contradictorio con la intencién de un
pastor que a cada paso enseia, reafirma doctrina y quiere per-
suadir en pro de su actitud? ;No es acaso ese supuesto desinte-
rés incoherente con la estructuracion y el ornato retéricos que
ha dado a su discurso? ;No se debera esa elipsis, esa especie de
brevitas, esas frases cortas pero contundentes como sentencias,
no sélo a la celeridad que le imponia su situacion de preso y
viajero sino también a un interés por limitarse a lo esencial,
sabiendo que los suyos serian receptores perspicaces y compren-
sivos? Ignacio no escribe una apologia para paganos, extensa y
minuciosa, sino una exaltacién para iniciados, y si no hay mejor
manera para transmitir ardor por una causa que mostrarse ardien-
te, Ignacio, in absentia, debia mostrar ardor en su estilo ®.

Si tenemos en cuenta que el discurso ignaciano «trata de
mostrar que tal medida futura es util o perjudicial» 7, y si
recordamos el predominante tono exhortativo y consideramos
el uso de iva y proposicion adverbial final en doce ocasiones
(2,2 bis; 3,2 bis; 4, 1y 2 ter; 5, 3 bis; 8, 1 y 3), la epistola
se enrola en la oratoria del consejero, pero con el matiz de ser
el mismo Ignacio, orador, el recipiendario del provecho o dafio.
Hay un juicio del futuro a partir del pasado, propio del género
deliberativo, en la medida en que la defensa de su martirio se
refiere a la bondad de la pasién de Cristo. Hay también un
recurso a pruebas que dan la causa y la demostracién de un acto
que aparece oscuro, método propio del género judicial, resalta-
do por el hecho de ser los fieles de Roma quienes deben tomar
una resolucidon que, en Gltima instancia, ‘condena’ o ‘absuelve’
a Ignacio. Pero debajo de esto hay un permanente elogio de su
martirio individual, cuya bondad y belleza son amplificadas
para demostrar su virtud y demostrar que, consecuentemente, el

69 Cf. E. Norden, Die antike Kunstprosa, Leipzig-Berlin 1915, 2, 511.

70 W. D. Ross, Aristételes, Buenos Aires (Sudamericana) 1957, 387; cf. Aristo-
teles, Rer. 1, 3. La futuridad queda destacada en el plano de la sintaxis por la recu-
rrencia de proposiciones adverbiales finales (doce veces se usa va, cf. infra) y de
condicionales eventuales (dv o éav aparecenen 1, 1y 2 his; 2, 1 ter; 3, 2 bis y 3; 4,
1y35 27,28 1y3bis; 9, 2.
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callar de los romanos serd también una virtud: de tal modo, en
ese aspecto, el discurso ignaciano es una muestra del género
epidictico.

Entre las posibles emociones que podria generar como ora-
dor —colera, calma, amor, odio, temor, vergiienza, piedad,
envidia, emulacién—, Ignacio busca el favor, la obligacidn,
xaows (cf. Ret. 1385 a), es decir, que los romanos le presten el
servicio de no obstaculizar su deseo, si bien el favor no les
resultara inocuo sino también beneficioso por la comunion de
los santos.

Se ha sefialado 7' que Ignacio se inclina por el asianismo y
que ello es légico al tratarse de un sirio. Ciertamente hay en la
Epistola a los romanos vehemencia, mucho ornato imaginativo,
términos refiidos con la pureza dtica y su tradicion, frases cor-
tas con paralelismos y antitesis. Exactamente porque Ignacio es
un asianista, un ‘barroco’ entre los clasicos (como Bach frente
a Mozart), nos parecen exageradas ciertas criticas de «estilo
caprichoso» o de «gramdtica quebrada»; uno de los pocos ejem-
plos que hemos hallado citados para justificar estas censuras,
se refiere al comienzo de la Epistola a los romanos que, segin
Pelland (art. cit., 296), «consiste en una protasis seguida de
siete frases sucesivas, cada una dependiente de la precedente e
introducida por un gar, hasta que la idea inicial se pierde»; nos
parece que no hay alli ninguna falta de ilacion, sino una frase
nominal intencionalmente modificada por relativas, periodo en
que nada falta para comprender que Ignacio se dirige a la igle-
sia de Roma y luego la saluda. Su asianismo, en fin, no es causa
de desprolijidad.

Todo este andlisis parece demostrar con certeza el peso
que el arte retérica tuvo en la composicion de la epistola y, por
tanto, en la educacion del autor. Sin embargo, creemos que el
trabajo estaria trunco si no investigdramos la posibilidad real
de una formacién retérica en Ignacio en su contexto historico y
social. La cuestién es: ;su téyvn es algo aprendido o una habi-

71 Pelland, art. cit., 295, citando a O. Perler, «Das vierte Makkabaeerbuch,
Ignatius von Antiochien und die #ltesten Martyrerberichte», Revista d’ archeologia
cristiana 25 (1949) 47-71.
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lidad natural «anterior y superior a todas las téchnai de los réto-
res», como opina Ruiz Bueno (p. 445)?

Ignacio es aparentemente un sirio de origen 7%, sus dos
nombres, Ignatius Theophoros, de los cuales el primero es lati-
no 7? y el segundo griego, parecen responder a una costumbre
romana difundida entre los pueblos sometidos al Imperio 74
pero es curioso que el connotativo nombre @eo@ogog, ya sea
familiar o afiadido de bautismo, haya sido tomado de la lengua
griega, cuando los orientales acostumbraban realizar la confor-
macién onomdstica utilizando nombres de divinidades °; esto
parece avalar que Ignacio pudo pertenecer a un ambiente de
sirios helenizados.

Segiin Rius-Camps 7°, Ignacio era obispo de Siria en gene-
ral y no de Antioquia en particular; es posible. Sin embargo,
Antioquia era la capital de Siria y l6gicamente habria de ser la
sede episcopal 7’. Recuérdese que Antioquia de Siria o del
Orontes o del Axios o de Seleuco o junto a Dafne, «la ciudad
de Antioco», «la grande», «la hermosa», fundada por Seleuco
Nicator en el afio 300 a. C., quien dio el nombre de su hijo a
dieciséis ciudades como a cinco el de su madre Laodicea y
a nueve el suyo propio, llegé a ser una magnifica urbe con
treinta kilometros de murallas, siete kilédmetros de largo y seis
de ancho, con casi trescientos mil habitantes en el siglo 1 de
nuestra era, y formada por cuatro barrios (de ahi Tetpamohi),
donde se reunian gentes de todas las razas y religiones, se
levantaban edificios suntuosos, bafios, termas, teatros, hipédro-
mos, biblioteca, y se combinaban los juegos de circo con los
espectaculos licenciosos en el bosque de Dafne dedicado a
Apolo y Diana: «De ahi ciertos aspectos contrastantes, su cul-
tura y lengua griegas pese a la existencia de un importante
nucleo indigena, su interés en lo intelectual y una especial aten-

72 Cf., por ejemplo, C. Ollivier, «Ignace d’Antioche», Catholicisme 5 (1963) 1190.

73 1. Perin, 0. c., 783 y 516; en sirio se traduce Nurono, «el encendido» (cf. Rius-
Camps «Las cartas...» cit., 136 y S. Huber, ed. cit., 24).

74 Cf. Bareille, art. cit., 685.

75 Cf. Aymard, Oriente y Grecia antigua, Barcelona (Destino) 1979, 704.

76 «Las cartas...» cit., 47 ss. y 133 ss.

77 Cf. Zafartu, «Aproximaciones a la eclesiologia...» cit., 245; Rius-Camps,
«Las cartas...», 133,
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cién a lo econémico y comercial» ’®. Tal el ambiente que cono-
ci6 Ignacio, fuese o no natural de esa cosmopolita ciudad.

En el barrio Kegataiov de Antioquia quedoé confinada la
comunidad cristiana fundada sobre la judia en época de la con-
version paulina, alrededor del afio 35. La Iglesia de Jerusalén
envié a Antioquia a Bernabé; luego viaj6 san Pablo, quien vivié
alli un afio, entre el 45 y el 51, y Pedro residi6 unos cinco afos
en la capital siria. Por ello, el hecho de que Ignacio mencione
como ejemplos de autoridad apostdlica a Pedro y Pablo puede
deberse no s6lo a la primacia de estos predicadores, sino a que
ellos hayan sido directamente sus maestros. Esto parece dar
peso a la posibilidad de que Ignacio fuese oriundo de Antio-
quia. También parece serlo la relacién que se ve entre su estilo
y el del libro 4 de los Macabeos, si tenemos en cuenta que
Antioquia desempeiié un papel de importancia en las luchas de
aquellos rebeldes y que los escritos apologéticos de su accionar
pudieron influir de modo particular en los antioquenos. Por otra
parte, dado que la comunidad judia de Antioquia continud su
proselitismo, se generaron luchas y disturbios, y es muy proba-
ble que uno de éstos haya provocado el arresto del obispo.
Desde el Concilio de Jerusalén, Antioquia se convirtié en la
sede del ala eclesidstica mas universal, abierta a los paganos
sin intencion de judaizarlos.

Es decir: Ignacio convive con un ambiente cosmopolita y
con una Iglesia mas ‘renovadora’ que tradicionalista, mis vol-
cada a la cultura helénica que a la judia. Con estos datos exter-
nos resulta ‘natural’, a priori, que Ignacio pudiera no s6lo cono-
cer y manejar con habilidad el griego, esa xouwviy dudhentog
extendida por todo Oriente, sino también haber recibido una
educacion tipicamente helenistica. Cabe la posibilidad de que
Ignacio proviniera de un ambiente rural; en el de Siria del Norte
la helenizacién no llegd y las lenguas indigenas tuvieron mayor
uso. Sin embargo, el habil manejo del griego por parte de Igna-
cio sugiere un elevado grado de helenizacién que nos orienta

78 Cf. Balil y otros, «Antioquia», en Gran enciclopedia Rialp, Madrid 1981, 2,
385b; véase también P. Jouguet, El imperialismo macedonio y la helenizacion del
Oriente, México (Uteha) 1958, 301-302, y Pasquato-Simonetti, «Antiochia di Siria»,
Dizionario patristico e di antichita cristiane, Roma (Marietti) 1983, 1, 288.
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hacia una educacion urbana; es en las ciudades, por otra parte,
y no en el campo, donde el cristianismo penetra en Siria ’°. Pero
(es posible que Ignacio haya recibido una instruccién en mate-
ria de retdrica?

Los historiadores de la educacion sefialan que en la época
helenistica la cultura fisica cede ante la espiritual, la escuela
«se consolida y desarrolla como institucién» y la educacién se
hace mads libresca ®, situacién que la conquista por parte de
Roma no modifica. Para cumplir el ideal de maudeia, toda ciu-
dad helenistica implanta su escuela y su gimnasio ®', aunque
«la clientela general sélo tenia acceso a los grados elementa-
les». Sin embargo, «si bien la educacién cldsica era en princi-
pio privilegio del hombre libre, los pequefios esclavos no siem-
pre estaban excluidos» #2. La retérica estaba primitivamente
reservada al tercer nivel de ensefianza, al 0ntwe 0 cogLoTyg
ocupado del peipdniov; pero ya a mediados del siglo1a. C.,
«los gramdticos [maestros secundarios] concluyeron por adue-
fiarse de una parte del campo propio de los rétores» 83, de modo
que no era necesario llegar a los estudios superiores para tener
nociones y practica de retérica. Los mpoyvpuvdaopata, «ejerci-
cios elementales de composicién literaria» pasaron al ciclo
secundario donde se practicaba la fibula, la narracion, la ypeia
o desarrollo discursivo de una anécdota, la sentencia y la con-
firmatio-refutatio .

Ignacio, criado en Antioquia o, al menos, relacionado con
esta ciudad, importante centro cultural, bien pudo tener acceso a
alguna escuela, aunque sé6lo fuese en sus niveles elementales.
Lo mismo, si hubiera sido vecino de Gdadara o de algin otro
centro de la cultura griega de Siria 8. Afirman los historiadores

79 Cf. Aymard, o. ¢., 563 y 705.

80 H. 1. Marrou, Historia de la educacion en la antigiiedad, Buenos Aires
(Eudeba) 1965, 113.

81 Ibid., 118.

82 Ihid., 124.

83 1hid., 195 s.

84 Ibid., 210.

85 A. Wifstrand, LE glise ancienne et la culture grecque, Paris (Du Cerf) 1962,
7; R. Ruiz Amado, Historia de la educacion y de la pedagogia, Buenos Aires (Poblet)
1949, 53, dice que en Antioquia «hubo una célebre biblioteca y escuela de elocuen-
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que «seria interminable la lista de los que, siendo de pura raza
oriental, hablaron, ensefaron y escribieron en griego hasta el
punto de no poder ser distinguidos de los griegos de nacimien-
to» %, Teniendo en cuenta las fechas en que Pedro y Pablo pre-
dicaron en Antioquia, Ignacio, Padre apostdlico, es decir, disci-
pulo directo de los Apéstoles pero no de Cristo, debié de abrazar
el cristianismo en su nifiez, a lo sumo en la adolescencia, lo cual
hace posible que haya tenido una educacién tradicional helenis-
tica¥”. De todos modos, los cristianos «no creardn escuelas pro-
pias: se conformardn con yuxtaponer su formacién especialmen-
te religiosa (asegurada [...] por la Iglesia y la familia) a la
instruccion clasica que se impartié, lo mismo a cristianos que a
paganos, en las escuelas de tipo tradicional» ®. La cultura cris-
tiana en Siria fue particularmente elevada, a tal punto que en
Antioquia se formé una prestigiosa escuela teolégica contempo-
rdnea de la retérica de Libanio, y cuyas bases han de estar en el
profundo interés intelectual y en la tradicién griega que caracte-
rizaba a la ciudad ya en los origenes del cristianismo %°. Por otra
parte, suponiendo que Ignacio no perteneciera a una familia indi-
gena helenizada y conversa, sino a una judia de la didspora, de
todos modos la sinagoga —como su mismo nombre lo indica—
también estaba helenizada e influia en la cultura, incluso en la

transmision de los componentes retéricos %.

cia», pero no aclara en qué época. Aunque el esplendor llegara en el siglo 1v con
Libanio, es probable que ya mucho antes haya habido una importante enseflanza ret6-
rica, asi como en el campo de la teologia Te6filo de Antioquia es un pionero ya en el
siglo i (cf. R. Grant, «Theophilus of Antioch to Autolycus», Harvard theological
review 40 [1947] 256).

86 Aymard, o. ¢., 757.

87 Bareille, art. cit., 685, que lo considera probablemente sirio, propone su naci-
miento circa ano 35. La comunidad cristiana de Antioquia «s’était recrutée d’abord
dans les milieux hellénisants; la foi ne gagna que plus tard les populations de langue
syriaque que avoisinaient la grande métropole» (A. M. Jacquin, Histoire de I'Eglise,
Paris 1928, 131).

88 Marrou, 0. c., 388.

89 [Ibid., 388-9.

90 Wifstrand, 0. ¢., 19-22 y 47. Camelot «Saint Ignace» col. 1253, sefiala que
las escasas citas del AT restan apoyo a un origen judio. Sin embargo, Grant «Scriptu-
re and...», 334, observa que hay en Ignacio una combinacién de elementos judios y
helenisticos semejante a la de Clemente y Hermas (influjo de 4 Macabeos, preemi-
nencia de tradicién oral; afiddase la metdfora Exrowpa).
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Ignacio era obispo, de modo que su principal labor era el
magisterio. Pero encontramos que «para poder propagarse y man-
tenerse, para poder asegurar no sélo su magisterio, sino el sim-
ple ejercicio del culto, la religién cristiana exige imperiosamente,
por lo menos, un minimo de cultura literaria» °!. Ignacio debi6
de tenerla, aunque muy probablemente su formacién se matizé y
completd ‘a la cristiana’ con las homilias y los escritos de los
apostoles en lugar de los clasicos. De ahi sus ‘citas’ y nexos lin-
giiisticos con Mateo y Pablo, su aire jodnico ?? y la posibilidad
de que haya querido insertar sus cartas en la linea pastoral de
Pablo y de las siete cartas incluidas en el Apocalipsis.

Aun cuando nos movamos en el plano de las hipdtesis y
de las probabilidades verosimiles, y no tengamos la ‘partida de
nacimiento’ del obispo ni su curriculum, la consideracién del
marco sociocultural y religioso, en que debid vivir necesaria-
mente Ignacio, aporta un sustento firme a lo que podria ser una
aparente formacién escolar o una innata habilidad retérica. Pues
hay quien, como Ruiz Bueno (444 s.), cree que por el hecho de
ser Ignacio tan sincero, la hueca formacién retdrica de la época
no lo habia tocado y que sus rasgos retéricos son innatos en su
espiritu luchador, que no provienen ellos de «una retdrica de
escuela que —en opinién de Ruiz Bueno—, posible y aun cier-
tamente ignoraba», sino de la «retdrica del corazén».

Si el ingrediente retérico en la Epistola a los romanos
fuese meramente el del ornato, podriamos convenir en ver como
causa una fuerte tendencia natural hacia lo imaginativo, o un
influjo de la sinagoga helenistica si las raices de Ignacio fuesen
judias. Pero si los rasgos estoicos pudieron derivar, tal vez, de
la difusion filosofica callejera, si no de una formacion sistema-
tica %3, ;podemos llegar a explicar verosimilmente como fruto
de condiciones naturales o de un ‘contagio’ u ‘osmosis’ incons-

91 Marrou, 0. ¢., 385.

92 Sobre estos conocimientos, cf. L. Barnard, «The background...» 205; ver
también Chr. Maurer, Ignatius von Antiochien und das Johannesevangelium, Ziirich
1949; Lebreton, art. cit., 102 y nota 79, 414; Zanartu, El concepto..., cit. nota 3, y
«Les concepts...», 336.

93 Sobre el influjo estoico, cf. A. Hamman, L’ empire et la croix, Editions de
Paris, 1957, 14.
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ciente, toda esa organizacion discursiva por la cual lo que
podria haber sido una simple carta responde, en cambio, a una
tradicional estructuracién retorica, es decir, una sucesién deter-
minada de partes del discurso, con sus respectivas intenciones
y recursos, su captatio, su argumentacion 16gica, su argumenta-
cién afectiva o patética, sus adornos? Pensamos que no. Igna-
cio tuvo una cierta formacién retdrica, tal vez incompleta pero
efectiva °%. Lo que ocurre con €l es, en nuestra opinion, que no
le interesé ser un povowog avie santificado y salvado por las
Musas %3 sino un padntig Xewrtot. Ignacio usa del arte retori-
ca porque ella pertenece a su educacion y a la de sus destinata-
rios, porque los cristianos no renegaron de la maudeio griega
sino que la adoptaron y adaptaron sin ruptura violenta . Igna-
cio dice que el cristianismo, perseguido, no es obra de persua-
sidén por la palabra sino de testimonio de vida (cf. Romanos 3,
3), pero a sus correligionarios les habla desde la razén y desde
el corazon de un cristiano, con palabras novedosas acordes con
la nueva fe pero puestas en moldes retdricos: es la téyvn paga-
na sometida a la religién, utilizada no con fines lucrativos ni
con la vacuidad de una instruccidon meramente exterior, sino en
funcién de los valores mads altos. Es la év Xowotd® naudeia, para
citar la frase que plasmoé san Clemente Romano quince afios
antes del martirio de Ignacio, en una larga homilia colmada de
rasgos retéricos 7.

En fin, creemos que el peso de la retdrica en Ignacio ha
sido minusvalorado o mal comprendido, quizad por observar un
tanto aisladamente los aspectos ornamentales y las censuradas
incorreccién y falta de garbo, y descuidar un tanto el aspecto
organizativo y argumentativo de la composicion. Posiblemente
no fue Ignacio un literato de profesion, pero tuvo mucho de

onNTwe.

94 Hay quien sugirié que Ignacio, como otros escritores sirios cristianos, pudo
tener conocimientos de medicina (por ejemplo, Snyder, art. cit., 13). En tal caso, la
educacién de Ignacio habria llegado al nivel terciario.

95 Marrou, 0. ., 121.

96 Cf. W. Jaeger, Humanismo y teologia, Madrid (Rialp) 1964, 129,y Cristia-
nismo primitivo y paideia griega, México (FCE) 1965, 24 s.

97 1 Cor. 21, 8 (Ruiz Bueno, 199): 1d téxva fuodv tig év Xowotd naweiag
ustohapfavérmoay.

Universidad Pontificia de Salamanca



320 PABLO A. CAVALLERO

Nosotros también necesitamos de un epilogo. Puede parecer
irrelevante el ocuparse de estos aspectos de la obra ignaciana
cuando ella tiene tanta importancia teoldgica, histérica y espiri-
tual. Sin embargo, creemos que el poner en relieve el componen-
te retorico de la Epistola ayuda a conocer mejor al santo y a
valorar con otra luz su postura frente a la vida, a la ciencia, al
estudio. En la Epistola a los romanos y en todas sus cartas, Igna-
cio se ocupa de cuestiones trascendentales pero plenamente inser-
tas en la vida cotidiana del mundo: Ignacio no ve separacién
entre vida y religidn, creencia y actuacién; una estard en cone-
xi6n vivencial con la otra a tal punto que todo lo secular se diri-
ja hacia lo escatolégico. Asi pues, el conocimiento, la educacion,
la instruccion, la téyvny onroewxt), estan al servicio del unico fin
esencial, el logro de la salvacién y la predicacion de ese objeti-
vo. La finalidad pastoral que domina la Epistola a los romanos
por debajo de los pedidos o a través del pedido mismo de no
obstaculizar el martirio, se sirve de ese arma secular, la retérica,
que queda de tal modo valorada por el santo y enaltecida por su
empleo. La antigua polémica entre la retorica sofistica y la filo-
sofia platénica, entre la amoralidad y la moralidad ético-politica,
extremos que Isdcrates intent6 llevar a un punto medio %, en
Ignacio queda resuelta por el sometimiento de la retdrica como
instrumento para un fin espiritual. Si la retdrica sofistica aspiraba
al poder y no al perfeccionamiento del hombre %°, Ignacio des-
precia todo poder politico o logro mundano, mientras que su per-
suasion apunta mds a un beneficio propio y comunitario a la vez.
Esta Ignacio, sin que le preocupe enrolarse en una u otra corrien-
te, mas cerca de Platén que de los sofistas, pero sobrepasa la
ética filosofico-politica como norma o parametro.

Los estudios humanisticos y la formacion cldsica han sido
tema de preocupacion de muchos cristianos cultos en cuanto al
puesto que aquéllos debian ocupar en sus vidas. Agustin, Gre-
gorio, Isidoro, entre los Padres latinos mds famosos, como Basi-
lio entre los griegos, se han expedido abiertamente sobre el
asunto y a veces se los ha malinterpretado; pero en ultima ins-
tancia todos ellos adoptaron y adaptaron a su cosmovisién la

98 Cf. W. Jaeger, Paideia, México (FCE) 1957, 838.
99 [bid., 574.
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cultura que habian recibido ', Tal vez Ignacio, si hubiese teni-
do ocasion de escribir tratados o si los hubiéramos conservado,
habria también hecho alguna consideracién expresa acerca del
tema. Pero no debemos lamentar su falta: el texto habla '°1,
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SUMARIO

Se presenta aqui un estudio pormenorizado de la Epistola igna-
ciana, encarando especialmente la organizacién estructural, que res-
ponde claramente a la de una oratio adaptada para una carta, como
luego reglamentaran diddcticamente las artes dictandi. Esta estructura-
cién, sumada al trabajo de ornato, sugiere un conocimiento de la retd-
rica por parte del santo. Se estudia, pues, el ambiente cultural en que
se movié Ignacio para justificar la posibilidad de esa educacién. La
conclusién es que el peso de la retérica en la obra ignaciana es mayor
que el sospechado, e implica una valoracién de ella como instrumento
sometido a la predicacion novedosa de la ‘nueva’ Verdad.

SUMMARY

This paper gives a detailed study of the Ignatian Epistle, facing
specially its structural organisation, which clearly corresponds with
that of an oratio adapted to a letter, as the artes dicandi would later
regulate. This structuration, together with the ornamentation work,
suggests a knowledge of the Rethoric by the Saint. Therefore, the
paper studies the cultural environment in which Ignatius moved in
order to justify the possibility of that education. The conclusion is
that the weight of the Retoric in the Ignatian works is heavier than
suspected, and it implies its appraisal as an instrument subjected to
the novel preaching of the «new» Truth.

100 [bid., 48.

101 Agradezco a Alphonse Vermeylen, de Louvain, y a Irene Weiss, de Mainz,
la aportacion de materiales para este trabajo. Una versién reducida de €l fue leida en
ocasion de las 6.* Jornadas de Estudios Clasicos, Buenos Aires, Universidad Catélica
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