La resurreccién de Jesucristo
Estudio filolégico de algunos textos neotestamentarios

PRELIMINARES

«Creo en la resurreccion de la carne», es el art. 11
del Simbolo Apostdlico o Credo, que la Iglesia usé en el
rezo del oficio divino y, aun mucho mas antiguamente,
antes de conferir el bautismo como profesién de fe. En
latin Credo in carnis resurrectionem; en griego (pisteuo
eis) sarkos andstasin’. El1 Simbolo de los Apdéstoles existe
en su férmula actual sustancialmente a mediados del s. 11?
y ciertamente procede de los apéstoles, puesto que a ellos
se remiten los Padres, al tratar de él, como san Ireneo,
t 202. El mismo Pablo, al ensefiar a los Corintios la sintesis
de la catequesis apostélica, quintaesencia a su vez del
Evangelio, confiesa que él les transmitié lo que recibié de
los apostoles ®,

Pero ;cual es la base para esta creencia en la resurrec-
cion futura? Nos la presenta Pablo en el lugar citado: que
Cristo ha resucitado, lo cual se recoge en el Simbolo Apos-
télico, art. 5: Al tercer dia resucito de entre los muertos,
«tertia die resurrexit a mortuis».

La muerte y resurreccién de Jesucristo es indudable-
mente el hecho mas transcendental de la Historia de la
salvacion y, por lo mismo, de la Historia del mundo, enten-
diendo por mundo no sélo el planeta Tierra, sino el cosmos
universo (cf. Rom 8, 19-22). La Encarnacion misma, con
ser la obra mas grande de Dios ad extra, tuvo de facto
razon de medio, con que realizar la redencién del género

1 H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, ed. 18-20 (Freiburg i.Br.
1932) 2.

2 Cf. E. Krebs, ’Apostolisches Glaubensbekenntnis’, en M. Buchberger,
Lexikon fur Theologie und Kirche (Freiburg i.Br. 1830) I, 570.

3 1 Cor 15, 34. Veremos este texto més adelante.
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humano, mediante la muerte y resurreccion de entre los
muertos. El mensaje salvifico, el kérygma apostolico, sin
esta muerte y resurrecciéon, seria pura palabreria, pregon
vano y vacio, carente de sentido, el lenguaje de la sinrazén.

La resurreccion de Jesucristo es un tema incitante en
los ultimos tiempos, aunque, ya desde el Golgota, fue siem-
pre cuestion de actualidad perenne y candente. Algunos
han pretendido releer los textos biblicos y patristicos a
través de un prisma hermenéutico consensuado con la mo-
derna idiosincrasia, poco amiga de lo sobrenatural. Se im-
pone, pues, un examen serio y exhaustivo —lo que se
llama filolégico— del texto original.

Sobre el tema hay una inmensa bibliografia contem-
poranea, que no he consultado. Para verla haria falta
mucho dinero y mucho tiempo* Por otra parte, en la in-
vestigacion seria y cientifica, lo primordial, lo irrenun-
ciable es enfrentarse con las fuentes (aqui el NT griego).
El examen de las interpretaciones de otros autores —aun
en el caso de que sean valiosas, pues, a veces, son inven-
ciones imaginativas o aprioristicas, que se derrumban ante
la critica filologica— es cosa muy secundaria. Eso pertenece
a los distintos ornatos y eruditos y embellecedores —como
hedysmata los concibe Aristételes, «condimentos, espe-
cias»— que refinan el gusto, sin ser la sustancia de las
viandas °.

Trataré de llevar a cabo un estudio ponderado, funda-
mentandome directamente en las fuentes, y me serviré
para ello de los instrumentos filologicos de investigacion:
Diccionarios, gramaticas, cotejo de textos afines, ediciones
criticas. Intento gque sea una busqueda objetiva de la ver-
dad, si es que ha de ser cientifica.

Seria. demasiado prolijo evocar todos los textos refe-
rentes a la resurreccion, pues, siendo ésta el ntucleo de la
catequesis apostolica ®, afloran a cada paso. Nos cefliremos
a unos cuantos lugares significativos’.

4 Soélo desde 1973 a 1980 Thomas Pola menciona mas de 500 obras sobre
la resurreccién de Jesucristo, en Aufstieg und Niedergang der Rémischen
Welt 11, 25, 1 (Berlin/New York 1982) 873-90.

5 Arist6teles, Rhet. 3, 3, 3; Poet. 6, 27.

6 Véanse, entre otros, los pasajes 1 Tes 1, 10; 1 Cor 15, 3-4.

7 Instrumentos de estudio usados expresamente:

Epiciones Criricas: a) Texto griego: C. Tischendorf, Novum Testamentum
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LA RESURRECCION DE JESUCRISTO 7

CONSIDERACION ANTROPOLOGICA

Antes de adentrarnos en el estudio de los textos con-
cretos creemos oportuno anticipar una breve consideracion
antropoldgica.

1.—En la lengua hebrea no hay una palabra precisa
que signifique cuerpo. Esa nocién se representa aproxima-
tivamente con basar, que es «carne», con la connotacion
primigenia de tejido musculoso (carne para comer). Este
vocablo significa asimismo el hombre entero. No existe,
pues, la antitesis griega —y, por ende, occidental o euro-
pea—— entre cuerpo y alma, porque cada una de las voces
hebreas —basar, carne; y nefes, aliento (aire, vientol—
puede significar el hombre completo en el mundo hebreo,
como se constata en la literatura biblica. El término hebreo
nefes, que originariamente denota «garganta» --como se
comprueba en la Biblia— de donde «aliento, respiracion,
resuello, halito vital», se acerca mucho a nuestra idea de
«alma», aunque no haya perfecta equivalencia entre ambos.

Graece (Leipzig 1869; reimpresiéon fotomecanica, Graz 1965); A. Souter,
Novum Testamentum Graece (Oxford 1956); Kurt Aland - Matthew Black -
Carlo M. Martini - Bruce M. Metzger and Allen Wikgren, The Greek New
Testament (Stuttgart 1977). b) Texto griego y latino: H. J. Vogels, Novum
Testamentum Graece et Latine (Freiburg i.Br./Barcelona 1955); A. Merk,
Novum Testamentum Graece et Latine (Roma 1964); J. M. Bover, Novi
Testamenti Biblia Graeca et Latina (Madrid 1968); Er. Nestle - Erw. Nestle -
Kurt Aland - Barbara Aland, Novum Testamentum Graece et Latine (Sutt-
gart 1983). o) Texto griego, latino y castellano: J. M. Bover - J. O'Callaghan,
Nuevo Testamento trilingiie (Madrid 1977).

Gramaticas per. N.T.: a) F. M. Abel, Grammaire du Grec biblique (Paris
1927); A. T. Robertson, Grammar of the Greek Testament in the Light of
Historical Research (Nashville 1934); J. H. Moulton - W. F. Howard - N.
Turner, Grammar of New Testament Greek, I-IV (Edinbourgh 1957-63);
F. Blass - A. Debrunner - F. Rehkopf, Grammatik des Neutestamentlichen
Griechisch (Gottingen 1978; edicién italiana de G. Pisi, Brescia 1982); M.
Guerra Gomez, El idioma del Nuevo Testamento (Burgos 1981). b) Estilo:
D. Labey, Manuel des Particules Grecques (Paris 1950); E. W. Burton, Syn-
tax of the moods and tenses in New Testament Greek (Edinbourgh 1955);
J. D. Denniston, The Greek Particles (Oxford 1959); C. F. D. Moule, An
Idiom-Book of New Testament Greek (Cambridge 1860); M. E. Thrall, Greek
Particles in the New Testament (Leiden 1962); J. Blomqvist, Greek Particles
in Hellenistic Prose (Lund 1869).
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8 ISIDORO RODRIGUEZ

Sabido es que alma deriva del latin anima, «aire, aliento»,
en conexién con dnemos, «viento» ®.

a) Dada la significacion de nefes y de anima, ambas
designan preponderantemente el «principio de la vida or-
ganica» o simplemente «principio vital», tanto del hombre
como de los animales. Pero anotemos que, ya desde Ciceron
(106-43 a.Cl), anima llega a significar «alma, espiritu», tanto
separada del cuerpo, como viviendo en €1°. Tengamos tam-
bién presente que animus (emparentado con anima, con
danemos, «viento») correspondiente conceptualmente a thy-
mos y por oposicion a corpus, significa siempre «principio
pensante, mente, espiritu, alma». Segin decimos, mientras
anima, etimolégica y primitivamente, es aire, viento, prin-
cipio de la vida animal; animus es principio de la vida
espiritual y pensante. Animus se comprueba desde Nevio,
s. m1 a.C." Digamos, ademas, que por influencia de la
Iglesia en las lenguas romanicas, de anima derivo la ex-
presion alma, que propiamente es principio de la vida ve-
getativa y animal, en el reino animal, al que pertenece el
hombre, no de la vida psiquica (animus).

b) Al no existir en hebreo, como venimos diciendo,
la oposicién entre cuerpo y alma (ni siquiera existe la pa-
labra «cuerpo»), no habla el Génesis de la creacién del
cuerpo y de la infusion del alma, sino que dice simplemente
que Dios cre6é al hombre a su imagen y semejanza ''. Mas
adelante se refiere de nuevo a la creacion del hombre, de
acuerdo con el relato yahvista, y dice expresamente que

8 Ademas de los grandes diccionarios de la lengua griega, nos valemos
para el NT de: F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti (Paris 1931);
G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament (Stuttgart
1933...); W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament (Berlin 1952); J. H.
Moulton - G, Milligan, The Vocabulary of the Greek-English Lexicon of the
New Testament (Edinbourgh 1961); W. F. Arndt-F. W. Gingrich, Greek-
English Lexicon of the New Testament (Chicago, I1l. 1964); L. Coenen -
E. Beyreuther - H. Bietenhard, Theologisches Begriffslexicon zum Neuen
Testament (Wuppertal 1972); M. Guerra Goémez, Diccionario Morfoldgico
de todas las palabras griegas del N.T., incluidas las del aparato critico
(Burgos 1978).

9 Cf. Oxford Latin Dictionary (Oxford 1968-1982) 132.

10 Oxford Lat. Dict. 134. A. Walde -J. B. Hofmann, Lateinisches Ety-
mologisches Worterbuch (Heidelberg 1965) 49s.; A. Ernout- A. Meillet,
Dict. Etym. de la Langue Latine (Paris 1951) 60 ss.

11 Gen 1, 26 s. Esta es la narraciéon de la creacién del hombre, segun
el llamado documento sacerdotal.
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LA RESURRECCION DE JESUCRISTO 9

Dios sopl6 en las narices de Adan, infundiéndole el espiritu
vital: «Entonces formé Yahvé Dios al hombre (adam) del
polvo del suelo (adamd), e insuflando en sus narices aliento
vital, quedo6 constituido el hombre, ser vivo “.

En hebreo af es lit. la nariz, y de ahi la parte media de
la cara. El dual afim, lit. es «narices» (por la doble fosa
nasal), pero también rostro (por faciem lo traduce bien
la Vulg). De aqui resulta que, para la mente hebrea, lo
principal de la cara es la nariz, v desde luego es lo que
mas caracteriza a los judios. Los latinos dieron mas cate-
goria a la boca, y, en efecto, os, oris es primero la boca,
y de ahi, la cara. Para los griegos, méas espiritualistas, lo
mas destacable en el rostro son los ojos. Por ello ops, opds,
a la letra es ojo, vista; de donde visaje, cara, rostro (cf.
el compuesto prdsopon, rostro, faz, frente; y, por una ad-
mirable sinécdoque, persona, hombre). En nuestro romance
cara deberia ser la expresién mas noble, seguramente en
conexién con el griego kdra, cabeza. Con ello se sugiere
que la cara es lo principal de la cabeza; mientras rostro
—de rostrum, «pico de ave» y «hocico de cerdo» y de otros
animales— nos induce a una contemplacién menguada y
menos estética de la cara, etimoldégicamente. Faz, por su
parte, viene del anodino término facies, lit. <hechura exte-
rior, cosa hecha», de facio, hacer ®.

Volvamos al texto hebreo, el cual antromorficamente
supone que Yahvé, como alfarero del hombre *, plasmé

12 Gen 2, 7. Los LXX designan el aliento de Yahvé como pnoé, término
bastante sinénimo de pnéuma (éste aparece en el s. vi a.C. con Esquilo,
aungque antes lo debié usar Anaximenes, segin afirman autores posteriores),
mientras pnoé es homérico. En general pnéuma es el viento, dinadmicamente
considerado, ruaj en hebreo, frente al nefes hebreo, psyché, que es el aire
respirado por el hombre y los animales: principio vital. Tanto psycheé
como pnéuma resultan a veces bastante parecidos semanticamente, hasta el
punto de que pneuma es también principio vital. En la inmensa mayoria
de los casos los LXX traducen ruaj por pneuma; nefes, por psyche.

13 Para el texto hebreo del AT nos valemos de la ed. critica de R. Kit-
tel, Biblia Hebraica (Stuttgart 1973). Para el texto griego de los LXX uti-
lizamos las ed. criticas de H. B. Swete, The Old Testament in Greek (Cam-
bridge 1925); A. Rahlfs, Septuaginta (Stuttgart 1965). Para el vocabulario
hebreo nos valemos de los dicc. de W. Gesenius, Thesaurus Philologicus
criticus linguae Hebraeae et Chaldaeae Veteris Testamenti (Leipzig 18209-
1858); F. Zorell, Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti (Roma
1868); W. Baumgartner - B. Hartmann - E. Y. Kutscher, Hebrdisches und
Aramdisches Lexikon zum Alten Testament (Leiden 1967-1974).

14 En la plastica egipcia el dios Knum modela el cuerpo de un hombre
en el torno; la diosa Neith le aproxima a las narices la sefial de la vida,
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primero el cuerpo, tomando polvo de la Tierra, y le inspiro
su propio aliento en la nariz, para que fuera un «ser que
respira aire», y un «ser respirante, respirador», un ser vivo,
por lo mismo, lenefes (donde se ve la voz nefes). La fina-
lidad de la insuflacién, del soplo transmisor de vida, esta
indicada con la primera silaba le, formada por la conso-
nante hebrea lamed (equivalente a nuestra ele), que tiene
fuerza de prep. de direccién intencional, entre otras cosas .
Los Padres y los escritores cristianos entendieron siempre
que con el aliento vital de Yahvé se infundia simultanea-
mente el alma humana.

c) Nefes se corresponde bastante exactamente con el
sentido primitivo del gr. psyché, lo mismo que con el lat.
anima. Las tres palabras expresan <aliento, halito; aire,
viento; principio vital». ;Por qué estos tres vocablos llegan
hasta significar, con idéntico desarrollo semantico, prin-
cipio vital? Por una evolucién muy elemental que se puede
comprobar a diario. Al nacer, el nifioc se pone rojo y con-
gestionado, hasta que de pronto realiza la primera inspi-
racion del aire en sus pulmones, acompanada de llanto.
Luego, al morir, expirard, es decir, exhalara y echara fuera
su ultimo aliento, generalmente acompanado de dos grue-
sas lagrimas.

d) Por ser el aire (psyché, anima) principio vital, como
tal reconocido desde los origenes de la Humanidad, repa-
remos: a) Anaximenes (ca. 585-525 a.C.) establece el aire
0 viento como materia, o mejor dicho, como elemento pri-
mordial del cosmos. empled para ello la expresion aér, de
donde lat. aer, y espanol aire. También empled, aunque
menos, pnéuma, que lit. es «viento». b) Por ser el aire
principio vital, la Tercera Persona de la santa Trinidad
se llama en el NT pnéuma, lat. spiritus, esto es, soplo, vien-

consistente en una cruz de tres brazos, con una asa en la parte superior,
en vez del cuarto brazo. Esta se llama «cruz de San Antonio», ¢f. Dicc.
Real Acad. Esp. (Madrid 1984) 400. Cf. la reproduccién del dios egipcio en
L. Arnaldich, OFM, E!l origen del mundo vy del hombre segun la Biblia
(Madrid 1957) portada.

15 Zorell, op. cit., 379 ss. En la Capilla Sixtina Miguel Angel se aparté
conscientemente del relato del Génesis, para encargar al dedo indice vigo-
roso de Yahvé la transmisiéon de la vida por medio del contacto con el
flaccido indice de Adan.

Universidad Pontificia de Salamanca



LA RESURRECCION DE JESUCRISTO 11

to: asi se manifesté en Pentecostés . No se le denomind
aér, aire, que es concepto estatico y quedo; sino pnéuma,
que es dinamico, activo, operante. jPor qué este nombre?

Todas las obras ad extra de la Trinidad son comunes a
las tres Personas divinas. Asi, en cuanto a la obra de la
Redencion, el Padre envidé a su propio Hijo y aceptd su
sacrificio como expiacién por los pecados del mundo. El
Hijo realiz6 la redencién con su muerte. El Espiritu Santo
aplica a la Iglesia y a cada alma cristiana los méritos de
Cristo, con lo que activamente los vivifica: el viento es
principio vital. Lo que son el aire y el viento para la vida
animal, es el Espiritu Santo para la vida espiritual y sobre-
natural, por los méritos de Cristo que el Espiritu nos aplica.
Por algo se llama «alma de la Iglesia», pues, como el alma
es principio vital del cuerpo, El lo es del espiritu. Esto lo
confesamos con el Simbolo niceno-constantinopolitano:
«Creemos en el Espiritu Santo, Sefior y dador de vida»,
lit. <hacedor de vida», dscopoiounta, vivificantem, «vivifi-
cador», debido a esta aplicaciéon y suministro de meéritos.

En este contexto Pablo distingue el <hombre animal»,
que no puede recibir en su categoria mental, no capta las
cosas que son del Espiritu de Dios. La Vulg. muy bien,
animalis homo, psychikés dnthropos, lit. <hombre psiquico»,
esto es, que lleva una vida meramente natural y material
v, si se quiere, humana, contraponiéndolo al pneumatikds,
lit. <hombre pneumaéatico», es decir, que vive una vida «es-
piritual», sobrehumana, sobrenatural. Esta oposicion es
mas chocante cuando se atreve a presentarnos «un cuerpo
espiritual» (lo que incluye una contradiccién), como resul-
tado de la metamorfosis anatémico-fisiolégica, por efecto
de la resurreccion del cuerpo®: «Se siembra un cuerpo
animal, séma psychicén, resucita un cuerpo espiritual,
soma pneumatikon, dice con antilogia tajante, acentuada
con la musicalidad del original.

18 Act 2, 2 pnoés bias, spiritus vehementis de la Vulg. «viento impe-
tuoso, violento».

17 1 Cor 2, 14s. La Biblia de Jerusalén traduce el adj. duyixés por el
adv. «naturalmente», lo que es un fallo, aunque podria concedérsele pasa-
porte al adj. «natural», si bien de las dos maneras se destruye la imagen
del original.

18 1 Cor 15, 44.

Universidad Pontificia de Salamanca



12 ISIDORO RODRIGUEZ

Pablo es consciente de su aserto, cargado de energia
contradictoria, por lo que prescinde del utilizadisimo mo-
dulo de la oposicién griega mén / dé, prefiriendo el asinde-
ton, mas impresionante; a la vez que resuena intensamen-
te la rima. Lo ha dispuesto, en efecto, en forma de distico
mnemotécnico —dada la contundencia de la afirmaciéon—
con rima consonantica inicial y final, mientras el cuerpo,
sometido al proceso de crisalida, queda impertérrito en el
centro:

ITELNETAL TMPA UYLXGY,

dyelpeTar adn TYELPRUTIAGY,

La evolucion semantica de psyché se comprueba ya en
Homero. Primeramente es «aliento, halito». Como éste es
senal de la vida, pasa a denotar «el principio de la vida
animal y humana, vida, alma»: fon élipe psyché, «le aban-
doné la vida» . En una tercera fase es el «alma inmortal»,
que se separa del cuerpo por la muerte y permanece en el
Hades (cavidad subterranea)l, con una vida rudimentaria,
cual sombra del cuerpo, éidolon. Alli lleva mas bien una
vida inconsciente, al hallarse aislada de las phrénes, lit.
«diafragma~», considerado como sede de la inteligencia.
Coincide esta concepcion griega con la vida precaria del
seol hebreo, como tantas veces se sefnala en el AT.

Pero para los hebreos la muerte no es la separacion
del alma y del cuerpo, sino la pérdida de la vida, aunque
el hombre siga viviendo después de la muerte en el seol,
todo entero, sin distincion de componentes, de acuerdo con
la concepcién hebraica. Alli lleva una vida muy imper-
fecta *. Prescindimos del estudio de psyché en los LXX,
donde recurre mas de 900 veces, la mayoria traduciendo
a nefes.

Precisando mas la concepcion griega, la psyché esta
encerrada en el cuerpo y atada a él, como en una carcel,
hasta que se rompen por la muerte las ataduras que a él
lo sujetan, y entonces escapa por la boca o por la herida,

19 Homero, Il 5, 696 y en otros muchos lugares de la lliada y de la
Odisea.
20 Cf. X. Ledn-Dufour, Jesus y Pablo ante la muerte (Madrid 1982) 285.
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LA RESURRECCION DE JESUCRISTO 13

como ya dijimos *. Asi la muerte de un auriga la expresa
el padre de la poesia en Europa, diciendo que «se le solto
el alma y la fuerza» », lythe psyché te ménos te. Esta doc-
trina psicocarcelaria es de origen orfico-pitagoérico, profe-
sada también por Pindaro y mas tarde muy claramente
por Sécrates-Platon ®. El eco del tema «cuerpo, carcel del
alma» se escucha frecuente en los Padres de ambas Igle-
sias, Griega y Latina.

Insistimos en que el dualismo antitético cuerpo-alma
es desconocido en el mundo hebreo. En cambio esta dua-
lidad domina la mentalidad helénica, culminando con Sé-
crates-Platon, pero hace acto de presencia muy temprano,
pues se registra en la misma obertura de la lliada, inclu-
yvendo ya entonces la nota esencial de la inmortalidad del
alma, cuanto esta separada del cuerpo *. Tampoco el pueblo
hebreo dejé6 de creer en la inmortalidad del hombre en
ningun momento de su Historia, aunque lo concibiera no
como un compuesto, sino como hombre, una sola cosa,
de la que el cuerpo es su manifestacién exterior.

e) El pensamiento helénico, mas observador y mas fi-
loséfico que el semita, descubre en el hombre dos elemen-
tos constitutivos y principales, el cuerpo y el espiritu, que
son antagoénicos ®. La lucha de los dos principios antago-
nicos en la palestra del alma, la describe dramaticamente
QOvidio (Met. 7, 20), presentando a la parricida Medea, con
el corazon desgarrado por la pasién que le arrastra a
matar a sus dos hijos: infelix, «desgraciada», la anatemiza
el poeta —la misma palabra que la Vulg. pone en labios
de Pablo, como veremos en seguida— mientras su espiritu
(mens, mente) la persuade de lo contrario. En ese paro-
xismo antagoénico pronuncia Medea el célebre verso: «...vi-
do meliora, proboque: / deteriora sequor», «veo lo mejor

21 119, 409; 14, 134 respectivamente.

22 Il 8, 123. Sobre la concepcion del alma en Homero, puede verse la
todavia obra clasica de C. F. von Naegelsbach, Homerische Theologie (Nurn-
berg 1861) I 380 ss.

23 R. Mondolfo, El pensamiento antiguo (Buenos Aires 1942) 1 30, 53,
71 ss.

24 111,34,

25 La consiguiente representacién de la lucha entre el bien (espiritu)
y el mal (materia, cuerpo) es de origen oriental, concretamente irani o
persa, y es un intento de explicar la presencia del mal en el mundo. El
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14 ISIDORO RODRIGUEZ

y lo apruebo; / sigo lo peor» *. Aun mas tragico que el poeta
latino, Prudencio de Calahorra escenifica la pugna encar-
nizada entre vicios y virtudes en el corazén humano, con
su poema Psicomaquia, de fines del s. v o principios del v,
que tanta influencia ejercidé en la literatura y artes plas-
ticas medievales y renacentistas de Europa, incluido Fran-
cisco de Asis en su Saludo a las Virtudes?.

f) Nos atrevemos a afirmar que el fragor mas estre-
pitoso en el duelo psiquico entre el hombre interior y ex-
terior, entre carne y espiritu, v esto con perfecta aleacion
de la mentalidad griega y hebrea -—cual corresponde a
un apostol, judio de sangre y de religiéon, pero griego por
su lengua materna y por su cultura— se escucha en una
pericopa de la Epistola a los Romanos, la mas teologica
del NT, cap. 7, 13-25. Se distinguen en el palenque los ac-
tores mas tragicos de la Historia: la Muerte y su padre
el Pecado. Este acttia de protagonista; y que por ello resuena
siniestramente su nombre hasta ocho veces en el corto
pasaje. Los actores aparecen personificados, como luego en
Prudencio y Francisco.

Pablo constata, aterrado, en sus miembros corporales
una ley que pelea contra la ley de su mente (espiritu).
Mente, la misma palabra de la Medea de Ovidio. Esta ley
carnal reduce al apédstol a cautiverio, a punta de lanza
—eso significa lit. la gran palabra aichmalotidsonta— en-
cerrandolo en la ley del pecado, que esta en sus miembros,
repite con énfasis tragico. Ante este panorama desolador
exclama, con emocion profunda: «; Qué hombre desgraciado
(soy) yo!». La frase gr. y su correcta traduccion lat. son

problema se elevé a esfera cosmogoénica y resultaron los dos principios: el
bueno (Ormuz) y el malo (Ahrimén), que tiene categoria de dioses.

26 Euripides llevo a las tablas la tragedia Medea el aiio 431 a.C., que
sirvié de modelo a la literatura universal, comenzando por nuestro Séneca.
En el arte dramatico moderno citamos sélo, entre otros muchos, a P. Cor-
neille, 1835, y acabamos, aunqgue no es el ultimo, con J. Anouilh 1948. Tene-
mos de Medea un relieve de tres figuras, conservado en el Museo de Letran
de Roma, anterior al mismo Euripides, del s. v a.C. Ha llegado hasta nos-
otros un fresco de Medea, conservado en Pompeya. La pintura ha reprodu-
dido muchas veces este tema. Sélo M. Delacroix lo ha pintado tres veces.
Por lo menos seis Operas se basan en Medea. Cf. H. Hunger, Lexicon der
griechischen und rémischen Mythologie (Viena 1953} 210 ss.

27 Puede verse este hermoso Canto a las Virtudes en Isidoro Rodriguez
Herrera - Alfonso Ortega Carmona, Los Escritos de San Francisco de Asis
(Murcia 1985).
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intraducibles en nuestro idioma: talaiporos egé dnthropos,
infelix ego homo. Lit. «desgraciado yo hombre», sin v, lo
que acrece el pesimismo.

La expresion inicial se comprueba desde Pindaro y de
ella hacen mucho consumo los tragicos griegos, como es
comprensible. Fatidicamente se adelanta esta gran palabra
cuadrisilaba talaiporos, de fuerte contenido patético. Por
otra cuadrisilaba espafiola desgraciado o desdichado, se
vierte mejor que el lat. infelix, trisilaba. Sigue el pron. per-
sonal ego, pegado al adj. como si la desgracia y Pablo
fueran una misma cosa. El pron. personal siempre denota
énfasis en gr., lat. y castellano; no siempre en francés,
inglés, aleman.

Tengamos en cuenta, ademas, que el orden de las pa-
labras es importantisimo para detectar los matices del pen-
samiento y acaso méas aun para conocer el estado emo-
cional. Muy débil e incolora la traduccién de la Biblia de
Jerusalén: «jPobre de mil!». Peor Cantera-Iglesias: «jQué
pobre soy!». Son pobres traducciones. La segunda omite
totalmente el pron. pers., cargado de energia enfatica. Los
dos vierten la gran expresién griega por «pobre». Ahora
bien, ni los pequefios ni los grandes dicc. griegos acotan
esa acepcion ®,

Después de sentirse desdichado por la atadura mor-
bosa, Pablo exclama angustiosamente: «;Quién me libra-
ra del cuerpo de la muerte ésta?». Notemos que éx 1od a@-
patog Tod Bavdtov todTov naturalmente es «del cuerpo de la
muerte ésta». Aunque de por si —apé koinou, como dicen
los retéricos gr.— el demostrativo toutou pueda concertar
con soématos, cuerpo («del cuerpo éste») y también con
thandtou, muerte («de la muerte ésta»), dado el orden de
las palabras, se infiere violencia al texto, si se traduce. de
este cuerpo», como hacen Bover-Cantera y Cantera-Iglesias.
La Biblia de Jerusalén: «de este cuerpo» asimismo, si bien

28 Por ej., A. Bailly, Dict. Grec.-Frangais (Paris 1963) 1893. Ni el gran
dicc. alemén (4 vols.) de F. Passow (Leipzig 1857) IV 1814. Tampoco L. Rocci,
Vocabolario Greco-Italiano (Roma 1949) 1798 s. Ni Liddell-Scott, Greek-En-
glish Lexicon (Oxford 1983) 1753; W. F. Arndt-F. W. Gingrich, Greek-
English Lexicon of the New Testament (Chicago 1964) 811 (donde traduce
esta frase: «wretched...», desgraciado... Incluso el monumental Thesaurus
Graecae Linguae de Henricus Stephanus (9 gruesos vols., reimpresos en
Graz 1954) VIII, 1780 s., no anota la pretendida significacién.
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16 ISIDORO RODRIGUEZ

en la nota trae la variante «del cuerpo de esta muerte».
Otra cosa: No es lo mismo «de esta muerte», que «de la
muerte ésta», segin el orden del original, con lo que el
dem. adquiere coloracion despectiva, como otras veces, y
que aqui le cuadra muy bien. La respuesta a la inquietante
pregunta es: «Gracias, en verdad (sean dadas) a Dios, por
Jesucristo, Senor nuestro», ydeg 8¢ @ ded dud lnoed Xptated 10d
xopiou Hindy,

Con esto manifiesta Pablo quién es el autor de su li-
beracion *,

LA RESURRECCION DE JESUCRISTO

La resurreccion de Jesucristo, la fe en ella, es la base
unica de la Iglesia. En cuanto a la fe en la resurreccion
de entre los muertos, también es Jesucristo la piedra an-
gular, sin cuyo fundamento no se puede construir la cris-
tologia, tampoco la ciencia teoldgica, ni siquiera alzarse ¢l
edificio de la Iglesia, «comunidad de fe en Jesucristo, muer-
to v resucitado». Consideremos algunos textos *.

1. 1 Tes 1, 10

. nod dvapévety Ty uidy adTtod €x oy udpavdy, Gy Tjetpey €x |T(uv‘ vz~

L o S e .
2pdv, ‘lsody tov puspevoy Tpds éx TS opiic TS Enyopévig,

«y para aguardar a su Hijo de los cielos, a quien resucito
de entre [los] muertos, Jesus, el que nos libra de la ira
venidera».

29 La conj. & es lectio difficilior, por lo que la admiten Kurt Aland,
Nestle-Aland y Vogels en sus ed. criticas, pero no Merk y Bover. Este, por
supuesto, no la traduce, pero tampoco Nacar-Colunga, ni Cantera-Iglesias,
ni la Biblia de Jerusalén, etc. Ahora bien, en pasajes apasionados, como
aqui, es aseverativa, «en verdad, ciertamente». La mayoria de las versiones
leen, contra el orden orignal, «nuestro Sefior», siendo mas efectiva la colo-
cacién predicativa del pron. personal: «Sefdor nuestro», muy lit. «Sefor de
nosotros». Los codd. més importantes, como el B (Vaticanos), leen chdris,
sin articulo, con el sentido que hemos traducido. Asi leen las ed. criticas
de Tischendorf, Bover, Kurt Aland, Merk, Nestle-Aland, W. J. Bradnock,
Souter. Vogels lee euchacharistoo too theoo, poco atestiguado. La Vulg.
también leyé he chdris. Las dos ultimas lecciones son faciliores.

30 Reproducimos los textos griegos de la ed. critica de E. Nestle - K.
Aland del NT, ed. 26 (Stuttgart 1983). Los textos latinos son de la Vulgata,
segun la nueva edicién de los Benedictinos del Monasterio de san Girolamo
en Roma, que acepta la mencionada edicién de E. Nestle - K. Aland.
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Critica textual

a) Texto griego. No hay variantes de importancia. En
vez de anaménein el muy notable papiro 46, ca. 200 d.C.,
lee hypoménein, con lo que se acentua la idea de una es-
pera dolorosa por el deseo acuciante del segundo adveni-
miento de Jesus en la parusia final *.

Ton nekron. La mayoria de los cédd. y los méas impor-
tantes traen el articulo determinado.

b) Texto latino. En cuanto a la versién latina, unos
cédd. leen, qui eripit nos, de acuerdo con el original. Otros
en cambio leen qui eripiet (lo que supone rhysomenon)
y aun eripuit, rhysdimenon. El contexto corre bien con las
tres lecciones, si bien eripit destaca mejor el caracter du-
rativo y siempre actual de la obra redentora de Jesus.

El primer relato escrito en la tierra, documentalmente
demostrable, acerca de un hombre muerto y luego resuci-
tado, hombre que a la vez es Dios, se contiene en 1 Tes
1, 10. Se puede dar por enteramente cierto que antes de
este documento los cristianos mencionaron la resurreccién
de Jesucristo en sus conversaciones y homilias asi como
en la catequesis, 1o mismo que en sus escritos. Asi lo hi-
cieron los dos de Emats ®. Lc en su prologo del Evangelio
se refiere a escritos anteriores. De tales escritos no ex1ste
ninguna prueba documental.

Cronolégicamente hablando, el escrito mas antiguo del
NT es esta I Epistola del apdstol san Pablo a los cristianos
de Tesalénica, en Macedonia de Grecia. Fue compuesta en
Corinto, a fines del ano 50 o principios del 51, es decir,
poco mas de una quincena de afos después de la muerte
y resurrecciéon de Jesus. Las dos cartas a los tesalonicenses
son marcadamente escatologicas, mas que ningun otro es-
crito neotestamentario, aun teniendo en cuenta que todo
el NT, y aun el AT, muestran tendencia y finalidad esca-
tologicas. Ya desde el principio de la epistola, v. 9-10, se

31 Para las variantes del texto latino nos valemos de las ed. ss.: E.
Nestle - K. Aland, A. Merk, I. Wordsworth - H. 1. White, Novum Testa-
mentum Latine, ed. minor (Oxford 1965); P. Sabatier, Bibliorum Sacrorum
Latinae versiones antiquae, seu Vetus Italica III (Reims 1743). Seguimos el
texto reestablecido por los Benedictinos del monasterio de san Jerénimo
de Roma.

32 Lc 24, 13 ss.
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18 ISIDORO RODRIGUEZ

engarza el tema de la segunda venida de Cristo con el
tema de su resurreccion, dos temas exuberantemente pre-
sentes en la catequesis apostolica, de la que son eco y mé-
dula, v que, por lo mismo, constituyen parte esencial del
simbolo de los apéstoles, ya vigente sustancialmente por
estas fechas.

Después de recordar a sus fieles como se convirtieron
a Dios, abandonando el culto a los idolos, para servir al
Dios vivo y verdadero, anade: «y para aguardar a su Hijo
de los cielos, a quien resucito de entre los muertos, Jesus,
el que nos libra de la ira venidera».

Vocabulario y comentario

Anaménein: aguardar, esperar. Pero con triple matiza-
cién:

a) La prep. componente and es intensiva y denota mo-
vimiento ascendente (lat. sursuml, en castellano «arriba»,
en cuya acep. 1 DRA dice: «a lo alto, hacia lo alto». Su
acep. 2 es estatica: en lo alto: aguardar con deseo y ele-
vando la mirada al cielo, como en seguida se dice.

b) Ya el simple meno es aguardar permanentemente
y pacientemente. Esta connotacion paciente se echa de ver
en la variante del notable papiro 46, que, casi con absoluta
seguridad lee hypoménein, «soportar, aguantar, sufrir».

¢) Por ser el infinitivo tema verbal de presente se pone
nuevamente de manifiesto la idea durativa de la esperanza.
Todos estos detalles se perciben la tnica vez que este v.
recurre en Homero —también en el NT, solo se encuentra
aqui— al contar Ulises que muchas noches durmié en un
camastro indecente y aguardo, anémeina, a la resplande-
ciente aurora divina *,

Echemos un vistazo algo detenido a la prep. ek. Diga-
mos, ante todo, que la vemos tres veces en este pasaje:
cuando dice que el Hijo vendra de los cielos, del interior
de los cielos; que lo resucité de entre los muertos; v que
nos libra de la ira venidera, como si esta ira antropomor-
ficamente residiera dentro de Dios, por su intrinseca de-
testacion del pecado. Demasiado fuerte parecio esto a al-

33 Odisea 19, 342,
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gunos testigos, por lo que algunos codd. lo atenuaron,
sustituyéndola por apd: ira que parte de junto a Dios, y
con esa fuerza esta empleada aqui, como otras veces, pues
la ira no pertenece a la intimidad de Dios. Pero ek es mas
intensiva que apd.

Etim. ek significa «fuera de, del interior de a fuera»,
equivaliendo a lat. ex, e y menos a de®*. Todas las prep.
griegas y latinas en su primera fase son locativas o espa-
ciales; luego se hacen también temporales, logicas, etc.
Este es el caso de ek. La razén de esta evolucién semantica
es que, para los griegos y europeos, la primera categoria
mental es espacial, mientras para los hebreos lo primero
es el tiempo. No hay que exagerar, porque en ambas cul-
turas se entremezclan las dos categorias. Se trata de lo
predominante. De ahi que para la estimativa europea el
sentido mas importante sea la vista, mientras que los he-
breos dan preferencia al oido. En favor de esto podemos
alegar dos hechos externos: En las concordancias de los
LXX, horao, «ver», ocupa siete columnas; en cambio, akouo,
«oir», catorce ®*. Por otra parte, Europa dio importancia
singular a las artes de la vista, las artes plasticas: arqui-
tectura, escultura, pintura, aunque sin descuidar las artes
dinamicas o acusticas, poesia y musica. El pueblo hebreo
no sintié tendencia por la plastica, independientemente de
la prohibicién mosaica.

En realidad la categoria mental del tiempo es oriental
—Babilonia, Caldea, Persia... de donde pasa a Israel—; la
categoria espacial, que es propia de los griegos, se acentua
mas en el Helenismo (s. iv a.C), de donde deriva a Europa.

Penetremos mas en el sentido de la prep. ek. De ella
deriva el adv. y prep. secundaria éxo, «fuera, fuera de»,
que da origen al adj. exotikds, el cual pasa, a través del
lat. exoticus, a nuestra lengua con exético, es decir, extran-
jero, que ha nacido y procede de fuera *.

34 E. Boisacq, Dict. étym. de la langue grecque, ed. 3 (Heidelberg/
Paris 1938) 259 s.; P. Chantraine, Dict. étym. de la langue grecque (Paris
1983-84) 391; H. Wrisk, Griechisches Etymologisches Wérterbuch (Heidelberg
1960-72) I, 527; J. B. Hofmann, Etymologisches Worterbuch des Griechischen
(Miinchen 1971) 85.

35 E. Hatch - H. A. Redpath, Concordance to the Septuagint (Graz 1954)
1005 sS. y 45 ss. respectivamente.

38 Cf. Diccionario de la Lengua Esparola de la Real Academia Espa-
fola, ed. 20 (Madrid 1984) = DRA, p. 620.
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La prep. ek indica movimiento de dentro a fuera, fre-
cuentemente con la matizacién de <«hacia arriba». Para
ilustrar el movimiento interior hacia afuera tenemos en
Fisica el término exosmosis, es decir, «corriente de dentro
a fuera-, tratandose de procesos entre los liquidos®. La
idea ascendente de esta prep. se capta en otra palabra téc-
nica de la Fisica, exotérmico: «Dicese del proceso gque va
acompanado de elevacién de temperatura» .

Antes de proceder adelante, ofrecemos un diagrama
de las prep. ek, apo, pard, que socn de gran importancia
para comprender mejor los textos de la resurreccion y aun
los demas textos biblicos.

Diagrama de apo, ek y pard

|

Apé: lat. ab(a); cast. de fuera de lejos de ’ i
~ i
(alejandose) Ek; lat. ex (e); cast. de, desds, fuera de

>

Pard; lat. a, ab; cast. del lado de (de dentro hacia fuera)

i
i
i
|

(aiejandose)

Las tres preposiciones se alejan del objeto: ek partiendo
del interior del mismo, apd desde su exterior y pard desde
su cercania.

Devenir ciclico de la vida y de los mundos
de Anaximandro, Herdclito vy Platén

bios

thanatos

37 DRA 619.
38 DRA 620.
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Las prep. gr. son portadoras de notables valores dog-
maticos; las conj. y particulas —de las que tan rica es la
lengua helénica y menos la latina y mucho menos las len-
guas romances— son reveladoras frecuentemente del es-
tado emocional y psicolégico del que habla o escribe. Las
prep. apé y ek, que sélo rigen gen., son de movimiento, asi
como pard con gen. y ac.

Como deciamos, ek indica movimiento del interior ha-
cia fuera y hacia arriba y, por ello, origen interno, casi
causa. De ahi que en composicién signifique «perfectiva-
cién» de la accion del verbo con los tiempos durativos. Eso
ademas de las ideas de raiz, plenitud, causalidad, propias
de este preverbio. En el s. vi a.C. Anaximandro, explicando
el origen o principio, génesis, de los seres del Universo,
dice que los elementos &t &v, son luego su fin ei¢ tadta re-
firiéndose a los elementos primordiales del cosmos *. Este
filosofo admite el devenir ciclico de los mundos, es decir,
que de la vida nace la corrupciéon y de ésta renace la vida.
Véase figura anterior. El pensar griego es ciclico o circu-
lar, mientras que el semitico es mas bien rectilineo. Pero
no hay que exagerar.

Los filésofos griegos se basaron en datos empiricos para
su doctrina del proceso ciclico y genético, el cual actaa
por medio de los contrarios: De la luz nacen las tinieblas
y de éstas de nuevo la luz con el curso del Sol. Digase lo
mismo del calor y del frio: Aquél produce la evaporacion
de los mares y la tierra con la sequedad consiguiente;
pero la evaporacion trae el agua de las nubes sobre la
tierra, que la humedece y refresca. De aqui que los rios
salen del mar y al mar vuelven.

Otro tanto acontece con el ciclo vida y muerte: la se-
milla, germen de vida, se entierra en el surco; alli se hin-
cha y se pudre, como acontece con un cadaver. Pero de
ese estado de muerte germina el tallo, que con su nueva
semilla de vida reproduce esta metamorfosis interminable-
mente. Este hecho lo menciona san Pablo en el cap. 15 de
la I a los Corintios y Jn 12, 24. Incluso en el cuerpo humano
el corazon, los pulmones, el higado, los rifiones... son or-

39 H. Diels - W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, 6 ed. (Berlin
1951) I B, 1, 12, p. 89.
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ganos vitales; pero de ellos se origina la muerte, al dete-
riorarse. Esta teoria ciclica la hereda Heraclito de Anaxi-
mandro y después Platén, con mayor desarrollo. En el
texto de Anaximandro se ve bien evidentemente que ek
denota origen, fuente, causa.

Melitéon, obispo de Sardes (+ antes de 190}, en su cé-
lebre Homilia sobre la Pascua *, escrita entre ca. 160 y 170,
habla de que Cristo, habiéndose revestido del hombre pa-
ciente y habiendo nacido hombre (lit. salido hombre, xpoeh-
#av) a través de la matriz de la Virgen, wd mophivon pntpag,
recibié y acepté los padecimientos del que padece. Los
gnosticos valentinianos —negando la realidad del cuerpo
de Cristo, como todos los gnédsticos, pues so6lo admitian un
cuerpo aparente, docetas— daban una interpretacion erro-
nea a la prep. did con gen., «<por medio de, a través de»,
por lo que en la lucha antignoéstica se acudié a la prep. ek,
que no se presta a tergiversaciones, pues indica origen y
causalidad. Por eso es ésta la prep. que se apropia al Padre
eterno, porque El es fuente, causa eficiente, primer prin-
cipio de todos los seres, Principium sine principio. Incluso
en la vida trinitaria El es el Principio eterno, que eterna-
mente engendra al Hijo, procediendo eternamente de los
dos el Espiritu Santo.

Did con gen. es la prep. del Hijo: «por medio de, a
través de», porque €l es el unico mediador *. En el mara-
villoso Prélogo de san Juan —literariamente hablando, no
s6lo teolégicamente— se establece la diferencia teolégica
entre apo, ek y pard: V. 3 «Todas las cosas por él fueron
hechas», B asted, «por medio de él», indicando causalidad
instrumental, mientras se supone causalidad eficiente. En
el v. 10 se repite (Juan es muy machacon, mas que los
otros): «el cosmos por él fue hecho», con el mismo giro.
En cambio en el v. 6: «Hubo un hombre, enviado de parte
de Dios», para theou, del lado de Dios, del entorno de Dios,
de cerca de Dios.

Lo mas sorprendente es el v. 13: viene diciendo que a
cuantos recibieron al Logos les dio potestad de llegar a ser

40 J. Ibaftez - F. Mendoza, 66, 468-70 (ediciones Universidad de Navarra).
La traduccion espanola es deficiente.
41 1Tim 2, 5.
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hijos de Dios, a los que creen en su nombre (v. 12), los
cuales no de (ex) sangre, ni de (ek) voluntad de carne, ni
de (ek) varon, sino de Dios (ek theott) nacieron. Algunos
testigos antiguos, principalmente latinos, como Tertuliano,
Ambrosio, Agustin y algun otro, y también algunas anti-
guas versiones latinas, como la Veronense del s. 1v-v, le-
yeron todo esto en singular, refiriéndolo al Logos: «el cual
(hos) no de sangre, etc., sino de Dios naci6», para lo que
tuvieron que cambiar el v. al singular.

Esta correcciéon del texto fue debida a dos motivos:
a) aplicandolo a Jesucristo se afirma asi muy enféatica y
claramente su nacimiento virginal; b) que los fieles nazcan
de Dios, del interior de Dios, del mismo Padre en persona,
parecié una exageracion inadmisible. Porque, tratandose
de un mismo contexto, el mismo valor causal hay que dar
a la prep. ek, cuando habla del nacimiento corriente de
los hombres, causado por la voluntad y por la carne y la
sangre de los padres humanos, que cuando la aplica a la
filiacion divina de los fieles, causada por el Padre celestial.
Otra cosa seria, si dijera que los fieles nacen «de junto a
Dios, de la proximidad o cercania de Dios», dro, wapd Heod.

Razones dogmaticas, por lo tanto, impulsaron a la co-
rreccion del texto sagrado por unos pocos.

Pero ante la abrumadora cantidad de cédd. griegos, es
decir, todos; mas todos los Padres griegos y la gran ma-
yoria de los Padres latinos; mas todas las versiones no
latinas y la mayoria de las latinas, como la Vulg., es pre-
ciso aceptar el plural. Extrafiamente la Biblia de Jerusalén
y algin otro escriturario moderno prefieren el singular,
leccion insostenible paleografica y criticamente. De esta
lectio difficilior plural se deduce palmariamente que somos
hijos de Dios, y no por una bella metafora, ni por una in-
geniosa ficcion juridica (aunque Pablo nos llame hijos de
Dios por adopcién, para diferenciarnos de la filiacién de
su Hijo unico), sino con absoluta realidad y verdad, si bien
de manera misteriosa, incomprensible, enigmatica. Aqui
radica la clave para acercarnos a la comprension del inex-
plicable amor de Dios a los hombres. Somos hijos reales de
Dios. Un padre siempre ama a sus hijos. Entregé a su Hijo
unigénito para salvar a otros muchos hijos.
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Esta doctrina, por otra parte, sintoniza perfectamente
con la mentalidad joanica, segun inferimos del cap. 3, 5-6,
donde Jesus establece, en su dialogo nocturno con Nico-
demo, el nacimiento sobrenatural, pero absolutamente real,
del agua y del Espiritu, con la prep. ek. Recordemos asi-
mismo la I Carta de Jn, donde repetidamente se afirma
que somos hijos de Dios, con esta misma prep. Pensemos
igualmente que Pablo habla incesantemente de la gracia
—mas que todos los escritores neotestamentarios juntos—
la mayoria de las veces como «gracia de Dios», ydpg tod
#e0d, siendo Dios gen. objetivo, es decir, que la gracia es
de Dios y en El reside. Otras veces la ve como viniendo de
El a nosotros, pero siempre con la prep. ap6, como criatura
que es —la principal después de la Encarnacion del Verbo—
que procede de junto a Dios, y de su vera se separa y aleja
para llegar a nosotros. En este contexto jamas usa la prep.
ek, pero tampoco pard, porque ésta supondria una proce-
dencia demasiado apartada de Dios. Por consiguiente, cuan-
do en el habitual saludo paulino leemos «gracia a vosotros
y paz de parte de Dios Padre», dno deod matpss, se pone de
relieve el punto de partida, de donde arranca la gracia,
que es Dios, mas bien que su origen o causa, esto exigiria
ek, que también es Dios.

Entre los primeros escritores eclesiasticos griegos no
estaba fija la prep. exacta para indicar la procedencia hu-
mana del Verbo encarnado. Melitén de Sardes, en el texto
citado, se sirve de la prep. did, menos precisa. Pero en
otro lugar escribe de Cristo*: «nacido (mas lit. parido)
de Maria, la buena Cordera», teydeis éx Mapiag tis xakfis dpvades,
con la prep. exacta ek. La denomina Cordera, porque su
Hijo es el Cordero de Dios, segiin la visién joanica. San
Cirilo de Jerusalén, t 386, distingue bien el sentido propio
de ek y su diferencia de did con gen. pues es mayor la
causalidad de ek que la instrumentalidad de did: «Por me-
dio de una virgen», dice él, «did parthénou, Eva, vino la
muerte; por medio de una Virgen, did parthénou, o, mas
bien (dice él), de una Virgen, ek parthénou, Maria, era pre-
ciso que apareciera la vida» . Es el clasico paralelismo

42 Hom. de la Pascua 71, 513.
43 Catech. 12, 15 (PG 33, 741, B-C).
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antitético entre Eva (fipo) y Maria (antitipo) que, por pri-
mera vez, formulé san Ireneo. No dice que Eva engendré
la muerte, sino que vino por su medio. Pero Maria si en-
gendo la vida *.

La fuerza causativa de la prep. ek queddé sancionada
en los Simbolos niceno y constantinopolitano de los anos
325 y 381, respectivamente, al definir, por una parte, que
el Hijo es engendrado del Padre, ek tou patrés, y que es
«Dios verdadero de Dios verdadero», ek; y por otra, que se
encarn6é «del Espiritu Santo y de la Virgen Maria», ek
pnéumatos... kai Marias ®.

Cotejemos todavia las prep. apd y ek, que tienen en
comun la idea de separacién. Advirtamos que ya en los
clasicos y lo mismo en la koiné estas dos prep. son a veces
intercambiables, 1o mismo que en el NT acontece, a veces,
con apd y pard y aun ek. Pero muchas veces conservan
su valor propio. Apd¢ indica separacién o alejamiento, par-
tiendo del exterior de la cosa; mientras la separacion de
ek arranca del interior mismo del objeto, por lo que es
mas fuerte e intensiva, indicando origen y aun causa. Por
lo mismo ek denota el autor principal o remoto de una
accion, a diferencia de apd. Asi Sofocles, en su Edipo Rey,
«la reina de las tragedias» de la literatura universal ®, en
el violento dialogo entre el rey y el adivino Tiresias, le
echa en cara el soberano que, durante la mortandad de
Tebas, no tuvo ciencia alguna adivinatoria que descubriera
el remedio, sacandolo del hecho externo de! vuelo de las

44 La ambivalencia y confusién de las prep. did y ek no se explicaria,
si efectivamente en Lc 1, 35 se leyera «lo que nacera de ti, ek sou, santo
seré llamado, Hijo de Dios». Pero la leccién de ti no es auténtica, aunque
aparece en el s. 11, con Marcién,  ca. 160, admitida y difundida por el
Diatéssaron de Taciano, compuesto ca. 170, y por algunos escritores ecle-
siasticos, algunas versiones con la Vulg. y algunos cédd. No obstante la
leccion de ek, aunque no es auténtica, fue acertada.

45 La version latina trae dos prep., mientras en el original una sola
rige a los dos gen.. «incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgines»,
cf. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, ed. 18-20 (Friburgo de Brisg. 1932)
pp. 30 v 41. San Atanasio, corifeo de la lucha antiarriana sobre la consus-
tancialidad del Verbo con el Padre, precisa precavidamente el valor de ek:
«El1 angel Gabriel le anunciaba con cautela y prudencia, diciéndole no
simplemente que nacera en ti, &v ool para que no se creyese que se trataba
de un cuerpo introducido desde el exterior (ahora se hablaria de una
generacién in vitro) sino de ti, &x ool para que creyéramos que lo que se
engendraba habia tomado su origen en ella». Epist. ad Epictetum, 5 ss.
(PG 286, 1058, 1082-68). Cf. nota 66.

48 Edipo Rey, 394 s.
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aves, o=’ otoviv, ni tampoco de la iluminacion de algun dios,
que es la causa intrinseca y verdadera de la mantica, éx
fedv o, «de alguno de los dioses».

Notemos también que ek sehala un cambio sustancial
en el estado o condicion de una persona y objeto, cosa que
no puede darse en apd. Esto es importantisimo para nuestro
estudio, pues a esta prep. se confia el cambio sustancial
de la muerte, ek, a la vida en los textos resurreccionales *'.
Asi, Tiresias, indignado ante los denuestos del rey Edipo,
le profetiza que de su estado de perfecto vidente, ek, pasara
a ser ciego®. A su vez Demostenes indica con esta prep.
el transito de esclavo a libre y de pobre a rico®, ékeddepng
dx Buvhou xal Thobaiog Ex RTOYOD YE(0vVMS.

Recordemos en este contexto la frecuente mencién neo-
testamentaria «resurreccion de entre los muertos», davdstasg
Sx vexpi y &x tiv vexpiw, incluso en labios de Jesucristo ™, que
proclama el cambio sustancial de la muerte a la vida; asi
como las expresiones similares de Pablo, vyépty Xpistog éx
vauniv, «resucito Cristo de entre los muertos» *, en la Vulg.
a mortuis, que mejor seria ex mortuis; Lovteg ix vexpdy, «re-
tornados a la vida de entre los muertos» *; Zow x vexpiv,
«vida de entre los muertos» *. La imposibilidad humana y
fisica de la resurreccion —que, por lo mismo, era un
absurdo, una locura para los griegos y paganos— estriba
en que del interior de la muerte o, mejor dicho, de dentro
del cadaver —eso es nekrds propiamente, sobre todo si
lleva articulo— habia de nacer la vida, como si ésta fuera
un proceso biolégico evolutivo de la podredumbre. Todo
esto recuerda a Socrates en el Fedon de Platéon, donde
insistentemente, por proceso ciclico y genético, de la muerte
nace la vida.

Egueiren es ao. ind. act. de eguéiro. Ocho son los v.
portadores del mensaje de la resurreccion del Senor: a) tres
de ellos —éste, anistemi y andgo— nos hablan del hecho

47 Sélo dos veces (Mt 27, 84; 28, 7) se emplea la prep. apo, frente a las
innumerables veces que aparece ek en este contexto.

48 Op. cit., 454.

49 Demoéstenes 18, 131.

50 Mt 22, 31.

51 Rom 6, 4.

52 Rom 6, 13.

53 Rom 11, 15.
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anatomico-fisiolégico de la revivificacién del cuerpo muerto
de Jesus; los otros cinco —thedomai, hordo, phdino, pha-
neréo y opténomai— son manifestativos de este hecho
transcendental, es decir, se refieren a la aparicién, a la
visién, al encuentro del Resucitado con los discipulos. Los
estudiaremos todos seguin aparezcan en el texto ™.

Eguéiro fundamental y etimolégicamente es *:
a) Despertar (a uno), transitivo, desde Homero *.

b) Intrans. (pasivo): derpertarse™, por ej. Mt 1, 24
«despertado José del sueiio», eguértheis, también <habiendo
despertado o habiéndose despertado». Igual en Rom 13, 11.
Notemos que la pas. de egueiro no siempre tiene tal valor,
sino que equivale a v. intrans., tanto en los escritores pro-
fanos como especialmente en el NT. Esto puede ocasionar
dudas, en cuanto a su version >

5¢ En Mc 16, 9 se confia al v. phaino la primera aparicion de Jesus
resucitado: anastds... ephdne, <habiendo resucitado... se aparecié primero
a Maria Magdalena». Es la Tnica vez que se usa con este sentido en el NT.
Veremos luego, al tratar de Mc 16, 9-14, este lugar con otros v. resurreccio-
nales.

55 E. Boisacq, Diction. étym. de la langue grecque, ed. 3 (Heidelberg/
Paris 1938) 212; P. Chantraine, Diction. étym. de la langue grecque (Paris
1983-84) 309 s.; H. Frisk, Griechisches Etymologisches Wérterbuch (Heidel-
berg 1060-1972) 437 s.; J. B. Hofmann, Etymologisches Wérterbuch des Grie-
chischen (Munchen 1971) 67.

56 Il 5, 413. El sentido de despertar vale para Mt 2, 13-14, 20-21; Mc 4,
38. Asi evidentemente en Mt 8, 25, cuando los discipulos despertaron a Jesus,
que dormia durante la tempestad, y en Act 12, 7 cuando el angel desperto
a Pedro encarcelado. En el NT para «despertar» se prefiere el compuesto
dieguéiro.

57 IL. 2, 41.

58 Mt 2, 13, en la orden perentoria del angel a José, también en sue-
nos: eguerthéis pardlabe, «levantate, toma al Nifio y a su Madre y
huye...». Asi suele traducirse, comenzando por la Vulg., surge. Cf. E. Sprin-
ghetti, Introductio historica-grammatica Novi Testamenti (Roma 1966) 71;
F. Blass - P. Debrunner - F. Rehkopf (G. Pisi), Grammatica del Greco del
Nuevo Testamento (Brescia 1982) 508 s.; A. T. Robertson, Grammar of the
Greek New Testament... (Nashville, Tenn. 1934) 817. Aun en los escritores
profanos, pero mas en el NT, la pas. de eguéiro generalmente tiene fuerza
intransitiva, como en Mc 16, 6. La antigua version Cantabrigensis y algin
escritor eclesiastico antiguo traducen mejor por part. surgens, si bien en gr.
es part. ao. pas. se considera hebraismo: se trata del llamado part. des-
criptivo o dramatico y también pleonastico, porque en las lenguas modernas
parece pleonasmo. Sirve para indicar transito de una accién (dormir) a
otra (tomar al Nifio y huir). Por este medio se da mas viveza a la accién.
Admitiendo que se traduzca por imptvo., parece mas légico despierta, des-
piértate, ya que José estd dormido, y asi coincide con el sentido funda-
mental del v. No obstante, traducen «levantate» muchas versiones moder-
nas, como Nacar-Colunga, Bover-Cantera, Cantera-Iglesias, Biblia de Jeru-
salén.
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¢) Otro sentido de eguéiro es levantar, erigir (trans.):
un edificio **. En el aspecto intr. se cuenta bastantes veces
en el NT®,

d) De lo precedente se pasa al sentido metaférico de
despertar, hablando de un muerto. Con este valor no se
encuentra en los autores profanos, aunque acaso podria
aducirse a Menandro de Efeso (ca. 200 a.C), citado por
Flavio Josefo (37 -ca. 95 d.C)%. Pero recordemos gque Ho-
mero habla del suefio de la muerte, v que los escritores
profanos, por eufemismo, emplean dormir, kRoimdo, en vez
de morir, aungue ellos no esperaban un despertar de los
muertos con nueva vida gloriosa. Por ello el cristianismo
opero un profundo cambio semantico en este vocablo y en
egueiro desde el NT. Lo que fue eufemismo para los griegos
se trocod en profunda fe para los cristianos. Eguéiro aparece
referido a la resurreccién de varios muertos, realizada por
Jesus. No nos ocupamos de eso ahora.

e) Respecto a la resurreccién de Jesucristo, comence-
mos por anotar que los hagiégrafos prefieren eguéiro me-
jor que anistemi. El primero es mas intensivo y pleno que
el segundo, ya que, su nocidén etim. es despertar, lo cual
supone un cambio psico-fisioloégico en la persona, que, al
pasar del suenio a la vigilia, recobra su consciencia. En
cambio, anistemi, por su nociéon fundamental de «levantar
o levantarse» Unicamente sehala la mutacion externa.

Por otra parte eguéiro pone mas de manifiesto la accion
del Padre en la resurreccién de su Hijo. En efecto, dado el
caracter teocéntrico del NT, es el Padre a quien general-
mente se atribuye la resurreccion, lo que, por otra parte,
encaja aptamente con el principio teolégico de que todas
las acciones ad extra de la Trinidad son comunes a las tres
divinas Personas. Segun este prisma, la resurreccién se
activa respecto al Padre, que es el agente que resucita al
Hijo, esté el v. en voz activa o pasiva, mientras para el

59 Sentido trans. Mt 12, 11; Jn 2, 19s; Act 3, 7.
60 Mt 9, 5s5.; Mc 2, 9, etc. Con pasiva intrans.: Mt 1, 24s.; Mc 4, 27,

etcétera.
61 F. Josefo, Ant. 8, 164, cf. Arndt 213. Coenen, Auferstehung, en Coe-
nen, Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, ed. 3 (Wuppertal

1972) 1 46. De todos modos el testimonio de Josefo es algo posterior.
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Hijo es una resurreccién pasiva, «es resucitado», recibiendo
asi la accion del Padre.

Una sola vez emplea Pablo anéste, hablando de la resu-
rreccion . Probablemente por influencia de este lugar pau-
lino algunos c6dd. leyeron en Rom 14, 9 apéthanen kai
anéste, mortuus est et resurrexit, como leia la Vulg. y al-
gunos otros testigos. Pero la Vulg., restituida a su texto
primigenio por los benedictinos de la abadia de san Giro-
lamo de Roma, lee vixit, «vivié», respondiendo a la leccion
édsesen, que apoyan muchos e importantes codices, por
lo que se considera ésta como la leccién auténtica ®. En
cuanto al vocabulario resurreccional hay dos cosas dignas
de mencién: a) Mc en tres lugares (8, 31; 9, 31; 10, 34)
se vale de anistemi en la promesa de la resurreccion, mien-
tras los paralelos de Mt (16, 21; 17, 23; 20, 19) v Lc (9, 22),
que conocen el texto marcano, sustituyen ese v. por eguéiro
{(aunque no en Lc 18, 33). b) En esos lugares de los tres
Sinoépticos Jesucristo resucita por su propia virtud ®. Pero,
al relatar el hecho, es Juan quien posteriormente, segin
su vision cristocéntrica del hecho, habla de la resurreccion
activa, realizada por Jesucristo mismo, por su propia vir-
tud. En el fondo no hay diferencia entre ser resucitado por
el Padre y resucitar por su propia virtud. Carece de base
el suponer que ser resucitado representa la tradiciéon pa-
lestina y resucitar la tradicion helenista ®.

Naturalmente resucitar es el sentido predominante de
eguéiro en el NT, aunque su imagen noética no coincide
cabalmente con la de resucitar, sino con la de despertar;
asi como anistemi, que también es generalmente resucitar,
ofrece de por si la imagen de alzar o levantar.

f) Antes de continuar parece oportuno advertir que
en nuestro romance resucitar y resurreccion solo parcial-
mente reflejan la imagen del original.

Re-su-citar es un doble compuesto de nuestro citar.
Este viene de citdre (frecuentativo de ciére, mover fuerte-

62 1 Tes 4, 14. K. Aland, Wollstandige Konkordanz zum Griechischen
Neuen Testament (Berlin/New Nork 1975-1983) 62.

63 Cf. B. M. Metzger, Textual commentary on Greek New Testament
(Stuttgart 1970) 531. También la Itala lee vixit, Sabatier III 646.

64 Jn 2, 19, 21; 10, 17 s. Cf. Oepke, en Kittel, op. cit., II 332 ss.

65 Cf. G. Koch, citado por H. U. von Balthasar, Myst. Salutis III, 11 286.
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mente) que, por lo mismo, es «mover fuerte y frecuente-
mente». Se conoce desde Ennio y Plauto, s. -1 a.C. ®. Mas
el preverbio subs-, que da suscitare, <levantar, alzar»; en-
tre otras cosas, aplicado al médico respecto al enfermo *.
De ahi la Iglesia lo trasladé a los muertos. Todavia el pre-
verbio —re—, que indica repeticion: resuscitare, «levantar
de nuevo»; desde Ovidio. Nuestro resucitar deriva directa-
mente de resuscitare, lo que no deja de ser llamativo, ya
que soélo se cuenta dos veces en el NT respecto a la resu-
rreccion de Jesucristo ® y cuatro veces en la promesa que
hace Jesus sobre la resurreccion final ®, frente a los mas
frecuentes suscitare y resurgere, «volverse a levantar». Re-
sucitar comprobable desde el Cantar de mio Cid, ca. 11407,
por su nociéon etim. es solamente «levantar de nuevo», de
donde resucitar, presentando la materialidad del hecho en
primer plano, por lo que se esfuma la provisionalidad de
la muerte, a la que sigue el consolador despertar eterno,
idea predominante en la concepcion neotestamentaria, a
tenor del v. eguéiro.

Resurreccion. Es traduccion exacta de andstasis, «le-
vantamiento» (de anistemi, levantar), que suplanté en el
gr. neotestamentario a éguersis, lit. «despertamiento» (de
eguéiro, despertar), presente una sola vez en el NT: Mt
27, 5, refiriéndose a la resurreccion de Jesus. A través de
resurrectio, «levantamiento», sustantivo de resurgere, «vol-
verse a levantar», tenemos resurreccién, desde Berceo ™.
La idea confortante del futuro despertar de los muertos
desaparecio de las voces resucitar y resurreccion, pero per-
servera afortunadamente en cementerio, lit. «dormitorio»,
koimetérion.

g) El v. eguéiro recurre 19 veces en el NT, tratando
de la resurreccién de los muertos, casi siempre en pasiva,
de ellas 7 veces en el cap. 15 de 1 Cor.

h) De los compuestos aduzcamos dos: exeguéiro, ha-

66 Walde I 213. Ernout-Meillet, Dict. étym. de la langue latine, 3 ed.
(Paris 1951) 213 s.

67 Horacio, Sat 1, 1, 83. Sub (subs) con v. de movimiento es «sobres.

68 Dos veces en Act 2, 32; 13, 33.

69 Jn 6, 39, 40, 44, 54. Veremos luego este pasaje.

70 Cor 1 813.

71 Cor IV 309. Berceo, 1180-1246.
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blando de nuestra resurreccion, junto al simple, referido
a la resurreccion del Seior; hdpax ™. Creemos que aqui
el preverbio no es intensivo, sino que obedece al deseo de
variar.

Para dar mas plasticidad y énfasis a nuestra resurrec-
cién con Cristo se sirve Pablo de syn-eguéiro, «con resuci-
tar» 3 veces ®, conocido de los LXX.

i) Nekron. En cuanto a la critica textual aclaremos
que las ed. criticas leen ek tén nekrén, con art. determi-
nado, desde Tischendorf y a continuaciéon Bover, Merk,
Souter, Vogels y la British and Foreign Bible Society de
Londres. Solamente K. Aland y Nestle-Aland incluyen el
art. en paréntesis uncial, para indicar que algunos cédd.
de cierta importancia no lo traen. De todas formas nekrdés,
si bien la mayoria de las veces no lleva art., pero si en
algunos lugares, en cuyo caso esta sustantivado, significa
no soélo muerto, como en general, sino caddver, lo que es
mucho mas fuerte: Dios lo resucitoé (lit. lo despertd) de
entre los cadaveres. En el orden de palabras, junto a los
cadaveres, junto a la muerte, Jesus que es la vida, ejer-
ciendo su oficio de mediador, arrancandonos de la ira del
Padre. Notemos que desde Odisea 12, 13 6 vexpss, con art.
determ., es «el cadaver». Téngase en cuenta que ya en los
clasicos gr. a veces se omite el art. determ. aun teniendo
el sentido de cadaver, cf. Liddell-Scott 1165.

Iesoun. Este nombre arameo —que significa «Salvador,
curador»— se retrasa muy intencionadamente, para pro-
ducir expectacion, con lo que se realza, asi como por estar
al principio del inciso.

j} Digamos que rhydmenon es un part. explicativo
apuesto a lesoun, que, por ser presente, indica el oficio que
le compete de libertador permanente, lo que se extiende
hasta la parusia venidera. El v. homérico rhyomai es
«grrancar, sacar, extraer del peligro con fuerza y violen-
cia»; «tirar hacia si con fuerza, poniendo a la persona
0 cosa bajo su esfera de proteccion y dominio». También
es «librar, proteger», aunque asi no se percibe su fuerza.

72 1 Cor 8, 14.
73 Ef2,6; Col2, 12; 3, 1.
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En Homero™ aparece junto a sofe, para expresar la
sorpresa maravillosa de que Héctor no haya perecido a
manos de Ayax, viéndole como escapado de la muerte y
resucitado (v. 287), ciertamente por obra de alguno de los
dioses éppisato xul dsdwoev, se libré y salvo». En otro lugar ”
es el propio Ayax quien fervientemente pide a Zeus: <«Pa-
dre Zeus, jea! libra ta de la niebla a los hijos de los aqueos»,
dhhd ab phaat,

Notemos que en la oracién dominical hay un lenguaje
parecido: dhkd ghsat vpas, «mas libranos del mal». El padre
de la poesia europea nos presenta a la maga Circe reco-
mendando a Ulises™ que evite el torbellino de Caribdis
(etim. significa «la que devora con anchas tragaderas»),
pues no le arrancaria, rhysaito, de esa desgracia, hipék
kakoti, ni el mismo dios del mar, Poseidén-Neptuno. Por
la prep. hipék la hechicera ve imaginativamente a Ulises
en las fauces del monstruo marino. Con precisiéon exacta
Cristo ve al tentador junto al hombre, pero no teniéndolo
atrapado. Por eso no dice libranos del malo, como si estu-
viéramos sujetos ya con sus garras, sino apo, pues nos ha-
llamos en su entorno. Por cierto, de acuerdo con el contexto
proximo y remoto, no se trata de arrancarnos del mal, sino

del maligno, del demonio, aungue esto nunca se podra re-
solver definitivamente ¥, dada la ambivalencia morfolégica

de axno tod Tovypod.

Aun en el mundo gr., Sofocles hace aparecer en escena
al rey Edipo que, presa de terrible consternacién por la
mortandad de Tebas, ha encontrado como unico remedio
posible, para salir de la mortandad, la intervencién del
dios de la salud, Apolo™. Todavia en situaciéon de intenso
patetismo exclama el rey con la triple anafora rhysai, «li-
branos» —el mismo imptvo. ao. del Padrenuestro implo-
rando la liberaciéon de la catastrofe ™. Advirtamos que en
todos estos pasajes se trata de una calamidad tan desco-
munal, que precisa la intervenciéon divina para escapar de

74 lliada 15, 290.

75 II. 17, 645.

76 Odisea 12, 107.

77 La ultima ed. critica de E. Nestle- K. Aland, 1983, imprime con
mayuscula a Malo, del Maligno.

78 Edipo Rey 68 ss.

79 Edipo Rey 72, cf. 312 s.
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ella ®. Paralelamente es Jesucristo quien nos ensena a pedir
al Padre —también Ayax invocé como «padre» al dios su-
premo del panteén helénico en un contexto similar— la
liberacién del cautiverio del demonio.

De hecho, rhyomai supone siempre en el NT una esfera
sobrenatural de intervencién. En la citada oraciéon domini-
cal ® es Dios quien Unicamente nos puede arrancar, rhysai,
de la zarpa del demonio, dada nuestra marcada proclividad
al pecado. Pablo declara que, estando ya dentro de las
fauces, &z gtiputes, del leébn —metido en el tribunal de
Roma, donde pedian su muerte los acusadores— «fue arran-
cado» de ellas por el Seior ®.

A rengléon seguido ® —admitiendo la sinonimia entre
rhyomai y sodso, como antes en Homero— abriga la firme
esperanza de que «el Sefor lo librara, rhysetai, de toda
obra mala y lo salvara», sosei. Veamos, por ultimo, un
pasaje tragicamente sarcastico. Cristo esta sujeto a la cruz
con los clavos; le rodea el populacho judio hostilmente,
encabezado por los principes de los sacerdotes, respaldados
por el ejército romano. Totalmente indefenso, sélo Dios
puede arrancarlo del poder de sus encarnizados enemigos.
Conscientes de eso lo invitan con cruel sarcasmo a que
baje de la cruz por obra de Dios: rhysastho, «librelo ahora,
si lo quiere» ®,

No deja de llamar la atencién que Bover-Cantera y Ia
Biblia de Jerusalén traduzcan «si de verdad le quiere».
Dos cosas: a) «<De verdad» no esta respaldado por ningun
testigo, como puede comprobarse en las ed. criticas, espe-
cialmente las monumentales de Tischendorf y Legg; b) «le
quiere», en vez de «lo quiere», es solecismo, pues le es
compl. indirecto en dat, pero «querer» se construye con
compl. dir. en ac.,, lo que supone autén en gr., como traen
las ed. criticas.

Pablo probablemente tiene presente en 1 Tes 1, 10 a
Is 59, 19 8. quien percibe la ira del Sefior como «un rio im-

80 Sobre el empleo de este v. para constatar la intervencién de los
dioses, cf. K. Keissner, Gottesvorstellung..., 104 5.

81 Mt 6, 9-13. -

82 2 Tim 4, 17.

83 2 Tim 4, 18.

84 Mt 27, 43.
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petuoso», aunque vendra el Libertador, ho rhyomenos, para
librar de los males a Sion. «Libertador» pudo ser uno de
los sobrenombres funcionales de Cristo, junto a Redentor
y Salvador (de éste es algo sinénimo), pero no tuvo eco
en el pueblo cristiano. Por lo visto en Grecia y en el NT,
desde luego no es cosa facil ser Libertador. Es hazana de
héroes y dioses.

k) En erchémenos, por ser part. pres., se presenta la
ira, como inminente, como que viene, que estad viniendo
ya. Es un presente futuro. Agui tenemos otro indicio de la
concepcion temporal semita de la Historia. De hecho, con
una indicacion temporal comienza la Biblia y la Historia
de la salvacion (Gen 1, 1): «En el principio cre6¢ Dios el
cielo y la tierra». La misma palabra escatologia, «tratado
de las cosas ultimas», se refiere al tiempo, lo que antes se
llamaba postrimerias o novisimos. Nunca perdamos de vista
que la escatologia es una idea central de Pablo, sobre la
que edifica la ética y mistica cristianas.

Ante un Jesus, resucitado por el Padre de entre los
cadaveres del monte Calvario, la filologia y la ciencia pro-
hiben la interpretacion, segtin la cual, la resurrecciéon de
Jesus significa Unicamente su supervivencia en el pensa-
miento y en el corazéon de sus seguidores —como puede
ser el caso de Francisco de Asis, Ignacio de Loyola, o
también Confucio, Mahoma, Lenin...— sin que efectiva-
mente se alzara nunca vivo de entre los muertos. Esta
version propugnada por algunos acatolicos, es completa-
mente arbitraria y subjetiva, sin base alguna textual. La
fe en la resurreccién de Jesucrisio pertenece a la esencia
de la fe del cristianismo primitivo. Acude la paleografia
en su defensa. Esta creencia se proclama incesantemente
en el NT. No obstante, las ediciones criticas —la mayoria
debidas a los insignes investigadores protestantes— no re-
gistran variantes en el texto que pudieran respaldar el
menor asomo de duda en la resurreccién de Jesus, por
parte de la primera comunidad cristiana. Mas honesto seria
decir que el sagrado texto miente, cuando afirma una tal
revitalizacion de un cadaver, que proponer esa explicacion
fantastica, simbolica, aprioristica, anticientifica.

Que los hagiografos no inventan sino que son veraces
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y estan plenamente convencidos del hecho de la resurrec-
ciéon corporal de Jesucristo de entre los muertos, puede
deducirse también del hecho de que, asi como hay unidad
fundamental en sus relatos en cuanio al hecho de la resu-
rreccién, no la hay en cuanto a ciertos detalles, a la cro-
nologia y topografia de las apariciones del Resucitado.
Ahora bien, si se tratara de una patrana, creada por ellos,
se hubieran cuidado muy bien de evitar discrepancias en
los detalles. Generalmente se admiten dos tradiciones de
la resurreccion del Senor: la galilaica, reflejada en Mt 28,
16-20; vy la jerosolimitana conservada en Jn 20, 10-23, 24-29
y Lc 24, 36-49 %

En el aspecto ritmico el v. 10 forma una estrofa o pe-
riodo cuatrimembre de 15 sil, mas 8, 10 y 9 sil. los tres
versos siguientes. Parece que Pablo ha querido formar aso-
nancia entre éx tdv odpavidy y éx tdv vexpdy, para indicar que
el que vendra del fondo de los cielos es el mismo que des-
perté el Padre de entre los muertos. Digo esto porque
siempre emplea el sing. ouranou, excepto aqui. Notemos
la solemnidad producida por el camulo de sfl. largas. Por
el contrario, la fuerza arrebatada con que nos libra en
rhyomenon, se percibe acusticamente con las 4 sil. breves
seguidas. Intencionadamente va retrasando el nombre de
Jesus, para que produzca impacto: Asi consigue que este
nombre santo aparezca en el centro exacto del periodo.
Notemos que por tres veces resuena la importante prep. ek.

II. Mc 16, 9-14

'Avactds... épdvy. Kdxel.or dxodoavtes 6t &ff xai é8eddn om’ adrig
Aniotnoav. Metd 3¢ tadta Jusiv... dpavepmdrn... 00dé Exeivorg émiotevgav.
TAvexepévors adtolg toic évdexa dpavepmdyn xul dveidigev... 1t tolg Beacapé-
vorg adTov Eyvyeppévoy odx éniateucay,

«<habiendo resucitado... se aparecio. Y ellos aun ha-
biendo oido que vive y que habia sido visto por ella
no creyeron. También después de esto a dos... se ma-
nifestd... pero tampoco ellos creyeron. Estando en la
mesa de ellos, a los once se manifesté v los reprocha...
porque no creyeron a los que lo vieron resucitado».

85 Cf. A. Diez Macho, La resurreccion de Jesucristo y la del hombre
en la Biblia (Madrid 1977) 277 s.
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Con un colofén resurreccional se cierra el evangelio
de Marcos. Es bastante sorprendente que Marcos, el mas
flojo literariamente de los evangelistas, muestre en un
contexto préximo el lujo de tres verbos opticos, para de-
signar la aparicion de JesUs resucitado. Los tres estan en
pasiva, menos una vez theasaménois {(part. ao. medio).
Todos son ao. ind., menos la excepcién precedente. El apa-
rato critico no ofrece ninguna variante de relieve, excepto
una vez, como en seguida veremos.

Vocabulario y comentario

«Habiendo resucitado... se aparecio primero a Maria
Magdalena», anastds... ephdne. Phaino significa <hacer bri-
llar, hacer ver, mostrar, manifestar-. En pas., como aqui,
es «brillar, lucir; mostrarse, hacerse visible, dejarse ver,
aparecer visible», ser evidente, claro v manifiesto. Como
en Mc 14, 64 puede significar «creer» alguna vez, pero
porque la verdad brilla y aparece evidente. Es, por lo tanto,
v. objetivo. Es aqui la tnica vez que este v. designa en
el NT la aparicién de Cristo resucitado.

<Y ellos aun habiendo oido que vive y que fue visto
por ella no creyeron».

Tenemos Yristoay de dmstéw, = no creer; frente a énis-
tevsay de wotete, — Creer; ambos ao.

Critica textual. Unicamente puede tener interés el ul-
timo vocablo, epistesan. En efecto, un solo cod. el D (Codice
de Beza, s. v1), lee éristevsav, «creyeron», pero precedido
de la negacion ouk, por lo que el sentido de las dos va-
riantes es idéntico: «no creyeron». No obstante, san Jero-
nimo, Epist. 120, 3 no admitio la negacion, ilique audientes
qguod viveret et quod vidisset eum, crediderunt, «creyeron»,
aunque algun ms. lee non crediderunt, cf. Legg, loc. cit. *.

86 La negacién gr. la senalan Nestle-Aland; S. C. E. Legg, Novum
Testamentum Graece (Oxford 1835, ad locum) y Tischendorf. Por su parte
la Vulg. y la Itala admitieron la negacién, sea que siguieron uno y otro
v. gr. La presencia del segundo v. obedece a error 6ptico o acustico. Es
muy extrafio que José Alonso, S.I., traduzca en forma positiva «creyerorn»:
Evangelio de San Marcos, en «La Sagrada Escritura» por profesores de la
Compania de Jesus (Madrid 1964) N. Test. 1 484.
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El v. theaomai, de donde el ao. ind. ethedthe, es «con-
siderar, contemplar», pero con el matiz de <«atentamente».
Platon generalmente gusta de éste v. para la contempla-
cién de realidades intelectivas ¥, Incluso es v. intelectivo:
«reconocer». Por lo que, dada la fuerza de este v., Cristo
fue contemplado atentamente por la Magdalena y recono-
cido como que era él resucitado. Dos cosas respecto al texto
original:

1. La conj. kai inicial, «y», tiene fuerza adversativa,
como a menudo, lo que se conceptia como hebraismo o
arameismo, y lo es, aunque con ese tinte aparece ya en los
clasicos gr.: «pero ellos habiendo oido», etc. No obstante,
traducimos por «y», para conservar el sabor original.

2. El part. ao. akousantes: al)es conjunto, esto es, se
refiere al suj. gramatical; b) tal part. generalmente supone
que la accién accesoria, por €l representada, es anterior a
la principal; c¢) no es aceptable, por lo mismo, la version
«oyendo», «al oir», como si se tratara de una accién sin-
cronica o simultanea de los dos v., asi, por ej. Vulg., Bover-
Cantera, Nacar-Colunga, Biblia de Jerusalén, etc.; d) como
tantas veces, éste es un part. adversativo: «aun habiendo
oido que vive y fue visto por ella, no creyeron».

«A dos... se manifestd», dysin... ephanerdéthe. El v. pha-
neroo es mas intensivo que el antes citado phaino, del que
es desarrollo. Su sentido pas., como aqui, es: «ponerse de
manifiesto, echarse de ver, manifestarse». Esta claro que
es v. objetivo, que sefiala la realidad de las cosas. Tanto
es asi que viene a ser un v. técnico de Pablo y aun de la
Iglesia primitiva para presentar el hecho de la encarnacion
y aparicién de Cristo en la Historia ®. Del uso de este v. en
las dos manifestaciones corporales de Cristo (la encarna-
cion y la resurreccion), se infiere que tan real y objetivo
es el cuerpo del Resucitado como el del Verbo encarnado *.

87 L. Paquet, La Méditation du regard (Leiden 1973) 243.

88 Cf. Rom 3, 21; 18, 268; Col 1, 26, etc. Jn 1, 31; 3, 5, 8. También
Ignacio de Antioquia, Rom 8, 2; Magn 8, 2; Ef 19, 2, 3. Igualmente Ber-
nabé 5, 6; 6, 7, 9, etc. Cf. J. M. Gonzéalez Ruiz, San Pablo. Cartas de la
cautividad (Roma/Madrid 1956) 133.

89 En Jn 21, 1 y 14 se confia a este v. por tres veces la manifestacién
corporal del Resucitado, lo que, con las dos veces de nuestro pasaje, arroja
el total de cinco veces, que con ese valor se cuenta en el NT.
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«Estando ellos a la mesa, a los Once se manifesto».
Dada la estructura sintactica, parece mas natural que ana-
keiménois... héndeka sea un dat. complemento indirecto
de ephanerdthe, lo que se puede expresar muy bien en
latin, pero no tan bien en castellanc: <«a ellos, los Once
sentados a la mesa, se manifesto». Pero, sin ofender a la
sintaxis, podria tratarse de un participio modal en dat.
(aunque generalmente se usa el gen. absoluto, equivaliendo
al abl. absoluto latino) siendo tois héndeka complemento
indirecto del verbo, segin hemos traducido.

«Y les reproché... porque no creyeron a los que lo
vieron resucitado». Siendo egueguerménon part. perf. de
eguéiro, su sentido es «que estaba resucitado». El v. eguéiro
con su fuerza fundamental de «despertar, levantar, resu-
citar» fue expuesto en 1 Tes 1, 10.

Los v. phaino, phaneroo y thedomai marcan en el NT
el hecho de la encarnacion real del Verbo de Dios (para
el altimo, cf. Jn 1, 14). En este pasaje, Mc 16, 9-14, se enco-
mienda a los tres, ademas de egudéiro, la realidad y verdad
objetiva de la resurreccion, que se manifiesta a los dis-
cipulos.

Como vamos constatando repetidas veces, los discipulos
no estaban predispuestos a creer en la resurreccién de
Jesucristo, sino todo lo contrario. Téngase presente esta
persistente actitudd psicolégica refractaria a las aparicio-
nes, que se comprueba en otros muchos pasajes. Carece de
base objetiva y filolégica la explicacion de la resurreccion,
por parte de algunos acatélicos, como resultado de una
alucinacién, debida a la obsesionante tendencia imagina-
tiva a ver entre ellos al Resucitado.

III. Act 2, 23-24

Todrov 1f) dptopévy Booki] xai mpoyvide tod Heod Exdotov Dd yerpos dvo-
fLnv TpooThEavteq dvelkate, v 6 Heds dvéatraey Mosag tdg mdivag Tod Bavd-
T0u, Xl 0dx v Juvativ xpateishar adtoy Ox’ altod.

«A este entregado por el determinado designio y pres-
ciencia de Dios, habiéndolo clavado por mano de infie-
les, matasteis, al cual Dios resucitd, habiéndolo librado
de los dolores de la muerte, segiin que no era posible
que fuera dominado él por ella».
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Vocabulario y comentario

Del intrépido discurso de Pedro, Act 2, 14-36, entresa-
camos este trozo. Tiene especial importancia, por haberss
pronunciado a los cincuenta dias de la resurrecciéon de
Jestus.

23.—Esta muy destacado toutou por su colocacién al
principio, tan distanciado de su verbo anéilate del que es
complemento directo; a él corresponde hon en v. 24.

Horisméne es dat. part. perf. pasivo de horidso, «limi-
tar, delimitar; determinar, definir». No es dat. agente ©
causal, sino de instrumento o medio: entregado mediante
el designio o plan y la previsiéon de Dios. La muerte reden-
tora de Cristo estaba previamente acordada por Dios, tanto
que ese dat. instrumental afecta a ékdoton.

Prognosei, de prognosis es «preconocimiento», pre-scien-
cia, pre-visiéon. Hay gradacion, pues preconocimento es mas
que designio, plan o consejo (boulé).

Tou theou: «de Dios (Padre». Theds con art. determi-
nado suele designar al Padre.

Ekdoton (de ekdidomi, entregar) es aposicion de touton.
Sé6lo aqui en el NT. Lo esencial es: totuton... ékdoton...
aneilate: «a este... entregado... matasteis». Solo Dios podia
entregarlo.

El adj. ékdotos deriva de ekdidomi, entregar. Pero por
la prep. ek indica entregar de dentro, de corazoén, de buena
gana. Se usa del jugo que segregan ciertas plantas, como
la resina (pinos), la goma (ciertos arboles). El Padre en-
tregé a su Hijo con plena voluntad —;quién lo iba a obli-
gar?— de todo corazén. Y aunque se dice que precedid
deliberacién (boulé) y conocimiento previo (pragnoseil, es
decir que lo entregd con plena consciencia y sabedor de
que lo entregaba a la muerte de cruz. Hay amplificacion
ascendente. Siempre seréa un misterio insondable, un absur-
do para la mente humana lo que hizo el Padre con su
Hijo en favor nuestro. Ya se ve lo reveladora que es la
prep. componente ek. Esto no lo revela ninguna versién.

Did cheirds, «<por mano», es hebraismo; equivale sim-
plemente a la prep. did: «por medio de, a través de». Pero
también puede pensarse que mano es sinécdoque por la
persona, como otras veces. La mano es «instrumento de los
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instrumentos» del cuerpo, drganon érganon, que dijo Aris-
toteles. La mano representa plasticamente al Padre, de la
que el Espiritu Santo es dedo: digitus paternae dexterae,
como canta el precioso himno de Pentecostés. En la antigua
iconografia cristiana se representa frecuentemente al Padrz
por medio de la mano derecha, como en el crucifijo de san
Damian, que habld a Francisco de Asis, v en el romanico
catalan.

De por si, dnomos es «sin ley», «ilegal». Como podemos
pensar que se refiere a los que no tienen la ley de Moisés,
significa «infiel, pagano». Seguramente alude a los roma-
nos, que fueron el instrumentc material de la muerte de
Jesus. Pero los verdaderos culpables fueron los judios, a
los gue aqui se echa en cara que lo mataron.

Prospéxantes es part. ao. de prospégnymi, «fijar, cla-
var, crucificar». El sujeto gramatical es «vosotros», que se
infiere del final del v. 22. El part. ao. indica accidn acce-
soria de la oracidén principal, anéilate, «matasteis». Esta
accion accesoria precede a la principal. La sintaxis griega
especifica con precision matematica y logica el valor de
cada afirmacion y el porcentaje que le corresponde en el
todo del mensaje. No se trata de dos oraciones principales
coordinadas. El hombre griego, muy pensador —de Grecia
procede la filosofia-— distingue exactamente el valor de
cada afirmacion.

Anéilate es ao. del v. polirrizo anairéo, «destruir, ma-
tar». Es mas fuerte que apdllymi, que significa lo mismo.

24 —También se adelanta enfaticamente el relativo hon,
que, a través de touton reasume a lesoun del vers. 22,

Theos con el art. determ. generalmente designa al
Padre, sin ¢l suele ser mas abstracto: la divinidad. La resu-
rreccion de Cristo se atribuye ordinariamente al Padre,
como también se le atribuye la entrega a la muerte. Mas
tarde, con Jn, comienza a atribuirse a Jests mismo.

Anéstesen, ao. ind. de anistemi: levantar, alzar; resu-
citar. Tanto la accion de matar como la de resucitar se
presentan como momentaneas, no durativas, debido al ao.

Lysas, part. ao. de lyo, lit. es «desatar», de ahi es «li-
brar, romper».

Generalmente en pl. como aqui, Odis y odin, odinos,
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«dolor fuerte, agudo o violento», aplicado a la muerte vio-
lenta y dolorosa de Jesus. En efecto, odis aparece por pri-
mera vez, significando «dolor de parto» en Il. 11, 271. En
cambio, dlgos, por €j., es «sensacion de dolor», dolor vago...,
incluso «dolor moral».

Thandtou, «de la muerte». Asi leen todas las ed. criti-
cas. En vez de esta leccion esta débilmente apoyado hadou,
«del Hades, del infierno». Asi leia la Vulg., pero en la nueva
ed. critica también trae mortis, en vez de inferni. En apoyo
de inferni se citan los vers. 27 y 31 de este cap. Es extrano
que la Biblia de Jerusalén admita «Hades».

Kathoti: «segun que». Da la razén de la resurreccion:
Jesucristo, Dios v hombre, no podia ser dominado por la
muerte, que aparece personificada. En el periodo helenis-
tico kathdti puede equivaler a la conj. causal diéti = «por-
que», como aqui y luego en 17, 31.

La Muerte, personificada desde Homero, que la hace
hermana gemela del Suefio, pero no afade mas detalles.
Unicamente la llama mélas, «negra». En un anfora de
fondo blanco y figuras rojas (ca. 610 a.C) la Muerte y el
Suefio personificados entierran a un muerto (Museo Me-
tropolitano de New York). En Euripides aparece por pri-
mera vez en escena, en su drama Alcestis, esposa de Ad-
meto, rey en Tesalia. La personifica como un joven vestido
de negro, muy robusto, con una espada. Después esta es-
pada se transformoé en guadana. Etim. thdnatos denota
«extincién» de una luz, de una candela que se consume.
Aun ahora, «extinto» es sinénimo de muerto, difunto, cf.
DRA. La luz simbolo de la vida: lux perpetua luceat eis.
Estamos tocando los origenes del pensamiento europeo, con
estas expresiones, por obra de Grecia: Sinonimia metafo-
rica entre luz = vida y apagamiento de la luz = muerte.
Jn: «en ¢l existia la vida y la vida era la luz», con esa
sinonimia.

a) Kratéisthai pres. inf. pas. «ser fuerte», dominar.
Noétese que archo es gobernar o reinar segun las leyes o la
constitucién, kratéo se refiere a un mando obtenido de
cualquier modo. La muerte no tenia ningan derecho sobre
Jesucristo.

b) «No era posible que fuera dominado» permanente-
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mente, krateisthai que es durativo por ser pres. inf. La
muerte le dominé, estuvo sometido a ella por unas horas
nada mas. Todo eso lo indica el pres.

IV, Act 17, 31-32

Kaiir datnsey fudoay &y f néhkar xplvery Ty nlusopédvny & duainsovy,
& avbpl & Gproey TITY TapaSYHY TAGY dvasThang a0TLY X vexpmy. " Awnd-
sayTes 88 avditady vaxpmy ot nE. Iyhedalov, of B¢ einay axnuddpsdd 309 Tep!

TohTOD Xl RAALY,

«seglin que Dios establecio un dia en el cual va a juz-
gar la tierra con justicia por medio de un hombre a
quien constituyé (juez), ofreciendo garantia a todos,
habiéndolo resucitado de entre los muertos. Cuando
oyeron, por cierto, "resurreccién de muertos” los unos
en verdad se burlaban, y los otros dijeron: te oiremos
acerca de esto aun otra vez».

Vocabulario y comentario

El célebre discurso de Pablo en el Aredépogao de Ate-
nas (Act 17, 22-31) se atiene a los postulados de la oratoria
helénica, ya desde su mismo principio, con el usual dndres
athendioi, viri athenienses, con epitrito inicial segin reco-
miendan Aristoteles y Demodstenes. Buscod igualmente un
nivel filoséfico y cultural con citas de los poetas griegos.
Pablo se atrevié a hablar en el Aredpago, es decir, ante la
corporaciéon mas docta de Grecia, y su tribunal supremo.
Fue su condicion de heraldo de Cristo, la que le empujo
al «medio» de aquella respetable Asamblea, como expresa-
mente se anota.

Ya antes nos advierte Lucas ®, que el Apodstol se irri-
taba, se excitaba y, mas lit.,, se agudizaba su animo, pa-
roxyneto, ante las numerosas estatuas de dioses de que
estaba sembrada la ciudad. Entre tanto discutia con los
judios en la sinagoga y conferenciaba con los filésofos
epicareos y estoicos que encontraba, como expresamente
se dice. Merece destacarse que, a pesar de su indignacion
ante la idolatria, jaméas profirié insultos contra los diosse

90 Act 17, 16-18.
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(cf. Act 19, 37). Seguramente le merecian profundo respeto
los sentimientos religiosos de los otros.

Pablo es el hagiografo neotestamentario de mentalidad
escatologica mas acusada. Por esa mencioné el juicio final
-—como en su defensa ante el procurador romano Félix, que
se amedrento al oirlo ®— asi como la resurreccion de los
muertos.

Méllo con inf. pres. o fut. es «tener la idea o intencion
de (hacer algo)»; «ir a», «estar para».

Oikouméne (que) es la tierra, en cuanto habitada, equi-
valente a género humano; 15 veces en el NT, que la Vulg.
traduce siempre por orbis.

En, ademas de «en» significa «con» desde Homero;
también, «por medio de».

Andri: aner, vir es mas prestante que dnthropos, homo.
Algunos ms. anaden el nombre de Jesus, que Pablo no
cree oportuno pronunciar ahora.

Hé, este dat. del relativo esta atraido por su antece-
dente andri. Es compl. directo del que le sigue; tiene valor
de ac. hon.

Pistin comp. dir. de paraschon; en el NT puede signi-
ficar fides, fe, ante todo; también fidelitas, fidelidad, leal-
tad; fiducia, confianza. Acaso es éste el tnico lugar en
que equivale a «fianza, garantia, aval, prenda». Pablo anun-
cia que Dios juzgara el mundo con justicia, por medio de
un Hombre a quien constityé juez del Universo. La garan-
tia de que sera un juez justo es el hecho de que resucitd
de entre los muertos. En pistin paraschon pdsin se ve la
aliteracién con la pe, uno de los ornatos de la prosa ar-
tistica.

Efectos del discurso. Indiquemos que en todo tiempo
los griegos exigian dos notas para la credibilidad de una
doctrina: que fuera racional; que fuera antigua. Por eso
acudian muchas veces al palaids légos, «doctrina antigua»,
por ej. Platén. Ahora bien, estas dos notas, que se acentaan
en el Helenismo, no aparecen en la resurreccion de los
muertos. Si bien podrian haber pensado en Heraclito, que
lo concibi6 todo ciclicamente: de la vida nace la muerte;
y de la muerte, la vida.

91 Act 24, 25.
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Los areopagitas prestaban atencion a Pablo, por la cu-
riosidad de conocer una nueva doctrina. Pero «la resurrec-
cion de los muertos» fue una bomba que los levanté de sus
asientos con largas risotadas. Hubo tres reacciones en el
auditorio: unos se mofaban; otros, mas corteses, con una
sonrisa irdnica le indicaban que ya le oirian en otra oca-
sion, es decir, nunca; pero también se convirtieron algu-
nos a la fe cristiana como se expresa en el vers. 34.

32.—Anotemos que el impf. echletiadson es tiempo du-
rativo, por lo que se burlaban largamente. Es aqui ademas
ingresivo: cuando oyeron, comenzaron a burlarse. El v.
chleuddso es hapax en el NT. Un compuesto, diachleudd-
sontes, también durativo y mas intenso que el simple, se
cuenta una vez en Act 2, 13, cuando los judios, como reac-
cion a las peroratas de los apodstoles en Pentecostés, los
zaherian burlandose de ellos y motejandolos de borrachos.
Pablo debid sentirse muy molesto ante estas mofas sarcas-
ticas. De alli se dirigio a Corinto, afirmando machacona-
mente que la ciencia y la filosofia humana no encontraron
a Dios *, sino la fe.

Los griegos creian en la inmortalidad del alma desde
Homero. Pero la resurreccion de los muertos era cosa irre-
presentable para la mente griega. Es significativo que el
mas antiguo de los tragicos, Esquilo, haga que el dios Apolo
proclame al coro con aplomo, precisamente en la inaugu-
racién del Areopago (traducimos parafraseando): «Del hom-
bre después que la sangre absorbe el polvo / una vez para
siempre muerto, no hay en absoluto resurreccion alguna» ®.
Esta proclama es irrefutable doblemente: por ser de Apolo,
dios de la razon y de la ciencia; por ser a la vez dios de
la medicina, incapaz de proporcionar algun elixir de inmor-
talidad o de resurreccion.

Es evidente que ni Pablo ni los atenienses imaginaron
que se hablaba de una resurreccion metaférica, imagina-
tiva, alucinadora o psiquica de un muerto gue continuaba
viviendo, no en la realidad corporal sinoc en la mente y en
el afecto, por efecto de su doctrina en sus seguidores. En
este caso no se hubiera producido ninguna oposicién en

92 1 Cor 1, 18-25.
93 Esquilo, Eum. 647 s.
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el auditorio. Esta claro que los apéstoles en su predicacion
hablaban de la resurreccion real y objetiva de un muerto.
Asi ]lo entendian también los judios, por lo que hicieron
que Pilato pusiera un piquete de soldados custodiando el
sepulcro de Jesus.

Reparemos, por otro lado, que ante la impugnaciéon de
la resurreccion, por parte de los judios, los apéstoles nunca
rectificaron, explicando que se trataba de una resurreccion
espiritualizante o afectiva. Pero pensemos que una tal re-
surreccion no hacia falta que, antes y después del hecho,
se anunciara tantas veces con bombo y platillo, puesto que
eso se ha dado siempre entre los admiradores y seguidores
de una figura proécer, por lo que no es novedad y menos
milagro de Dios. Asi resucitaron y siguen viviendo Buda,
Confucio, Mahoma, Francisco de Asis, Ignacio de Loyola,
Marx, Lenin... Esta interpretacion de la resurreccion de
Jesucristo es novedosa, novelistica, idealista, carente de
todo punto de apoyo filolégico, biblico y patristico. Es re-
sultado de una critica racionalista que no usa la razén
sino ideas preconcebidas.

V. 1 Cor 15, 3-8

Hapédwxa ydp opiv év mpdTots, & xal Tapéhafov, / 6t Xprotég dnébavey
OREP ThV apapTidy NLdv xatd Tdg Ypagds, [ xal 6t étden, | xal dt dyhyep-
Tar T HEpq T TPITY raTd Tdg ypawds, [ xal 61t hoby Kepq elta toic dbde-
x| Erewta hgdy Endve mevtaxosiog ddehpois épdmal, / €€ dv of Theloves
pévouory Eag dptt, [ Tveg 3¢ dxoyuiByoay: [ ixetta woby laxdiw eta toig
drogtdhots oty [ Eayatov 3¢ mdvtwyv daorepel 1 Extpopatt dydy xdpol,

«pues os transmiti en primer lugar, lo que a mi vez
recibi, / que Cristo murioé por nuestros pecados segun
las Escrituras; / y que fue sepultado; / y que ha sido
resucitado el dia tercero, segun las Escrituras; / y que
fue visto por Cefas, después por los Doce; / luego fue
visto por méas de quinientos hermanos a la vez, / de
los cuales la mayoria se mantienen (vivos) hasta aho-
ra, / y algunos se durmieron; / luego fue visto por
Santiago, después por todos los apostoles; / y al final
de todos, tal como a un aborto, / fue visto también
por mi»,
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Vocabulario v comentario

Generalmente se admite hoy que este pasaje presenta
la forma mas antigua de la catequesis apostélica, al perder
credibilidad, acaso sin razén suficiente, en cuanto a ser
mas antiguo el esquema contenido en los discursos de
Pedro en los Hechos de los Apdstoles. Documentalmente
el testimonio mas antiguo de la resurreccion es 1 Tes 1, 10,
que ya vimos. Pero esta férmula de los corintios no es
paulina. Expresamente afirma Pablo que él la recibio de
los apostoles, como sintesis estereotipada de fe, en su viaje
a Jerusalén, que tuvo lugar a fines del ano 33, o lo mas
tardar, a principios del ano 34. Es, por tanto, un documento
contemporaneo de los hechos narrados, que ahora repro-
duce en esta epistola, escrita con toda probabilidad en
marzo del ano 54 desde Efeso, es decir, 20 afios después de
la muerte y resurreccion de Jesucristo. La lengua original
fue arameo; o griego, con disposicion ritmica, y procede
de la Iglesia de Jerusalén seguramente, o acaso de la de
Antioquia ™.

El recuento de las apariciones guarda orden cronolo-
gico, como se deduce de las particulas temporales éita,
épeita. No es posible determinar cuantos de estos encuen-
tros del Resucitado con los discipulos se incluian en el
modelo catequético, pero, parece seguro que, al menos, se
extendian hasta la aparicion a Pedro y a los Doce inclusive.

Se percibe paralelismo entre apéthanen kai etdphe y
eguéguertai kai ophthe, es decir, murid, como se prueba
por su sepulcro; resucitd, segun se demuestra por su ma-
nifestacién a los demas *.

3.—Parédoka, ao. ind. de paradidomi, «entregar»; es
término técnico de la transmision (tradicion) del mensaje
evangeélico.

Parélabon, ao. ind. de paralambdno, «recibir». A la ac-
cion de entregar corresponde la de recibir. Es expresion
igualmente técnica de la recepcién del kérygma apostoélico.

Apéthanen, ao. ind. de apothnésko: «morir» de muerte

94 Cf. R. Schnackenburg, en Mysterium salutis (Madrid 1971 III, I,
248 ss.; H. Urs von Balthasar, op. cit., III, I 266 ss.

95 H. W. Bartsch, en Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, 1I,
25, 1, 804 (Berlin/New York 1982).
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natural, aunque también de muerte violenta, como aqui.
Para ésta es mas propio apoktéino, sélo usado de la muerte
violenta, que también se cuenta en el NT, aplicado a la
muerte de Cristo, aunque menos veces que el anterior; asi
en Pablo.

Hypér. Esta prep. con gen. es importantisima para la
determinacion de la obra redentora de Jesucristo y su ma-
tizacién soteriologica. Originariamente es prep. locativa. Su
sentido fundamental y general es sobre, pero sin contacto
fisico —una bombilla eléctrica pende «sobre» la mesa— a
diferencia de epi, igualmente locativa, que también es
sobre, pero con contacto fisico, encima: el libro esta «sobre,
encima» de la mesa. Ese es su contorno semantico, aunque
a veces se intercambien.

Diagrama de hypér, epi y did

hypér  epi

Dia; iat. per, propter; cast. por medio de, a través de, a causa de

(movimiento)

La nocion etim. de hypér se colorea también causal-
mente, «g causa de, por causa de». También: «en lugar de»,
«en vez de». Redencion vicaria. También: «en favor de, en
socorro de, en defensa de, por». Las tres aceps. rigiendo
gen., lat. per ®. De aqui que se puedan descubrir tres fases
significantes en esta prep. .

Antes de proseguir aduzcamos un paralelismo con la
religion griega, en la que el sacrificio de un animal tiene
dos explicaciones ®: a)la victima sustituye al hombre, que

96 Cf. 2 Cor 8, 9. La Vulg. traduce acertadamente con propter la
prep. did con ac.

97 Boisacq, 1003; Hofmann, 384 ss.; Frisk 2, 966 ss.; Chantraine, 1157,

98 M. P. Nilsson, Geschichte der Griechischen Religion {Miinchen 1955)
1104 ss.
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es quien deberia morir; b)la victima carga sobre si los
pecados del hombre, que se destruyen al aniquilar la vic-
tima. Esta explicacion es mas general, aunque no excluye
la una a la otra. Las dos explicaciones, respecto a Jesu-
cristo, se encuentran en el NT, entre otros lugares, véase
para la primera Gal 1, 4; 1 Tim 2, 6; Tit 2, 14, etc. Para
la segunda explicacién (con las prep. hypér, did y peril,
2 Cor 5, 21 con la afirmacién desconcertante, «al que no
conocié pecado, por nosotros lo hizo pecado, a fin de que
nosotros llegaramos a ser justicia de Dios en él». La prep.
espafiola por es muy polifacética, por lo que puede indicar
(como hypér del orignal) la triple coloraciéon: «en vez de
nosotros», «en beneficio de nosotros», «por causa de nos-
otros». Véanse también Gal 3, 13; 1 Pe 2, 24 (citando a
Is 53, 4s., 11s.); Hebr 13, 11-13.

Hypér es la prep. de la redencion vicaria de Cristo,
por lo que generalmente es la encargada de eseflarnos
la accion satisfactoria del Redentor. No obstante, alguna
vez el aspecto causal de esta prep. es reemplazado por la
prep. did con ac.: «gracias a, en virtud de, por causa de,
para». Asi en 1 Cor 8, 11 se habla del hermano «por quien
murié Cristo», es decir, «por causa del cual muridé» con
muerte propiciatoria o vicaria, debido a la prep. did. Es
de notar que en el lugar paralelo, Rom 14, 15 se utiliza
hyper.

Citemos otro ejemplo de sinonimia entre las prep. hypér
y did. Viene hablando el Apostol de la justificacion, y con-
cluye en Rom 4, 25 con un pareado, con rima en el original:
Cristo «fue entregado por causa (did) de nuestros pecados
(lit. caidas), y fue resucitado (lit. despertado) por causa de
0 para (did) nuestra justificacién». Creemos que el uso de
did en este caso esta motivado porque los LXX en Is 53, 4-5
y 12, que Pablo tiene presente, traen did. No siempre es
dable distinguir con precision cual de las tres acepciones
de hypér —o de did y también de peri, otra prep. usada
alguna vez en este contexto soterioclogico— es aplicable a
cada texto.

Como hemos indicado, a base de su sentido etim., hypér
es la prep. de la muerte y satisfaccion vicaria de Cristo,
que muere en vez del hombre. Creemos que esta interpre-
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tacion es la mas acorde con su etim., «sobre»: el Padre vio
a su Hijo sobre el conjunto de los pecadores y lo sacrifico
en vez de ellos, por obra de su amor al hombre.

Pero también muere «en beneficio del hombre», asi
como «por causa del hombre pecador». Esta triple pigmen-
tacion semantica de los textos soteriolégicos no es repug-
nante entre si; por el contrario, tiene fuerte conexion ideo-
légica. El hombre europeo siente inquietante comezén, he-
rencia de Grecia, por aquilatar, precisar, definir la esencia,
asi como los accidentes y detalles de las cosas. Cosa irrea-
lizable en nuestro caso, respecto al triple tinte posible que
la prep. hypér imprime a la obra salvifica del Salvador.

A menudo las diminutas prep. griegas son portadoras
de valores dogmaticos. En concreto hypér ha dado origen
a todo un tratado de la Teologia dogméatica —y precisa-
mente en este texto antiquisimo que estamos consideran-
do: la Soteriologia.

Estos son los datos lexicolégicos. La cuestion del sen-
tido exacto de la prep. hypér especialmente, y también did
y peri, son focos que iluminan, pero no tan potentes que
permitan discernir el colorido neto de las afirmaciones
neotestamentarias. La revelacion no ha sido mas explicita,
por lo que nunca se podra decidir el exacto matiz seman-
tico en cada texto.

Digamos con esta ocasion que la labor primordial e
irrenunciable de Ila filologia es presentar el mensaje de un
texto lo mas exactamente posible. Frente a esta obligacidon
esencial, le es secundario afirmar o negar la veracidad del
contenido, aunque esto sea importante. En Mc 3, 32 (y pa-
ralelos Mt y Lc) se lee: <he aqui que tu madre y tus her-
manos y tus hermanas fuera te buscan». La filologia de-
muestra que esa leccion es auténtica, aunque alguno objete
que eso va contra el dogma de la perpetua virginidad de
Maria. Es la exégesis lo que debe resolver esa dificultad.

4—Kdi hoti, «y que». El paradigma categuético, reci-
bido por el Apostol, se expresa con mucho énfasis. En su
parte mas esencial (3-5) repite hasta tres veces el giro ini-
cial de las afirmaciones kdi hoti.

Etdphe, «fue sepultado», ao. pas. thdpto, enterrar, se-
puitar. Es manera de testificar acerca de la muerte real
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de Jesucristo, asi como de su importancia. La Escritura
suele expresar la muerte y el entierro solo tratandose de
personajes de relieve.

Eguéguertai, <ha sido resucitado», perf. pas. ind. de
eguéiro, «despertar, resucitar». Es muy llamativo que se
interrumpa la serie de seis aoristos (dos delante, y cuatro
detras, ¢phthe) para intercalar el perf. Los siete tiempos
estan en ind. que es el modo intelectivo de la realidad ob-
jetiva. Es decir, que so6lo por usar este modo verbal ya
afirma Pablo que la muerte, sepultura, resurreccion y
aparicion de Jesus son hechos absolutamente reales.

Pablo esta plenamente convencido de la realidad de la
resurreccion corporal de Jesucristo. Fijandose en el Apostol,
san Justino, filésofo apologista del s. 11, establece (Apol.
I 63, 16) que Cristo padecié «para que, habiendo muerto
y resucitado, apothanén kai anastds, venciera a la muerte».
Es el pensamiento que Pablo recalca en 1 Cor 15, 25-28, al
hablar de la apokatdstasis ton hdlon, «la restauracién uni-
versal», al fin de los tiempos, de la que trata el mismo
Justino (Dial. 134, 4) vy otros Padres griegos. «Es necesario
que él reine hasta que —dice Pablo citando el Sal 110, 1-—
ponga a todos sus enemigos por escabel de sus pies». El
ultimo enemigo destruido, sefiala, sera la Muerte —aqui
personificada, como tantas veces en la Escritura— «pues
todas las cosas sometié (el Padre) bajo sus pies», prosigue
con palabras del Sal 8, 8. Ahora bien, si Cristo no resucité
corporalmente de entre los muertos, no vencio a la Muerte,
sino que fue vencido por ella. Y, si los muertos no resu-
citan, tampoco es completa y total la victoria de Cristo,
pues la Muerte sigue imperando y dominando a todo el
género humano definitivamente. No todo esta sometido
bajo los pies de Cristo.

Sobre la realidad de la resurreccion Lc 24, 34 presenta
a los once apéstoles y a los discipulos que proclamaban,
ante los dos emocionados de Emaus: «verdaderamente,
ontos, resucito el Sefior —por ese orden significativo— y
fue visto por Simoén», eguérthe... éphthe.

El adv. ontos es usado por Platon, hablando de la
verdad filosofica, que es real y objetiva. Lc estudio filosofia
y literatura con la medicina, segOn el plan universitario
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de aquellos tiempos —por eso es el mejor de los escritores
neotestamentarios literariamente— y conoce el valor de
este adv. El mismo fundador de la Academia lo emplea
como sinonimo de alethos, «verdaderamente» y asi lo tra-
duce la Vulg., vere. Derivado del part. pres. del v. eimi,
«ser», indica la «esencialidad» y realidad, la verdad ontica
—precisamente en conexioén etim. con ese adv.— como se
dice ahora, la objetividad factica. Lc ha hecho que dntos
abra el gran enunciado resurreccional, coreado por los dis-
cipulos, intencionada y enfaticamente. Es la unica vez que
lo emplea. Juan, a mi juicio el mas jurista de los hagié-
grafos, utiliza mucho la familia léxica de alétheia, «ver-
dad». Siempre puede interpretarse, ademas de «verdadero,
verdaderamente», etc., por real. Alguien podra atreverse
a negar temerariamente las afirmaciones de Pablo y los
hagiografos en éste y en los otros pasajes resurreccionales.
Pero lo que nadie puede negar es que ellos estan absoluta-
mente persuadidos de que lo que exponen son los hechos,
a los que corresponde la realidad objetiva, éntica, excluida
toda subjetivaciéon y alucinacion.

Deciamos que es llamativo el perf. eguéguertai, <ha
sido resucitado», apartandose de la serie de seis aoristos.
Aqui Pablo ha querido ser mas exacto. Si hubiera escrito
«fue resucitado», eguérthe, como él mismo hace otras veces
pero no en este cap., se habria presentado la resurreccion
como un hecho momentaneo y pasajero, sin huella y sin
matizacién ulterior. Pero con el perf. se puntualiza cons-
ciente y enfaticamente que Cristo esta resucitado y asi per-
manece y permanecera. En este mismo contexto escribe a
2 Tim 2, 8 con el part. perf.: «acuérdate de Jesucristo que
estd resucitado de entre los muertos», egueguerménon ek
nekron. Por lo tanto, mientras la muerte, sepultura y apa-
ricién se presentan como hechos pasajeros y cerrados en si
mismos, por el aoristo, la resurreccién aparece como un
hecho permanente y abierto, por el que Jesus continua
viviendo para siempre, debido al tiempo perf.

Otra cosa: Dada la tendencia al empleo de la pasiva
en el gr. helenistico, tiene ésta mas bien valor intransitivo
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que pasivo. Por eso la Vulg. traduce el ao. pas. eguérthe
por resurrexit. El contexto decidira en cada caso *.

La resurreccion de Jesucristo es un hecho escatologico.
Ahora bien, el perf. es la forma verbal de la escatologia,
porque este tiempo es sintesis de pasado y presente apun-
tando al futuro. Por ello, légicamente en las primeras pa-
labras de Cristo que constituyen un pregén escatologico
{segiin Mc 1, 15) aparecen dos perf. verbales: «se ha cum-
plido el tiempo y estéd cerca el reino de Dios», peplérotai,
énguiken. Como sabemos, el principal v. de la resurreccion
es eguéiro, el cual se cuenta hasta 19 veces en este cap. 15:
el perf. eguéguertai 7 veces'”, égueiren 2 veces, eguéiron-
tai 5 veces, eguéiretai 4 veces, eguerthésontai 1 vez.

Se repite katd tas graphds, porque se trata de dos he-
chos diferentes, aunque conexos. El peso de la afirmacion
recae principalmente sobre que Cristo vive resucitado.

5—FEn este pasaje aparece ophthe cuatro veces. Es ao.
pas. ind. de hordo, «ver». Lit. es «fue visto». Con el v. pa-
sivo, especialmente con el perf., el sujeto paciente puede
estar en dat. sin preposicion: «fue visto por Cefas». El Apods-
tol inculca porfiadamente que «fue visto», hecho que su-
pone la realidad de la resurreccidon. Fue visto su cuerpo
porque existia y estaba presente y patente. Puede llamarse
a Platén en ayuda del Apédstol, puesto que usa hordo menos
para la contemplacién de las realidades inteligibles —para
eso se vale de blépo y thedomai— que para las cosas ma-
teriales ',

Por eso «quien encierra los testimonios de la resurrec-
cién en la expresion <«aparecio» los esta falseando de la
manera mas burda, ya que una aparicion podria muy bien
ser pura cuestion de imaginacion o alucinaciéon. Lo que los
testimonios de la resurreccién atestiguan es un encuentro

99 A. T. Robertson, Grammar of the Greek New Testament in the
light of historical research (Nashville, Ten. 1934) 817.

100 Con anistemi nunca usa Pablo el perf. hésteka, porque tiene valor
de pres.

101 Platéon, Rep. 7, 514b 1; 515a 6, etc. Cf. L. Paquet, Platon. La Média-
tion du regard (Leiden 1973) 243. De ophthe se ocupa extensamente H. W.
Bartsch, en Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt 11, 25, 1 (Berlin/
New York 1982} 811-21, J. H. H. Schmidt, Handbuch der Lateinischen und
Griechischen Synonymik (Amsterdam 1968) 129 s. Liddell-Scott, op. cit., 1708.
Arndt, op. cit.,, 815.
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con una persona a quien se ora, a quien se adora (Jn 20,
28}, con quien se mantiene una «relacién personal» '®
Es que <«el Cristo vivo se muestra por si y desde si. Este
es el significado de dphthe que aparece en textos decisivos
(1 Cor 15, 3 ss., cuatro veces; Lc 24, 34 en el encuentro con
Simén; Act 13, 31; a propodsito de las apariciones a Pablo
Act 9, 17; 16, 9; 21, 16)»

La expresion «los Doce», ddédeka, quedd acufiada como
designacion técnica del colegio apostoélico, aun cuando en
el momento en que se aplica sélo fueran once, como leye-
ron algunos c6dd. y la Vulg., antes de su revisiéon por los
monjes benedictinos de Roma.

6.—El adv. ephdpax fundamentalmente es «de una vez»,
«a una vez», como hemos traducido. Pero también puede
significar «de una vez para siempre», «de una vez por
todas», sentido que algunos quieren darle en este lugar,
con la idea de que en este encuentro se incluyen los demas,
lo que no es admisible. Sabemos que Cristo brindé a los
apostoles y discipulos muchas pruebas de su resurreccion,
de las que se refieren s6lo algunas. Asi lo expone Lc en
Act 1, 3: «A los cuales se presentd a si mismo vivo, después
de padecer él, en muchas pruebas convincentes, dejandose
ver por ellos durante cuarenta dias». Consideremos dos
términos importantes: tekmérion que, aunque recurre en
los LXX, s6lo aqui en el NT y es «sefial segura», prueba
convincente, decisiva» . Es una demostracion deducida de
hechos claros y convincentes. En la medicina de Hipdcrates
es «sintoma seguro» de una enfermedad'®. En la Légica
de Aristételes es una «prueba demostrativa». En segundo
lugar optandémenos, «dejarse ver», es v. 6ptico que sélo se
cuenta aqui en el NT, también presente en los LXX. Jesu-
cristo les dio muchas pruebas evidentes de su resurreccién
a lo largo de cuarenta, de muchos dias. Con la idea de la
resurreccion y ascensién cierra Lc su Evangelio y con la
misma abre el libro de los Hechos. Por su parte también
testifica Juan que Jesus resucitado hizo otros muchos mi-

102 Hans Urs von Balthasar, en Mysterium Salutis, III, 11 284.

103 Idem, op. cit., 29 s.

104 AristSteles, Anal. priora 70b2; Rhet. 1357b4, 1402b19. Tekmérion es
término del lenguaje procesal.

105 Hipécrates, Prog. 25.
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lagros (semeia, lit. «sefiales») en presencia de los discipulos,
«que no estan escritos en este libro».

Hoi pléiones. El hecho de la resurreccion era facil de
comprobar, cuando escribia Pablo, pues la mayoria de los
mas de quinientos testigos, que vieron al Sefor resucitado,
viven todavia.

8.—Ektromati. Ektroma es un término técnico de me-
dicina, poco usado fuera de los escritores médicos. Es hdpax
en el NT; tres veces en los LXX ' Significa aborto, feto
abortivo ', considerado objetivamente; mientras éktrosis
es la accién o intento de abortar. El primero se comprueba
desde Aristoteles '; el segundo es mas antiguo, Hipocra-
tes 1. Esta clarc que el significado de «aborto», pero no el
sentido con que se lo aplica el Apodstol a si mismo.

a) Ya en el famoso Thesaurus Graecae Linguae, de
Henricus Stephanus IV 614 ' se interpreta como expresion
insultante, citando al gramatico bizantino Tzetzes (5, 515)
del s. x11. Pero el matiz despectivo de la expresion se en-
cuentra mas de mil anos antes de Tzetzes en el Sal 58, 9,
que Pablo pudo tener presente, donde se pide a Dios que
los impios «pasen como la babosa que se deshace andan-
do, / como aborto de mujer que no ha visto el sol». Aqui
se incluyen dos datos importantes: el aborto, como cosa
despectiva; su carencia de vision.

Las dos notas reaparecen en la comparaciéon paulina:
él es un ser despreciable; que no merecié la visién del
Resucitado. Anotemos que los LXX leyeron de otra manera
el v. 9 del texto hebreo '"'. Por su parte la Vulg. tradujo, no
del hebreo sino del texto griego de los LXX, lo que aun se

106 Num 12, 12; Job 3, 16; Eccles. 6, 3.

107 Acertadamente definido como paidion nekron doron, <nifio muerto
prematuramente», por Hesiquio s. vi d.C., citado por Liddell-Scott, s.v.
éktroma.

108 Aristételes, De gen. anim. 4, 5, 4, 773b18, etc.

109 Hip6crates, Mul 2, 122. No aparece en el NT.

110 La primera ed. del Thesaurus se publicé en Ginebra en 1572, en
5 vols. en folio. Siguieron trabajando en la obra famosos helenistas, como
Hase, hasta que Ambrosio Fermin Didot publicé la obra completa en 9 grue-
sos vols. en folio el ano 1885; reimpresién en Graz 1954.

111 Cf. H. B. Swete, The Old Testament in Greek (Cambridge 1922) II
286. A. Rahfols, Septuaginta (Stuttgart 1965) II 59 (Sal 57, 9).
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confirma mas por la revision de los monjes benedictinos
de la abadia san Girolamo de Roma ',

b) Parece que Pablo intenta decir que, cuanto un abor-
to dista de ser llamado hombre, tanto dista él de merecer
el nombre de apdstol, como explica en el v. sig., por haber
perseguido a la Iglesia de Dios.

c) También puede aludir a que su vision del Resuci-
tado se verificé en circunstancias anormales —como acon-
tece en el aborto— pues se le aparecid, cuando ya se habia
cerrado el ciclo de las apariciones del Resucitado. La fuerza
de la comparacion —hosperei, sélo aqui en el NT, particula
triplemente compuesta, intensiva «tal como, enteramente
como, exactamente como el abortivo»-— descansa por una
parte, en lo anormal del encuentro del Resucitado con rl
perseguidor de su Iglesia; y, por otra, en que tuvo lugar
fuera de la fase normal de las apariciones.

d) Parece muy probable que los enemigos de Pablo lo
zaherian --acaso basandose en el Sal 58, 9, donde ya es
despectivo babosa y aborto— echandole en cara todo esto
con el término éktroma, como baldén. El lo acepta y con-
fiesa humildemente su indignidad de ser contado en el
colegio apostélico. A ejemplo suyo, algunos escritores cris-
tianos antiguos se aplicaron ese insulto por humildad, como
san Ignacio de Antioquia, Rom 9, 2, la unica vez que re-
curre el vocablo en los padres apostoélicos ',

e) ;Dénde carga Pablo el peso en la ultima frase que
cierra el relato de los encuentros del Resucitado con los
discipulos? Es dificil, por no decir imposible determinario.
Muy importantes es hosperei t6 ektrémati, «exactamente
como a un abortivo»: 1.° porque la particula hosperei es
muy intensiva y enfatica: «exactamente como»; 2.° porque
ese inciso entrafna tal fuerza que hace romper el hilo de la
exposicion logica, «al final de todos fue visto también por
mi», para meterse en el centro, dada su transcendencia;
3.° porque aun se dedica el v. 9 a explicar este inciso.

112 Biblia Sacra {(Roma 1953) X 144.

113 Cf. J. Schnheider, en G. Kittel, Theologisches Wéorterbuch zum
Neuen Testament (Stuttgart 1935) II 463-65; G. W. Lampe, Patristic Greek
Lexicon (Oxford 1968) 441; E. A. Sophocles, Greek Lexicon of the Roman
and Byzantine Periods from B.C. 146 to A.D. 1100 (New York s./a.) 1 445;
W. Straub, Die Bildersprache des Apostels Paulus (Tuibingen 1937) 48 s.
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En contra se puede objetar que la gran prueba de la
resurreccion se cifra en el haber sido visto realmente el
Resucitado: 1.°por eso repite machaconamente en un con-
texto brevisimo por tres veces el ophthe, «fue viste», y en
la misma forma verbal de ao, sin preocuparse de la mono-
tonia de ahi resultante; 2.°por eso las tres veces ccupa
ophthe el primer lugar de la {rase, en contra de la indole
de la lengua griega, que coloca el v. hacia el final: tan
transcendental es su mensaje que trastorna el orden sin-
tactico; 3. psicologica y pedagogicamente hablando, el
primer lugar de la frase es el mas importante: cf. <in,
primera palabra del Edipo Rey de Sofocles; yoipe, primera
palabra con que el angel inaugura la sra mesidanica. Aqui
se ha cedido tres veces al v. ophthe el primer lugar, ade-
mas de una cuarta vez en que se desplaza al final, para
no acrecentar la monotonia.

fJ No deja de ser extraha, por carecer de base, la in-
terpretacion de éktroma que M. Carrez defiende en este
lugar paulino. Rechaza que aqui signifique «aborto», «cuan-
do quiere decir nacido por una operacién quirurgica de
una madre moribunda que no se ha podido conocer porque
ella desaparecidé en su propio nacimiento» . Los grandes
dicc. del griego clasico y los del NT no registran esa acep-
cién, a la que ni siquiera aluden '”. Pero también en Hipo-
crates, «padre de la medicina», es siempre <aborto», del
que se ocupa bastantes veces. Carrez alude a la cperacion

114 M. Carrez, 'L’Hermenéutique Paulienne de la Résurrection’, en
Lectio Divina 50 (Editions du Cerf 1969) pp. 55-73. La cita en p. 64. Lo mismo
afirma en su Dictionnaire grec-francais du Nouveau Testament (Neuchatel/
Paris 1980) 86, aunque s¢ muesira menos intransigente, al afiadir: «nifo
nacido antes del término... en condiciones excepcionales, «aborto»: 1 Cor
15: 8».

115 Ademas de los dicc. de Kittel, Lampe, Sophocles y Henricus Ste-
phanus, ya citados, cf. F. Passow, Handwdrterbuch der Griechischen Spra-
che (Leipzig 1847 I, 2, 838; L. Rocci, Vocabulario Greco Italiano (Roma
1949} 591; W. Pape, Griechisch-Deutsches Handwoirterbuch (Graz 1954) 1
784; A. Bailly, Dictionnaire Grec Frangais (Paris 1963) 634; Liddell-Scott,
Greek-English Lexicon (Oxford 1983) 524; C. L. W. Grimm, Lexicon Graeco-
Latinum in Libros Novi Testamenti (Leipzig 1879} 139; F. Zorell, Lexicon
Graecum Novi Testamenti (Parisiis 1931) 408, W. Bauer, Griechisch-Deut-
sches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments (Berlin 1952);
J. H. Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament (Edinbourgh
1961) 200; W. F. Arndt-F. W. Gingrich, Greek-English Lexicon of the New
Testament {(Chicago/Cambridge 1964) 246; Schneider, en G. Kittel, Theolo-
gisches Worterbuch zum Neuen Testament (Stuttgart 1935) 11 463-65.
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cesarea, conocida en tiempos de Pablo, puesto que recibio
este nombre de Cayo Julio César (100-44 a.C), porque vino
al mundo por medio de esta operacion, segan refiere Plinio,
Nat. hist. 7, 47. Pero aqui no puede pensarse en tal opera-
cion. El texto no lo autoriza.

Ante la insistente aseveracion paulina del encuentro
visual de Cristo con los discipulos —por cuatro veces
ophthe, «fue visto» en este pasaje—— parece oportuno echar
una mirada a la actitud psicolégica de los discipulos en
ese respecto, nada proclive a admitir la resurrecciéon de
Jesus sino reacios.

Digamos, en primer lugar, que la tumba vacia no se
utilizé como argumento de la resurreccién en la antigua
apologética, comenzando por el NT.

a) En los relatos complementarios de Lc 24, 1-12 y Jn
20, 1-10 se refiere minuciosamente la madrugadora visita
de las mujeres al sepulcro, seguida de la de Pedro y Juan.
Ellas y ellos vieron el sepulcro vacio y siguieron en su es-
tado de duda, sin creer en la resurreccion. Pedro volvié a
la reunién de los discipulos, «admirando lo acontecido»,
thaumddson, que supone la admiraciéon y extraneza que
se produce ante un hecho maravilloso. Incluso tuvieron por
«<insensatez y desatino», léros, el informe de las mujeres.
Juan observa que «todavia no conocian la Escritura, que
era necesario que €l resucitara de entre los muertos».

Segun el relato de Lc, los mismos angeles recordaron
a las mujeres, repitiendo palabras de Jesuas, la necesidad
de que él fuera entregado en manos de los pecadores vy
fuera crucificado para resucitar el tercer dia. Cristo habia
anunciado repetidas veces su pasiéon y resurreccion, pero
sus palabras no hicieron mella en el animo de los apostoles,
obsesionados por la idea de la restauracién del antiguo
reino de Israel.

b) Los dos de Emats (Lc 24, 13-35) hacen una valora-
cién de los pasados acontecimientos ante Jesas peregrino,
y se guardan bien de decir que esperaban su resurreccion:
hablan s6lo de que esperaban la redencion de Israel, que
Jestis murié sin realizar, insinuando su minusvaloraciéon
del testimonio de las mujeres, a la vez que no dan impor-
tancia al sepulcro vacio. Es de nuevo Jesus quien les re-
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cuerda que «era preciso que Cristo padeciera y entrara en
su gloria».

Resulta claro que los discipulos, de consuno con el
judaismo contemporaneo, no podian imaginarse un Mesias
paciente, condenado y ajusticiado. Por ahadidura estaba
escrito en el Deut 21, 23, como recuerda Pablo (Gal 3, 13),
«es de Dios maldito el que cuelga del madero», sentencia
que les producia impacto inquietante en el caso de Jesus.
Acaso por la dominacién romana, los judios no pensaron
en el siervo de Yahvé paciente de Isaias, sino en un Mesias
luchador y libertador de los poderes opresores de Roma.
Parece extrafioc que todavia momentos antes de la ascen-
sion interroguen los discipulos a Jesus, si era entonces
cuando iba a restablecer el reino poderoso de Israel (Act
1, 7).

No les cabia en la cabeza otro reino de Dios en el mun-
do, segiin se desprende del testimonio concorde de los Evan-
gelios. El plan salvifico de Dios, por medio de la muerte
y resurreccion de su Hijo, no fue comprendido plenamente
por los apéstoles hasta las luces de Pentecostés. Las llamas
del Espiritu —que habia de ensefarles toda la verdad, Jn
16, 13— que se posaron sobre sus cabezas, fueron fogonazos
de luz cegadora que paradédjicamente les ilumino y escla-
reci6 el verdadero sentido de las Escrituras.

¢) Los apdstoles huyeron, al prender a Jesus, porque
dieron por perdida su causa, y mas viéndolo en la cruz. Ya
era imposible restaurar el soflado reino de Israel. Por eso
«no hay analisis psicolégico que pueda penetrar en el pro-
ceso espiritual por el cual, en la conciencia de los discipulos,
pudo dar el paso de no creer al morir Jesis a creer en su
resurreccion» "®. E1 cambio se produjo por la evidencia irre-
sistible de los hechos, numerosos y variados: lo vieron en
ocasiones muchos y en otras pocos testigos; al aire libre
y en salones cerrados, en los que penetraba con las puertas
cerradas; lo tocaron con sus manos; comieron y hablaron
con él. Hasta fue sometido a examen pericial por Tomas,
como veremos en seguida.

116 F. C. Baur, citado por Hans Ur von Balthasar, en Mysterium Salutis
1, 11 300.
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V1. Jn 20, 24-29

. Zdv 7y BB év tads yepotv adTod Tov TOHRov Tdv Hhov xed Bdho Tov
ddxtukev pov el Tov Torov TdY Aoy xai Bdko pou v yeipa alg THY Thevpdy
adTod, 0% puf MoTesswm... elta Aéyer TH Bwpd pépe Tov ddxTuAdy Gov e xai
ide tdg yeipds pov xai épe Ty yeipd sou xal Bdhe elg ™y TAevpdv |ov, xol
i) ylvou dristog dhhd moTdg. drexoifty Bopdg xal elmev adtd® 6 xOprdg oo
xat 6 deng jLov

«si no viere en sus manos la marca de los clavos y no
metiere mi dedo en la marca de los clavos y no me-
tiere mi mano en su costado, no creeré... Después dice
a Tomas trae tu dedo aca y mira mis manos y trae tu
mano y métela en mi costado, y no seas incrédulo sino
creyente. Respondié Tomés y le dijo: el Sefior mio y
el Dios mio (eres)».

Vocabulario y comentario

Sélo consideramos algunos trozos del episodio de la
incredulidad de Tomas.

Todo el vers. 25 es una larga oracién condicional ante-
cedente, para finalizar con la apodosis contundente «no
creeré», que es principal. Concretamente es condicional
eventual determinada de futuro, cuyo modo psicoldgico es
el subj. Cuando se usa el ao., se indica que la accion con-
dicional es anterior a la accién de la principal. Es nuestro
caso. El modo de la principal es fut. de ind.

25.—Ido ao. 2 subj. de hordo es el gran v. de la expe-
riencia ocular, como ya vimos. Tomas habla con mucha
energia. Jests responde con la misma precisién. El énfasis
de ambos se dectecta por los frecuentes pronombres.

Chersin, «en las manos». Asi se traduce y esta bien.
Pero téngase en cuenta que, tanto en gr. como en lat. y
en castellano, «mano» es no sélo la palma, sino también
el antebrazo y aun el brazo. Entre nosotros su concepto
es mas restringido. Asi DRA 868: «Parte del cuerpo hu-
mano unida a la extremidad del antebrazo y que compren-
de desde la muifieca inclusiva hasta la punta de los dedos».
Los clavos no atravesaron las palmas de las manos en la
crucifixion de Jesus, aunque estemos acostumbrados a verlo
asi por la plastica cristiana, pues el peso del cuerpo las
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habria desgarrado necesariamente, sino las munecas. Asi
aparece también en la Sabana santa de Turin.

Typos es «golpe, marca del golpe».

Ou me. Es la consabida elipsis, en vez de o) disg éott
w7, mstehsm, «no hay miedo o peligro de que crea». Se cons-
truye con subj. o fut. Es muy fuerte: no creeré de ninguna
manera. El fut. ind. (pistéuso) tiene el grado de accion
continuada y durativa: no creeré jamas.

«Respondié Tomas y dijole»; el giro sirve para llamar
la atencion sobre la respuesta de Tomas. Desde Homero
dos palabras sinénimas sirven para insistir en una idea.
Homero usa este procedimento estilistico y significante
principalmente con 2 verbos, como aqui. Es una respuesta
aseverativa, no exclamativa: Presa de profunda emocion
ante la «mismidad» del Jesus resucitado, afirm¢é Tomas
categoricamente: «El Senor mioc y el Dios mio» eres tu. Es
una profesion de fe —como se patentiza por la adverten-
cia de Jestis—, no una exclamaciéon. Esta interpretacion la
exige la gramatica: «Senor» y «Dios» son nom. y llevan art.
determinado también en nom. Se trata de una oracion
nominal, sin v., debido a la conturbacién que le produjo
la inesperada y maravillosa vision de Jesus. La omision
del v. presta fuerza al aserto.

Ante la terca actitud de Tomas no se puede hablar de
proclividad a creer en la resurreccion de Jesus y menos a
forjarla con su imaginacion. Por lo demas, este porte psico-
logico era compartido plenamente por el resto de los dis-
cipulos.

Exaltacion y glorificacion de Cristo resucitado

Desde antiguo se considerd como un hecho tripartito
la crucifixion, la resurreccion y la exaltaciéon-glorificacion
de Cristo. Siempre que él anuncié su muerte menciondé la
resurreccion. Mas explicito fue con los dos de Emaus, acla-
randoles como era necesario que el Mesias padeciera para
entrar en su gloria, su glorificacion ', la doxa del NT; el

117 Lc 24, 26.
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kabdd, la gloria esplendente de Yahvé en el AT. No se
pierda de vista que la exaltacion y la glorificacién son dos
conceptos afines, que con frecuencia se conectan en el NT '*.

1.—La exaltacion se representa por el v. hypsodo, <«ele-
var, alzar» y sus compuestos. Tiene contenido factitivo
intensivo, como los v. contractos en general. Aunque re-
ciente, del periodo helenistico, enlaza etimologicamente con
el adv. homérico hypsi, «en lo alto», <hacia lo alto», lo que
recuerda a la prep. hypér, «sobre», con la que estad empa-
rentado . En el NT se usa este v. en la antitesis de la
propia exaltaciéon egoistica que acarrea inevitablemente la
humilacién; asi como la de la humillacion del propio yo,
que es el germen, el nexo légico para la exaltacion. Note-
mos que Ttarawvis es «bajo, de poca estatura» 1* acep. Paboén.
Es el que esta acurrucado, rebajado. En lat. humilis: <bajo,
poco elevado», «que estd cerca del suelo», Blazquez, de
humus = suelo. En castellano segun DRA, humildad con-
siste en el conocimento de la propia bajeza; es también
bajeza de nacimiento, etc. y humilde, segin DRA, es «bajo,
de poca altura», entre otras cosas. Entre nosotros esta me-
nos presente la idea de bajeza que tiene humildad, por su
propia etim.

a) Respecto al Cristo muerto y resucitado, lo emplean,
antes que Juan, Pedro y Pablo. En el improvisado primer
discurso de Pedro —de navegante convertido en orador—
cincuenta dias después de la resurreccién, la muerte de
Jesucristo por obra de los judios, y su resurreccién (anés-
tesen, andstasis) por obra de Dios, parece discernir en ésta
una faceta mas gloriosa: la exaltaciéon por la derecha del
Padre *. Dias después, ante el Sanedrin, presidido por el
principe de los sacerdotes, Pedro proclama con valiente dia-
léctica que el Dios de los padres desperté a Jesus (éguei-
ren) y lo ensalzé (hypsosen) con su derecha como cau-

118 Sobre la exaltacién de Cristo, puede verse D. Mueler, 'Hohe', en
Coenen, Theologisches Begriffslexikon zum neuen Testament (Wuppertal
1972) 1I 708-9. .

119 Frisk II 978. Chantraine 1184. Hypsi no es s6lo estatico (super), sino
también dindamico (sursum).

120 Act 2, 14-36.
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dillo y salvador ™. Histéricamente estos testimonios petri-
nos son los mas antiguos. Las dos veces menciona primero
la resurreccién —vista bajo el doble prisma del alzamiento
vy despertamiento— y en segundo lugar la exaltacion, como
coronacién de la muerte y resurreccion.

b} Pablo, en el himno triunfal del Cristo vencedor del
demonio y de la muerte (Fil. 2, 6-11), posiblemente anterior
a este escrito; epinicio a la vez de su entronizaciéon como
Rey del cosmos; de pulcra hechura literaria, exornada
con los resortes de la prosa artistica —baste decir que el
primer miembro, «el cual existiendo en forma de Dios»,
esta amasado en dos epitritos, compas muy apreciado en
la literatura clasica—; Pablo, decimos, contempla la exi-
naniciéon y humillacién de Cristo, que desciende hasta la
sima de la muerte de cruz, propia de esclavos, inaplicable
al ciudadano romano. En su contemplacién descubre nexo
causal entre este inconcebible rebajamiento y la exalta-
cion *# «por lo cual, did, a su vez el Padre lo sobreexalto
(hyperypsosen), por encima de toda la extensa escala de
la creacion visible e invisible, sobre los seres del cielo y de
la tiera y del infierno. Esta exaltacion es tan plena y al
mismo tiempo tan irrepresentable que se vale para ello
de un v. superlativo (hyperypséo, sobreexaltar) que sélo
recurre aqui en el NT, con precedentes en los LXX.

c) Juan piensa que la exaltacién de Cristo empieza
en la cruz, alzada sobre la cima del Calvario. Para ¢l la
cruz es exaltacion y glorificacién, porque él prometio que
cuando pendiera de la cruz, los atraeria '™ irresistiblemente

121 La primera vez (Act 2, 33) dexidi podria considerarse como agente,
por estar el v. en pasiva; ahora (Act 5, 31) es claramente dat. instrumen-
tal causal.

122 Dié es conj. causal, lit. «por lo cual». Esta formada por la prep.
did y el relativo neutro hé. Hay relacion interna entre el descenso y el
ascenso de Cristo. Aquél es como la palanca o plataforma de lanzamiento
que lo eleva a la cuspide del Universo. Flojamente traduce «por eso» la ed.
de Cantera-lglesias, pues no se trata ahora de la manifestacién o visién del
ascenso de Cristo, como sugiere el demostrativo «eso», sino de la causa
del mismo.

123 El peso de los mas numerosos ¥ mejores cod. obliga a admitir el
pl. masc. pdntas, todos, en vez del n. pl. pdnta, todas las cosas, 10 que
atribuiria a la redencién proporciones césmicas, como en Col 1, 16-17. Pero
la leci6n <«todos» encaja mas aptamente con la soteriologia joanica. La an-
tigua lItala (Sabatier III 451) y la Vulg. (I. Wordsworth - H. I. White 254)
leyeron omnia, pero la Vulg., revisada por los benedictines, admite omnes,
cf. B. M. Metzger, Textual comentary of the Greek New Testament, 238.
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a todos (helkuso, Jn 12, 32). Diriase que para el evangelista,
lo mismo que para los artistas bizantinos y medievales, la
cruz es trono desde donde reina el Pantocrator universal,
vestido de majestad y de gloria. S6lo Juan menciona las
palabras de Jesus, por las que la exaltacién en la cruz se
prefigurd siglos antes con el alzamiento de la serpiente
de bronce en el desierto (Jn 3, 14). Fuera de los discursos
citados de Pedro, ningun escritor del NT, aun utilizando
el v. hypsdo, le aplica simbologia soteriolégica, ni siquiera
Pablo que extranamente solo lo usa una vez. En cambio,
Juan se vale de él cinco veces y siempre en este contexto

124

exaltativo del Redentor ',

2—La glorificacién del Cristo muerto y resucitado esta
vinculada principalmente al v. doxddso, «glorificar» y a
sus compuestos. Por su desinencia en -dso, es factitivo a
la vez que denominativo de doxa; aparece en el s. v a.C.
con los tragicos y Platéon. Déxa se comprueba en la Illiada
y en la Odisea, si bien significando «opinién», que es el
sentido corriente en los escritores griegos. Fueron los LXX
los que le dieron la acepcion de gloria, con la que se acli-
mata en el NT. Esta gloria es un concepto muy pleno que
se tributa inicamente a Dios, no a los hombres. En cambio
wpn, «honor», también homeérico, parcialmente de dodxa,
se aplica a Dios v a los hombres y aun a las cosas. Espe-
cialmente en las doxologias neotestamentarias se ven juntos
los dos términos: 1 Tim 1, 17; Apoc 4, 11; 5, 12, En el NT
doxddso se cuenta 62 veces, de ellas 23 en el Evangelio de
Juan y 2 en Apoc; 12 veces en Pablo, pero ni él ni ningan
otro hagiégrafo lo refieren jamas a la muerte y resurrec-
ciéon de Jesucristo excepto Juan ®.

a) La glorificacion desde la cruz es una vision tipica
y exclusiva de Juan, concepciéon que manifiestan la mayoria
de los textos en que aparece doxddso . Para él la muerte
en la cruz —recuérdese lo expuesto sobre hypséo-— con la
resurreccion, son dos momentos intrinsecamente conexio-
nados; como dos fases evolutivas de la misma cosa. In-
cluso mas que dos fases, pueden considerarse como dos

124 Jn 3, 14 (dos veces); 8, 28; 12, 32 y 34,
125 Cf. Aalen, Ehre en Coenen, op. cit.,, I 204-10.
126 Por ej. Jn 7, 39; 12, 18 y 23; 13, 31 y 32.
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aspectos o vertientes del mismo hecho. Juan habla de la
glorificacién para significar la muerte de Jesus, bastantes
veces, por ej., «Jesus todavia no habia sido glorificado» *'.
Pero no sélo la muerte de Cristo exclusivamente se con-
cibe y designa con el nombre de glorificacién. En las ribe-
ras del lago Tiberiades, Jesus predice a Pedro, después de
su trina protesta de amor, que con el tiempo otro lo cenira
y lo conduciréd a donde no quiera ir. El evangelista —que
escribe muchos anos después de la muerte de Pedro en la
cruz— explica, basandose en la muerte de cruz, la profecia
con estas palabras: Jests «dijo esto indicando con qué clasz
de muerte habia de glorificar (doxdsei} a Dios».

b) En Hebr 2, 9 las palabras del Sal 8, 7, que presentan
al hombre coronado de gloria y honor», timéi kai ddxei. En
Apoc 5, 12 se canta una de las mas solemnes doxologias
por cien millones de angeles. Entre los siete tributos que
se rinden al Cordero inmolado, figuran el honor y la gloria,
timén kai déxan. Notemos que sfatto no es «degollar», for-
ma de muerte que no se dio en Jesucristo. Otra cosa: va-
rias ed. criticas, entre ellas la de E. Nestle - K. Aland, se-
nalan este pasaje como cita o inspiracién de Is 53, 7. No
acertamos a ver el mas leve asomo de semejanza, ni ideo-
logica ni verbal entre el profeta y Apoc 5, 12.

Doéxa es mucho mas importante que timé, llena de re-
sonancias veterotestamentarias. Ya por su etim. es con-
cepto intelectivo y mas espiritual que timé. Este es mas
material y financiero, del que «todo el campo semantico
estd centrado sobre la nocién de precio, valor, de donde
los significados divergentes de honor» *. La nocion de timé
—que solo se cuenta una vez en el IV Evangelio, pero 8
veces en el Apoc— procede primitivamente del mundo de
las finanzas y del comercio . Como a los pobres los corteja
el desprecio, asi a los ricos se les asocia el aprecio, la esti-
ma, €l honor, lo que dio origen a una segunda fase seman-
tica del término, con la que aparece en el NT, «honor» ',
Esas dos acepciones '** podemos verlas en castellano: <honor,

127 Jn 7, 39. Véase la nota anterior.
128 P, Chantraine 1120.

129 Act 26, 23,

130 1 Cor 15, 20.

131 Col 1, 18.
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honorarios». De hecho giros en nuestro género epistolar,
como <«apreciado, estimado amigo» significan que se les
concede alto precio o valor en sentido fig., sin que se afir-
me que se les ama o quiere directamente.

LA RESURRECCION DE LOS MUERTOS

VII. 1 Tes 4, 13-14

05 Héhopev B¢ dpdg dyvoelv, doekgoi, xepl tav xotpwpévay, va pry ho-
mhsde zadog xal of hotmol of py Eyovtes EAxidua. el ydo matedopey 6Tt 'Insods
anébavey xal dvéatn, obTos xal 5 Beds Tods xoyrévtag dud tod 'Inged dke

Ghv adTh,

«no queremos, por otro lado que vosotros estéis en la
ignorancia, hermanos, acerca de los que duermen, para
que no os entristezcais como también los demas que
no tienen esperanza. Pues si creemos que Jesus murio
y resucito, asi también Dios a los que durmieron por
medio de Jesus llevara con él».

13.—La crux interpretum del texto gr. la constituyen
las prep., y aun mas las conj. o particulas, por ser muy
abundantes en la lengua gr. y pocas en lat. y todavia
menos en las lenguas romances. La conj. dé es muy impor-
tante: en Denniston ocupa 28 pp.'™. Su caracter funda-
mental es adversativo y es el que conserva aqui. Los gr.
desarrollan su pensamiento por medio de antitesis, para lo
que son muy sensibles, percibiéndola aun en ocasiones en
que para nosotros no existe. Desde el cap. 4 procede el
Apostol con exhortaciones. Ahora, v. 13 ss., las interrumpe
y comienza a adoctrinarles acerca de los difuntos y de la
parusia. De ahi el sentido de la conj.: «Por otro lado», como
tantas veces en Pablo. Aunque sea dificil dar con el colo-
rido adecuado de esta conj., no por eso se debe recurrir al
procedimento expeditivo y facil de omitirla en la versién,
como hacen Bover-Cantera, Nacar-Colunga, Biblia de Jeru-
salén, Schokel-Mateos, Cantera-lIglesias. La Itala v la Vulg.
no la omiten: autem .

132 J. D. Denniston, The Greek Particles (Oxford 1959) 162-89.
133 Cf. Sabatier, op. cit., III 851; White, op. cit., 489.
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El v. agnoein, «ignorar», no debe entenderse de una
ignorancia completa acerca de la suerte de los difuntos
cristianos, sino en el sentido de no comprenderla plena-
mente (como Mc 9, 32; Lc 9, 45; 2 Pe 2, 12), segun se de-
duce del contexto. Los tesalonicenses no niegan ni dudan
de la resurreccién de los muertos (como en el cap. 15 de
1 Cor), sino que no tienen un conocimiento exacto y cabal
de la misma. Traduciéndolo por «estéis en la ignorancia»
se resalta mas el aspecto durativo del tema de presente.

El valor preciso de la prep. peri es «alrededor, en tor-
no». Su versiéon mas exacta es «acerca» (presente en cas-
tellano desde Cantar de Mio Cid, ca. 1140); o la prep. cerca
(ambos derivados del lat. circa, «alrededor») en nuestra
lengua desde el ano 998 '**. Imagenes muy distintas sugieren
«tocante a» (Nacar-Colunga, «respecto de» (Biblia de Jeru-
salén), «a propésito de» (Cantera-Iglesias), «la suerte de»
(Schokel-Mateos).

Koimoménon (gen. pl. part. pres. pas. koimdo, «acos-
tar»; pas. «acostarse, dormir»): «de los que duermen, dur-
mientes».

a) En el sentido fig. y eufemistico, aplicado al suefio
de la muerte, se comprueba ya en Homero ', con el giro
de dormir el «broncineo suefio» de la muerte, ydhxeov Smvoy,
por su pesadez y duracion eterna, para la ideologia homeé-
rica. En contexto parecido, Horacio ' entona la lamenta-
ciéon por la muerte de un caballero romano Quintilio, al
que oprime un pesante sueho eterno (eufemismo por mors)
«perpetuus sopor urget».

b) Critica textual: Esta leccion esta apoyada por los
c6dd. méas antiguos y mejores, entre ellos el B y S, como
también la Vulg. y la Itala ™. Asi también san Agustin
generalmente, aunque una vez, comentando el Sal 3, lee
«qui dormitionen acceperunt» (lo gue supone part. perf.
o0 mejor de ao. en el original), mientras el Ambrosiaster,
s. 1v, comenta nuestro pasaje y traduce qui dormiunt '

134 Cor I 771.

135 11, 11, 241.

136 Horacio, Carm. 1, 24, 5.
137 Sabatier, op. cit., I1I 851.
138 Sabatier, op. cit.
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Algunos cédd. de categoria traen kekoimeménon (gen. pl.
part. perf. pas) «de los que han dormido», sentido maéas
obvio que el anterior. Es preferible la leccion primera, que
sOlo aparece aqui aceptada por todas las ed. criticas, porque
esta mejor atestiguada paleograficamente y es lectio diffi-
cilior, ya que, si la segunda fuese orignal, por ser mas
natural y por aparecer en otros dos lugares (Mt 27, 52;
1 Cor 15, 20}, nadie la hubiera cambiado.

¢) Notemos finalmente que en los dos vers. ss. d=z
nuestra pericopa aparece koimethéntes (part. ao. pas. «los
que durmieron, los que se durmieron, los dormidos»), como
también es el importante cap. 15, junto al part. perf., bara-
jando las dos formas participiales, sin prestar atencién a
su diverso colorido, acaso por evitar la monotonia, ya que
en ese cap. repite machaconamente los mismos giros fra-
seolégicos. Reparemos en la distinta pigmentaciéon ideolo-
gica de los tres part.: el de pres. describe la accién como
actual y continuada, «duermen»; el part. perf. denota ac-
cion pasada, pero que todavia perdura, <han dormido»;
mientras el part. ao. presenta la acciéon como pasada, inde-
terminada, puntual y momentanea, «durmieron». Dos co-
sas: La voz media y pasiva del v. koimdo tiene valor in-
transitivo, por lo que puede decirse «durmieron o se dur-
mieron». En el perfiodo helenistico, en la koiné y en el NT
hay tendencia a usar la voz pasiva mas de lo debido, por
lo que puede traducirse por activa, como hace la Vulg.
bastantes veces.

d) Se trata aqui, y en otras muchas ocasiones, de la
concepcion cristiana de la muerte. Esta es un suefo pasa-
jero. Por eso no tuvo éxito la designacién de «los que estan
caidos, los caidos», hoi peptokétes (1 Mac 10, 85), para in-
dicar los difuntos cristianos, aunque aparezca en el AT.
Fijémonos en que, dentro del mundo biblico, ya los LXX
mencionan el suefio de la muerte, hablando de Jacob, Da-
vid, etc. En esta concepcién antropolégica de la muerte
influy6 decisivamente Jesis, al decir: «No est4d muerta
(la hija de Jairo), sino que duerme», kathéudei '™; y con el

139 Mt 9, 24. Mientras el simple héudo es «dormir», kathéudo es «dor-
mir profundamentes.
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mismo v. de nuestro pasaje: <«Lazaro, nuestro amigo, estd
dormido», kekoimetai, pero voy a despertarlo '*.

De aqui que el cristianismo acufiara el término koi-
metérion, transliterado, no traducido, en cementerio, a ira-
vés del latin tardio coemeterium, presente en nuestro ro-
mance desde Gonzalo de Berceo ', que literalmente sig-
nifica «dormitorio». La expresion griega se comprueba des-
de el s. 111, concretamente por primera vez en Origenes,
T 254 '™ Aun antes, en el s. 11, los cristianos utilizaron la
palabra koimesis, lit. «dormicién», para denotar la muerte
de los cristianos, que vino a ser término liturgico, desig-
nando asi la fiesta de la Virgen Maria, que nosotros deno-
minamos Asuncion, uso que aun persiste en la Iglesia
Griega.

Kathds es ante todo conjuncién comparativa: «justa-
mente como, segun que, como». A veces, como aqui, hay
que suplir la oracién acompafiante: no os contristéis, exac-
tamente como hacen, los que no tienen esperanza. Debido
a la omision de esa oraciéon, Pablo ha puesto kai, que pro-
duce una version algo dura. Aristoteles protestaba del uso
de esta conj., alegando su inutilidad, por existir la conj. hos.
Sin embargo, se abrio paso, y es mas intensiva que la sim-
ple. Asi en el excelente prologo literario de Lc a su Evan-
gelio, afirma que se propone escribir exactamente como,
kathos, le informaron los testigos oculares de los hechos.
Precisamente por seguir esa informacion de primera mano
meticulosamente, abundan los semitismos en los dos pri-
meros capitulos, mucho mas que en el resto de su Evan-
gelio.

Kai, «como también, kai, los demas...». Aqui es par-
ticula intensiva. No quiere que se entristezcan los fieles,
como también se entristecen los que no tienen esperanza,
les avisa braquildgicamente. Pablo no reprueba la pena por
la desaparicién de los seres queridos —como tampoco lo
hace la sagrada liturgia— sino que no quiere que el dolor
sea desmesurado, como acontece en los que no abrigan

140 Jn 11, 11.

141 Cor I 756. Primeramente se dijo cimiterio y cimenterio; cementerio
desde el Glosario de Toledo, ca. 1400.

142 Origenes, Homil. 4, 3 in Jerem. (PG 13, 288D).
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esperanza de resurreccion. No traducen esta importante
conjuncion, que traza el paralelo antitético entre cristianos
y paganos, Bover-Cantera, Nacar-Colunga, Biblia de Jeru-
salén, Cantera-Iglesias, Schokel-Mateos... la Vulg. si la tra-
duce, pero no coloca «esperanza» al final, como hizo Pablo,
en su intento de prestarle mas realce: «que no tienen es-
peranza», Vulg. «qui spem non habent». No se diga que
omitiendo la conj. suena mejor. La misién del traductor
no es mejorar el estilo, sino reflejarlo tal cual es, bueno o
malo, para que no se le recuerde el certero proverbio ita-
liano: traduttore, traditore.

Elpida, esperanza. Aqui y otras veces, elpis encierra
un sentido pregnante. No es simplemente la virtud teologal
de la esperanza, de la que tantas veces habla Pablo: la
menciona mas veces que todos los hagidgrafos juntos, lo
mismo que el correspondiente v. elpidso, esperar, por lo
gue, con razon, se le puede considerar como el «Apoéstol
de la esperanza», el «Apdstol de la escatologia»; la espe-
ranza es, en efecto, la mas escatologica de las virtudes
cristianas, sino que también indica la absoluta confianza,
la firme y exorbitante esperanza, como en Pindaro.

Asi, el mayor lirico de la literatura universal, define
al hombre como esencialmente «efimero», es decir, «cria-
tura de un dia», pero, aun siendo «suefio de una sombras,
vuela por causa de desmedida esperanza, ek elpidos, hacia
inmortales empresas, segun canta en una oda pitica, com-
puesta el afio 446 a.C. Y antes que ¢l el poeta elegiaco Se-
moénides de Amorgos, ca. 600 a.C. —continuando la mati-
zacién pesimistica, que envuelve al hombre, presente en
Pindaro e iniciada en Homero— contempla a Zeus, el dios
supremo, teniendo en sus manos la realizacién (télos) de
todas las cosas del Universo (pdnton) y distribuyéndolas
segun su voluntad (thélei), mientras que al hombre, cria-
tura de un dia (ephémeros), la esperanza desmedida (elpis)

lo lanza a hazafias irrealizables **.

a) Este concepto pletérico de la esperanza lo exige el
contexto, tanto en los dos poetas griegos como en Pablo.

143 Cf. Pindaro, Pyth. 8, 88s.; Simonides, Frag. 1, 1ss.; H. Fraenkel,
Wege und Formen friuhgriechischen Denkens (Minchen 1955) 26 ss.
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Unicamente una esperanza firme, inconmovible ', bebaia,
que, al igual que Abrahan, contra la esperanza crea en la
esperanza ', puede esperar plenamente la resurreccion de
la carne, ante un punado de cenizas, resto de lo que fue
el maravilloso cuerpo humano.

b) Por eso Pablo tributa culto a esta virtud. Ya en la
portada de su primer escrito resuena el acorde de las tres
virtudes teologales **. Lo chocante es que la nota dominante
del mismo, la forma la esperanza —acaso por tratarse de
un escrito escatolégico— no la caridad, que seria lo mas
logico, como se observa en su admirable himno a esta
virtud ',

c¢) Digamos, por ultimo, que mientras elpis esta pre-
sente desde el principio de la literatura europea, con Ho-
mero, elpidso es bastante posterior, s. v a.C., en los tragicos
y Herodoto.

14.—Conj. causal yip. El Apéstol da la razén que pro-
hibe entristecerse a los cristianos ante la muerte, en la
medida en que lo hacen los carentes de esperanza: Si cree-
mos que Jesus murié y resucité, también Dios resucitara
a los que durmieron por medio de Jesus. Esta conj. es
mas atenuada que hoti, por lo que equivale a «pues»
causal. Bover-Cantera y la Biblia de Jerusalén le atribuyen
la fuerza de porque.

La prétasis, que se inicia con la conj. ei, encierra una
condicion real, es decir, pertenece al modo real psicolégico
—no al modo eventual o potencial— por lo que se expresa
en indicativo, que es el modo de la realidad objetiva:
«pues, si creemos», esto es, «ya que creemos, puesto que
creemos». También la apoddosis, oracién principal, exige
el modo real: «os llevara» (fut. ind.). Todo esto supone una
noticia global de la resurreccion, que el Apostol concreta
y explica a continuacion.

Apéthanen, «murié», ac. 2° ind. de apothnésco, com-
puesto de thnésco, los dos homéricos, pero el simple se
cuenta pocas veces en el NT, una sola vez en Pablo. Apo-

144 2Cor 1, 7.
145 Rom 4, 18.
146 1 Tes 1, 3.
147 1 Cor 13, 13.
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thnésco en el NT es morir de muerte natural o violenta en
toda la gama biolégica: hombres, animales y plantas. En
sentido fig. es morir, al perder la vida verdadera y eterna.
También es morir con muerte mistica «morir con Cristo»,
expresion querida por Pablo . Refiriéndose a la muerte de
Cristo, méas propio es apoktéino, «matar», bastante frecuen-
te en los cuatro Evangelios y en el Apoc, pero poco usado
por Pablo.

Anéste, «resucito», ao. 2° ind. de anistemi, compuesto
de histemi, ambos homéricos. Etimologicamente histemi
significa:

1. Transitivo, «<poner derecho, poner en pie, levantar»,
en conexion con stare, <estar en pie» '**, Queda bien patente
la idea de levantar, alzar, lo que aun se refuerza con la
prep. componente and, que denota movimiento ascenden-
te 1,

2. Intrans. (pasivo), «levantarse, alzarse». Con las dos
significaciones recurre en el NT. Como transitivo, el Padre
es sujeto agente y Cristo el objeto *'. Como intrans. (pasivo)
se emplea hablando de la resurreccién de los muertos %,

pero también de la de Cristo, como aqui.

a) Mientras eguéiro se prefiere a anistemi, con el va-
lor de resucitar, el sust. andstasis suplanta a éguersis {(sélo
una vez en Mt 27, 53). El primero, desde Esquilo y Hero-
doto . Por su desinencia significan «accion de levantarse»,
siempre con valor intrans.

b) Segun las Concordancias de K. Aland, que son defi-
nitivas, anistemi se cuenta 114 veces, de ellas 74 en los
escritos lucanos. Es extraiio que Coenen traiga otras cifras

148 Cf. Arndt 90 s.

149 E. Boisacq, op. cit., 384; P. Chantraine, op. cit., 1 470 s.; H. Frisk,
op. cit., 1739; J. B. Hofmann, op. cit., 126.

150 Cf. Oepke en Kittel, ThWNT I 368-72; Coenen, Auferstehung, en
Coenen, Begriffslexikon zum N. Test. I 43-46; Arndt, Greek-English Lexicon
N. Test. 69.

151 Act 2, 24, 32; 3, 26; 13, 34, etc.

152 1 Tes 4, 18. También tiene sentido fig. (Ef 5, 14) y otros mas pre-
sentes en el NT. El v. anistemi, especialmente el part. anastas, es ingresivo,
sirve para principio de accién, cf. Mc 14, 57; Lc¢ 10, 25. Esto es hebraismo.

153 También exandstasis es hapax, Fil 3, 11, con el mismo sentido que
el simple; se comprueba desde Hipdcrates.
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menores ¥, Se refiere 22 veces a la reswrreccion de los

muertos; y a la de Jesucristo 25 veces. Andstasis aparece
42 veces; 14 de ellas aludiendo a los muertos; 4, a Jesu-
cristo.

Debemos citar otro v. resurreccional, aunque es una
leccion variante, que no aceptan las ed. criticas, por falia
de suficientes testigos palecgraficos. Es anadsdo, lit. «re-
vivir». En este contexto se constata en dos lugares: a) Ha-
blando de Cristo, Rom 14, 9 anédsesen, la Vulg. resurrexit,
porgue en su codice ponia anéste. como leen algunos mss.
y escritores eclesiastices. Otros traducen vixit, siguiendo la
leccion admitida como auténtica, édsesen, siguiendo al co-
dice B, entre otros '’. Nacar-Colunga traducen: «...por esto
muri6 Cristo y resucito», siguiendo seguramente el texto
latino de la Vulg. y no el original griege {que dicen seguir),
puesto que ninguna ed. critica lee anédste, resucit¢. b) De
la resurreccion de los muertos se dice en Apoc 20, 5: «Los
restantes de los muertos no vivieron hasta que se cum-
plieron los mil afios», vixerunt rectamente la Vulg. y Ja
Itala, segiin la leccion admitida édsesan. Pero otros cédd.
leen anédsesen, «revivieron», lo que va meior con el sen-
tido; pero, por eso mismo, es lectio facilior, por lo que
no debe aceptarse, aparte de no estar respaldada por los
mejores codd.

Eguéiro y anistemi scn aproximadamente sinonimos
en el uso neotestamentario. Pero va hemos anotado su di-
ferente colorido. Ademas eguéiro ce usa predominante-
mente de la resurreccion de Jesus, scbre todo en pasiva,
mientras anistemi se aplica mas a los muertos resucitados
por ¢l v a la resurreccion universal. Puede apreciarse esta
diversa pigmentacion en 1 Cor 15, 13, donde se les contra-
pone: <«Pero si no hay resurreccion, andstasis, de los muer-
tos, tampoco Cristo ha resucitado, eguéguertai».

a) A veces en Platon se menciona algun caso aislado
de la resurreccion de un muerto, por obra de Asklepios
{Esculapio), dios de la medicina ™. Pero es conviccién ge-
neral, desde Homero, que la resurreccién de un cuerpo

154 Coenen, op. cit., 111 646.
155 Cf. Sabatier, op. cit., 11l 646.
156  Platon, Symp. 179¢.
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muerto es imposible, por lo que la resurreccién universal
de los muertos es completamente irrepresentable para la
mente griega. Digase lo mismo de otras culturas antiguas:
El mito del dios acadio Tammuz —citado en Ezequiel 8, 14—
adaptacion del mas antiguo dios sumerio Dumuzi, lo mismo
que el dios fenicio Adonis, segin el cual, el dios muere y
resucita todos los anos, es sencillamente un mito vegetal,
que alude a la muerte de la flora en otofic-invierno, para
resucitar a principios de afo. Mito astral es la resurrec-
cién que de su hermano, el dios egipcio Osiris, muerto el
hermano en entrambos, Set, realiza la diosa Isis: Osiris
representa el descenso del Sol nocturno, que resucita por
la manana.

Pero Osiris era a la vez mito vegetal. Los antiguos
egipcios lo representaban como grano de trigo, que se en-
terraba en el surco —con lo que moria-— y luego germinaba
en la espiga, con lo que resucitaba. En la tumba del faradén
Tutankhamon, de la. XVIII dinastia (ca. 1358-1349 a.C) se
hallé6 una estatua de tamafio natural en forma de momia.
Estaba llena de fértil tierra del Nilo y sembrada de granos
de trigo. Por otra parte, en una inscripcion de esta tumba
se llama al fara6on directamente «Osiris», para exponer la
creencia en su transformacion en dios, asi como su resu-
rrecciéon, podria verse en este mito egipcio algo del largo
abolengo de la comparacion paulina de la resurrecciéon con
el grano de trigo, cuando dice, valiéndose de una analogia
agricola *¥; «lo que tu siembras no se vivifica, si no muere
(primero); y lo que siembras, no siembras el cuerpo que
ha de ser, sino un simple grano, por ejemplo, de trigo...».

b) El mismo Cristo predice su resurrecciéon varias ve-
ces, con los v. eguédiro y anistemi, que alternan incluso en
los mismos lugares paralelos . La resurreccién se presenta
como un hecho real. No se trata de una aparicion fantastica
e ilusoria, una vision quimérica, engendro de una imagi-
nacién enfermiza o de la alucinacidén, ya individual ya co-
lectiva. El resucitado se aparece en lugares cerrados y tam-

157 Asi: a) Mt 16, 21 y Lc 9, 22 (eguéiro); Mc 9, 23 (anistemi). b) Mt
17, 23 (eguéiro); Mc 9, 23 (anistemi). ¢) Mt 20, 19 (eguéiro); Mc 10, 34 y
Lc 18, 33 (anistemi). Cf. Mt 17, 9; Mc 9.9,

158 1 Cor 15, 5-8.
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bién al aire libre; a varias personas individualmente y a
diversos grupos, uno de mas de quinientos testigos. No
es explicable que tan diferentes personas y en ocasiones
tan distintas sufrieran alucinacién. Tomas se mostroé terca-
mente refractario a tales visiones. Menos todavia Pablo,
enemigo acérrimo de Jesus y sus seguidores, cuando le
vio en el camino de Damasco.

El resucitado tiene el mismo cuerpo, si bien metamor-
foseado, como lo demuestran las llagas, que conserva cual
trofeo brillante de su victoria sobre la muerte. Hasta invita
a Tomas a la prueba empirica de meter los dedos en ol
agujero producido por los clavos, y la mano en el costado
herido. En los caps. 20 y 21 de Juan, como en Act 1, 1-6,
se muestra palpable; invita a los discipulos a que lo to-
quen y comprueben que es de carne y hueso, a diferencia
de los fantasmas; come y bebe con ellos. La explicacion
de la resurreccion por el fenomeno de la alucinacion, antes
de moda, ha sido desechada, por sus partidarios, como inad-
misible. Ahora han acudido a una resurrecciéon espiritual
y psiquica, explicacion menos convincente, mas en contra-
diccién con los textos v con menos base cientifica.

c) Consideremos, por ultimo, que los ao. apéthanen
y anéste, «muri6 y resucitd» patentizan el mismo palmario
empirismo. No puede entenderse el primero con sentido
propio y el segundo en plan metaférico. No hay ningin
indicio léxico que autorice una tal interpretacion. Ademas,
los dos van en indicativo, que es el modo mental de la
realidad objetiva. No cabe a base del texto el subjetivismo
ni condicionamientos imaginarios. Vemos que se limita a
senalar los dos hechos, sin matizacion alguna ulterior, como
conviene al ao.

El adv. houtos es demostrativo, ostensivo: <«asi, de este
modo, de la misma manera». Deriva del pron. demostrativo
houtos, «este»; que a su vez es una expresiva ampliacion
del art. determinado griego ho, de por si ostensivo '*.

a) Advirtamos gue este adv., como el respectivo pron.
demostrativo, en la exposicién se refiere a lo precedente,
igual que aqui. Notemos, ademas, que el adv. houtos con

159 H. Frisk, op. cit., II 450; P. Chantraine, op. cit., I 848 s.
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futuro, como en nuestro caso, es muy enfatico ya en Ho-
mero '®

b) El v. 14 es un periodo, constituido por la proétasis
condicional, a la que sigue la apo6dosis completiva: ei...
houtos, exactamente igual nos llevara también a nosotros
para estar con ¢l. Es palmario que el apdstol establece in-
trinseca ilacién causal entre el hecho de la resurreccién
de Cristo y la promesa de nuestra futura revitalizacion.

c) Al ser tan intensivo el ad. houtos, establece pa-
ridad entre las dos resurecciones, no sélo en cuanto al
hecho, sino también en cuanto al modo de la misma. El
cuerpo de Cristo resucitado era absolutamente el mismo
de su existencia anterior; lo mismo sucedera con los cuer-
pos de los muertos. Pero en ambos casos el cuerpo tiene
que experimentar una metamorfosis gloriosa: el cuerpo
animal resucitara como cuerpo espiritual; el cuerpo mortal
se revestira de inmortalidad, segun la exégesis paulina .

Con art. determinado theds se refiere generalmente a
Dios Padre; ese es nuestro caso evidentemente. Sin art. es
mas abstracto: la divinidad.

Koimethéntas, part. ao. pasivo, pero, ya hemos repe-
tido, que equivale a intransitivo: «dormidos, que dur-
mieron».

El inciso did... sintacticamente puede ir tanto con el
participio precedente, como con el futuro siguiente, pero
siempre con el sentido de mediacién, que le corresponde
cuando rige genitivo. Sabemos que la prep. did se aplica
generalmente en el NT a Jesucristo, por ser mediador entre
el Padre y los hombres. La prep. did con gen. comporta
la nocién de medio o instrumento, incluyendo la idea de
causalidad eficiente, por referirse a un ser racional, aun-
que esta causalidad es instrumental y racional.

a) Veamos la diversa imagen causativa de esta prep.,
segun la refiramos a uno u otro inciso: «Asi también Dios
a los que durmieron por medio de Jesus, los llevara con
él»; «asi también Dios a los que durmieron, por medio de
Jests los llevara con él». La segunda interpretacién parece

160 Odisea 1, 348; 16, 31, etc.
161 1 Cor 15, 42-44; 53-54.
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mejor, tanto porque parece mas dificil y transcendental la
subida al cielo, que la dormicién en el sepulcro, como por
razones ritmicas. En efecto, el v. 14 consta de dos partes,
como dijimos, pero en el orden literario se formula en
division trimembre: ei gar... anéste; houtos... koimenthén-
tag; did... auto. Con esta division los dos ultimos miembros
constan de 11 silabas. De la otra manera el segundo miem-
bro seria muy despropoircionado con sus 17 sil, respecto
al tercero con 5 solamente. Lo mas racional en la traduc-
cién es dejar esa prep. neutral, flotando, sin comas, no
refiriéndola a ninguno de los dos verbos, segun hacen las
ed. criticas.

b} Tanto la Vulg. como la Iltale y la mayoria de los
Padres latinos tradujeron did correctamente por per'®. Asi
también Bover-Cantera, Nacar-Colunga, Schoekel-Mateos,
Cantera-lglesias, mientras la Biblia de Jerusalén, ademas
de invertir el orden de las palabras injustificadamente,
traduce: «a quienes durmieron en Jesus», como si se le-
yera en en el original. Tal version es insostenible, porque
did estd respaldada por todos los cédd., que no registran
ninguna variante, como puede comprobarse en todas las
ed. criticas, comenzando por la monumental de Tischen-
dorf. Tampoco se diga que en la koiné, a veces, ambas
prep. son equivalentes. Por eso precisamente debera res-
petarse cada una, cuando aparezca, puesto que ostentan
colorido diferente. En efecto, did enfatiza la mediacion de
Jestis en nuestra resurreccién; mientras en, que es lo-
cativa, estatica, propugna nuestra asociacién y comunion
con Jesus, como si estuviéramos entroncados e injertados
en él. En el v. 16 aparece el giro «los muertos en Cristo»,
pero no en el v. 14. Respetemos el texto.

¢) Schoekel-Mateos traducen asi el v. 14: «;No cree-
mos que Jesuis murio y resucité? Pues también a los que
han muerto, Dios, por medio de Jesus, los llevara con él».
Anotemos: al)El original no permite la forma interroga-
tiva; b) Pues debe ir al principio del v., no aqui; cJ)los
que han muerto es part. perf., pero el original tiene part.
ao.; d) rompe la consecuencia logica entre ei gar, si enim,

162 Sabatier, op. cit., III 851.
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pues si... de la proétasis y la apédosis houtos, ita, asi... —Al
colocar el art. determinado tou ante el nombre de Jesus,
queda este mas realzado.

Finaliza con syn autd, «con él», referido al Padre, que
es el sujeto de la oracién, no al Hijo. Estilisticamente so-
naria mejor syn auto dxei, pero Pablo ha preferido otro
orden de palabras, para realzar la gran noticia de que
estaremos siempre con Dios, participando de su propia
vida . La prep. syn es preponderante en los circulos pau-
linos: Lc 79 veces; Pablo 39 veces; mientras Mt 4 veces,
Mc 6 veces, Jn 3 veces; Sant 1 vez, Pe 1 vez. Conocida
desde la Iliada, su nocién etimologica es «juntamente con,
con», indicando unién intima '*. Por ello son frecuentes en
Pablo las formulas syn kyrio, «con el Sefor», syn Christo,
«con Cristo», revelando asi nuestra compenetracién con
Cristo formando parte de su cuerpo mistico, de modo que
el cristiano vive la misma vida divina, por una admirable
y extrafa simbiosis. Por lo mismo gusta de los verbos com-
puestos con syn, algunos de los cuales crea él. General-
mente Pablo usa syn tratando del tiempo futuro, como
aqui, y en para nuestra convivencia actual y presente con
Cristo.

VII. Jn 11, 23-26; 33-35, 38-39, 43-44, 45-48

Resurreccion de Lazaro
1°. Jn 11, 23-26.

«. Aéyet abth) 6 "Inoods: dvasticetar 6 ddehpds aou, Aéyer adtd f Mdpdar
olda 6T dvasTioetat &v T dvactdost &v T doydty Mpépq . elmey abTy 6 ln-
900g" &y® eipt 1) dvdotacis xat 1 Lwn 6 TaTedwy elg épeé xdv droddvy Ehoe-
Tat, xal TG 6 Loy xal moTedmy slg dpe xiv droddvy Ericetar, xoi Tdg 6 Liw
xal ToTbwy el épé o) u) dmoddvy ele tov alddva,

«dicele Jesus: resucitara tu hermano. Dicele Marta: sé
que resucitara en la resurreccion del ultimo dia. Dijole
Jestis: yo soy la resurreccion y la vida. El que cree

en mi, aunque muera, vivira, y todo el que vive y cree
en mi, no morir4a para siempres».

183 Cf. 1 Tes 4, 17.
184 Boisacq 680. Chantraine 767 s. Frisk 339. Hofmann 222.
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Vocabulario y comentario

En todo este pasaje hay mucha emocion y énfasis, como
se detecta, entre otras cosas, por la ausencia de conjuncio-
nes, asindeton, que algunos cédd. han ido supliendo, pero
gque no se aceptan en las ed. criticas. Por amor a la bre-
vedad no estudiamos integramente este bellisimo relato.

23.—Ho lesous. Con los nombres propios se usa 0 no
el art. determinado en gr., a diferencia del castellano.

Anastésetai. Es el fut. ind. voz media. Cf. lo dicho en
1 Tess 4, 14.

24 —Propiamente oida es un perf.: tengo sabido, sé.
Es el gran v. del conocimiento.

Eschdte. El adj. éschatos, que seguramente deriva del
gr. ex (Chantraine 380), es «ultimo, extremo», en sentido
locativo (el mas remoto, apartado, lejano), como temporal
{postrero, postrimero). Interesante es que situa la resurrec-
cion al final de los tiempos, como hace Jesucristo, segin
veremos. Evidentemente Marta no piensa que su hermano
va a ser resucitado en aquel momento. Profesa la creencia
general de los judios, exceptuados los saduceos, de la re-
surreccion final y universal.

25—Ego eimi. Afirmacion llena de vigor y de énfasis,
por la expresion del pron. personal y por su colocacién ini-
cial. Esta enfatica afirmacion se encuentra en los tres Si-
nopticos y especialmente en el IV Evangelio '*. Hay ampli-
ficacion ascendente entre andstasis y dsoé. En Jn 1, 4 se
afirma que en el Verbo reside la vida plena, de la que la
resurreccion es una consecuencia natural. Jesus es plena-
mente consciente de su filiacién divina aqui y en tantos
otros lugares. Repetidas veces pronuncia yo con marcado
énfasis: Mt 10, 16; 11, 10; 12, 27; 28, 20. Mc 14, 58, 62. Lc
16, 9; 22, 27. Abunda mucho mas en Juan, en parte debido
a las controversias con los judios: 5, 36; 6, 40; 44, 48, 54;
7, 29; 8, 38, 58; 10, 7, 9, 11, 14; 14, 6, etc.; Apoc 1, 8.

En cuanto a la afirmacion plena de su yo personal, ego
eimi, diremos que se encuentra muchas veces: Mt 14, 27;
Mc 6, 50; Lc 24, 39; Jn 6, 35, 41; 8, 12, 23, 24; 10, 7, 9, 11,

1865 Mt 14, 27; Mc 6, 50; Lc 6, 35, 41; 8, 12, 23, 24,
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14; 11, 25. Jesus afirma categoricamente su filiacion divina
en todos estos lugares y en otros muchos. Algunos acaté-
licos afirman lo contrario.

Ego eimi. Mucho se ha escrito acerca de esta féormula
aseverativa de Jesucristo, siempre cargada de énfasis, so-
bre todo en Jn. Se ha pretendido encontrarle modelos en
la literatura religiosa del proximo Oriente y hasta en la
India. Se ha pensado especialmente en la religion mandea.
En contra de una tal dependencia podemos observar:

a) Es muy facil y natural en cualquier religion gque
el dios afirme que ¢l es la luz, la salvacién, el creador del
mundo, etc., sin necesidad de buscar expresiones paralelas
0 modélicas en otra religion precedente.

b) Ya en el AT existe esta féormula, muy anterior a
la religion mandea. Baste con citar la epifania de Yahvé
en el monte Horeb, que dice a Moisés: «Yo soy el Dios
de tu padre», etc.; y todavia con mayor énfasis: «Yo soy
el que soy», textos que conocia todo israelita.

c) La religion mandea es un sincretismo gnéstico con
elementos cristianos, entre otros. Pocos criticos admiten
que sea tan antigua como el cristianismo y menos en su
literatura, que se fija entre el s. v-vi d.C. Hoy no se admite
su influencia sobre el cristianismo '*.

Pisteuo. El v. pisteuo tiene tres acep. principales: creer,
ser fiel y leal, fiarse o confiar. Se construye de varias ma-
neras; con eis y ac. el creer se presenta como un movi-
miento de la mente hacia la persona objeto.

Emé, otro toque de énfasis por ser forma plena, frente
a me, que es forma atona, enclitica.

Kan es crasis de kai ean, «si bien, aun cuando, aunque,
por mas que». Es una proposicién adversativa, que se cons-
truye como las condicionales. Tenemos aqui una oracion
eventual determinada de futuro con el v. en aoristo subj.,
que indica la anterioridad de la accién de morir a la de
recibir la vida eterna venidera. Por ser ao. subj. sélo con-
serva el aspecto de accion, no el aspecto temporal, es

166 Cf. F. W. Maier, 'Mandéer’, en M. Buch Berger, Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche (Freiburg i.Br. 1934) VI 842-45: H. G. Link, 'Ich bin’, en
L. Coenen, Begriffslexikon zum N. Test (Wuppertal 1972) II 739-42.
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decir, que la accién de morir se presenta como puntual o
momentanea, sin ninguna otra determinacion ulterior.

Dsésetai, fut. ind. medio de dsdo, vivir. El ind. es ¢l
modo mental psicolégico de la realidad. En el NT se usa
el fut., ya de la voz media ya de la activa, con este v., sin
que varie el sentido.

Ou me. La doble negacién con subj. es una construccion
braquilogica '®: Lit. «no hay miedo de gue muerar, «no
morira».

Aiona. Aion puede significar «siglo, época», pero tam-
bién «eternidad». El sentido es: «para la eternidad, para
siempre». La traduccion «no morira jaméas» de la Biblia de
Jerusalén y Cantera-Iglesias parece menos acertada por
ser menos clara.

2°. Jn 11, 39d.
Kopte, 967 6Ze, Tetaptaiog ydp doTry,

«Sefior, ya huele, pues es el cuarto dia».

El hedor, resultado de la putrefaccion iniciada, eviden-
cia que Jesus se halla ante un cuerpo muerto, sin el menor
género de duda.

De nuevo manifiesta Marta su conviccion de que Jesus
no va a resucitar a su hermano. Cree que quiere ver su
cadaver, por lo que ella intenta evitar la desagradable sen-
sacion del hedor que resulta de la descomposiciéon. Esto,
a pesar del rudimentario embalsamamiento con perfumes,
usual entre los judios, que no se podia comparar con la
perfeccién conseguida en Egipto, v que sélo servia para
retrasar un poco y disimular la hediondez y descomposi-
cién cadavérica.

3°. Jn 11, 43-44.

o Kad tadtu elnoy govi) neyihy Srpabiusey AdZape, deipoitm. Ek-

I3 A} ™ e N ' \ N - I3
dev 6 tebvyrng 8edepdvos Tong midas xal tdg yelpag xetpiong...

«y dicho esto, grité6 con gran voz: jLazaro, aca fuera!
salio el muerto atado de pies y manos con vendas»...

167 En forma plena se diria o) déog &oti w3, drmebdvy: «no hay temor, no
hay peligro de que muera».
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43.—Phoné megdle es dat. instrumental causal. Jesus
quiere que el numeroso concurso escuche su orden tajante
de resurrecciéon. Esto todavia se acentua con ekrdugasen,
ao. ind. de kraugddso, «gritar, clamar»: «con gran voz
grito». Este inciso sefala el climax de los detalles prece-
dentes: alzé los ojos —te doy gracias— siempre me oyes.

Déuro. Es un mandato muy enérgico, por carecer de
v. Lit.: «Lazaro, acéa fuera».

44 —Exélthen, «salié». Efecto inmediato de la voz de
Jesus. Ya es llamativo: a) que el v. esté al principio, en
contra del uso general; b)que la frase vaya con asinde-
ton, cuando lo méas natural seria que tuviese la conj. copu-
lativa, como traen bastantes cédd.: «Lazaro, aca fuera. Y
salié...». Pero no hay tal y. Todo esto patentiza el pasmo
que se apoderd de todos, al aparecer Lazaro inmediata-
mente después del grito conminatorio de Jesus.

Ho tethnekés es part. perf. de thnésko, sustantivado
por el art. determinado, por lo que debe traducirse por
«el muerto, el difunto».

Tous pddas, es ac. de limitacién o especificaciéon: «ata-
do en cuanto a los pies».

Keiriais, dat. instrumental, «con vendas».

4°. Jn 11, 45-47.

[Tokrot 0dv éx Ty "lovdaiwv ot éABdvres mpog Ty Maprdp xai Seacdpevor

d &moinoev &miotevsay i adTdv: Tveg §¢ £ adTdv dnihov mpis TodS papt-

saions xai elmay adtois d mingev “Inseds. cuviyayov odv of dpytepsic xai of

puptoaior suvédproy xat Eheyov' Tl Totedpey 6Tt odTog 6 dvlparog mohhd wotel
oTeiy;

«muchos, pues, de los judios que habian venido a casa

de Maria y habian visto lo que hizo, creyeron en él;

46 pero algunos de ellos fueron a los fariseos y les di-

jeron lo que hizo Jesus. 47 convocaron, pues, los sumos

sacerdotes y los fariseos consejo y decian: ¢qué hace-
mos, porque este hombre hace muchas sefales?».

Vocabulario vy comentario

45.—El adv. oun fue afirmativo primitivamente: «en
realidad, verdaderamente», itnico sentido que tiene en Ho-
mero, y asi casi podria pasar aqui. Después de Herddoto
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(s. v a.C) es conj. ilativa v sefiala la consecuencia que se
deduce del hecho precedente, como ergo de la Vulg., esto
es, «en consecuencia, pues, asi pues, por tanto». Aqui se
encarga de mostrarnos el efecto doblemente antitético,
como consecuencia de la resurreccién de Lazaro: a) «Mu-
chos de los judios» que «creen», frente a los pocos que
«cuentan» a los fariseos la obra de Jesus, no necesaria-
mente con mala intencién. jQué extrafiio que una expli-
cacion de los hechos tan importante la omitan en sus ver-
siones Nacar-Colunga y la Biblia de Jerusalén!

Elthontes... theasdmenoi, «que habian venido... que ha-
bian visto». Son dos part. ao. con idéntica estructura sin-
tactica. Por lo mismo no puede traducirse el segundo por
«viendo» (como si fuera part. pres.) segun hacen Bover-
Cantera y la Biblia de Jerusalén.

46.—Eipan es el ao. 1 ind, menos usado que el ao 2
eipon, del desaparecido v. epo, «decir».

47—Houtos ho dnthropos, despectivo, como en Act 5,
28 ¢no os prohibimos que ensenarais «en el nombre de
ese?».

Semeia su mejor traduccién es «sefales», puesto que
«sefNal» es «prodigio o cosa extraordinaria y fuera del orden
natural», acep. 10. DRA 1234.

La resurreccién de Lazaro, realizada ante numeroso
concurso, a dos pasos de Jerusalén, cuando ya se percibia
el tufo de su iniciada descomposicion, revela palmaria-
mente el sentido que tiene el término resurreccién de los
muertos en labios de Jesus: sentido real, que excluye
toda interpretacion metaforica, o alegorica. Pero es que
en sentido real y objetivo la entendieron aqui y en otros
lugares los judios, tanto los amigos como los contrarios
de Jesus, incluidos —notémoslo especialmente— los mis-
mos principes de los sacerdotes y los letrados, es decir, el
estamento culto y cualificado del pueblo judio. Lazaro con-
tinuo viviendo, se le ve en un convite, al que se acerca
la gente para verlo, con la consiguiente irritacion de los
principes de los sacerdotes, que comienzan a maguinar
su asesinato '™

168 Jn 12, 1-11.
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I1X. Jn 6, 39-40; 44; 12, 48; 6, 54

1°. Jn 6, 39-40.

Tobto ¥ daty 10 Béhmpa Tod wépdavos pe tva wav 6 3dwxrév pot ) dro-
Aésw 8% adted, dhhd dvaathsw adto [év] Ti) éoydty Nuépa. TodTo dp éaTy 0
Bhnpa tod Tatpds pov, e xdg 4 Bewpdy Tév uloy xal TITedwY &l adtov Eyet
Zomy aldviov, xal avagthaen adtov &yo |&v] ti doydry Tpépg,

«y ¢sta es la voluntad del que me envié, que todo lo
que me ha dado no pierda (nada) de ello, sino que lo
resucite en el ultimo dia. 40 pues ésta es la voluntad
de mi Padre, que todo el que ve al Hijo y cree en él,
tenga vida eterna, y yo lo resucitaré en el ultimo dia».

Vocabulario y comentario

39.—Pémpsantos es part. ao., «envidé» no «<ha enviado»,
como si fuera part. perf., segun traduce la Biblia de Jeru-
salén. Pémpo es un v. solemne en el NT.

Hina es particula final: para que, que.

Pan es ac. sing. n.,, compl. directo de apoléso y anas-
téso. No puede ser ningun caso masc. Por tanto, es insos-
tenible traducir me pan por «nadie», asi J. Leal, SI. (Pro-
fesores de la Compaifiia de Jesus, Nuevo Test. 1 899) y
A. Wikenhauser (Barcelona 1972) 188. Por eso aparece en
seguida a4ts neutro, no masc.

Dédoken, perf. ind. «me ha dado», no «me dio», como
Bover-Cantera y Cantera-Iglesias, lo que supondria édoken,
leccion sodlo atestiguada por el papiro 75, desde el s. 11,
de poca importancia, conservado en la Biblioteca Bodmer,
de Ginebra. Frente a los ao. subj. apoléso y anastéso, «pier-
da y resucite» —que no tienen aspecto temporal sino de
accién, presentando como momentanea la destruccion y
resurreccion— se destaca el perf. dédoken, «me ha dado»,
porque la donacién del Padre esta claro que es duradera
y anterior a la destruccién y resurreccién, por lo que con-
venientemente el perf. precede a los dos ao. de apdllymi
y anistemi. Los dos son intensivos, «aniquilar, destruir
totalmente» vy «resucitar». Ahadamos que los dos ao. estan
cargados de énfasis por su contenido y por decirse primero
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con idea negativa (destruir») y luego en positiva (resuci-
tar), precedida de la fuerte adversativa alld.

Me es negacion subjetiva que incluye voluntad prohi-
bitiva. Después de tiempo primario (dédoken) se construye
con subj.

40. Theoron... pistéuon. El v. theoréo, ademas del sen-
tido general de «ver, mirar», lleva la especificacion «obser-
var, contemplar, considerar», también «contemplar con la
inteligencia». Forma amplificacion ascendente con el part.
sing. de pistéuo. Creer en el Hijo de Dios es méas que verlo,
incluso con mirada sobrenatural.

Aidnion. La vida en el IV Evangelio es sobrenatural;
al designarla como <«eterna~, se colorea escatologicamente,
1o que se patentiza mas con la resurreccién que en seguida
se menciona.

Anastéso autén ego, «resucitarélo yo». Muy enérgico:
a) por la prolacién innecesaria del egd; b) por el hipérbaton
u orden de palabras: ego, que en gr. y lat. debe ir al prin-
cipio de la proposicion, se pospone; c¢) por ser final de una
importante pericopa.

Te eschdte heméra, «en el ultimo dia». Jesucristo repite
con insistencia, el mismo inciso con que cerro la frase an-
terior y en el mismo lugar y con el mismo giro morfolégico.
Lo que manifiesta que sobre ese giro gravita una idea de
Jesus, idea escatolégica; la resurreccion sera «en el ultimo
dia», que abrira la puerta de la eternidad, de «la vida eter-
na», de que viene hablando.

Consideracion literaria. Las palabras de Jesus, 35b-40,
que comienzan solemnemente «Yo soy el pan de la vidav,
encierran tal importancia que el Evangelista con su ama-
nuense, buen perito literario —muy flojo, en cambio, fue
el del Apocalipsis— juzgaron que debian revestir este dis-
curso de musicalidad y ritmo con los demas ornatos de la
prosa artistica griega, vigentes en Atenas desde el ano
427 a.C. por obra de Gorgias de Leontini, en Sicilia, al que
hay que agregar a su contemporaneo Trasimaco de Cal-
cedonia. Los ases en el arte de la palabra, todavia no su-
perados ni siquiera igualados, fueron Platon en la prosa
y Demostenes en la oratoria.

Por su parte la Iglesia, orfebre de la palabra, porque
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siguiendo los canones estéticos de esta prosa, a través de
Ciceron y adaptandolos acentualmente a su eucologio, elevo
durante casi dos milenios su plegaria al Dios del cielo —lo
que se llama «oracion», esto es, discurso oratorio— ama-
sada con los ornatos del lenguaje artistico. En efecto, el
sacerdote pronuncia su oracion sagrada de pie —nunca lo
hace arrodillado, aunque sea delante del Smo. Sacramento
expuesto— y con los brazos alzados, como auténtico orador
frente a la asamblea eclesial. Es que ella, la mayor fautora
de arte en la Historia de Europa desde su infancia —lo
dicen las artes plasticas, literarias y musicales— desde las
catacumbas de Roma hasta los ocultos agapes liturgicos
de Bitinia y del Ponto, junto al Mar Negro, segun el in-
forme oficial de Plinio el Joven, legado de nuestro andaluz
emperador Trajano en esas regiones'®. Es que la Iglesia
siempre se presenté ante Dios ataviada de belleza, rehu-
yendo la vulgaridad. Asi quiere que se ajusten a las normas
escatologicas sus sagradas imagenes, su pintura y su mi-
sica, como lo ha repetido ultimamente en el Concilio Va-
ticano II '™,

De esta pericopa de San Juan, literariamente bella,
hemos estudiado el final, los vv. 39-40. El v. 39 forma una
estrofa o periodo tricolon o trimembre, mientras el v. 40
es periodo pentacolon o quinquemembre.

El modelo para la extension de los miembros de la
prosa artistica es el verso hexametro, que puede tener
desde 12 hasta 17 silabas. Estos miembros pueden ser, no
obstante, bastante méas cortos y mas largos que el hexa-
metro.

En el v. 39:

a} El primer miembro tiene 14 sil, mientras que los
dos ss. cuentan 16 sil. Comienza el primer miembro con
coriambo, compéas métrico usado primeramente por la poe-
tisa Safo de Lesbos, ca. 600 a.C. Consta de sil. larga, breve,
breve y larga. Finaliza este primer miembro con epitrito
cuarto (tres sil. largas y una breve).

b) El 2° miembro finaliza con doble espondeo, comu-

169 Plinio el Joven, Epist. 10, 96, 97.
170 Constitucién sobre la sagrada Liturgia, nams. 112-29.
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nicando solemnidad las cuatro largas finales. Usado por
Demostenes.

¢} El miembro 3° finaliza con dicrético en las impor-
tantisimas palabras «altimo dia». El dicrético en la clausula
es enérgico, cual conviene aqui a la afirmacion de Jesu-
cristo. El crético es originario de la danza cretense. Demos-
tenes cierra gustosamente la frase con este ritmo.

v. 40. El periodo final es quinquemembre, como dijimos.

a) El primer miembro casi es idéntico al primero de
la estrofa precedente. Comienza, en efecto, igual, con co-
riambo. Y aun casi con las mismas palabras. Es peculiar
de este Evangelista proceder circularmente en su exposi-
cion. Repite dos o mas veces la misma idea, con iguales o
semejantes palabras, que amplia, con algo nuevo. El final
es paralelo al del miembro primero del periodo o estrofa
anterior: epitrito 2° (larga, breve, larga, larga). Demoste-
nes era especialmente amante de este epitrito. También
el contenido es sin6nimo: anteriormente concluia con la
idea «del gue me envid». Ahora aclara quién es ése, y
dice «de mi Padre».

b) El 2° miembro acaba igual que el segundo prece-
dente: dispondeo, ritmo quedo.

¢} Tenemos en el miembro 3° otro epitrito como clau-
sula, es decir, epitrito 4° (tres largas mas breve).

d) Un epitrito 3° aparece al final del miembro 4° (lar-
ga, larga, breve, larga). Licurgo, uno de los grandes ora-
dores griegos, empleé mucho este pie o compas. Con este
epitrito comienza Demostenes su discurso Pro Corona.

e) El ultimo miembro es sensiblemente solemne, efecto
de las 12 sil. largas de que consta, frente a sélo 5 breves.
Mientras so6lo una vez hay dos breves seguidas, contamos
cuatro largas seguidas por dos veces. Jesucristo pronuncio
con acento grave y solemne esta frase: «Y lo resucitaré
yo en el ultimo dia».

El crédito, el modulo mas artistico de la prosa literaria,
aparece en este miembro tres veces: en la primera sede
v en las dos finales. Asi que esta afirmacién importante
de Jesucristo se ha vertido con refinada belleza estilistica.
Con crético se cierra esta importante pericopa de Jesu-
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cristo. Con crético acaba Demostenes, considerado como
el primer orador de la Historia, su Pro Corona, concep-
tuado como el mejor de sus discursos.

El giro «en el ultimo dia», que es final de estas dos
estrofas y que es asimismo clausula de toda la pericopa
es como un manémetro medidor de la presién significativa,
puesto que —por repetirse dos veces proximamente; las
dos veces en el mismo lugar, que es final de verso, de es-
trofa y de pericopa; por su ropaje estético— nos revela
el énfasis, el hincapié que Jesucristo puso al pronunciar
estas palabras.

Observemos, ademas, que el giro se cuenta hasta seis
veces, siempre referido al juicio final "', y so6lo en el IV
Evangelio. En cuanto a critica textual, la prep. de dat. en
es leccion prevalente de los codd. dos veces: Jn 6, 44; 11, 2.
Las otras cuatro veeces los coédd. se dividen, trayéndola
unos y omitiéndola otros. Pero puntualicemos: sintactica-
mente el dat. de tiempo puede ir con la prep. en o sin ella.
Si la lleva presenta un matiz evolutivo de la accion. Con
la prep.,, «en el ultimo dia» indica mas exactamente «du-
rante, dentro del espacio de, en el curso del ultimo dia» .
Por lo tanto, carece de importancia la omisién o presencia
de esa prep.

El resto del giro esta confirmado paleograficamente
por todos los cédd. Esto es importante, porque reciente-
mente se ha pergefiado una nueva teoria contra la resu-
rreccién universal, como en seguida diremos.

En cuanto al numero de silabas, los tres miembros
centrales son breves (7-9 sil), mientras los dos extremos
sirven de marco al periodo, con 13 sil. el primero, y 17 el
quinto, que es el mas largo de los dos periodos, segun la
norma de la retérica clasica.

Echando una mirada retrospectiva a las dos pericopas
estudiadas de san Juan, se nota que en la resurreccién de
Lazaro campea la emotividad, detectable por el frecuente
asindeton o ausencia de conjunciones, que algunos coédd.

171 Jn 6, 39, 40, 44, 54; 1, 24; 12, 48; cf. Act 2, 17; 2 Tim 3, 1; Sant
5,3: 2 Pe 3, 3ss.

172 A. Kaegi, A Short Grammar of classical Greek (trad. del aleman
por J. A. Kleist) ed. 18 (London 19368) num. 160.
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han intentado afadir. Es que Jesus se irrita y se indigna
contra la Muerte —eso puede inferirse del embrimdomai,
que el Evangelista no tiene inconveniente en repetir dos
veces '®, contra la Muerte, que no entraba en los planes
creacionales divinos. Fruto de esta indignacion es el len-
guaje cortado, tajante, asindético.

En cambio, en el ultimo pasaje visto, mas que la emo-
cién reina la solemnidad, cual conviene a quien es men-
saje iconico del Padre, verdadero icono suyo, repite san
Pablo'™; su Palabra, su Verbo engarzado en majestad.
,Por qué afirmamos esto? Porque «el estilo es el hombre»,
como atinadamente afirmé Buffon, aunque se trate de un
Hombre-Dios. Es un <«test» objetivo, basado en el texto del
Evangelio. Abundan, en efecto, las silabas largas, mucho
mas que las breves, con series frecuentes de cuatro y cinco
largas seguidas, incluso once seguidas una vez. S6lo una
vez hay tres breves seguidas, luego algunos grupos de dos
breves. Esto impone un ritmo detenido, lento, solemne,
cual conviene a una Persona divina. Homero nos permite
una instantanea acustica de la carrera del dios Apolo que,
indignado, desciende con premura por la ladera de la mon-
tafla, para castigar la ofensa inferida a su sacerdote. Es
un ritmo alternativo de dactilos v espondeos, es decir, com-
pases en que alternan una negra y dos corcheas con otros
de dos negras. Es un dios el que corre. Pero la diosa Ar-
temis, Diana de los latinos, se acelera con un hexametro
holodactilo, es decir, todos los compases llevan negra y dos
corcheas. Es una diosa.

También nuestro inmortal T. L. de Victoria, en su cé-
lebre responsorio de Viernes Santo, Tenebrae —pieza ci-
mera de toda la polifonia sacra— confia a las negras y
corcheas la descripcion de las tinieblas que envuelven el
Calvario en la agonia de Jesus. Pero de repente se ralen-
tiza el ritmo, escuchandose notas redondas y blancas: <Pa-
dre, en tus manos encomiendo mi espiritu». Habla Dios.

Ultimamente algunos teclogos nérdicos han elucubrado
una teoria sobre la resurreccién de los muertos que, a tenor
del texto sagrado, es fantasmagorica y, por lo mismo, aprio-

173 Jn 11, 33, 38. No lo usa mas veces.
174 2 Cor 4, 4; Col 1, 15.
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ristica y anticientifica. Es lamentable que esta teoria haya
producido eco en algunos tedlogos espafioles. Defienden
tales autores que la resurreccion de los muertos —mejor
seria hablar, segun ellos, de la «resurrecciéon del muerto»—
se realiza en el momento mismo de la muerte. Esto con-
tradice paladinamente a numerosas afirmaciones biblicas,
aun del AT, segun las cuales la resurreccion se verificara
al final de los tiempos. Ademas, esta teoria propugna la
resurreccion individual, mientras el NT hable siempre de
la resurreccion universal: todos los muertos resucitaran
a la vez, en un momento concreto.

a) La hipotesis de la resurreccion individual, realizada
en el momento de la muerte, contradice a la experiencia
diaria. A las pocas horas del fallecimiento comienza el
finado a oler mal, por lo que es preciso sepultarlo, porque
en seguida se inicia la putrefaccién total del cuerpo. De
ahi que esta doctrina no sélo es absurda sino que puede
parecer ridicula. Que le digan a una persona culta o in-
culta, ante un cadaver, que éste acaba de resucitar, y le
sonara esto a sarcasmo irrisorio. Jesucristo machaca con
énfasis que él, y no otro, resucitara en la clausula del tiem-
po a los que comen su carne y beben su sangre, a 1los que
creen en él para que no mueran con muerte eterna, y
resulta que resucitan todos los hombres de toda la tierra
todos los dias, sus seguidores lo mismo que los que no co-
nocen su nombre. Si esa resurreccién individual consi-
guiente a la muerte fuera el premio prometido a los cris-
tianos por Jesus, podria pensarse que éste era un premio
inconsistente, vacuo, vaproso, impalpable.

Entre otros pasajes en que se predica que la resurrec-
cion sera tanto universal como al final de los tiempos,
mencionamos ahora solamente el giro insistente de Jesus,
que parece un estribillo de su gran poema resurreccional,
en te eschdte heméra, «en el ultimo dia», recordando y
completando lo que ya dijimos en el comentario de Jn 6,
39-40.

Este giro se cuenta hasta seis veces en Juan '®, cinco
veces en labios de Jests y una vez dicho por Marta (11, 24),

175

175 Jn 6, 39, 40, 44, 54; 11, 24 (Marta); 12, 48.
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lo que parece sugerir que ésta era la creencia corriente
entre los judios, exceptuados los saduceos. Esto constituye
una objecion para estos teorizantes. Pero ellos la resuelven
facilmente, afirmando sin inmutarse gue la leccidén «en el
ultimo dia» no es auténtica, que nunca la pronuncié Jesus,
sino que la introdujeron posteriormente en el texto los
cristianos. ;Como lo demuestran? Con su aserto, fruto del
subjetivismo y del apriorismo. Pero contra ellos se alza
severa la critica textual: todos los testigos la admiten,
todos los innumerables cédd., todas las antiguas versiones,
asi como las citas de los escritores eclesiasticos.

Es decir, tenemos una leccion unanimemente admi-
tida, sin variante alguna. No podemos negar que éste es
un método de eliminar dificuitades, expedito, desembara-
zado y comodo, s6lo que a la vez es anticientifico, aprio-
ristico y subjetivista. Destruye, ademas, toda ciencia escri-
turaria, todo conocimiento teoldgico, puesto que con ese
sistema podemos negar caprichosamente todo texto biblico
que no nos agrade. Este procedimiento lo practico siglos
antes Lutero, cuando —como su absurda teoria de que para
la justificacion y salvacién eterna basta la fe, sin necesidad
de las buenas obras, tropezaba con la categorica y repetida
aseveracion de Santiago'™: «La fe, si no tiene obras, esta
muerta en si misma»— utilizé un medio muy facil y ase-
quible para todos: Esa Epistola, definié, no esta inspirada,
no pertenece al canon o corpus del NT.

El caso es que la Biblia esta llena de lecciones varian-
tes. Hay una ciencia, la Critica textual —precisamente crea-
da por los Protestantes desde la segunda mitad del siglo
pasado, para establecer el texto genuino de los autores
clasicos griegos y latinos, que luego se aplico a la Biblia—
que, ateniéndose a estrictas normas cientificas, fija el texto
verdadero de un escritor ™.

176 Sant 2, 17, cf. 2, 20, 24, 26.

177 Llevado del apriorismo subjetivista, T. Bultmann se persuadié de
que Jesucristo estaba convencido plenamente de que el definitivo reinado
de Dios en el mundo estaba establecido con su venida, aunque luego acabo
con el fracaso de la cruz. A esto le objetd el profesor O'Cullmann que la
peticiéon «venga a nosotros tu reino» del Padrenuestro (Mt 6, 10) demostraba
la falsedad de su aserto. Pero el tedlogo aleman se desembarazé de la obje-
ciéon desenfadadamente, respondiendo alegremente que esta frase no prove-
nia de Jesus, sino que fue introducida posteriormente en el texto. Pero
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Pero es el caso de que, aunque tacharamos de un plu-
mazo esas reiteradas aseveraciones de JesUs, seguiria en
pie, inconmovible, la doctrina de la resurreccion de los
muertos al final de los siglos. El pensamiento de Jesus, en
efecto, se mueve constantemente de acuerdo con esa per-
suasion, por lo que, por citar algtun lugar, entre muchos,
remitimos a Mt 12, 41s.; Lc 11, 31s. Aiiadamos que todo
el NT esta amasado con esa ideologia escatologica, del que
es nota central. Pero, ademas, si se resucita en el instante
mismo de la muerte, se pone una objecion: ;Coémo expli-
car la resurreccién de Lazaro, después de estar muerto
cuatro dias, y la de los otros muertos que resucito Jesus?

Como deciamos, «desde Daniel 12, 2 y desde el apoca-
lipsis de Isaias 24-27 es comuUn a una parte del judaismo
la idea de que los muertos resucitaran al final de los tiem-
pos (Act 23, 8; cf. Mc 9, 10)... La resurreccion, una nueva
existencia corporal, no se espera hasta que irrumpa el
nuevo mundo que ha de venir... Va en esa misma linea
Pablo cuando relaciona la resurrecciéon de Jests con la
resurreccion escatolégica de los muertos y califica al Resu-
citado de primicia del mundo nuevo (1 Cor 15, 20-28)» '™
Para Pablo la resurreccién de los muertos —tema frecuente
en su pluma-— siempre tendra lugar al final de los tiem-
pos, como afirma expresamente repetidas veces, y otras
lo supone. Para la resurreccién en el momento de la muerte
no so6lo habria que reformar el IV Evangelio, sino toda la
teologia paulina y todo el NT, que estd concebido en esa
resurreccion postrimera.

Acerca de la resurreccion de los muertos en el instante
mismo de la muerte debemos advertir que la Sagrada Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe transmitié un docu-
mento, después de haber sido aprobado por el Papa Juan
Pablo II, el 2 de diciembre de 1983, a la Sagrada Congre-

iqué casualidad! no hay el menor vestigio de tal falsificacion, puesto que
se da la leccién unanime de todos los cédd. Semejantemente los Protestantes
negaban la autenticidad del texto de Mt 16, 18, considerandolo interpolacion,
donde se establece el primado de san Pedro y sus sucesores los Romanos
Pontifices: «TG eres Pedro y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia..». De
nuevo el arma forjada por ellos, la Critica textual, se vuelve contra ellos,
pues es lecciébn unanime, sin ninguna variante, atestiguada por texto como
auténtico, ante la abrumadora multitud de testigos paleograficos. !
178 Hans Urs von Balthasar, en Mysterium Salutis III, II, 272,
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gacién para los Sacramentos v el Culto Divino, sobre la
traduccion del articulo del Simbolo Apostolico, carnis re-
surrectionem. El documento concede que la traduccion por
«resurreccion de los muertos», como hacen algunos, es
menos recomendable, que la traduccién mas exacta y tra-
dicional de «resurreccion de la carne», que, ademas, es
mas expresiva y explicita de esta verdad de fe. En la ver-
sion «resurreccion de los muertos» puede esconderse el
peligro de apoyar las teorias hodiernas, que ponen la resu-
rreccion en el momento de la muerte, excluyendo en la
practica la resurreccion corpcral, especialmente de esta
carne. Esta es una visién «espiritualizante» de la resurrec-
cién, la cual no tiene base biblica, ni patristica, ni del ma-
gisterio de la Iglesia» '™

2°. Jn 6, 44.

O)d3ete dovatar dhdeiy 7o6s pe [ ddv pi 6 7oTho o TEpbug e Elxosy ad-
Ty, [ wdyo dwasThom adtev &y T doydry fpdoa,

«nadie puede venir a mi, / a no ser que el Padre, que
me envioé lo atrajere; / y yo lo resucitaré en el altimo
dia».

Literariamente es un periodo tricolon o trimembre. Fi-
naliza el primer miembro en epitrito cuarto; el segundo,
en epitrito primero; el tercero, en dicrético. Tres clausulas
métricas muy artisticas.

Ideolégicamente conecta con el v. 37. Jesuis no recti-
fica, ni siquiera suaviza sus afirmaciones ante la murmu-
raciéon de los judios, v. 41-42. Reafirma su asercion del
v. 37, explicando que el acercarse a ¢€l, la fe en él, es un
don gratuito del Padre, de él tiene que partir la iniciativa,
de acercarse a Jesus y seguirle como a Hijo de Dios.

La traduccidén mas exacta de oudéis es «ninguno», pues-
to que etim. el término griego consta de la negacion ou
vy el numeral heis, <uno». Paralelamente «ninguno» se for-
ma de la negacion «ni» mas «uno», de modo que etim. es
«ni uno», «ninguno»; mucho mas enfatico que «nadie»,

170 Cf. Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, nums. 4-6, 1984, abril-
junio, pp. 144-46.
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auque asi traducen Bover-Cantera, Nacar-Colunga, Can-
tera-Iglesias, Manuel de Tuya (Profesores de Salamancal,
Juan Leal (Profesores de la Compaifiia de Jesus), Alfred
Wikenhauser, Biblia de Jerusalén.

El part. ao. pémpsas no puede traducirse «me ha en-
viado», pues esto supone en el orignal part. de perf. Ine-
xactamente, por lo tanto, traducen Nacar-Colunga, la Biblia
de Jerusalén, Tuya y Leal

Helkuse es ao. subj. de hélko-helkyo, de contenido in-
tenso, propiamente «arastrar (con violencial)», como gene-
ralmente en Homero. La nocién fundamental es «tirar con
fuerza, arrastrar» ™. Asi el héroe Idomeneo asi6 por el
pie y arrastrd, podés hélke, al guerrero Otrioneo por el
campo de batalla ™, Patroclo arrastro fuera del carro hélke,
a Téstor y lo arrojo al suelo'™. También Homero conoce
el sentido figurado.

En el NT lo leemos ocho veces, de ellas cinco veces en
Juan, tres con sentido propio: cuando Pedro sacd, hélkysen,
la espada para herir a Malco; en la pesca milagrosa, al
no poder sacar, helkysai, la red del mar, llena de grandes
peces, que Pedro arastro, héilkysen, a tierra ™. Con el sen-
tido de «arrastrar» a personas se encuentra en otros tres
lugares del NT ™. De ellos deduce Oepke ', creemos que
con razoén, el sentido de «obligar, forzar», aplicable a estas
tres citas. Tal sentido se ve confirmado por el papiro PTebt
5, 179 (del s. 1 a.C.). Dos veces aparece este v. con valor
metaférico: en el lugar que estamos comentando y en la
promesa de Jestis de que al ser exaltado, atraerd, helkyso,
a todos hacia si ™. Evidentemente tanto en Jn 6, 44 como
en 12, 32 se trata de una atracciéon fuerte y vehemente.

,Es esta viva atraccion del Padre y del Hijo inhibitoria
del libre albedrio? Aqui se roza el gran problema, dificil
y misterioso, que suscita la armonizacion de la presciencia
divina con la voluntad del hombre, precisamente debido

180 Boisacq 242; Hofmann 79 s.; Frisk 1 497 s.; Chantraine 339 s.

181 Iliada 13, 383.

182 11, 18, 409.

183 Jn 18, 10; 21, 6, 11,

184 Act 18, 19; 21, 20; Sant 2, 8.

185 Oepke, en Kittel, Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament
(Stuttgart 1935) II 500 s.
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a este verbo, de intenso contenido, aun en su sentido me-
taforico: atraer hacia si con fuerza y vehemencia. Dejemos
una tentativa de solucion a san Agustin, quien precisa-
mente escribid un tratado De gratia et libero arbitrio. Pero
nos referimos ahora a su hermosa exégesis del lugar de
san Juan que nos ocupa . El, mediano conocedor de la
lengua griega, no se refiere al v. hélko, sino al v. lat. traho,
su equivalente bastante exacto. Con este v, en efecto, lo
traduce la Vulg. casi siempre: «no penséis que alguien es
atraido o arrastrado involuntariamente: el espiritu es arras-
trado también por el amor... ;Cémo creo por mi voluntad,
si soy arrastrado? Yo digo: poco es por la voluntad, tam-
bién eres arrastrado por el placer». En lat. hay un impor-
tante juego de palabras entre voluntate y voluptate, volun-
tad y placer. Prosigue: «Muestiras unas nueces a un nino,
y lo arrastras; pero lo arrastras, queriendo ¢él, volendo».
Y concluye citando la II égloga de Virgilio: trahit sua
quemque voluptas, «arrastra a cada uno su placer», «no
la necesidad sino el placer... jcuanto mas fuertemente de-
bemos decir nosotros que el hombre es arrastrado hacia
Cristo, el cual se deleita en la verdad, en la justicia?».

Anastéso, resucitaré. Toda la exposiciéon culmina en
esta gran promesa. Sobre el sentido de este v. ya hemos
hablado antes.

La promesa se formula para el ultimo dia. La prep. en
esta aqui admitida por todas las ed. criticas.

3°. Jn 12, 48b.
. 0 hoyog by ALY SA Exzlvug ApVEl auThy £y TV SO0YATY Yind,

«la Palabra gue hablé ésa le juzgara en el ultimo dia».

Aducimos esta breve cita para notar de nuevo el ritor-
nelo «en el ultimo dia», donde la prep. temporal en es lec-
cion admitida por los mejores codd. Percatémonos, ademas,

186 Jn 12, 32.

187 Nolite cogitare invitum trahi: trahitur animus et amore... Quomodo
voluntate credo, si trahor? Ego dico: parum est voluntate, etiam voluptate
traheris... Nuces ostendis puero et trahis eum... volendo trahis... Porro si
poetae dicere licuil: trahit sua quemque voluptas, non necessitas sed vo-
luptas... quanto fortius nos dicere debemus trahi hominem ad Christum,
qui delectatur veritate, etc. La cita es de Virgilio, Buce. 2, 65,
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que «la Palabra» esta personificada y acttia como juez, que
pronuncia sentencia condenatoria.

4°. Jn 6, 54.

‘O tpdywy pov ™Y sdoxa xai Tivew pov 6 aipa [ Eyer Lony aldviey, |
rdqm dvasThow adtov T daydty Hpépd,

«el que masca mi carne y bebe mi sangre, / tiene vida
eterna; / vy yo lo resucitaré el titimo dia».

Es un periodo tricolon o trimembre con el esquema
a b a, en cuanto a la extensién de los miembros, ya que
conciertan el primero y el tercero (14 y 15 sil. respectiva-
mente).

El sentido fundamental de trégo es <«roer, devorar, tra-
gar; mascar, masticar» '**. Entre los gr. se usé prevalente-
mente hablando de los animales (cerdos, perros, etc.). En
Homero, una sola vez: las mulas de las cuadras reales de
Troya que devoran avidamente la grama . Nunca en los
LXX. En el NT, cinco veces en Jn, siempre en contexto
eucaristico, y una vez en Mt 24, 38, cuando presenta a la
gente antes del diluvio entregada al desenfreno de la co-
mida y bebida: «comiendo (lit. tragando y devorando) y
bebiendo». Mucho realismo del v. trogo pervive en nuestro
tragar y tragon, seguramente derivados de él —su ao. 2
es étragon en ind. y trdgein en el inf.— aunqgue esta deri-
vacion la desconoce Corominas en su larga disquisicion ™
y otros etimoélogos.

En el sentido de «comer» es tardio, para lo que se cita
el NT. Pero nunca se podra prescindir del fuerte colorido
materialista y realista del v. trégo. La Vulg. atinadamente
lo traduce por manducare —intensivo de mandere, con el
mismo significado, de donde mandibula — que es «mas-
car, mascullar, masticar». Con trégo y su correspondiente
manducare se pone de relieve tanto, por una parte, la
materialidad de una comestién concreta, que es real, no

188 Boisacq 988 s.; Hofmann 378 s.; Frisk II 938 s.; Chantraine 1141 s.;
Liddell-Scott 1832,

189 Odisea 6, 90.

190 Cor IV 528-31.

191 Cor II 274.
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aparente, realzada por el complemento «carne», mas con-
creto que «cuerpo»; como, por otra parte, la avidez con
que se debe comer. Aqui, por medio de este v., como en
otros contextos, Jn adopta una postura antignodstica y anti-
doceta, y ésta creemos que es la razén de haber escogido
este v. tan grafico. Lo hemos traducidc por mascar, que
refleja el vivo realismo del original ', «de uso general en
la Edad Media, como lo era en los ss. xvr y xvir —entre
otros, Cervantes— ...a principios s. xvir aparece ya espo-
radicamente la variante culta masticar... que ultimamente
ha ganado terreno y esta confinando la forma tradicional
al uso vulgar» '®.

Sdrka, de sarx, sarkos, carne. Ademas de ser un tér-
mino muy perentorio de la realidad del cuerpo de Cristo
contra los gnosticos y docetas, entronca con la encarnacion
del Verbo, de la que la eucaristia es la perpetuacién en
la tierra. «Tiene vida eterna», porque la eucaristia es Jesu-
cristo mismo, autor de la vida y la vida misma.

Jn 6, 26-63 esta cuidado literariamente, de acuerdo con
los canones de la prosa artistica. La razén de este esmero
estilistico radica en su contenido: la eucaristia, que es el
gran milagro del amor de Dios al hombre. En 40-58 se
ostentan insistentemente conectadas las promesas de la
eucaristia y de la resurrecciéon final, como si fueran dos
vertientes de una misma realidad. Porque, segtin la mente
de Jesucristo, la eucaristia, que es plenitud de vida, no
podria encerrar tal plenitud, si no comunicara esta ple-
nitud al que la recibe en esta vida mortal. Esto exige que
el hombre integro y entero, no perezca para siempre. Si
el cuerpo pereciera para siempre, seria necesariamente
con menoscabo de la plenitud de la vida eucaristica.

El final del vers. 54 es igual que en Jn 6, 44, con la
unica diferencia de que alli se acepta por todos la prep.
en, mientras en otros lugares es un tanto dudosa. Aqui,

192 Mascar deriva de masticare, constatable por primera vez cn el
albéitar Pelagonio, del s. 1v d.C., que escribié Ars Veterinaria, en la que
se ocupa principalmente de los caballos. Esto es lo que se lee en los dic-
cionarios, por ej., Forcellini 1II 50; Raimundo 559; Gaffiot 953; Lewis-
Short 1117; Blanquez 1024. Pero manducare aparece ya cn este lugar y en
otros en la Itala (Sabatier III 418), por lo que puede ser anterior a Pe-
lagonio.

193 Cor III 281.
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en cambio, se omite. Como ya dijimos, segun la sintaxis
griega, el dat. de tiempo puede ir con esa prep. o sin ella.

X. 1 Cor 15, 12-21

Et 9¢ Xptotog anpoosetar Gt éx vexphy Eyfyeptar, Tds Aéjousty v Opiv
Tveg 6Tt dvdaTactg vexpdy o0x £aTty; al O¢ dvdaTasts vexpdv odx EaTty, 0032
Xoptotog éyfiyeprar. et 3¢ Xpiotog odx éyviyeptar, xevov dpa [xat] t6 xjpuypa
oy, xevn) zod 7 TOTLG opdv. edptoxdpeba 0 xat pevdopdptupes Tod Beod,
6T épaptopyoapey xatd Tod Beod dtr Fiyerpey Tov Xprotay, dv 0dx fiyetpev elnep
dpa vexpol 0dx éyaipovtar. el ydp vexpol odx &yeipovtar, 093¢ Xpiots éyfiyep-
tat. el 32 Xprotog odx dyiyeptar, pataia ) moTg Opdyv, ot dv Talg
apaptiars Opdy. dpa xai of xopndévies &y Xpiotd draolovto. et &v T Lo
Tadti; & Xpwotd Nhmixdteg dopsv povoy, Eheatvdtepol Tdyvtov dvdpdmwy eopdy.
Novt 9 Xptotog Epipeptar éx vexphv drapyy) tdv xexounpévoy. énedy) ydp
" avdpamou Bdvatog, xat 8’ dvBpwrov dvdatasts vexpdy,

«pero si Cristo se predica que ha.sido resucitado de
entre los muertos, ;céomo dicen algunos entre vosotros
que no hay resurreccién de muertos? Pero si no hay
resurreccién de muertos, tampoco Cristo ha sido resu-
citado. Pero si Cristo no ha sido resucitado, entonces
{es) vana tanto nuestra predicacion, como (es) vana
vuestra fe. Y somos descubiertos incluso falsos testi-
gos de Dios, porque testificamos contra Dios que resu-
cité a Cristo, a quien no resucito, si en efecto exacta-
mente los muertos no son resucitados. Pues si 1los muer-
tos no son resucitados, tampoco Cristo ha sido resuci-
tado. Pero si Cristo no ha sido resucitado, vacia (es)
vuestra fe, todavia estais en vuestros pecados. Enton-
ces también los dormidos en Cristo perecieron. Si sola-
mente en esta vida estamos esperando en Cristo, somos
mas miserables que todos los hombres. Pero, en cambio,
Cristo ha sido resucitado de entre los muertos, primi-
cias de los que estan dormidos. Pues ya que por un
hombre (vino) la muerte, también por un hombre la
resurreccion de los muertos».

Vocabulario y comentario

Siempre es la resurreccion de Cristo la base y preludio
de la fe y la esperanza en la futura resurrecciéon. Por ello
se afirma que él es «el primero de la resurreccién de entre
los muertos ™. El ha resucitado de entre los muertos, por

194 Act 26, 23.
7—
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lo que es «primicia de los que estan dormidos» '*, como
se proclama precisamente en este lugar. Es también no
solo cabeza del cuerpo de la Iglesia, sino «principio y
primogénito de entre los muertos», ek ton nekron, con
art. determ., lit. «de entre los cadaveres» '*.

12.—Ei dé. Creemos que de conserva aqui su sentido
fundamental de conj. adversativa, pero. En el vers. pre-
cedente Pablo hace un resumen de su exposicion, advir-
tiendo que unos y otros, como ¢él, predican la resurreccion
de Jesucristo y que asi lo creyeron los corintios. Por eso
les arguye ahora de la inconsecuencia de algunos, que no
admiten la resurreccion de los muertos, de la que Cristo
es primicia, como €l afirma. Todo esto sugiere el sentido
adversativo de la conjuncién de.

Keryssetai. El v. kerysso es «ser heraldo», kéryx. De
ahi, proclamar, pregonar, predicar. Es un concepto inten-
sivo. Uno de los titulos que Pablo se atribuye con cierto
orgullo es éste: «pregonero y apoéstol» " y con mas én-
fasis: «pregonero y apostol y maestro» '

Eguéguertai. Sabemos desde el vers. 4 que este perf.
estd intencionadamente en pasiva, porque el Apostol pre-
senta la resurreccién de Cristo como obra del Padre: <«ha
sido resucitado». En otro contexto podria traducirse: <«ha
resucitado», como Cantera-Iglesias, aunque menos exacta-
mente, pero nunca «resucité», como la Biblia de Jerusa-
lén, porque esto supondria un aoristo en el original, mien-
tras leemos un perf.

13.—Dé: es mejor que esta conj. gr. conserve su valor
advers. No estaria fuera de contexto interpretaria explica-
tivamente aqui y en los vers. ss, como otras veces: <«pues
si no hay resurreccién de muertos». La Biblia de Jerusalén
y Cantera-Iglesias omiten esta importante conj., cargada
de fuerza dialéctica.

14.—Este vers. es un periodo tricolon o trimembre, con
la forma artistica ¢ b a, en cuanto al parison, pues el
primer miembro tiene 9 sil.; el segundo, 11 sil.; y el ter-

195 1 Cor 15, 20.
196 Col 1, 18.
197 1 Tim 2, 7.
198 2 Tim 1, 11.
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cero, 8 sil. Hay, ademas, asonancia entre el segundo y el
tercero hemdn-hymon. Por otra parte, en el aspecto rit-
mico, el primer miembro finaliza con epitrito 1° (breve y
3 largas); el segundo, con epitrito 2° (larga, breve, larga,
largal; el tercero, también finaliza con epitrito 2°. De modo
que la asonancia del segundo y tercero van realzadas con
idéntica formulacién meétrica. Lo cual es muy légico, pues
se trata de dos frases paralelas: «vana la predicacion nues-
tra» - «vana la fe vuestra».

Recordemos que los epitritos cuentan entre los pies o
compases mas bellos de la prosa artistica griega y latina.
Insistiendo todavia en el campo estético, percatémonos de
la valiente anafora kendn, kené, en los dos ultimos miem-
bros. El peso, en efecto, de la consecuencia légica contenida
en el vers. 14 se apoya en kends, que por eso capitanea
enérgicamente las dos frases: vana la predicaciéon, vana
la fe. El énfasis se acrecienta por la elipsis del v. en las
dos. Quiere decir que el Apédstol ha dado una importancia
excepcional a estas afirmaciones.

Todo esto hay que tenerlo en cuenta y ponderarlo, si
se quiere captar plenamente el pensamiento de un escritor.
De lo contrario, valiéndonos de las matematicas, solo se
percibe un 70 o un 80% del mensaje del autor. Por eso
siempre sera imprescindible el estudio del original, para
todo el que intente conseguir el sentido pleno y cabal de
un mensaje. Y esto aunque se disponga de traducciones
catalogadas como buenas, pues aun éstas son con frecuen-
cia deficientes, como vamos viendo y aln veremos en
adelante.

Ei dé. Este giro inicia los vers. 12, 13 y 14, como oraciéon
condicional. Tanto en la proposicién condicional como en
la principal se emplea el ind., que es el modo psicolégico
de la realidad objetiva. Como hemos indicado, creemos
que en estos tres casos la conj. dé conserva su nocion
fundamental adversativa, aunque coloreandose de funcion
demostrativa, por lo que, ademaéas de «pero», podria tradu-
cirse por «pues». De hecho, en el vers. 14 sefiala la con-
secuencia de lo dicho en el 13. Notemos que la conj. de

Universidad Pontificia de Salamanca



100 ISIDORO RODRIGUEZ

conlleva en este pasaje cierto tono de indignacioén, lo que
acontece, a veces, en interrogaciones y exclamaciones '*.

Kenon, conocido desde Homero. El concepto funda-
mental del adj. kenods es «vacio, vacuo», esto es, falto de
contenido, huero, hueco. Aqui preferimos «cano», que DRA
1366 define en su acep. 1: «falto de realidad, substancia
o entidad». Cantera-Iglesias traduce «falso» impropiamente,
pues este adj. evoca la imagen de «caida» en su nocion
fundamental *, totalmente ajena a la de kends. De hecho,
ningun dicc. gr. registra esa acep.*'.

Ara es particula temporal: «entonces, luego, después».
De ahi pasa a ser ilativa, como aqui: entonces, pues, asi
pues, en efecto. Lo extrano es que esta importante par-
ticula, que patentiza el raciocinio concluyente de Pablo
—cuya dialéctica tanto exasperaba a los judios— pase in-
advertida en las versiones de Nacar-Colunga, Juan Leal
(Profesores de la Compania de Jesus), Lorenzo Turrado
(Profesores de Salamanca) y la Biblia de Jerusalén.

Kai... kai: «tanto... como; no solo... sino también». La
repeticion de la copulativa sirve para balancear la doble
consecuencia paralela, si se niega la resurreccion de Cristo.

15.—Heuriskometha. El v. heurisko muestra aqui colo-
racion procesal, como en lliada 16, 472: «somos descubier-
tos, somos probados y convictos de falso testimonio».

Eiper. La enclitica per (en composicién con la condi-
cional ei) es «entera, exactamente; en todo caso, por lo
demas». Asi se acentua el énfasis, todavia aumentado con
la ilativa ara siguiente. El Apdstol no escribe escuetamente
una condicional, sino también una ilativa, que deduce con-
secuencias.

17.—Madtaios. Este adj. se cuenta seis veces en el NT **;
la Itala lo traduce siempre por vanus*”. También la Vulg.,

199 J. D. Denniston, The Greek Particles (Oxford 1959) 175.

200 A. Ernout - A. Meillet, Dictionnaire étym. de la langue latine
(Paris 1951) 380.

201 Cf. A Bailly, Liddell-Scott; del N. Test. W. Bauer, Arndt-Gingrich,
M. Carrez, etc.

702 Act 14, 15; 1 Cor 3, 20; 15, 17; Tit 3, 9; Sant 1, 26; 1 Pe 1, 18.

203 P. Sabatier, Bibliorum suacrorum latinae versiones antiquae, reim-
presién (Turnhout, Bélgica 1981).

Universidad Pontificia de Salamanca



LA RESURRECCION DE JESUCRISTO 101

excepto en este lugar, donde lee stulta, aplicado a fides.
Bover-Cantera traduce «baldia». Los demas, en general,
traducen por «vana», con poco acierto, como Nacar-Co-
lunga, Juan Leal (Profesores de la Compaiia de Jesus),
Lorenzo Turrado (Profesores de Salamancal, Biblia de Je-
rusalén... Parece inadmisible que en un contexto préximo
se traduzcan kends y mdtaios por una misma palabra
espafola, «vano», como hacen los citados autores.

Creemos que la Vulg., tiene razoén. Stultus es, entre
otras cosas, «falto de juicio, poco prudente, poco sensato».
El que es stultus lo es por un fallo intelectual, que tiene
su base en el error®. No es conocida la etim. de mdtaios,
pero en su nociéon fundamental se presenta primero la
idea de «vano», dicho de palabras o actos (en lo que es
sinénimo de kenods) asociandose inmediatamente la idea
de «loco», dicho de personas *®. En la tragedia de Esquilo,
Los siete contra Tebas, 438, se habla de pensamientos «te-
merarios», mdtaia, porque carecen de base, carecen de ver-
dad, por lo que son infundados, inconsistentes, ligeros, lo-
cos. Claro que, estrictamente hablando, mas que apellidar
a la fe «stulta, temeraria, loca, infundada» —por creer en
Cristo, sin admitir su resurreccién— debe calificarse asi el
individuo que la profesa sin fundamento suficiente. Pero
ya es conocido el uso trépico, del que gusta Horacio, segun
el cual se atribuye la cualidad propia de un individuo a
la cosa y objeto relacionado con él. De acuerdo con la Vulg.
y mas con el orignal, de la version tradicional de los tra-
ductores espaiioles, en cuanto a mdtaios. Este uso tropico
se constata en Homero.

Hamartiais. Etim. hamartia es error, fallo de la inte-
ligencia, pecado. Pero para la mente griega en la comisiéon
del pecado no interviene la voluntad, sino la inteligencia.
En el cristianismo el pecado se comete con la intervencion
de las dos potencias necesariamente.

204 Blanquez, Dicc. Latino-Espariol (Barcelona 1967) 1619; L. von
Doederlein, Lateinische Synoyme und Etymologien (reimpresién Aalen 1981)
4, 229,

205 E. Boisacq, Dict. étymologique de la langue grecque (Heidelberg/
Paris 1938) 619; H. Frisk, Griechisches Etymologisches Worterbuch (Heidel-
brg 1970) II 183; J. B. Hofmann, Etym. Worterbuch des Griechischen (Min-
chen 1971) 192; P. Chantraine, Dict. étym. de la langue grecque (Paris
1984) 672.
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18—Kai es aqui conj. intensiva, «también», no copu-
lativa.

Koimethéntes, part. ao. pas. sustantivado por el art. «los
dormidos», «<los que se durmieron en Cristo».

En Christé. La prep. en, ademéas de valor locativo es-
tatico, es también asociativa, «con», ya desde Homero. Para
Pablo es mas eficaz la prep. en, «en» en castellano, que
syn, que propiamente es «con», para significar nuestra vin-
culacion con Cristo, como miembros de su cuerpo. Para
eso se vale de en bastante mas de cien veces, mientras syn
una docena de veces. El nos concibe en Cristo, es decir,
como injertados en él, como ramas entroncadas en él, en
perfecta simbiosis con él, mientras «con Cristo» supone
méas bien una cercania, aproximacion o compailia.

19.—El giro elpikdtes esmén es intraducible lit., algo
asi como <«esperantes o esperadores somos».

Esmén, somos, se repite enfaticamente.

Eleeinoteroi, «mas miserables», se adelanta enfatica-
mente.

20.-—Nyni, este adv. de tiempo aparece 19 veces en
Pablo, mas 2 veces en dos discursos suyos, que trae Lc en
Act. Fuera de ¢l solo 3 veces en Hebr. Es mas enérgico que
el simple nyn, por estar reforzado con el enfatico sufijo
demostrativo -i. En fuerte contraposicion a lo que podia
haber pasado en otras circunstancias, como aqui, se puede
traducir por en cambio.

21—~Tenemos un pareado de 11 sil. cada miembro,
para realzar mas el contraste.

Epeidé es conj. temporal, de donde pasa a causal. In-
dica anterioridad. «Pues ya que por un hombre la muerte,
también por un hombre la resurrecciéon de los muertos».
En el vers. siguiente nombra expresamente a Adan, por
quien vino la muerte en antitesis con Cristo que vivifica
a todos los hombres.
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XI. 1 Cor 15, 54-57

“Oray 3¢ 16 phaptov TodTo €vdvanTar dpdapsiav xal T6 SynTov TOLTO év-
dantar ddavasiav, Tote YevhoeTar 6 hoyog 6 jeypapévog
ratendth) 6 Bdvatog elg virog.
nod cov, ddvate, T6 vinog;
mod oo, Bdvate, T0 xévtpov;
T 3¢ xévTpov T0d HavdTou ¥ dpaptia,
7 0¢ ddvapeg THG dpaptios 6 vopos.
@ 3¢ ded ydprc T NdvT Ypiv 16 vineg
B T0d xupiov Vpdy “Ineed Xpiatod.

«Y cuando (el cuerpo) corruptible éste se revistiere de
incorruptibilidad, y (el cuerpo) mortal éste se revistiere
de inmortalidad, entonces acaecera la palabra que esta
escrita: tragada fue la muerte en la victoria. ;,Doénde
(esta), muerte, la victoria? ;donde (esta), muerte, el
aguijén? El aguijén en verdad de la muerte (es) el pe-
cado, y la fuerza del pecado (es) la Ley. Pero a Dios
gracias que nos da la victoria por nuestro Sefior Je-
sucristo».

Vocabulario y comentario

54.—Viene hablando el Apoéstol de la metamorfosis que
experimentara el cuerpo corruptible y mortal por obra de
la resurreccion, por la que se revestirda de incorrupcion
e inmortalidad.

La conj. temporal hétan expresa un hecho eventual y
determinado que se espera en el futuro. Después de tiempo
primario (dei del vers. precedente) se construye con subij.
(endysetai, ao. medio).

Phthartés fundamentalmente es perecedero, destructi-
ble. El neutro es, a veces, mas expresivo, tanto en griego
como en latin. Por otra parte, estd sustantivado con el
articulo determinado to, lo mismo que to thneton, por lo
que se puede traducir: <«cuando esta corrupcién... cuando
esta muerte».

Touto se refiere al ser humano, a la naturaleza hu-
mana en su aspecto corporal.

Estilisticamente los dos primeros miembros del vers. 54
son muy simétricos: a) por el parison, con 16 y 15 sil. res-
pectivamente; b) por la musicalidad entre phtharton touto
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y thneton touto y, sobre todo, por el final aphtharsian atha-
nasian. La repeticion del v. es enfatica.

Katepdthe. El v. katapino, del que agui tenemos el ao.
ind. pas., es muy intensivo, por la prep. componente: tra-
gar (mejor que absorber o sorber) de acuerdo con los dicc.
de Gingrich y Carrez: «la muerte fue tragada en la vic-
toria». En la koiné y en el NT la prep. eis se usa a veces
en vez de en y viceversa. El sentido equivale a fue tragada
por la victoria. Es una cita libre de Is 25, 8.

55.—De nuevo tenemos una cita libre de Oseas 13, 14.
En el profeta, Yahvé, airado por los pecados de su pueblo,
establece un draméatico dialogo consigo mismo, como quien
delibera sobre los castigos que va a descargar sobre él. A
continuacion se suceden las interrogaciones enfaticas, con
las que apremia a las calamidades personificadas, para que
se ceben en los delincuentes. Todo en forma poética: «;Los
rescataré del imperio del seol, / ;Los redimiré de la muer-
te? / ¢(Doénde estan tus epidemias, oh muerte? / ;Donde
tu peste, o seol?»,

En cuanto a «epidemias» se discute el término hebreo
correspondiente: a) Para unos es dabar, con el significado
de causa en sentido forense, «pleito, causa, demanda ju-
dicial» . Asi también G. Quell, dike *”. b) Otros leen deber,
«peste, epidemia~ **. Hay quien da al término deber el sen-
tido de Stachel («pincho, aguijén»), Dorn (<«espina, pun-
zon») en este lugar y en Sal 91, 3% San Jerénimo tradujo
en la Vulg. ero mors tua, o mors; morsus tuus ero, inferne.
Pero la Itala ley6: ubi est causa tua, mors? Ubi est aculeus
tuus, inferne? **. ¢) Los LXX leyeron dabar, que correcta-
mente tradujeron por dike, sin que las ed. criticas de Swete
v Rahlfs registren lecciones variantes. Lactancio: «Ubi est
iudicium tuum, mors?». Esto supone correctamente dike
en el texto griego y dabar en el hebreo, dos vocablos con-
firmados por los textos hebreo y griego, de los que no
anotan variantes las respectivas ediciones criticas.

206 Gesenius, op. cit., 1 316.

207 En Kittel, Theol. Wért. zum NT, 11 176.
208 Zorell, op. cit., 16,

209 Baumgartner, op. cit., 1203 s.

210 P. Sabatier, Bibliorum Sacrorum... 11 507.
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Gesenius, loc. cit. 317 sefala como primera acep. de
deber, «exitium, mors», para lo que se cita Os 13, 14; como
segunda, «pestis». Los LXX traducen deber, en efecto, la
mayoria de las veces (36 veces) por thdnatos (mors}; tres
veces, por loimos (pestis); nunca por dike (que para ellos
responde a dabar).

Digamos, por ultimo, que dike se halla so6lo 4 veces en
el NT: Act 25, 15; 28, 4; 2 Tes 1, 9; Jud 7. Siempre en el
sentido de «sancién, castigo, pena». Incluso en Act 28, 4,
donde aparece personificada (como en Hesiodo, Theog. 902,
por vez primeral, significando, ya Justicia vindicativa, ya
la diosa Venganza o Castigo, latin Ultio. Este tltimo sen-
tido se constata primeramente en Esquilo, Coéf. 311. En el
AT se halla bastantes veces dike, pero correspondiendo a
dabar s6lo en este pasaje de Oseas.

Esta claro que en 1 Cor 15, 55b responde thdnate a
deber. En cuanto a kéntron, Gesenius, loc. cit.,, propone,
sin base paleografica, en hebreo Darebanekh, de darban,
stimulus boum o0 «aguijén de los bueyes» (id. 349). No obs-
tante, en este lugar paulino, mas que «aguijon de bueyes»
(como ya en Homero, Il 23, 387 v Act 26, 14, pero no en
Act 9, 3) designa figuradamente <«el aguijon de la muerte»,
tomado del aguijén de animales venenosos, como el escor-
pion, cuya picadura causa la muerte *"'. Por lo demas, kén-
tron lo encuentra Pablo en los LXX, Os 13, 14: «;donde
esta tu juicio (causal), muerte?; ;dénde esta tu aguijén,
infierno?». No deja de ser extrano que M. Garcia Cordero,
comentando a Oseas 13, 14, afirme: «Los LXX dan otra
version: «;,Doénde esta, oh muerte, tu victoria; dénde joh
hades! tu aguijéon?» *®. Y prosigue: «San Pablo utiliza esta
traduccion para aplicar el texto en sentido acomodaticio
al triunfo de Cristo sobre la muerte por la resurreccién
(cf. 1 Cor 15, 54-57)». Pero la diccion «victoria» (nike o
nikos) no se registra en las ed. criticas de los LXX, ni si-
quiera en las lecciones variantes del aparato critico.

El Apéstol acomoda el epinicio de Yahvé en Oseas (cf.
también Is 25, 8) contra sus enemigos, para entonar el

211 Cf. Pseudo-Aristételes, Hist. anim. 2, 1.
212 En Biblia comentada por Profesores de Salamanca, 1II, 1121, nota 6.
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himno triunfal de Jesucristo resucitado sobre la muerte.
La Muerte esta siempre personificada.

56.—Explica el sentido de la ultima parte del vers. pre-
cedente. El pecado es la causa de la muerte. Creemos que
dé tiene aqui, como otras veces, valor aseverativo: «el agui-
jon de la muerte en verdad es el pecado». Pero la omiten
todas las versiones, incluso la de Bover, que es general-
mente mas precisa.

57.—Pablo no se harta de dar gracias a Dios por todos
sus beneficios. Aqui concretamente por la victoria que so-
bre la muerte nos consigui6é «el Sefnor nuestro Jesucristo»,
dicho con solemnidad, por la titulacién de kyrios, Senor,
aplicado a Jesucristo. Abundan las sil. largas al final. Sobre
la importancia de la expresion kyrios, recuérdese el himno
triunfal de los Filipenses 2, 6-11, que concluye diciendo
que «toda lengua confiese que Jesucristo (es) Sefor para
gloria de Dios Padre». Pero obsérvese que se adelanta
kyrios a Iesous Christos.

La conj. advers. dé realza el contraste entre el aguijon
y la fuerza del pecado y la victoria que nos alcanzo Jesu-
cristo. La victoria nos la da el Padre didonti es una apo-
sicién a thed- pero por medio, did, de Jesucristo. Con esta
solemne doxologia se cierra la extensa exposicién sobre la
resurreccion de Jesucristo y la de los muertos por media-
cion suya.

XII. Hebr 13, 20

"0 Bz Beog i elpnvns, 6 dvajayoy Ex vexpmy Tov moytéva Thy TpoBdtwy

Ty péyay 2y afpate Jadnnns alwyion, 1oy xiptey Hpdy lnsedv...

«y el Dios de la paz, que levanto de entre los muertos
al gran pastor de las ovejas en la sangre de una alian-
za eterna, al Senor nuestro Jests... os fortalezca».

Eirénes. El concepto de la eiréne griega, «paz», es mas
rico que el de la pax latina. Aquélla propiamente es «calma,
serenidad, sosiego, tranquilidad> del espiritu para consigo
mismo y para con los demas, aunque también llegue a
significar tratado de paz. Es un estado interior, una ac-
titud psiquica. La pax latina (de los v. paciscor y pango,
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<hacer un tratado, pactar, estipular un convenio») de por
si presenta en primer plano una visién juridica, en la que
aparece primariamente su aspecto civil y legal: pacto (de
la misma raiz que pax), «concierto o asiento en que se con-
vienen dos o méas personas o entidades, que se obligan a
su observancia», DRA 992.

Anagagon es part. ao. 2°, de andgo, que, por la prep.
componente, denota movimiento ascendente: <hacer subir,
conducir hacia arriba~; de ahi, levantar, elevar. Es término
técnico de los navegantes, en cuyo sentido se lee 14 veces
en el NT. Aplicado a la resurreccién de Jesucristo, sélo en
Rom 10, 4 y aqui: levantar. Sinénimo de anistemi.

Mégan, puesto de relieve por la repeticion del art.
determ. y por su distanciamiento de su substantivo poi-
ména.

lesoun. Para producir impacto, el autor ha retrasado
intencionadamente el nombre de Jesis -—aposicion sin-
tactica de poiména, pastor— al que, para impresionar aun
mas, ha hecho preceder el gran titulo de Serior, kyrion.

CONCLUSION

La idea de la resurreccion de la carne en el ultimo dia

comienza a esbozarse en el alba grisacea del Génesis *®,

contintia definiéndose en la aurora lechosa de los libros
de Samuel®™, y se va clarificando en Isaias®®, Amds S,
Oseas *, Ezequiel*®... hasta llegar a la dorada alborada
de Daniel®® y los Macabeos **. Con Jesucristo, invicto Sol
de justicia, la idea de la resurreccién se torna plena luz
cenital, que irrumpe poderosa sobre la Humanidad redi-
mida. Desde entonces el cristiano recorre e