El concepto de verdad en San Juan

I.—LA ALETHEIA EN EL NUEVO TESTAMENTO

El desarrollo del concepto dhideia entre los griegos ha se-
guido un rumbo distinto al que ha tenido ’émeth entre los
hebreos ! Sin embargo, los resultados de ambos procesos son
a veces muy parecidos; por esto entrafia no pequefia dificultad
precisar en un hagiégrafo del Nuevo Testamento dénde se trata
solamente de una accién hebrea, o hasta dénde puede enten-
derse la frase en cuestién en una acepcién griega.

De la dificultad de poder decidir con seguridad nos da una
prueba Bultmann en sus dos articulos, el del Theolosgisches
Wirterbuch y el de ZNW, 1928, a los que nos referimos fre-
cuentemente.

Para mayor claridad en nuestro breve estudio, consideramos
separadamente las significaciones del adverbio divndac de los
adjetivos dindic ¥ dhydivic ¥ en cuarto lugar de dhrdeta. Asi
sera mas facil establecer después un estudio comparativoe con
el empleo de estos vocablos en San Juan.

1. ahrbag

En el uso de aknbac se observa casi invariablemente el sig-
nificado ordinario de realmente.

1. Cf. R. BULIMANN, ZNW 27 (1928) 137, 142 et passim. E. C, HOSKYNs-
N. Davey, Das Rdlsel des Neuen Testaments, Stuttgart, 1938 (trad. de la
2 ed. inglesa, 1936), pp. 17-23.
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218 JUAN LOZANO, O. F. M.

San Lucas lo emplea tres veces para reforzar una aseve-
racion (dirBac hiyw Opiv 12, 44; 21, 3; cf. 9, 27) donde es facil
observar la sustitucion del caracteristico dpiv réjw, tan fre-
cuente en los demas sindpticos por esta forma mas griega.

Como realidad que puede comprobarse y se opone a vanas
apariencias se usa Act. 12, 11: «Ahora sé realmente, que Dios
ha enviado a su Angels, cf. 12, 9. En Mc. 14, 70 oye Pedro antes
de su tercera negacién: «Realmente eres de ellos, pues eres
también galileo» (cf. Le. 22, 59: én’ dhndelac). Debido a la for-
mulacién externa de esta misma frase, adquiere divfa; en Mt.
26, 73 el matiz griego mas acentuado de realidad manifiesta:
«Realmente eres ti también de ellos, pues tu habla te declaras.

Los discipulos que vieron a Jesus andando sobre las olas
revueltas del lago y que al subir a la barca, donde ellos estaban,
se calma el viento, se le postraron diciendo: divdd¢ tu eres Hijo
de Dios», Mt. 14, 33. Lo mismo dice el Centurién al oir el grito
con que expiraba Jesus, Mc. 15, 39, 0 «el Centurién y sus sol-
dados, al ver el temblor de tierra y lo que sucedia», segun
Mt. 27, 54, mientras que en Lc. 23, 48: <«Realmente (dvrwg)
este hombre era justo».

Los fieles de Tesalénica han acogido la palabra de Dios,
que les ha sido predicada, no como palabra de hombres, sino
como lo que realmente es, como palabra de Dios. La comproba-
cién de que esa palabra es realmente de Dios la pueden encon-
trar en que «esta obrando en vosotros los creyentes», 1 Tes. 2, 13.

Desde el punto de vista griego es correcto y perfectamente
comprensible el empleo de ahydac en estos pasajes, que hemos
visto. Su correspondencia con ‘émeth, es ademas bastante exac-
ta como con razoén cbservan Schlatter y Bultmann *

2. ahgdiz

a) Expresion verdadera: El! juicio severo de Epiménides
sobre los cretenses, Tit. 1, 12, es seglin Pablo ha podido com-

2. A, ScHLATTER, Der Evangelist Matthdus, Stuttgart, 1948, pp. 764 y 473,
donde trae paralelos rabinicos. R. Bultmann, ThWb I 244, 27 ss.
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probar exacto °. «Este testimonio es verdadero (japtupic.,. dhy-
Big), v. 13.

Este mismo significado se encuentra en 2 Pt. 2, 22: pro-
verblo verdadero (aining Taguiu).

b) Sinceridad: Claramente puede observarse este sentido
en Mc. 12, 14; Mt. 22, 16: «Maestro, sabemos que eres verazs.

Como caracter de la Intencién, mas gue como caracter de
la expresion, aparece en 2 Cor. 6, 8 con la significacion de
sinceridad.

¢) Realidad: En Act. 12, 9 tiene qir#ic como opuesto a
fpapa sentido de realidad. El angel saca a Pedro de la prision
de Herodes. Pedro parece no dar fe a sus sentideos, «no sabia
que era realidad lo que hacia el angel, sino que se figuraba
ver una visién», Cf. 12, 11.

d) Con el significado de auléntico, genuino se puede pro-
bablemente interpretar 1 Pet. 5, 12 donde el Apodstol amonesta
y asegura que «ésta es la verdadera gracia de Dios (aindy, ydpty)

" Claramente influenciado por la ’émeth aparece el empleo
de dindvc en Rom. 3, 4. En el v. anterior ha dicho que la infi-
delidad de los judios no anulara la fidelidad de Dios. En sse
sentido de fidelidad abunda también el dlyb7c aplicao a Dios
y las dos citas biblicas del v. 4: «Dios es fiel, pero todo hom-
bre ese engafioso (jeistye) °». Bl pensamiento de este salmo es
que en los hombres no se puede confiar, porque son falaces,
inconstantes, inseguros. «Yahevh es bondadoso y justo y nuss-
tro Dios es misericordioso», v. 5. Por eso aunque nos abata la
afliccién, podemos mantener en El la confianza, v. 10. En las
situaciones mas extremas Dics esté pronto a socorrernos. Com-
parese este pasaje con 2 Tim. 2, 13: «si nosotros somos infieles,
El permanece fiel (rtstéc péver) porque no puede negarse a si
mi:smo. Esta fidelidad no se apoya, dentro de la mentalidad

3. Cf. Justo Collantes, Sent. II, ad loc.

4. Bultmann, ThWb I 248, 29 ss, ve en este pasae el sentido de du-
radero, valido.

5. Salmo 116, 11.
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hebrea, en su veracidad °, de modo que el negarse a cumplir
su promesa sea faltar g la palabra empafiada, sino en su cons-
tante e indefectible bondad. El, como Dios, no puede faltar
a esa bondad. En su sentencia y en su juicio se mostrara siem-
pre justo e irreprochable 7, porque toda la culpa estd siempre
a cargo de la criatura. El permanece siempre fiel, porque per-
manece siempre bueno. Y no puede dejar de serlo, porque seria
negarse a si mismo.

El matiz de rectifud, que a veces ofrece la ’'émeth creemos
es recomendable en Fil. 4, 8 donde §oa &stv dhndi sSe pone co-
mo encabezamiento de una lista de virtudes, que tienen rela-
cién con una docfrina y que deben ser objeto de una atenta
consideracion y de un obrar recto conforme a esa doctrina.
No es la norma abstracta de una conducta recta.

3. dhnduvig

a) En 1 Tes. 1, 9 alrdivic significa real: «Os convertisteis
de los idolos a Dios, para servir al Dios vivo y verdadero». En
oposicién a los idolos, que son nada mas que obra del arte y
fantasia de los hombres, Act. 17, 29; que son mudos, 1 Cor.

6. J. I. Vicentini, Sent. II, ad loc., ve en la veracidad de Dios el fun-
damento de su fidelidad. Su argumentacion es impropia. Nuestro sentido
de veracidad no explica por completo la cualidad de Dios, que el hebreo
designa con ’émeth. Un contrato, una promesa depende de una palabra
por parte de Dios y de unas condiciones por parte de las criaturas. Cuan-
do éstas condiciones se dan, podemos entender que Dios cumple su pro-
mesa en virtud de su veracidad, y en esto pueden coincidir nuestra men-
talidad y la hebrea. Pero si esas condiciones exigidas no se ponen, sen-
cillamente porque la criatura no quiere, no podemos imaginarnos que aun
asi se vea Dios obligado en virtud de su veracidad a cumplir la promesa.
No obstante ese fallo de la criatura, se puede estar seguro que Dios cum-
plira su promesa en virtud de su fidelidad: sus promesas tienen principio
en su bondad indefectible para con sus criaturas y a esas promesas Sera
Dios fiel, Como sus misericordias sobrepasan nuestras maldades, asi su
fidelidad sobrepuja nuestras infidelidades.

7. Salmo 51, 6. Pablo cita por los LXX, que traducen: «para que
seas justificado en tus palabras y venzas cuando seas juzgado». Cf ThWb

T 243, 25 ss.
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12, 2; que son vanidad, Act. 14, 15; que no son dioses, Gal. 4, 8;
1 Cor. 8, 4-6; esta Yahveh, que e3 Dios verdadero y real. Fuera
de los escritos de San Juan aparece dkyhiwi; S6lo en este lugar
como atributo de Dios. A nusstra mentalidad nos dice mas ver-
dadero que vivo. Pero dentro de la mentalidad del Nuevo Tes-
tamento y por supuesto del Antiguo el acento principal carga
sobre Zaov 5.

b) Segun Heb. 8, 2, Jesus es «el ministro del santuario y
del tabernaculo, verdadero (tfg sxyvic tig akndeic)». En 9, 24:
<pues no entrg Jesus en santuario hecho de mano, imagen del
verdadero (avtitura tav ahydvav)». En ambos casos tiene dindivig
la significacién de auténtico. Podemos admitir con Bultmann
cierta equivalencia entre verdadero y celestial o divino, pues
en efecto, ese santuario, en que Cristo entrd, es el cielo o esta
en el cielo, 9, 24; es celestial mientras que el terreno (el de
la vieja alianza) es so6lo figura, 9, 23; lo erigid el Sefior, no
el hombre, 8, 2. También el culto que se ofrecia en el santua-
rio terreno era figura y sombra del celestial (Jrmodelypat xal
oxtd tdv émoupaviwy La razén de que el santuario celeste es el
verdadero, 9, 24, la da el hagiégrafo «) en 8, 5: Este habia sido
el modelo, que Dios habia ensefiado a Moisés, y segun el cual
se tenia que construir el tabernaculo terreno, cf. Ex. 25, 40;
B) la presencia de Dios en el santuario, ante el cual aparece
el sumo sacerdote cada afic para ofrecer sangre por sus peca-
dos y los del pueblo, es «velada», 9, Ty 25: Cristo sin embargo
se presenta en favor nuestro ante <el rostro mismo de Dios» °.

8. Cf. 2 Re. 19, 4 y 16; Jer. 10, 10. El sumo sacerdote conjura a Jesus
«por el Dios vivo» que diga si é1 es el Cristo, hijo de Dios, Mt, 26, 63.
En el NT se aplica mas de diez veces a Dios; cf. A. ScCHMOLLER, Concor-
dantiae NT graeci, Stuttgart, 1853, 5. v. También se dice de Cristo, Apoc.
1, 18. Como Dios, es también viviente su palabra, Hb. 4, 12; 1 Pet. 1 23;
su camino, Hb. 10, 20; esperanza viviente (el ékxida Ldoav) por la resu-
rreccién de Jesucristo, 1 Pet. 1, 3.

9. Muy probablemente con el <§ rposdny 1ol #eof viene agui indicada la
presencia de Dios perfecta y desvelada; cf. Josef Scumip, Das Evangelium
nach Matthdus, Ratisbona 1952, p. 209; segun la mentalidad judia, tanto
apocaliptica (v. 1 Henoc 14, 21) como rabinica, ni siquiera los mismos an-
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Sin embargo, no podemos admitir una evolucién de signi-
ficado dentro de diydwvég. Bultmann cree reconocer en estos
pasajes el lenguaje de Filon o Plotino, donde dirduwég viene
a ser sindonimo de «celestial, divino» . A nuestro parecer
ddnduvée  es simplemente asociado a los otros términos de ce-
lestial y divino, que no se incluyen ni se deducen de aquél,
sino que estan claramente expresados y que son los soportes
principales, sobre los que descansa la metafora, ds que el cielo
es un tabernaculo .

¢) Con la significacion de «sincero» interpreta Buitmann *
petd akndore xapdiag de Hb. 10, 22. No obstante creemos que es
dificil defender esa significacion. El pensamiento del hagié-
grafo discurre desde el v. 16 hasta el 25 en forma de paralelis-

mo sinonimo: ém rapbiag = Ext p dtavotav, v, 16 1%
TaG xapAag == 6 ompd, v. 22
dxhivi == TLGT6S, v. 23
dydmng = xah®v ipywv v. 24

Es muy posible, que la dkybuvij xapdia de este verso sea lo
opuesto a xapdia rovnpd drstieg de 3, 12 Obsérvese el gran obs-
taculo de la incredulidad, 3, 19; 4, 6 y 11, para entrar (stcehdsiv)
en el descanso del Sefior. La =istig es por lo tanto el requisito
indispensable para acercarnos (roszpyopeda) al santuario, en el
cual tenemos firme confianza de entrar por virtud de la san-
gre de Cristo. A nuestro parecer la dlybivi xapdia es reducible

geles podian ver el rostro de Dios, a excepcion de la mas alta jerarquia:
los tronos.
10. ThWb I 250 s.

11. Cf. Bover, Sagrada Biblia, ad loc.; el mismo autor, Teologia de
San Pablo, BAC 1952, p. 313.

12, ThWb I 249, 41 ss.

13. En Jer. 31, 33 beqirbam, we'al-libdm parecen ser sinénimos: inte-
rior, corazén. A base del texto original no se puede hablar de dos cosas
distintas: voluntad vy entendimiento; cf., Thwb IV 962, 50 ss. La misma
cita se hace en 8, 10 y se invierte el orden Siavoav ~ xapdias Lo cual hace
creer que el hagidégrafo no las veia como facultades distintas, c¢f. ThWb IV
963, 23-40 y not. 13.
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a whrpogupia wistews:. El significado predominante es leal, fiel y
no creemos justificado el de «sincero, veraz, sin doblez» *.

Una oposicidén tipicamente hebrea puede observarse en Lec.
16, 11: «Si pues vosotros no fuisteis fieles en la rigueza injusta
(&v @ adixw papwvd) quien os confiard la verdadera (zov dhyiivoy)?s.
Ya hemos visto como ’émeth se opone indistintamente a men-
tira y maldad . Esa expresion refleja pues evidentemente un
fondo de mentalidad hebrea y segun él podria tener dhydivig
el sentido de «rectituds», pero parece mas probable que se deba
interpretar como auténtico. Por exclusién puede deducirse del
contexto que «esas riquezas auténticas» sélo pueden ser las
espirituales *.

4. dinbea

a) Caracter de la expresion.

La forma adverbial ir’ dhrizle; tiene en Me. 12, 32 la sig-
nificacion de conforme a la verdad: «Bien, Maestro; has dicho
segin verdad, que El es el unico y no hay ningun otro fuera
de El». El asentimiento del escriba a las palabras de Jesus es
entusiasta. Que Dios es el unico, es la gran verdad de Israel .

ios no lo es solamente de los judios, sino también de los gen-
tiles (Rom. 3, 29 s.), pero soélo Israel conoce gue Yahveh, su
Dios, es el Gnico y no existe ninguno fuera de EL

Le. 4, 25 emplea &z’ alirideiug cOmo aseveracion: En el v. an-
terior usa la forma mas corriente apyv Aéyer Jests no hace mi-
lagros en su pueblo natal, porque no creen en su misién. En
eso comparte El la suerte de otros profetas, que también han
sido rechazados en su patria. La viuda de Sarepta y el siro
Naaman fueron preferides en la actividad taumaturgica del

14. Cf. Thwb TII 615, 28 ss. Véanse expresiones semejantes en Is, 38, 3
(LXX &y wapdie ahybovi. 2 Re. 20, (LXX v xapdiq nhipe).

15. Cf. Thwb I 250, 33-35.

16. Cf. J. Scumip, Das Evangelium nach Lukas, Ratisbona, 1935, p. 260 s,

17. Cf. Deut. 6, 4; 4, 35; Ex. 8 10; Is 45 21; Mc. 12, 29 y 32;
1 Tim. 2, 5.

4
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profeta Elias y Eliseo * a los propios israelitas. En la actividad
del profeta ss manifiesta el designio de Dios. El objeto vor
lo tanto de esa forma de solemne aseveracion, ——como exacta-
mente cbserva J. Schmid *— no es la confirmacién de que
escs hechos histéricos, como tales, han sucedido, sino el desig-
nio de Dios que esos hechos manifiestan.

En Mec. 12, 14 &x° drydelas (Le. 20, 21; Mt 22, 16 2y adydeiq)
puede significar también seglin verdad. Pero el contexto parece
insinuar el significado de «<exigencia divina» (Gottes Forde-
rung): Ensefia el camino de Dios ® no buscando la aprobacion
y agrado de los hombres, sino atendiendo solamente a la ver-
dad, esto es, a la voluntad que Dios ha manifestado.

La anrbea tiene el significado de veracidad en Ef. 4, 25 por
oposicion a 4:0deg del mismo versiculo. La motivacion «somos
miembros mutuamente» creemos no altera la significacién.

Este mismo significado, pero indudablemente acentuado,
vale para Rom. 9, 1: «Verdad digo en Cristo, no miento», es
formulaciéon mas solemne que sirve de introduccién a la de-
claracién que hara de su gran amor por los israelitas, sus

hermanos.
«Verdad digo, no miento» se repite en 1 Tim. 2, 7, pero el
objeto de tal afirmacion en este lugar, es nada menos que «<la

18. 1 Re. 17, 19 y 2 Re. 5, 14.

19. O. c., ad loc.

20. Cf. J. Scmip, Das Evangelium nach Markus, Ratisbona, 1954, ad loc.:
Camino de Dios es «la norma de una conducta moral justa establecida
por Dios». La frase «no miras a la faz de los hombresy puede expresar
la independencia de Jesus de cualquier partido, que acaparaban los movi-
mientos religiosos de sus contemporaneos. La cuestion de pagar el tributo
es validamente discutida en sentido politico-religioso entre herodianos, fa-
riseos y zelantes. La pregunta que hacen a Jesis es capciosa, porque en
su planteamiento se carga el acento sobre el aspecto religioso y se oculta
el enfoque politico, que es el que mas podia perjudicar la fama del célebre
maestro ante la muchedumbre o ante las autoridades romanas. Por su al-
tura de miras y su independencia juzgan a Jesus dificil de ser atraido
a fracciones politicas o partidos religiosos. Frente a esos méviles humanos,
ex’ ahnbelas puede indicar muy probablemente «lo que a Dios solamente
agrada, la voluntad de Diosy.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL CONCEPTO DE VERDAD EN SAN JUAN 225

verdad», que fundamenta su apostolado entre los gentiles:
Cristo se dio a si mismo como rescate por todos, vorgque él es
el unico mediador de los hombres y de Dios, que es Dios dso
todos, v. 6. 81 la salvacién de los gentiles se apoya on los planes
salvificos de Dios, para esa cmpresa ha sido Pablo constituido
segun verdad (airdeg V. Th) por Cristo v a esa designacion y
empresa sirve €l con toda fidelidad (3v =istzz: v. Tb) *. Cf. cap. 1,
vv. 1, 11, 12,

b} Caracter de las personas.

Con el significado de sinceridad puede interpretarse 2 Cor.
7, 14 év dhydele Ehdyonpey ¥y Fil. 1, 18: con tal de que Cristo
sea anunciado, de cualquier manera que sea, o con segunda
intencién o con sinceridad (cite mpoguser elte ahyvfely) de ello
me alegro ciertamente yo y mas aun, me alegraré siempre.

¢) Realidad.

En 2 Cor. 7, l4c, parece tener qh el significado de realidad:
«...mi gloria ha resultado ser realidad» (ai. iyaviby). Mi gloria no
se apoyaba en ilusiones, sino que la realidad ha demostrado
que mi opinién honrosa sobre vosotros se fundamentaba en
vuestras cualidades y buenas disposiciones.

La hemorroisa confiesa a Jesus toda la verdad (eizev.. wndsav
TV dhvdetav): que tenia impureza legal, que se habla mezclado,
no obstante con la muititud y que habia tocado a Jests. Verdad
abarca tanto esos precedentes, como la curacién que se realiza
por la fe, Mec. 5, 33 =

Con el significado de «algo que se realiza», equivalente a
«en efecto, en realidad» se puede entender iz’ dirbeins en Act,
4, 27. La rebelién de las gentes y de los reyes de la tierra
contra el Sefior y su Cristo (salmo 2, 1 ss.) se ha visto cum-
plida «en esta ciudad contra tu santo siervo Jesus». Dios lo
habia anunciado por boca de David; ellos: Herodes, Pilatos,
gentiles, Israel cumplieron lo gue Dios habia determinado.

21. Bultmann, ThWb I 243, 26 ss., interpreta gA. en este lugar como
«sinceridad». Para él ¢i, y =iowg forman una hendiadis., Creemos, Segun
hemos demostrado arriba, que no es exacto.

22. Cf. J. Scumip, o. ¢, ad loc
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En Act. 10, 34 anuncia Pedro la entrada de los gentiles en
la Iglesia con la conversion de Cornelio. «Dios no es aceptador
de personass. En el caso de Cornelioc ha comprobado él esto de
una manera palpable: &z’ drrbeiag marca con clerta solemni-
dad el motivo de ese cambio decisivo en su mentalidad judia.

A la burla de Festo de que «las muchas letras lo han vuelto
loco», responde Pablo en Act. 26, 25: «no estoy loco (ud palvopar),
sino que profiero palabras de verdad y cordura (dizndstuc xal sw-
oposdvie prpata)-. Si Pablo habla con confianza al rey es por-
que éste tiene que conocer los acontecimientos, que le ha re-
latado. «No ha sucedido esto en un rincén. Nada de esto le
puede estar ocultos. Por la formulacién externa y el sentido
del contexto cobra agui d¢h. la significacion de realidad mani-
fiesta de acentuado matiz griego: havhdwetv.. od meibopar, o &v
[ g, merpaypévoy; v. cf. su formacion etimoldgica *.

Una significacion parecida a la que hemos visto en el pa-
saje anterior, la tiene también aix. en 2 Cor. 12, 6: «Si quisiera
gloriarme, no seria necio (dppwv) sino que diria la verdad». La
verdad que dira el Apdstol se apoya en hechos reales. No es
un iluso al hablar de las visiones y revelaciones, con que lo ha
regalado el Sefior.

d) Autenticidad, lo genuino.

Los colosenses, ¢«han oido y conocido la gracia de Dios
év ahndeig Col. 1, 6. Es discutible el significado de «real> que
propone Bultmann *. Creemos que ¢i. tiene aqui mas bien el
sentido de autenticidad. La gracia de Dios la han conocido
asi, porque la han aprendido de Epafras, ministro fiel (xts7t4g)
de Cristo, v. 7 =,

En Gal. 2, 5 leemos: «para que la verdad del evangelio per-
manezca entre vosotros» (iva v drfbew.. dapsivy) 20 En el v. 14

23. Cf. Isidoro Ropriguez, La inspiracion en el mundo griego, «Sal-
manticensisy 2 (1955) 513.

24, ThWb I 244, 12 s.

25. J. B. Licurroor, St. Paul's Epistles to the Colossians and to Phi-
lemon, Londres, 1892, aboga también por esta significacién: «in its genuine
simplicity, without adulteration», ad loc.

26. Bultmann, ThWh I 242, 38-44 sin rechazar el sentido de «autén-
ticon, se decide mas bien por el de «permanencia y validon.
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dice de Pedro y demas que «no andaban rectamente conforme
a la verdad del evangelio (suox dpBorolodory Tpog 1. dh). En el
primer caso es facil observar el matiz hebreo de «permanen-
cia», como algo que es perdurable por incontrovertible, intacto;
mientras que en el segundo puede apreciarse la significacién
de «sinceridad». Pero esta falta de sinceridad, censurable co-
mo conducta simulada, es reprendida fuertemente vor Pablo,
por sus consecuencias doctrinales: Cristo es el unico principio
de justificacion. Si por la ley podemos conscguir la justifica-
cién la muerte de Cristo es superflua, v. 21. Volver a edificar
lo que Cristo destruy6é es prevaricacién, v. 18. Estos principios
fundamentales de su argumentaciéon nos hacen reflexionar quse
k. tiene en ambos casos un significado mas profundo y trans-
cendente que el que ofrece su aspecto exterior: divdeiz v Shevdhepru
guardan entre si estrecha relacién. Cristo, que es el que sola-
mente justifica, nos ha librado de las obligaciones de la ley
‘mosaica, que no justifica. Esta es la dhsdeta que debe perma-
necer inconmovible entre los cristiancs v. 5 y la divhae con-
forme a la cual hay que caminar rectaments “. La éhevdzpia
que nos ha dado Cristo no es un bien, del que vod2m~s usar o
no usar a eleccidon. Por eso no es admisible dejar aparte esa
libertad para acomodarse por caridad y deferencia a los ju-
daizantes. Someterse a las obligaciones de la ley es confesar
gue Cristo no nos ha liberado de ellas y esto significaria que
de ella esperamos alguna justificacién, que Cristo no nos pue-
de dar por si mismo. Si nuestra liberacion (#izvzple) de la ley
no es completa, no puede tampoco mantenerse la verdad (dasv-
faa) de que Cristo es el unico principio de justificacion.

e) Verdadera doctrina o religion, fe recta .

27. Cf. M.-J. LAGRANGE, Epitre aux Galates, Paris, 1928, p. 44: «Ce doit
étre la méme vérité de 'évangile que II, 5, le point essentiel de la liberté
des consciences par rapport a la Loi».

28. En la exposicién y agrupacién de textos seguimos con pocas diver-
gencias a Bultmann, ThWb I 244 s. (5. 43, als die rechte Lehre..). Cf. I. pE
La PoOTERIE, L'arriére-fond du thé johannique de vérité, «Studia Evan-
gellcan, Berlin, 1959, p. 288 s.

Si esta acepcién es producto del pensamiento hebreo o i mas bien se
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La acepcion de aifdaix como doctrina verdadera es fre-
cuentemente atestiguada en el Nuevo Testamento. Posible pun-
to de partida en este significado es el fexto de Daniel donde
la verdadera religién de Yahveh viens escuetamente expresada
como ‘émeth, Dan. 8, 12. En este sentido puede decir Pablo que
el judio se vanagloria de tener en la ley «la forma de la cien-
cia y de la verdad (péppwaty t7g yrvocewg xol g dhydelag)s
Rom. 2, 20. Dentro de la nueva economia puede g¢i.caracterizar
el evangelic, que puede llamarse akrdaa, 2 Cor. 4, 2; 1 Pet.
1,22; 2 Tes. 2,10; y 13.

o héjos dhvetas: que hay que administrar, 2 Tim. 2,15.
que es fuerza de Dios, 2 Cor. 6,7.
que nos engendra, Jac. 1,18.
que fructifica y crece, Col. 1,5s.
que nos salva, Ef. 1,13.

La frecuente expresion ¥ éxtyvworg tis ahndelus = ‘pleno
conocimiento de la verdad designa la fe cristiana. En Tit. 1,1

debe a influencias iranicas, ¢s tema que necesita mas estudio y atencion
que el que podemos dedicarle en este trabajo. Por las influencias iranicas
parece decidirse Bultmann: «Wenn Dan 8, 12 mit ‘émeth schlechthin die
jlidische Religion bezeichnet wird, so ist das durch solchen Sprachge-
brauch ermdglicht, aber der absolute Gebrauch von ’émeth in diesem
Sinne ist doch innerhalb des ATs so seltsam, dass man wohl an den
Einfluss des iranischen Sprachgebrauchs denken muss...», ZNW 27 (1928)
118. En contra de esta opinién estd E, Percy, o, ¢, p. 112, not. 48.

29. La éxiyvwor; puede designar distintos momentos con relacién a la fe:
a) venir a la fe: Dios quiere gue todos los hombres se salven y lleguen
al pleno conocimiento de la verdad (eig éniyv. ak. éhdelv), 1 Tim. 2, 4; b) la
conversion: Pablo aconseja a Timoteo que instruya con mansedumbre a
los adversarios por si Dios les concede arrepentimiento que los lleve al
pleno conocimiento de la verdad (petdvoiav eig éxiyv. ¢1.)2 Tim. 2, 25; © en-
trega completa a la fe frente al afan histérico de novedades y curiosidades
malsana, 2 Tim. 3, 7. Comparese este texto con el de Ef. 1, 17: «el Dios
de nuestro Sefior Jesucristo, el Padre de la gloria, os dé espiritu de sabi-
duria v revelacién para conocimiento suyon, cf. J. Leal, Sent. II, ad loc.;
&) estado dificil de salvacién para aquellcs, que con toda deliberacién
peean después de aceptar (pezd <o lafelv) ese pleno conocimiento de la verdad,
Hb. 10 26; cf. 2 Pet. 2, 21.
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se precisa el sentido: el pleno conocimiento de la verdad tie-
ne como resultado la piedad.

Cristianismo o predicacién cristiana es lo mismo que 7 T
podsn ahvider, IT Pet. 1,12,

De la iglesia puede decirse que es «columna y fundamento
de la verdad (sthhog xai édpaiwpa tie dhndeiog)>, I Tim. 3, 15.

La di.puede designar también la doctrina recta y frente a
ella cabe sefialar distintas posiciones: Hombres de mente co-
rrompida, mas amigos de los placeres que de Dios, que resisten
a la verdad (avBistavrae 7 di.) 2 Tim. 3, 8; hombres privados de
la verdad (draotepqpévov s ahvdeiag), que creen que la pledad
es una granjeria, 1 Tim. 6, 5, y s= oponen a las sanas palabras
de Cristo, v. 3; se han desviado de la verdad(xzegi t)v ¢ 7,316y 730y
diciendo que la resurreccién ya ha sucedido, arruinando la fe
de algunos, 2 Tim. 2, 18; también les fieles, cansados de la sana
doctrina, como instigados por comezén de oidos, se buscaran
diversidad de maestros, segiin sus apetitos, v. 3, y apartaran
sus ofdos de la verdad (ix¢ tiq divdslug <y axorv dmostpitousty)
volviéndose a las fAbulas (pdboug), 2 Tim. 4, 4 &,

Vistas estas acepciones, que son facil de comprender desde
el punto de vista griego, pasamos a examinar otros significa-
dos y caracteristicas, anejas al concepto de ’émeth y su evo-
lucién, que han influido, a veces de una manera predominante,
en el empleo de arvdax por los hagiégrafos del Nuevo Testa-
mento:

o) El sentido de permanencia y firmeza, que tiene la ‘émeth
aparece también en algunos lugares del NT: Jac. 1, 18 <«nos
engendré con la palabra de verdad, para que seamos como
primicias de sus criaturas». Esta generaciéon nos viene como
dadiva del Padre de las luces, «en el cual no se da mudanza
ni oscurecimiento por variaciéns. Mas claro aparece aun este
sentido en 1 Pet. 1, 23 «reengendrados no de simiente corrup-
tible, sino incorruptible, por la palabra de Dios viviente y du-

30. Cf. la oposiclén de «fabulas judaicas y preceptos de hombresy frente
a la verdad, Tit. 1, 14. En Gal 5, 7 tlene también ¢iibew significado de
recta doctrina cristiang en oposicién a las doctrinas judias.
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raderar, donde cita a Isalas 40, 6 ss.: «La palabra del Sefior
permanece para siempre». Esta es la verdad, que han recibido
los cristianos, verdad gue «iie se secaria como heno, ni se mar-
chitard como flor del heno». La permanencia y firmeza de la
palabra de Dios frente a lo deleznable e inseguro de la criatura
es lo que resalta, como en primer plano, en este concepto de
verdad.

3) Con la significacion de fidelidad encontramos di#bzta
en Rom. 15, 8 v precisamente con la misma relacién que la
famosa frase «fidelidad-bondad»: Cristo se ha hecho siervo de
la circuncision, s= ha sometido a la ley y con eso ha demos-
trado la fidelidad de Dios. Dics ha cumplido las promesas a
los patriarcas. Sin embargo, también los gentiles han entrado
a participar de la gracia traida por Cristo. Con esto ha quedado
demostrada la misericordia de Dios. A los judios se les debia
Cristo en virtud de la-'émeth de Dios. A los gentiles se les da
en virtud de su misericordia, por su hesed *.

11 La mezcla de los conceptos verdad y justicia y por con-
siguiente la oposicién de verdad a injusticia es frecuente en el
NT. Qué papel desempefia la dhvdzta en €s0s €asos, es bastante
dificil de precisar. Bajo el significado de rectitud coloca Bult-
mann * «en justicia y santidad de verdads» de Ef. 4, 24 y 6, 14
«cefidos vuestros lomos con la verdads *. Schlier * sin em-
bargo defenderda que ... e€n 6, 14 significa realidad desechan-
do la significacion de sinceridad y expresamente la opinién de
Bultmann. La airdste —argumenta— tiene el caracter objetivo

31. Este mismo sentido tiene gi. en Roem. 3, 7. Cf. Bultmann, ThWb 7/
243, 20 ss.

32. ThWb I 243, 12 s.

33. Es un lugar confuso, donde resulta dificil distinguir las diversas
armas por razén de las virtudes que simbolizan. Cf. F. Prat, La Teologia
de San Pablo, Méjico, 1947, 1I, p. 360, not. 23, que anota su relacién con
Is. 11, 5: «La justicia sera el cinturén de sus lomos y la verdad el cefiidor
de su cinturan. En Isafas, weclheq, *émanah (LXX Buxatoobny, dhnbelq) por
paralelismo sinénimo ambas hacen el mismo oficio. En Pablo la g es el
cinturon y la 3uaosdvy €s la coraza.

34. Der Brief an die Epheser, Diisseldorf, 1957, ad loc,
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de un don y corresponde a las otras virtudes carismaticas men-
cionadas; pero ademas caracteriza el modo de ser del nuevo
hombre: Bs la verdad de Dios que se manifiesta en el Evan-
gelio y que hace gue la existencia del hombre sea verdadera,
corraspondiente a la «realidads. El pensamiento de Pablo es
per tanto: «Gottes Wahrheit soll in der wahren Existenz ver-
treten werden».

En Ef. 4, 24 también significa «realidad» para Schlier: Esa
justicia y santidad correspondsn a la realidad que se mani-
fiesta en el Evangelio y por eso son «la justicia y la santidad
por excelencia». En la manera de hablar de este autor hay,
a nuestro modesto entender, confusién de verspectivas: Afir-
ma que aindee significa naturaimente verdad: lo revelado y
valido —das Cffenbar-giiltige— manifestado en la palabra, y
termina diciendo que <«esa justicia, esa santidad y esa manera
de ser del hombre son la justicia y santidad por excelencla».
De este modo, donde divdeta a base del concepto hebreo (y
concepto hebreo es también en nuestra opinién «das Offen-
bar-giiltige») puede significar rectitud alcanzando su sentido
mas obtuso, puede a la vez tener el sentido mas alto y pura-
mente griego, puesto que es «realidads, es «descubierta, mani-
fiesta» v es «por excelencias. A pesar de la mezcla de palabras,
tipicamente hebrea, tenemos un concepto platénico casi puro.

Creemos que en la mayoria de estos casos tiene la zh. un sen-
tido predominantemente moral y desde luego un caracter he-
breo acentuado *.

35. Este sentido moral y caracter hebreo de verdad es mas facilmente
observable cuando la gi/d., viene en oposicion a maldad: «No se alegra
de la iniquidad (dBuwxia), Se alegra de la verdad», 1 Cor. 13, 6; «rebeldes
a la verdad, dociles a la maldad» (dduxia)», Rom. 2, 8, cf. O. MicHEL, Der
Brief an die Romer, Gottingen, 1955, p. 66; en 1 Cor. 5, 8 sinceridad y
verdad se opohen a xoxia ¥ wovnpia. Probablemente se debe entender en
este sentido, Jac. 3, 4 «no mintais contra la verdadr», y 5 19 apartarse
de la verdad, cf. H. WinDisCH, Die Katholischen Briefe, Tibingen, 1951,
ad loc. Indistintamente se usa verdad y justicia en 2 Pet. 2, 2 % 6% tic
aindelac; 2, 15 edbelav 636v; 2, 21 v 630v 17g Bwarootvye. Cuando ¢i. se une
a justicla o a juiclo (xplowg, xpipe) e€s a veces mas dificil de precisar con
exactitud ese caracter hebreo. En Rom. 2, 2 se dice que el juicio de Dios
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8) Sentido dindmico. La akydee al caracterizar la palabra
de Dios, incluye frecuentemente la nota de poder, eficiencia.

En Hb. 4, 12 se ensalza esta palabra de Dios, que «es vi-
viente y eficaz (Zav.. xui dvzgyvg) ¥y mas tajante que espada de
dos filos». Como tal palabra de Dios, es también el evangelio
«fuerza de Dios para la salvaciéon de todo el gue cree», Rom.
1, 16. Por la misma razén la palabra de la cruz es Sovapec deob
para los que se salvan en 1 Cor. 1, 18. En los vv. siguientes
explica Pablo maravillosamente este pensamiento, que es fun-
damental en toda su predicacion *: Los judios reclaman sypeiq,
v. 22. En milagros y portentos los sacé Yahveh de Egipto como
pueblo elegido, y con milagros y portentos los ha defendido
durante toda su historia contra sus enemigos ¥. Esto mismo
han de exigir de Jesus al presentarse como Mesias. Por eso
anunciarles a un Mesias, que ha sido crucificado, es una sefial
de debilidad que les causa a la misma vez horror y desprecio,
v. 23. Pero para esos mismos judios, que entran en el plan de
la eleccién de Dios, es Cristo fuerza de Dios, v. 24. Lo que apa-

; R DO R L SR VLT . BT
es segin verdad (to xpipa o3 deos oty xatd dhidetax). Pablo habla de los
gentiles, que obran el mal; <owedra abarca, a nuestro parecer, todos los
vicios, que el gentil ha cometido en contra de lo que la justicia de Dios
ha prohibido y de la cual él tiene nocién. Segun este paralelismo, el
gentil que obra el mal sera juzgado, y el judio que obra el mal lo sera
aun mas duramente; ¢). tiene agui mas probabilidad de entenderse como
«justiciay que como «realidads. Se ha de conceder sin embargo que juicio
segun justicia y juicio segin realidad tienen el mismo alcance de sig-
nificado. El sentido de «objetividad», que tiene el concepto griego de
Buxateotvy, (cf. hWb II 195, 20 ss), puede coincidir con el sentido de «rec-
titud», que a veces incluye la ‘émeth. También es posible que Pablo se
mueva dentro de la tendencia, que manifiestan los LXX, segin vimos, de
emplear ... para designar los juiclos de Yahveh (salmo 19, 10) ¥ Bdixatog
para los de los hombres (Ez. 18, 8; Zac. 7, 9; 8, 16).

36. Cristo crucificado es su Unica sabiduria y objeto de su predica-
cién, 1 Cor. 2, 2.

37. Cf. ThWhb II 293 ss., idea de fuerza en el concepto de Dios, ibid, 300
idea de fuerza en la misién asignada al Mesias.

En el concepto griego primitivo de Dios entra también la idea de
fuerza, pero dentro de su tendencia esencialista, los dioses mas que fuer-
zas extraordinarias, son seres sublimes, ¢f. ThWb II 288 s. I. RODRIGUEZ,
art. cit., p. 510 y notas.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL CONCEPTO DE VERDAD EN SAN JUAN 233

renta ser una debilidad en Dios es mas fuerte que todo el
poder de los hombres, v. 25.

Consciente de esta paradoja entre 1o humano y lo divino ¥,
el Apdstol puede decir que su presentacién en aquella comu-
nidad fue con mucha debilidad, miedo y temblor, 2, 3; y a la
misma vez con demostracién de espiritu y de fuerza (& drodzifzt
mvebuatog xal Suvdnsog), 2, 4. Asi la fe, que mediante la palabra
de su predicacién, habian de recibir aquellos fieles, no tendria
su fundamento en nada humano, sino en lo divino (& Juvapet
#:00) 2, 5. Dentro de este sentido podria interpretarse 2 Tim.
2, 9. a Pablo se le ha hecho prisionero, pero la palabra de
Dios no se puede encadenar. El poder de los hombres no es
capaz de estorbar su eficacia divina.

«La palabra de verdad», que es «fuerza de Dios», 2 Cor. 6, 7
ha de acreditar al apdstol, como colaborador de Dios (1 Cor.
3, 9), que vale tanto como decir colaborador de la verdad. Por
lo tanto ainbea no indica aqui la cualidad de un apdstol, sino
que caracteriza una doctrina, el evangelio, que por ser divina
es eficaz.

Fn Ef. 1, 13 vienen equiparados «la palabra de la verdad»
y «el evangelio de vuestra salvacién». La palabra que es po-
derosa y eficdz para salvarncs, puede llamarse divina con la
misma razén que verdadera. Esa nota de eficacia para la sal-
vacion, inseparable del concepto de divino ¥, es la principal-
mente intentada, a nuestro parecer, en la calificacion de Jéyog
s ahndaiag. i

Dios ha elegido a los cristianos de Tesalénica, 2 Tes. 2, 13,
«primicias para la salvacién por la santificacién del Espiritu
y la fe de la verdad (év... =iotet dAndeiec). La formulacién es un

38. Cf. 1 Cor. 3, 21; 2 Cor. 12, 9 s.

39. Obsérvense las expresiones siguientes: la excelsa grandeza de su
poder (td GmepBaddlov péyedos v Buvapenc); la energia de la potencia de su
fuerza {dvépyeto t08 xpdtoug 1 foydeg), V. 19. Testigos oculares de su gran-
deza (tfjg peyaretétntog) Os hemos dado a conocer el poder y advenimiento
de n, 8. Jesucristo (8dvapy xal zapovsiav), 2 Pet. 1, 16. Cristo crucificado
es el Sefior de la gloria (xdptog iig 36Exc). Frecuentemente en el NT es ¥ifa
equivalente a ¥jvayeq cf. ThWb II 306 not. 76 y 251, 3, 38.
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Gotapov - mpétTagev: POr la fe de la verdad y santificacion del
Espiritu *. La particula 2y tiene posiblemente valor causal: la
eleccion es por razdén de..., o bien, vosotros, que creéis en la
verdad y estais santificados por el Espiritu, sois escogidos por
Dios para la salvacion. El sentido dinamico de airder Se acen-
tua en este pasaje por su estrecha unién con nvzdpa.

La palabra de verdad, por la cual hemos sido engendrados,
Jac. 1, 18, ha sido plantada en nosotros y es poderosa para
salvar nuestras almas, 1, 21. Ese sentido dinamico de la pala-
bra de la verdad resalta de una manera plastica al ser com-
parada con un arbol, que da frutos en abundancia y crece y
se expande sin cesar, Col. 1, 5 s.

También esta concebida en sentido dindmico dhybzie en
2 Tes. 2, 10: es una fuerza que pueds salvar. Frente a esta
fuerza salvifica esta el poder del error (dvigyzwe mhdvnz) que em-
puja a la mentira, v. 11. El cuadro dualistico de estas dos fuer-
zas, que se oponen radicalmente, se completa con sus efectosH
los que no aceptaron el amor de la verdad (tyv aydryy TG
dhvBeiag) han rechazado por lo mismo su salvacion, Sobre ellos
cargaran, por permision de Dios, las fuerzas del engafio y de
la seduccién para precipitarles en su condenacién *.

RESUMEN: En el transcurso de este estudio hemos visto la
abundancia de acepcionss, que nos ofrece el empleo de diydeta
y vocablos de su grupo etimolégico en el NT. Un caso dstacado
en ese uso soo los escritos de San Pablo. En algunos textos no
se puede llegar a la comprensién de diydze si no partiendo
del concepto hebreo. Pero ademas de estas significaciones, ex-
clusiva propiedad de la 'émeth, pueden encontrarse casi todas
las acepciones, a que ha llegado el concepto griego de divibea
en su rico desarrollo.

Las caracteristicas del uso paulino de diydeie no pueden

explicarse suficientemente como la suma de significaciones del
o

40. Cf. 1 Pet. 1, 22.

41. Este fuerte sentido antitético nos ofrece también 2 Cor. 2, 14-16:
el buen aroma de su conocimiento (douy tfic yvdoewg), que Dios manifiesta
por medio de los apostoles, a unos es causag para vida y a otros para
muerte.
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concepto hebreo y del griego. Creemos que el sentido de efica-
cla es la nota mas caracteristica de la dirdez en Pablo. Y a
este sentido podemos llegar mas directaments partiendo del
concepto «palabra de Dios» *, que del concepto ’émeth.

II.—LA ALETHEIA EN SAN JUAN

Con el propoésito de estudiar detenidamente todos los pasa-
Jes, donde ocurre daandaa y todo su grupo etimolégico, dividi-
mos asi nuestro tratado: 1. La verdad en el IV Evangelio;
2. Id. en las Epistolas; 3. Id. en el Apocalipsis.

1.—LAa VERDAD EN EL IV EVANGELIO,

Estudiaremos por separado, a) aiyitic; 0) akrdig: €) kv divég
y d) dirbea. Iremos examinando los distintos lugares segin el
orden, que guardan en el Evangelio *.

42. Cf. José Gorria, art, cit., «Est. Bib» 16 (1937) 139 ss. En ThWb
IV, s. v. Jyw, se afirma también repetidamente el sentido dindmico de
dadbar, pp. 91, 94-97, 99-102 y ss. Sobre varios de los aspectos aqui enun-
ciados volveremos después al hacer el estudio comparativo con €l concepto
de verdad en San Juan.

43. Los comentarios a San Juan, que mas frecuente citaremos en el
transcurso de este estudio, son:

(Catélicos): MavrponNapo, J., Commentarii in Quatuor Evangelistas, T. I
(in Luc. et Jo,), Moguntiae, 1874; y Comentarios a los Cuatro Evangelios,
t. TII, Madrid, 1955. Ed. BAC,; BeLser, J. E., Das Evangelium des; hl
Johannes, Freiburg i. B., 1905; LAGRANGE, M.-J, Evangile selon Saint Jean,
Paris, 1936%; TiLLMANN, Fr., Das Johannesevangelium, Bonn, 19314 WIKEN-
HAUSER, A., Das Evangelium nach Johannes, Regensburg, 1948; P. Juan
LeaL, Sagrada Escritura, NT 1, Madrid, 1961, BAC.

(Protestantes): BErNaRrp, J. H., A critical gnd ezegetical Commentary
on the Gospel according to St. John (The Internat. Crit. Com) 2 vols.,
BEdinburgh, 1928; Barger, G. K., The Go pel according to St. John, Lon-
don, 1955; Bauer, W., Das Johannes-Evangelium, Tibingen, 1933%; BUCHSEL,
Fr., Das Evangelium nach Johannes, Gotiingen 1946¢; BuLTManNN, R., Das
Evangelum des Johannes, Gottingen, 1853 (Ergdnzungsheft de 1957);
Dobp, Ch. H., The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge, 1955;
HosxyNs, E. C., The Fourth Gospel, London, 1947%; SCHLATTER, A., Der
Evangelist Johannes, Stuttgart, 1948%; ZauN Th., Das Evangelium des
Johannes, 5 y 6 ed., Leipzig, 1921.
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a) Alnbog

1, 47 <18z dhnbag lapunkityg, &v ¢ Bokog odx Eonuv.

Israelita se usa aqui en su significado de honor. Es 2] judio
que se siente ligado a las promesas de Dios a su pueblo v a
las cobligaciones de su pueblo para con Dios. En este sentido
teocratico se usa también en Rom. 9, 4 . Para algunos exégetas
arndac designaria la sinceridad de Natanael: Dice a su amigo
Felipe lo que siente y no se deja seducir del encomio, que Jesus
hace de €l en presencia suya *. Aunque ésa es la impresion
que da el relato, creemos que en él hay una intenciéon mas
prefunda. El evangelista no ve en Natanael sélo un tipo psico-
légico, distinto por ejemplo de Nicodemo (3, 121). Aqui, como
en aquel pasaje, él habla en categorias universales. Lo par-
ticular es s6lo una circunstancia: Venir a Jesis es venir a
la luz y 3¢huc aqui es una oposicién a la verdad, como alli sudha
mpasserv, Bn 8, 38 ss., dice que los judios no son genuinos y
auténticos hijos de Abrahan. Ellos reaccionan ante la verdad
que viene de Dios, ante el mensaje del Enviado del Padre con
intenciones homicidas. Abrahan jamas hubiera reaccionado asi
ante una verdad, que viene de parte de Dios.

Otras obras citadas: BUcHseL, Fr., Der Begriff der Wahrheit in dem
Evangelium und den Briefen des Johannes, Giitersloh, 1911; El mismo,
Johannes und der hellenistische Synkretismus, Giitersloh, 1828; Dobpp, Ch.
H., The Bible and the Greeks, London, 1954°; Gorrert, L., Christentum und
Judentum im 1. und 2. Jahrhundert, Glitersloh, 1954; MussNEr, F,, ZQH.
Die Anschauung vom Leben im vierten Evangelium, Miinchen, 1952; ScHLa-
TTER, A., Sprache und Heimat des 4. Evangelisten, Giitersloh, 1802; ScH-
wEeIZER, E., EGO EIMI... Die religionsgeschtliche Herkunjt und theologische
Bedeutung der johanneischen Bildreden, Géttingen, 1939.

44, Cf. L. GoPpELT, 0C ., p. 258, not. 1; BuLTMANN, ad loc.; W. BAUER;
SCLATTER, Der Evang. Joh. Véase ampliamente esta cuestién en ThWbh IIT,
378-381.

45. Sobre estos dos puntos llama la atencién Lacrance, dando a enten-
der que «digno de ese nombre» tiene en ello su apoyo. El Salmo 31, 2
no parece ser paralelo a este lugar: @indd¢ no se refiere tanto a su sin-
ceridad en el hablar, como a su disposicién frente a la verdad. En este
sentido lo defiende con buen raciocinio BurTmann, 0. ¢, p. 73, not. 7 y 8.
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Detras de la frase de Natanael: «¢de Nazarst puede salir
algo bueno?», puede haber un proverbio injurioso, basado en
la rencilla de pushlos vecinos, o simplemente principios de es-
catologia mesianica, de que vemos imbuidas las distintas clases
sociales de la nacién judia ¥. Ante la sdplica d2 su amigo:
gpyuy xal 3z viene Natanael a Jesus y con ello precisamente
demuestra tanto que en él no hay falsedad, como quez es un
auténtico israelita: No rechaza la verdad que preocede de Dios,
sino que viene, abierto, a ella. Y ésta es la actitud genuina de
todo auténtico israelita, vara el cual el Enviado del Padre debe
ser el fin de su expectacion y el cumplimiento y realizacién
de sus deseos. Jests es el que da sentido a la historia de
Israel, como pueblo de Alianza. Bien dice Bultmann en este
lugar, que «inhac viene a ser equivalente a anrdué; en el sig-
nificado de «digno de ese nombre» *. Hijo de Abrahan sélo
es digno de llamarse el que hace las obras de Abrahan, 8, 39, y
ém’a no es alli una norma de conducta moral, sino una actitud
constante frente a la verdad, como mensaje de Dios.

4, 42: ..odtog dotey dhyBig 6 owtio Th x6opoy.

Con su técnica preferida hace resaltar San Juan la fuerza
del adverbio aiv%ds; en este lugar: énistevcay Ot v hoyov any-
xbapey - xat oldaney. Los samaritanos expresan su profunda con-
viceidén con esa frase: «Creemos que Jesus es realmente el Sal-
vador del mundo». Esta confesién supone mucho mas conoci-
miento de Jesus, que el que demuestra tener la multitud judia
en la multiplicacién de los panes, 6, 14. El hoyoq de Jesus ha
causado ese prodigio de confesién, de significado universal y
absoluto —salvador de! mundo— que no han logrado encon-
trar los judios en sus oypcia. Para los samaritanos aquellos

46. De lo primero, ¢f. LAGRANGE, ad loc. Véase ademas BILLERBECK I, 92
vy Burtmann, ad loc. También en ThWb IV, 379 ss.

47, «Atributiv, etwa gleichwertig mit ginhvic, 0. ¢, p. 73 not, 6, LAGRAN-
Ge, ad. loc., p. 50, «Vraiment digne du nome d'Israéliten. Buen comentario
el del P. J. Leat, o. ¢, ad loc.
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Jests es el Salvador del mundo y lo es en sentido absoluto
y unico *.

6, 14; 7, 40: 03165 domv ahnddg 6 ToeTNG

La multitud ha creido encontrar en Jesus las sefiales exac-
tas del futuro profeta, con cuya grandeza los otros profetas
no pueden compararse. No cabe duda que la designacién <el
profeta que viene al mundo» se refiere al Mesias. El ha repe-
tido el milagro del mana, aunque, como después le responden
a Jesus, v. 31, en esto no habia obrado cosa mas grande que
Moisés; la turba emocionada piensa reconocer en esto al Me-
sias esperado. Por eso, porque lo creen como Mesias, intentarian
hacerlo rey. Ay pues tiene aqui la significacion que diy,duvig
tiene en otras partes: El es el auténtico profeta. En el otro
lugar 7, 40, aiyda: solo refleja la conviceion de una parte. No
cabe duda que el contexto no permite darle otro significado
que el ordinario y simple. La muchedumbre se divide en dos
opinicnes: si Jesus es profeta o es el Mesias.

7, 26: ..p7zote dhnBog Epvwsav...

Para la muchedumbre que Jesus hablara en puablico y sus
jefes no le dijeran nada, era una sefial de que lo ponian bajo
su tutela *. Por eso la turba pregunta esceéptica (pimote): <«ies
posible que los jefes hayan conocido realmente que es el
Mesias?

48. BurtMmanN, afirma lo mismo: «universale Bedeutung... eschatologi-
scher Titely, o. ¢, p. 149, y not. 2. C. H. Dobp, Interpr., pp. 23839, 371:
x6opog 1t is the «world» of human kind, which God loved (8, 16) and
which Christ came to saven. ScHLATTER, ad loc., trae interesantes paralelos
rabinicos.

49, Como caracteristica de los habitantes de Jerusalén, acostumbrados
a presenciar casos parecidos con rabinos, que querian pasar por originales
en sus doctrinas, véase ScHLATTER, ad loc, y en Mt 21, 3.
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8, 31: alrBds padrzal pod €z,

Muy bien observa Bultmann la relacion de 2ste versiculo
con el 36 . La palabra de Jesus no es aqui otra cosa aue lo
que en otros muchos lugares afirma *: «e! mensaje dz] Padra».
Permanecer en la palabra de Jests no es aqui una condicion,
es una absoluta necesidad. En esa palabra eancontramos todo
1o que el Padre ha depositado en ella al comisionarsela. Per-
manecer en ella es particivar de todos esos bienes. No es po-
sible otra manera de ser discivulo de Jests, sino permane-
ciendo en ella. Jesus no busca otra gloria que la del gue le
envia, por eso no puede reconocer otra actitud frente a si
mismo que no sea la actitud ants el mensaje, que el Padre le
ha comunicado. La relacién entre ljjug ¥ oiylas; aparece aqui
bien estrecha. Cf. 15, 7 ss.

17, 80 Epvooay dlnBiovs ot magd sob EE7Aboev.

En la palabra que Jesus ha comunicado a sus discipulos
(que no es otra que la que el Padre le comunico a Jesus) han
conocido ellos que Jesus salid del Padre. Para Bultmaan
alndos caracteriza aqui la autenticidad de ese conocimiento, no
propiamente el objeto de ese conocer. A nuestro parecer esa
distincion es superflua, aunque es clara la diferencia entre
este lugar y 7 ,26. En la palabra de! Padre se adquiere tanto
la autenticidad de ese conocimiento, como la realidad divina
e incontrastable de ese hecho, qu= por otra parte aparece bien
acentrado en este lugar, iZ7:0ov - axéstziias. Un examen dete-

50. Sin embargo, para €l en este pasaje aizf@; no esta acentuado «nach
geliufigem Spachgebrauchy, o. c., p. 332, not. 6. ScurarTer, ad loc. admite
que esta forma «permanecer en la palabra» es equivalente a aquélla otra
«la palabra permanece en...» (15, 7.

51. Cf. 5, S8; 8, 51, 53; 12, 48; 14, 23, 24; 15, 7 s. 17 8 et passim,

52. Ad loc. «das alydag soll wohl die Echtheit des yipwioxery charakte-
risieren nicht die Tatsache des yuyv, feststellen», p. 881 not. 14. Natural-
mente que ainddg afecta gramaticalmente al verbo, pero este solo funda-
mento no justifica una tal distincién. Para LaGraNGe ese adverbio «mar-
que la réalité objective de cette convictiony, o. ¢, p. 443.

5
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nido de lo qusz el envio significa dentro del cuarto evangelio
nos confirma de que vrecisamente ese hecho es el definitivo
dentro de la nueva economia y el centro, alrededor del cual
giran todas las afirmaciones de Cristo y las consideraciones
del evangelista .

RESUMEN

1. Con el significado ordinario encontramos diydas en 7, 26
y 7, 40. Este sentido no presenta acentuacién alguna especial.

2.  d@ydoc puede tener un sentido acentuado. Observamos
en efecto algunos pasajes donde este adverbio reclama a nues-
tro parecer un sentido especial sobre el ya fundamental de
realmente: En 1, 47 hemos intentado demostrar que equivale
en cierto modo a ainduic «digno de ese nombre», pero ade-
mas insintia que la actitud que merece a Natanael esa ala-
banza es precisamente la actitud, que él adopta ante Jesus,
como Enviado del Padre.

3. En 4, 42 y 6, 14 tenemos dos afirmaciones de lo que es
Jesus: una por parte de los Samaritanos y otra por parte de
la multitud judia, entusiasmada ante el milagro del Sefior. El
contexto, la categoria de esas ideas sWTTp, rpogrire ¥ la téenica
del evangelista nos llevan a darle a ese adverbio mas impor-
tancia de la que ya designa. El texto, a nuestro parscer, resulta
mas pleno de sentido y mas justificado entendiéndolo ademas
con el significado de unico, absoluto. Es claro que dainfa; realza
la significacién de profeta y salvador en un sentido de unico
y divino.

Este caracter de divino y absoluto se extiende a 8, 31 y 17, 8.
Como la palabra de Jesus es la misma palabra del Padre, per-
manecer en ella es condicidén absoluta para ser discipulo de
Jests. En el segundo lugar dirda; designa la excelencia de un
conocimiento y la «realidad divina» del término de ese cono-
cimiento, porque la palabra de Jesls manifiesta que El procede

53. Cf. 3, 34; 5, 36, 38; 6, 29; 7, 29; 8, 42; 10, 36; 11, 42; 17;
3, 21 24 s.
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del Padre y ha sido enviado por El y en esa palabra han reci-
bido los discipulos el conocimiento verdadero de esa divina
realidad.

b) CAlydig
3, 33: loppdyoey Gt i Beog aiydig daTov.

En este circulo de ideas sobre la reciprocidad entre el Padre
que envia y el Hijo que es enviado, se desenvuelve el pensa-
miento de Juan.

Jests no pretende otra gloria que la del que le envia; Jesus,
seglun la expresion del evangelista, no hace otro oficio que
transmitir las palabras del Padre, v. 34. El versiculo anterior
viene a decir lo mismo, pero de una manera mas audaz y plas-
tica. A Jesus se le asigna aqui un papel de simple mensajero.
Dics Padre y el hombre son los personajes mas importantes
en la escena. Dios es el que habla y el hombre es el que reac-
ciona ante esa palabra, y de esa relacién que se establece ntre
Dios y el hombre con motivo de esa palabra, queda excluido
el mensajero, como si a él no le afectara esa actitud.

"Alrd7cse refiere a Dios y a Dios en cuanto que habla por
Jesus. Significa por lo tanto «verazs, que habla conforme a la
verdad. Hemos de admitir no obstante que la metafora, que
se desarrolla en el v. 33 a base del verbo oyppayilewv ' se frena
en el siguiente versiculo: si Jesls habla las palabras de Dios,
es porque Dios realmente lo ha enviado .

54, Cf. W. BAUER, BILLERBECK ¥y ScHLATTER, ad loc,, y en Mt, 27, 66
donde la palabra no tiene sentido metaférico. Del sentido propio «sellars,
poner una sefial para reconocer un objeto, se pasa en este lugar al sen-
tido metaférico de atestiguar. BuLtmaNnN, Es ist aber moglich, dass daneben
auch die Bedeutung «wirklichy mitgehort werden solly, o. c., p. 118 not. 5.
En fuerza de la metafora se estd exigiendo el sentido de «verazy. WIKEN-
HAUSER interpreta «Wahrhaftigy. LaGraNGE, «véridiquey.

35. Juan pasa por alto que, por ejemplo, los profetas han hablado las
palabras de Dios por encargo suyo. Entre Jesus y ellos hay una diferencia
fundamental. Véase WIKENHAUSER en la interpretacién de este lugar. Este
es uno de tantos lugares en Juan, donde Cristo aparece como uUnico y
absoluto.
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v

4, 18: <ovto @whes eorrus

El uso de aiv iz en este pasaje es el corriente para signifi-
car gue lo que se ha dicho es exacto. En este sentido simple
v fundamental es también usado en la literatura griega *. La
samaritana ha dicho que no tiens marido, s en la frase
precisa irdnicamente la afirmacion: «el que tienss no es tuyos.
Creemos que no hay motive para suponer un sentido alegérico
a base de aiyiv:: La samaritana representaria a su nacién y
los maridos a les distintos dioszs. El v. 29 creemos que concre-
tiza lo suficiente para no querer buscar alegorias ™.

5, 31 ss.; divbrg nugtupia

Aplicado a testimonio en general aiyd7c tiene la significa-
cién de veridico, aplicado a «testimonio en favor propio» sig-
nifica wvdlido. Es norma de conducta humana no acsptar el
testimonio en favor propio, por el peligro que corre de no ser
veridico.

La actitud de Cristo en la curacién del paralitico (5, 5-17)
equivale a una viclacién del sabado. Esta actitud la justifica
él por el fin de su obra salvadora, que es idéntica a la del
Padrs. Mi Padre sigue obrando hasta ahora y yo también
obro (5, 17).

Cristo constituye un estado de excepcion al proferir un
testimonio acerca de 31 mismo . 8i un tal testimonio es des-
echable como sospechoso por presuponerse que con él se busca

56. Cf. Dopp, Interpret. p. 170 y varios ejemplos ap. Bauver, ad loc,
ScHLATTER, ad loc.: «In dieser gut griechischen Formel beschrinkt <todto
die Zustimmungy.

57 En LaAGrRANGE puede verse esta cuestién mas extensamente. Segun
el estd interpretacion la trae un copista de alrededor del siglo xii glo-
sando el pasaje de Josero en Ant. IX, 14, 3.

58, Tanto en la literatura clisica como en el rabinismo se encuentra
numerosos ejemplos sobre la invalidez de un testimonio en favor de si
mismo. CICERON, Pro Roscio: «Africanus, si sua res ageretur, testimonium
non diceret... si diceret non crederetur»n. Véanse otros ejemplos de la
primera en BAUER, ad loc. De lo segundo en SCHLATTER y BILLERBECK II,
468, 522.
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el honor vropio, Cristo enviado por el Padre y que no busca
su honor, sino el cumplimiento de la obra, que el Padre le
comisiond, puede dar testimonio de si mismo y exigir que s
le crea. El ha dicho que tilene toda potestad de juzgar, que
el que cree en su palabra posee la vida sterna y que a su voz
resucitarian los muertos y esa manifestacion no la hace El
si no para cumplir la voluntad del que le envio, que ha esta-
blecido que todos honren al Hijo como honran al Padre, v. 23.
Aunque suene a paradoja, aungue choque con las normas de
conducta humana, el testimonio que de si mismo da Cristo es
el mas decisivo para nosotros y es sumamente veridico por el
conocimisnto directo que El tiene de las cosas y es vdlido por
su dependencia de la Voluntad del Padre. El muando tienc deo-
recho, dirda muy bien a estzs proposito Bultmann ¥, para exigir
de Cristo un testimonio que prucbe su pretensién, pero no tizne
derecho a exigirle un testimonio tal y como €l lo puede recibir.
«BEsto significaria traer la revelacion a un plano de discusién
humana».

6, 55: drydis (Bpdsig xal wisig)

En otro lugar veremos cémo Jesus se llama verdadero pan
del cielo y el sentido que tiene dinbuwic. Aqui dice que su carne
es verdadera comida y su sangre verdadera bebida. Alll aly5tig
tiene un sentido absoluto.

Alndic no expresa de por si que sea ésa la Unica verdadera
comida y bebida. El texto no ofrece a nuestro parecer la po-
sibilidad de entender adirh+: en sentido dualistico ®. Juan pasa
en el v. 51 de una metafora a un hecho real. Ante aguélla los
judios reaccionan con incredulidad, ante ésta como ante un
absurdo, ¢como puede dar un hombre su carnes a comer?, ¢. 52.

59. O, c¢.: «Es wiirde bedeuten, die Offenbarung in die Sphédre men-
schlicher Diskussion hineinziehen», p. 198.

60. Aunque BULTMANN duda entre ésta y la leccion giyiig, insinta no
obstante «mdglich ist immerhin, dass gindyg im Sinne eines Dualismus
aufzufassen wiren, o, ¢, p. 176 y not. 2, 4. LAGRANGE, «c’est simplement
une nourritoure vraie et non pas imaginaire». Lo mizmo deficnde Dopp.
Interpret, p. 170,
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Respuesta exacta a esa pregunta es el alyiy; del v. 55. De una
funcién absoluta como Enviado del Padre para dar la vida al
mundo, pasa a una funcién sacramental, como Redentor, en
que da también su carne no sélo con el fin de comunicar vida
gxer Cwipy aloveoy, Sino también para unirlos a si mismo: v épo
niver La alusion a la Eucaristia es evidente y comunmente ad-
mitida por los exégetas ". Esta aparece como don de Cristo y
como don en el que se da El mismo. En este sentido es per-
fectamente comprensible que se hable de ella en la Didaché
(X, 3) como de comida espiritual * en que todo otro alimento
viene a ser como sombra en su comparacion. Pero el sentido de
alniic viene concretado por goyeiv Y wivery ¥, No se llama esta
comida y bebida aiyd7c porque da la vida eterna, sino porque
en sentido real y sacramental esa carne pusde ser comida y
esa sangre bebida.

7, 181 ..6dt0g akyibic doty xa! adixla év dutd odx Fottv

Los judios estaban seguros de que Jesus no habia aprendido
las Escrituras, por eso naturalmente se admiran de que las
conozca. Esa admiracién no les acucia a ellos a buscar una
respuesta adecuada. Jesus les aclara que su doctrina no es
suya, sino del que le envié. Puestos a buscar con buena volun-
tad una razén a esa su extrafieza de algo que comprueban en
Jesus y no se explican, no hubieran llegado a esa actitud de
rechazar a Jesis y a esa actitud han llegado llevados de sus

61. Asi concluye el mismo BuLTMANN, entre los protestantes, dando
razén a las palabras de LAGRANGE con este motivo, «zweifellos ist hier vom
sakramentalen Mahle der Eucharistie die Rede», o. ¢, p. 162,

62.  <poot wveopatxy, WIKENHAUSER, ad loc, explica que el empleo en
Juan de@péﬁvez’gmla esté con bastante probabilidad condicionado por
ir contra el doketismo. Por eso carga el evangelista el acento sobre la
palabra cdpZ. Cf. P. J. LEar, 0. ¢, p. 917 s.

63. La sustitucion de goyeiven el V. 54 por tpwgery es interpretada como
una acentuaciéon en el sentido de realidad de esa comida. «Es handelt
sich also un reales Essen, nicht um irgendeine geistige Aneigung», BULTMANN,
0. ¢, p. 176,
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prejuicios *. Ante la aclaracién de Jesis se puede reaccionar
de dos maneras: desechandola como inadecuada, o rebelandose
contra ella, porque precisamente les aclara y prueba lo que
ellos no quieren que se les aclare y prucbe, porque no quieren
admitirlo. Claro que en ultimo resultado no se puede llegar
tranquilamente y sin mas consecuencias a la conviceién de
que su doctrina no es de Dios, sino de un hombre. La relacion
entre tod mépaving - autod - Hz0h es indiscutible, evidente. Que su
doctring no es mas que doctrina de un hombre no es un resul-
tado posible en uno que desapasionadaments busca la verdad.
Eso no puede ser otra cosa que una actitud adoptada en contra
de la voluntad de Dios, que es El que le ha enviado a El. Jesus
ha dado tantas pruebas de que El es diznd: en cuanto enviado,
que para reconocerle como tal no se necesita mas que no opo-
nerse a la voluntad de Dios.

Lagrange ® no abarca toda la extension de «irbi. en este
lugar. Es verdad que «nada autoriza a poner en duda la fide-
lidad de Jesus en reproducir su mensaje», pero veraz no sig-
nifica en este lugar «armonia de la doctrina con la practica
del bien» como el autor a nuestro parecer da a entender ®.
*Alndicno significa aqui sinceridad de conducta, ni tampocq
solamente, veracidad al hablar. Si decimos que la doctrina de
Cristo es verdadera, no decimos todo lo que El quiso expresar
en el v. 16. Jesus es diydvc porque es el «verdaderc Enviado del
Padre». Aqui se apoya toda la fuerza de su argumento en el
v. 18: «Yo no busco mi gloria, sino la del que me envié». No

64. ScHLATTER, ad loc., afirma que la expresion «conocer la escritura»
puede dificilmente reducirse al arte de leer y escribir, sino que se refiere
también a la facultad de explicar los textos sagrados. Con mas razén
distingue BULTMANN, 0. ¢, p. 205, not. 8, entre el uso y significacion que
tiene ypoppateds: entre los judios «doctor de la ley» y entre los griegos
«secretarion.

65. Cf. 0. ¢, D, 204 s.

66. LaGraNcE, ad loc, ve dos conceptos distintos entre alndic v adurle
Es muy probable que esta unién de conceptos no quiera resaltar esas dos
cualidades de Jesus como enviado del Padre: El es veraz y en El no hay
injusticia, sino que sea una forma doble afirmativa-negativa para expresar
lo mismo. Véase BULTMANN, o0, ¢, p. 207, not. 7 y en ThWhb I, 152, 154, 156.
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guiere probar qus por buscar la gloria del que le envia, obra El
segln veracidad y justicia. Eso es un principio que no neccesita
demostrarse. Lo que demuestra al no buscar su gloria sino la
del gue le envia, es que El es verdadero Enviado ©.

No guiere Jesus gue se le tenga por sincero en el sentido
de que El busca solamente la voluntad de Dios, ni por veraz
en el sentido de que é! habla conforme a la verdad; esto seria
en cierto modo tiyv duZav w7y v Cyreiv. Por eso no basta con
decir gue su doctrina es verdadera, es necesario decir que 1a
doctrina de Jesus no es otra cosa que la doctrina de Dios. En
ello ha puesto su gloria El que le envia.

8, 13. 14 17: ahybig {(pastupic)

Vuelve en este capitulo al tema de la paptupla que dejamos
en 5, 31.

La motivacién de airdvs es la misma: «S¢é de doénde vengo
y a donde voy» °. El conocer su procedencia le da derecho a
exigir que se le crea en su misisn.

La cita de la ley en el v. 17 es solo el argumento irdnico
que se merecian sus adversarios, deseosos solamente de buscar
excusas a su incredulidad % No s2 trata de dos testimonios.
El testimonic de Jesus es Unico e idéntico con el del Padre.

8, 261 «hh & mépdug we arniyg eotev.

Antes de pasar a ver el significado de aiyvc haremos unas
reflexiones sobre el v. 25.

67. La sentencia estd enunciada con el radicalismo y abreviacion de
raciocinio, tan propios de San Juan. No se puede comprender por qué
necesariamente el que habla de por si mismo, ha de buscar siempre su
gloria v que ésto pueda caracterizarse como aduxie. El que se atribuye una
misién puede ser calificado respectivamente de dindic 0 pedotye segun que
esa misién exista o no exista. Por lo mismo creemos que gryiic no designa
tanto la cualidad de una palabra, como la realidad de esa misién.

63. Cf. BrurrManw, o. ¢, p. 102, not. 1; p. 210, not, 6. En contra de
los paralelos mandeos, que trae este autor acerca del origen del Redentor,
véase PERCY, 0. C., p. 219 not. 43.

69. CIf. a este respecto LAGRANGE, o. c¢.,, ad loc. y Dopp, Interpret.,
pp. 77, 82
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Este es uno de los pasajes mas oscuros del Evangelio, debido
a la respuesta que da el Sefior, 25b, a la oscuridad y vaguedad
del epiteto drndvc y a que no se encuentra motive que justi-
fique la adversativa arkha que separa el segundo hemistiquio
del primero en el verso 26.

Se han intentado innumerables conjeturas para restablecer
la logica que parece se ausenta de este pasaje.

Hay que desistir de entender el v. 26 ss. en su contexto
actual, dice Bultmann *°, y cree que el texto se halla corrompido.

De la respuesta del Sefior <7 dgyry 6T xad hakér spiv la tra-
ducciéon mas probable seria segun la meante del célebre exégeta
la siguiente: «;Para qué, en suma, hablo yo atn con vosotros?».
Esta es la que dan también Tillmann, Wikenhauser y otros .
Creemos que puede mantenerse la significaciéon de v dpyry
en sant'do temporal (primeramente, en el principio, antes) sin
que sea necesario entenderla en sentido l6gico que montaria
tanto como poner ¢iwg (en suma, precisamente). El iy apyiy
se usa frecuentementes en contraposicion a viv. La traduccion
pues que nos parece mas probable es: «Lo que antes y ahora
os estoy diciendo». La colocacion enfatica del wpv dpyyy al prin-
cipio de la frase y la forma enigmética de ella nos autorizaria
a completarla con § w éidAnsa para su mejor inteligencia, sin
ademas introducir otros elementos nuevos en la frase ™.

El epiteto arydsig lo interpretan exégetas de nota en el sig-
nificado de «fiel a sus promesas». Asi la frase del Sefior: «Ten-
g0 muchas cosas que hablar y juzgar acerca de vosotros», ten-
dria este sentido: sobre vosotros podria yo pronunciar un juicio

70. «Man muss darauf verzichten, V. 26 fim jetzigen Zusammenhang
zu versteheny, o. ¢, p. 267

71. Asi traduce también Bover: «ni mas ni menos que lo que os estoy
diciendo». Véase esta cuestiéon con bastante amplitud de ejemplos de la
literatura clasica, en «Rev. Esp. de Teologiay, 1 (1940) 243-246 por D. GARCIa
HUGHES.

72. El papiro Bodmer II (P#%) suple esta laguna, que ofrecia tantas
dificultades a la exégesis: elmov Opiv iy dpysv. . Con mucha competencia
trata este asunto el P. Serafin de Ausejo, El papiro Bodmer II y la exégesis
del 1V Evangelio, «Estudios Eclesiasticosy 34 (1960) 907-928, principalmente
pp. 920 ss.
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severo y mi juicio seria verdadero porque no estoy solo, sino
yo y el Padre que me envi6, 8, 16, pero no lo haré, porque el
que me envio es flel a sus promesas. El me envié al mundo
para salvarle y no para juzgarle y en esto quiero yo obrar con-
forme a sus intenciones (Cf. 8, 15; 12, 47 ss.).

Esta interpretacién violenta, a nuestro parecer el significado
de ahydvc con objeto de justificar la adversativa oiid. Ni en lo
que antecede, ni en lo que sigue de este pasaje se encuentra un
intento de cambiar el discurso en un sentido distinto al Tep!
opdv hakelv xal xpivery ¥,y esto nos mueve a interpretar de esta
manera el texto, conservando la significacién frecuente de
akndic como «veraz», que habla conforme a verdad.

Cristo tiene en este pasaje oyentes no dispuestos a acsptar
la veracidad de sus afirmaciones sobre si mismo. Sus preguntas
despectivas lo dan a entender. A ellos no les da ¢l Sefior nin-
guna respuesta clara. Les habla en sentido enigmatico que
podria excitar por lo menos su curiosidad. En ese ambisnte de
indisposicién a la verdad y de falta de fe, no cabe otro hakziv
que no sea en sentido de xpivarv, Habéis de morir en el pecado
de vuestra incredulidad, les repite tres veces. Cuando levan-
tareis en alto al Hijo del hombre, entonces conoceréis que yo
soy . Y entonces serda demasiado tarde. Sera una lucha en

73. Muy bien en este sentido el raciocinio de BuLTMAN, O. ¢, Dp. 267
not. 1 v 2. En sentido de «fiel a sus promesas», lo interpreta Maldonado,
ad loc: «Etsi vos non credatis me esse Christum, tamen Pater meus verax
est, id est fidelis, qui fidem non fallet suamn». Donde trae como lugar pa-
ralelo 2 Tim. 2, 13. En el mismo sentido de fidelidad lo interpreta W. Bauer
y Wikenhauser, El P. Lagrange titubea entre ambas acepciones.

74. E. SCHWEIZER, 0. €., p. 11 afirma el caracter gnéstico de esta ex-
presién, en que el éyd eipt carece de predicado y la califica «eine geheime
gnostische Formely.

Es bastante mas posible que esta expresién esté formulada bajo la
influencia de Is. 43, 10: «para que conozcais y credis y comprendais que
yo soy». Jesus con esta frase les da a los judios una respuesta enigmatica,
Conoceréis quién soy yo; todo aquello que yo os podria decir de mi,
lo conoceréis por vostros mismos en aquel dia. Véase BULTMANN, 0. C.,
p. 265 y sus notas. Mas que en la literatura gndéstica pueden citarse varios
lugares del AT como paralelos de= esta expresién. Cf. Is. 41, 4; 46, 4;
48, 12; Deut. 32, 29.
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vano. No me podréis encontrar porque yo ya me he marchado.

El discurso del Sefior esta lleno de testimonios en favor suyo,
testimonios que tratan de poner de relieve la distancia que hay
entre él y sus oyentes: adonde yo voy, vosotros no pnodéis venir,
v. 21; vosotrcs sois de abajo, yo soy de arriba, etc., v. 23. En
este sentido en el v. 26 afirmaria la diferencia de conducta de
sus oyentes con respecto a la verdad, que El les anuncia y la
veracidad de El que le envid, que es lo mismo que la veracidad
del que les esta hablando, porque en el Padre, que le envia,
se apoyan sus palabras como Enviado.

Concedemos que ésta, como otras conjeturas mas que se
puecden hacer, no dejan completamente satisfechos. Pero cree
mos que es mas sostenible darndic con la significacion de veraz,
que de fiel a sus promesas,’Alydvc esta ejerciendo en este sen-
tido un influjo muy directo sobre las palabras, que el Enviado
no hace mas que trasmitir del Padre y que vpor eso el no
creerias merece el mas tremendoxpiverv: Si N0 me creéis sxofaveishe
La idea «fidelidad a sus promesas» parece bastante ajena a
este pasaje.

10, 41: =dvra 0e d3g £mev lwdwns mepl Todtou ahndy .

La frase esta puesta en boca de la muchedumbre que venia
a Jesus, durante su estancia en el lugar, donde antes habia
bautizado Juan. Este juicio de la multitud responde por com-
pleto a la idea que del Bautista se da en el cuarto evangelio.
El papel principal que en él tiene es como testigo de Cristo.
El no era la luz, 18, ni era el Mesias, 1, 20; para la multitud
todo esto tiene un caracter mas concreto: syueiov émoivsev 0HBéy
no ha hecho milagros. Pero Juan, como testigo, ha sido enviado
por Dios, 1, 6, para que todos creysran por medio de su tes-
timonio, y el testimonio que é1 di¢, 5, 53, fue un homenaje a la
verdad.’ Ak tiene aqui un sentido mas fuerte que si decimos
«conforme a la verdad». El Baulista habia hablado de Jesus
y todo lo que él dijo se ha realizado. Es enorme la fuerza de
significado que el evangelista ha cargado sobre dirniic en este
lugar. No nos dice las palabras que el Bautista, ha dicho acerca

Universidad Pontificia de Salamanca



250 JUAN LOZANO, O. F. M.

de Jesus °, pero si es claro que Jesus para él era el Mssias ™.
Como Jesus es la realidad divina de todo lo que testimonian
las Escrituras 7, asi Jesus también es aqui la realidad divina
de todo lo que ha dado testimonio el mas grande revresentante
del AT y el mas excelso entre todos los profetas ™.

Dios es aqui el que llena de significado la palabra dinde
y su fuerza afecta a la misma vez al Bautista, como testigo,
y a Jesus, como objsto de ese testimonio: Si Jesus es la rea-
lidad divina de todo lo que Juan ha dicho, es norque El real-
mente e3 el enviado del Padre. El es auténtica y unicamente
el Mesias. Pero si todo esto ha sido testimoniado por Juan es
porque el Bautista es realmente su profeta y testigo. Si Jesus
no ha venido por si mismo, sino porque el Padre lo ha enviado,
Juan no ha dicho nada sobre Jesus qus se apoye s6lo en su
propia autoridad, o dentro de un plano solamente humano.
También él podia decir: m’s palabras no son mias, sino del
que me ha enviado. Para testimoniar acerca de Jesuas, €l Bau-
tista estd comisionado «realmente» por Dios. Si se ha realizado

75. Las palabras del Bautista las encontramos en 1, 26 s. 29-34; 3,
27-30. Los vv. 31 s., son reflexiones del Evangelista. Asi piensan también
los catdlicos. Cf. TmiLman, o. ¢, ad loc., BELSER, 0. €., D. 120, LAGRANGE,
ad loc., WIKENHAUSER, 0. C., pp. 81-82 no se decide entre esta opinion o la
de suponer que estos versiculos sean una continuacién del discurso de
Jests de v. 11-21 y que se encuentren en este lugar debido a un trueque
de paginas.

76. Le da dos veces €l titulo de «cordero de Diosy 1, 29, 36 y en sen-
tido mesianico lo interpretan los dos discipulos que siguleron a Jesus
v. 41. En 1, 34 el de «Hijo de Dios».

71. Cf. 3, 39, 40 donde el evangelista resalta plasticamente un investigar
las Escrituras con el afan de encontrar en ellas la vida eterna, cuando
ellas no son otra cosa que testigos de Jesus al paptopoboat mepl ol mientras
rechazan a Jess, que es el que realmente se la puede comunicar. La con-
traposicion Cwwy aldwov &ygerv v Lo §yete viene reforzada ademas con el
sentido que tiene el verbo Bexeiv dque como en 11, 13, 31; 13, &9; 16, 2;
20, 15 es peyorativo: una opinién falsa por no responder a la realidad.
Véase BULTMANN, O, €., D. 201 s.

78. Asi lo interpreta también C. K. BARRET, 0. ¢, p. 321: «Jesus fulfilled
the Old Testament in the person and predications of its last and greatest
representativen.
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en Jesus todo 1o que el Bautista ha dicho, es porqus lo que ha
dicho ha sido por comisién de Dios. En esta realidad, en esta
concreta realidad, él es también drestadpévo; mupd eod 1, 6,y la
palabra de Dios no puede quedar vacia y sin cumplimiento ™.

19, 351 xeivog o10ev Tt ahy i, héyer

Decir la verdad tiene aqui un sentido juridico. Lo que aqui
se dice no es otra cosa que 10 que se ha visto, y por e30 lo que
se dice es verdad. Sobre la posible corrupcion del texto en este
pasaje véase Bultmann y Wickenhauser *.

La cuestion de que éxzivos Sea un sujeto distinto (Jesus) de
el que ha visto y dice, no parecsz aun resuelta. No obstante
la solucién que se pueda dar, resalta la importancia que el
autor da a aiyvg en este pasaje para proteger la veracidad
de su relato.

21, 24: oidapev Gt dAnBig 3Ty 7 papTupia aited

Véase su explicacion en comparacion con drrbuy, paptupla
en 19, 35.

RESUMEN

En el uso de arndys notamos también en Juan que no siem-
pre se encuentra bien determinada su significacién como dis-
tinta de aArbivig, caso por otra parte comprobable en la misma
literatura griega *, pucs a veces el texto pide el sentido de real,
aun cuando la mayoria de las veces mantiene la significacion
ordinaria de verdadero, que habla segun verdad, veéraz.

1. En 4, 18 se usa en su sentido corriente y fundamental
de verdadero comb caracter de una expresién: «Lo que has

79. Cf. Is. 55, 11. En el sentido de cumplirse lo anunciado véanse
ejemplos semejantes en ScHLATTER, en este lugar y las péginas de este
trabajo, donde nos ocupamos del concepto verdad en el AT,

80. Cf. ademas BrLass-DEBRUNNER, par. 291, 6.

81. Cf. BuLTMANN, ZNW 27 (1928) 138.
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dicho es verdad». En 19, 35 puede tener también este sentido
como caracter de una expresién, pero dada la importancia de
esa afirmacién <«él sabe que dice verdad», que tiene nor fin
proteger la veracidad de este relato, nos inclinamos a creer
que tiene un sentido «juridicos. Lo dicho corresponde a los
hechos.

En 5, 31 se aplica a un testimonio con el significado de
verdadero, vdlido.

2. Tiene el sentido de veracidad como caricter de las per-
sonas en 3, 33: A base de la metafora, que se establece con
el empleo de ogpajifery tiene mas fuerza dindre con la signi-
ficacién de veraz que de real. El Padre es el que realmente
habla en la palabra de su Hijo y esto supone que el Hijo es
realmente enviado per el Padre. Pero el aceptar su testimonio
o rechazarlo aparece en el texto como si no afectara al En-
viado. Como el Padre es el que habla en el Hijo, el que recibe
el testimonio del Hijo afirma la veracidad de Dios.

Este mismo sentido tiene en 8, 26: Porque el Padre es veraz
es también veraz el Hijo, ya que sus palabras no son sino las
de Aquél. A nuestro parecer acentua también diyvdvc la enorme
diferencia que medie entre Cristo y sus oyentes en aquella oca-
sion: Cristo es veraz porque transmite las palabras del Padre
que es veraz, mientras que ellos se oponen a esas palabras y a
esa verdad que viene de Dics. No creemos que se pueda jus-
tificar en este texto el significado de «fidelidad» que hemos
visto incluye ’émeth en pasajes del Antiguo Testamento.

3. Se puede entenderqiriic en sentido de algo que es real
en 6, 55: Esa comida es real porque sc puede comer y esa
bebida es real porque se puede beber. Lo mismo en 7, 8: Jesus
en el contexto de este pasaje estd hablando ante una multitud
que le admira y le admira extraordinariamente porque ven
realizarse en El algo que esta fuera de sus experiencias: No ha
aprendido las Escrituras y sin embargo las conoce. Querer pro-
bar su veracidad a base de que él no busca su gloria, sino la
del que le envid, no parecs motivado en aquella ocasién, en
que tampoco se le negaba. A nuestro parecer mas bien afecta
a su envio. El es realmente enviado y por eso al hablar como
tal (v s6lo como tal quiere El hablar) no hay en El injusticia
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N

(adxiq) Esta oposicién dirdea - 20u¢q refleja un fondo de men-
talidad hebrea.

En 10, 41 zhrd¥c afecta mas que a la veracidad de lo dicho,
a que lo dicho se ha realizado, que se ha cumplido lo enunciado.
A Juan se le ve aqui como a un enviado de Dios para dar tes-
timonio de Jesus y en cuanto profeta de Dios, 1a palabra que
ha dicho no puede fallar ni quedarse sin cumplir, porque es
palabra de Dios.

4. En 5, 32 como en 8, 14 adquiere dgivdv: el sentido de
absoluto, definitivo y divino. El testimonio de Jesus, que no
es otro que el del Padre, no es solamente valido, es absoluta-
mente superior a todo testimonio humano, ¢s «definitivos.

¢) CAhrbveg
1, 91 w0 pmg w0 dhydivov.

El significado de a dhvhivisen este pasaje es claro. Su tra-
duccion como verdadero con el contenido de realidad y de
auténtico es comunmente admitida ¥. La persona del Bautista
esta tan proxima en el contexto, que no puede negarse no lleve
en si ademas ese matiz de comparacion ¥. Huelga decir que
ésa no es toda la fuerza que expresa este adjetivo. Luz y vida
van unidas en el v. 4. Ambos conceptos hacen que dhyduvig cobre
aqui el significado dsz «divino». Como unicamente a Cristo le
corresponde llamarse vida de los hombres, a El también le
corresponde unicamente llamarse luz de los hombres. Dentro
del pensamiento del evangelista vale tanto decir que Cristo es
la luz del mundo o la luz de la vida, 8, 12, como decir aqui
luz verdadera. Lo que cuesta imaginarse es que aqui reciba
akndwee su principal fuerza por la comparacion que implicita-
mente se establece con la luz material. Es mucho maéas expli-

82. Cf. ScLATTER, ad loc., WIKENHAUSER, LAGRANGE, Dobp, Interprt., p, 35.

83. No obstante, las comparaciones en Juan tienen casi siempre un
sentido absoluto: 3, 39-40 las eScrituras no dan la vida, la da Cristo; 1, 17
la gracia y la verdad sélo nos vino por Cristo; 6, 32 sé6lo Cristo es el pan
del cielo, etc. En 5, 35 se dice de Juan que era o6 Adyvog 0 xatbpevog xai
palvov. La misma palabra Ajyveg se aplica en Apoc. 21, 23 al Cordero.
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cable entender que nadie puede pretender ser luz, porque ello
corresponde s6lo a Cristo .

4, 231 of airBuvol mposnvvyTal

En otra parte tratamos que la unica adoracién auténtica es
«en espiritu y en verdad». Adoradores dirdvel son solamente
los que responden al modo de ser y deseos de Dios. Dios kusca
adoradores semejantes a si. El hombre no es capaz de alcanzar
esa realidad por sus propias fuerzas. La adoraciéon que Dios
busca esta fuera de los limites del poder humano. Esa realidad
maravillosa sélo la puede conseguir el hombre en la nueva
economia. Por ser realidad maravillosa, no es cosa que pueda
alcanzar el hombre, sino que hay que atribuirsela a Dios.

Aqui no es equivalente diybds a sincero, ni a «ideal> en
sentido platénico, como estd de sobra decirlo.

Ante Dios la adoracién que vale es la que responde a sus
exigencias *.

4, 37: &v ydp 100TQ 6 hdyog Eotiv ahnhvde.

Aqui Agyuc tiene sentido de un proverbio, de un refran que
corre en boca de la gente, para significar que no siempre tiene
la dicha de recolectar el que antes ha sudado sembrando. Para-
lelos se encuentran tanto en el Antiguo Testamento como en
la literatura griega *. No parece tener aqui daindueg el sentido

84. Cf. E. SCHWEIZER, 0, C., D. 37 $., 133. BULTMANN, 0. ¢, p. 32, ThwWb I,
245. Dobp, Interpret., pp. 203, 205.

85. Contra la significacion platénica de este adjetivo, véase BUCHSEL,
Wahrheit, p. 37 s. Dopp, Interpret., p. 170, dice con muy buen acierto «not
sincere... but real worshippers, 1. e. thoSe whose religious exercises are
in actual fact and reality an approach to God, and not a shadowly ritual
which either counterfeits or at best merely symbolizes the approach to God».

86. Paralelos del AT se citan Deut. 20, 6; 28, 30; Miq, 6, 15; Job 15, 28
(LXX); 31, 8 De la literatura griega, cf. W. BAUER, 0. ¢., D. 74. ARISTO-
FANEsS, Equites 392, diditpiov andag Bépoc En vista de estos ejemplos de la
literatura clasica piensa BARRET, 0. ¢, p. 203, «The proverb is Greek
rather than Jewishy.
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acentuado que encontramos ordinariamente en Juan . Que el
sentido terreno de este refran sea impropio y que s6lo en el
acontecimiento escatologico, a que estd aplicado, adquiera su
sentido auténtico, es poco szguro a nuestro parecer . Se puede
entender como equivalente de veridico y en este caso 2y T0HTwm
serviria para determinar en qué extension es verdadero *. Mas
exacto cresmos que dirdivee responde a la mentalidad hebrea
de ’émeth como cosa que llega a cumplimiento, como en 12,
38; 15, 25.

Jesus liga en este pasaje la actividad de sus discipulos a la
suya en la tarea de llevar a cabo la obra encomendada por El
que le envio. Ante la gran cosecha recolectada en terreno, a
juicio de sus discipulos, estéril, les aclara que su trabajo como
recolectores esta cercano. En el campo del Seflor a unos les
toca sembrar y a otros recoger, pero en esto no se cumple el
sentido del proverbio, porque la alegria de la cosecha es comun
a todos. Ni tampoco es menor el trabajo de la recoleccion que
el de la sembradura. No son los discipulos los sembradores, que
hecha su faena pueden descansar cuatro meses hasta la re-
coleccién. En esto se cumple el refran: ellos no vienen mas
que como segadores y su tarea es urgente y apremiante, pre-
cisamente porque la mies esta ya en sazén y no puede esperar
mas tiempo .

87. Asi opina también ScHWEIZER, 0. C., p. 133, not, 40. Dobp, /nterpret.,
p. 170: «veridical».

88. As{i BurrManN, «Im eschatologischen Geschehen aber erlangt dieses
Sprichwort seinen eigentlichen Sinn. In der eschatologischen «Zeity ist
die Spannung zwischen Gegenwart und Zukunft aufgehoben..» o. c., p.
146 s. y en la nota 7 defiende que el significado de airdivic es equivalente
al que tiene en 1, 9; 6, 32; 15, 1; El gran maestro parece que intenta
en este lugar hacer mas bien filosofia existencialista que exégesis ra-
zonable.

89. Asi ScHLATTER, ad loc. y BARRET, 0. ¢.. p. 203, «There is a limited
sense in which it remains true».

90. Objetiva y muy buena exégesis sobre esto en MALDONADO, «itaque
non est nunc sementis, sed messis tempus; nec otiandum mihi vobisque
est, sed graviter laborandumpy, ad loc. Cf. P. J. LeaL, o. ¢, p. 885 y not. 14

6
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6, 32: tiv dprov éx 100 ovprved tov dhrdivey

Jesus niega que el mana fuera un pan, que merezca llamarse
del cielo. Verdadero pan del cielo es el que el Padre les eosta
ofreciendo al presente en la persona de su Enviado (noétese la
fuerza del presente didwowv con respecto a 3idwxev). El es el que
realmente llena las exigencias de «pan del cielo», porgue ha
bajado del cielo y da la vida al mundo. El pan maravilloso del
desierto no pasa de ser un simbolo, por ser material. Pero aquel
que ha bajado para dar la vida a todos, es el que solamente
con propiedad puede llamarse «pan divinos.

El radicalismo de significado de div}viéc recae sobre éx tod
ohpavod Pan del cielo no puede ser mas que el que el Padre les
da; el mana no es en ningun sentido dgprog €x 10 ospaved. En este
pasaje no podemos decir que Juan establezca comparacion en-
tre una figura y su cumplimiento, entre una sombra y su rea-
lidad. Aqui no existe una gradacién entre penumbra y luz.
Divino es solamente lo divino. Con otras palabras, lo realmente
divino no solamente es diferente, es sobre todo completamente
distinto de toda otra realidad, porque aquello esta fuera de
toda comparacién.

La suplica «danos siempre ese pan» no ha comprendido esa
doctrina. Ellos piensan en otra suerte de pan mas maravilloso
aan que el mand, pero sin salirse de un plan material.

7, 281 k)’ Eouv dhvhvog o mépgag pe

Wikenhauser interpreta diynthvic ®l como «veraz». Dodd opina
que con esta frase irénica, Jesus les dice a los judios que su
origen es precisamente mas misterioso y augusto que el del

oculto Mesias, esperado por los judios. El no viene de un lugar
desconocido sino del mismo Dfos *. Bultmann lo interpreta

91. «Da auf dieser Sendung sein Anspruch auf Glauben beruht, betont
er mit Nachdruck, dass derjenige, der ihn gesandt hat, wahrhaftig ist.
Wenn die Jerusalemer also ihm die Anerkennung versagen, s$o machen
sie Gott zum Liigner», o. ¢., p. 129.

92. «He comes not from Rome or the north, or from any unknown
place of concealment, but direct from God Himself», Dobp, Interpret, p. 89.
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como «veraz», aungue en el comentario afirma que estos dos
pensamientos: a) Jesus ha sido «realmente» enviadoy b) el
que lo ha enviado es «veraz» se entrelazan “. Aunque ahyd:ivgs
no aparece en el texto como atributo, que corrientemente se
predica de Dios ** todo el contexto esta pidiendo el significado
de «reals.

Maldonado juzgaba como opinién herética que esa frass esté
dicha con ironia, y el mismo Schlatter cree que dificilmente
puede ser ésta una frase irénica *.

En este texto airbivs; tiene el significado de «real». Los ju-
dios sabian de dénde procedia Jesus. Sabian que no habia
aprendido las escrituras ¥. Sus conocimientos por lo tanto acer-
ca de la persona y origen de Jesus, les quitaban las esperanzas
de ver en él al Mesias, porque él seria <«el desconocidos ¥. Pre-

93. «Er hat sich nicht selbst autorisiert, sondern er ist wirklich ge-
sandt, und —zwei Gedanken verschlingen sich in diesem Satz— der ihn
gesandt hat, ist wahrhaftigs, o. ¢, p. 224

94. Cf. el mismo autor, ibi, not. 5 y en su articulo del ThWb I 250,
14 ss.; 249, 41 ss. Contra la opinién que ainbuvig es sinonimo aqui de Garydic
se puede citar a ScHLATTER, Der Glaube im Neuen Testament, Stuttgart.
1927, p. 600: «Auch in 7, 28 neben 8, 26 ist der Wechsel der Worte nicht
unbegriindet». BaARRET, 0. c., afirma «this Sender, though invisible, is no
figment of the imagination, but real and faithful to his own charactery;
no obstante admite después que es sinénimo, p. 267. BERNARD, O. C.. lo
traduce por «genuiney: «He that sent me is genuine. The mission of
Jesus was a genuine mission. The Father was genuinely His Sendery,
ad loc, p. 274, V. L

95. «Haereticorum opinio, qui hoc ironice dictum putant, judicio carere
mihi videtur», MaLponapo, ad loc., donde trae la opinién de Beza, in annot.
in Joan. SCHLATTER, 0. C., p. 197 dice «Schwerlich soll das Ironie seiny.
Defiende cun acierto el caracter irénico de la frase Dopp, Interpret., p. 158.

96. Sf. nota 64.

97. Cf. sobre este asunto Dobp, Interpret., p. 89 s.. y sobre todo BILLER-
BECK, II, p. 488 ss. y 339 s, «Si el Mesias ha nacido ya y se halla en algun
lugar, no obstante es €l desconocido; es mas, él mismo no sabe nada de si
(de su designacién como Mesias) ni tiene potestad alguna hasta que venga
Elias lo unja y lo revele a todos», Didlogo de Trifon con Justino, 8. Acerca
del lugar dénde estaria escondido el Mesias nos da el autor citado los
siguientes sitios: «Unos pensaban que él estaba escondido en Roma; otros
que en el norte; otros que estaba en el paraiso; otros en las cercanias
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c'samente, les responds Jesus, eso es lo curioso dzl caso. Aungue
me conocéis a mi y sabéis de donde vengo, mi origen es mas
desconocido y misterioso de lo que vosotros pensais. Yo vengo
de Dios y ése es para vosotros totalmente un desconocido. A ése
si le conozco yo, porque procedo de él y él me ha enviado. Vos-
otros juzgaisxat’édy ¥y segln vuestro juicio no existe una rea-
lidad en la que pueda fundamentarse mi misién. A mi me consta
que no vine por mi mismo. Como cosa de mi oficic bien sé yo
que eso no parte de mi, sino de otro que realmente me ha en-
viado.

A nuestro parecer esta clara la diferencia de significado en
ahyihvig y dhndic (8, 26) con respecto en ambos casos a6 wéppas pe
I.a veracidad de sus palabras la apoya Jesus en la veracidad
de el que le envia y en la realidad del que le envia apoya en
el primer caso la realidad de su mision. El dirda verdad porque
no hace otra cosa que trasmitir las palabras del Padre que es
veraz y El es realmente Enviado porque el Padre realmente

le envia.

8, 16: 7 xplog 7 dpyy ahydody oty

Que aqui se diga 4irdivy en lugar de diydvc lo atribuye
Bultmann al influjo de los LXX que frecuentemente usan
ahnbivog como caracter de un juicio(Is. 59, 4: Dan. 3, 27; Tob.
3, 2, 5). Lo mismo sucede en el judaismo como puede verse
en Schlatter y Billerbeck *. Kplog ahyduvy para el mencionado
autor es lo mismo que decir juicio justo -—gerechtes Urteil— ™,

de donde moraba el profeta Eliasy. Habia también una opiniéon que creia
que el Salvador saldria del corazén del mar.

98. Segun BurtTMaN y WIKENHAUSER, esta expresién designa la exterio-
ridad de un juicio que sélo se apoya en lo aparente y lo que se ofrece
a la vista. Aunque como en 8, 15 sea una caracterstica del juicio humano
xat' 6uv tiene aqui un sentido aun menos favorable que xata thv odpxa
del 8, 15. El paralelo que trae BULTMANN, 0. ¢, p. 209 de Lisias (or. 16, 19,
p. 147) se opone an’ édems a éx 6y épyov como norma digna de una conducta.
Cf. ademas W. BAUER, ad loc.

99. SCHLATTER, 0. ¢., p. 206 s. BILLERBECK II, 522.

100. BULTMANN, 0. C., D. 212 y en la not. 1: «Wahr ist in diesem Falle
so viel wie gerecht». El cambio dindic por aiyduwic se Cobe atribuir al
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Nuestra opinién es que aiythvee expresa también en este
lugar el radicalismo y absolutismo intentado por San Juan.
Entre el juicio, que los enemigos de JesUs hacen xatd v ocdpra
y el juicio que El puede hacer, como Dios, no hay punto de
referencia. Indudablemente dentro de la esfera humana pue-
den darse juicios que se puedan caracterizar como 3dixatat. Pero
si Cristo hace un juicio, no lo hace sino en unién con el Padre
y ejerciendo un oficio, que solamente puede atribuirse a Dios *
y en este caso su juicio no es solamente justo (cualidad que
puede adquirir un juicio humano), su juicio es absoluto.

Aunque la veracidad de un testimonio necesite pluralidad
de testigos, no necesita un juicio pluralidad de= jueces para que
sea aceptado como verdadero . Si frente al juicio xatd vy
sapxa, Cristo afirma la union que guarda con su Padre al hacer
un juicio, es para probar que en esto obra como Dios . A la
objecién de los judios de que su testimonio no es dhyd+s, porque
El so6lo es testigo en favor propio, responde Jesus que el suyo

traductor, segin este autor. Creemos que los paralelos que trae de la
literatura griega, que usa preferentemente el giyh+c, no justifican en Juan
una sinonimidad, cuando, como claramente aparece, quiere realzar el ab-
solutismo de ese juicic con su preferido dalydevic ZAHN, 0. c., parece en-
tender en el mismo sentido un juicio segin las apariencias y un juicio se-
gun la carne: «Ein Richten nach dem Fleisch oder nach &Husserlichen
Schein, wie sie es ausliben, verdient gar nicht ein Richten genannt zu
werdeny, p. 408: ni creemos que la diferencia entre ambos adjetivos con-
sista, como él dice, en que «bei einem Zeugen fragt es sich vor allem, ob
er die Wahrheit redet (5, 31f; 19, 35); bei einem Richter sowohl darum,
ob er dazu befugt ist, als auch darum, cb er gerecht richtet.», not. 6.
Cf. J. P. CHARLIER, L'exégése johannique d'un précepte légal, «Rev. Bibli-
que» 67 (1960) 503-515.

101. Esta terminologia es cristiana. Asi lo consignan ScHLATTER, ad loc.
vy BULTMANN, o. ¢, 211, 3. Cf. lo dicho en la nota 98.

102. Cf. Dopop, Interpret., p. 257 €l juzgar lo mismo que el dar la vida
son «the distinctivel divine activities; for to give life is the work of the
Creator, and to judge is the work of the Ruler of the universe», Interpreta
aindhvipor «absoluten. Véanse ademds las paginas 209, 262, 329 de la misma
obra citada.

103. Asi Mavrpownapo, ad loc.: «Non enlm judices, ut judicium pro vero,
sed testes, ut testimonium pro legitimo habeatur, plures esse, necesse esty.

104. Cf. Dobp, Interpret., pp. 96, 350.
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cumple las exigencias de un testimonio, porque son dos los que
testifican: El y su Padre. Semejante objecién no se le puede
hacer con respecto a su xpiog % Nadie puede negarle que su
juicio es justo, porque El s6lo es juez. Cristo no responde a una
objecion que no se le puede hacer. Por la unidad con el Padre
declara que su juicio es totalmente distinto: es absoluto por
ser divino.

15, 11 éyo slpe ¥ dpwehog V) aindoy

Jesis se llama a si la vid verdadera y designa a su Padre
como el vifiador. En el v. 4 encontramos el pesnsamiento guia
de esta comparacion: Permanecer en Cristo en comunion or-
ganica es necesidad vital para sus miembros. La imposibilidad
de dar fruto sin participar en esa unién viene inculcada en
los versos 4 v 5: no se puede dar fruto sin permanecer en El;
sin El no pueden sus miembros hacer nada. Hay no obstante
un permanecer en El que no es fructuoso: el sarmiento que
en El no da fruto sera cortado, v. 2, y correra el mismo riesgo
que el que no permanece en El, v. 6: sera arrojado fuera y se
secara y lo recogeran para ser pasto de las llamas. La nece-
sidad absoluta de la unién de sus miembros con Cristo, como
hemos visto, la expresa Juan de una forma terminante: Es
imposible dar fruto sin permanecer en El, como también es
imposible permanecer en El si no se da fruto.

En el v. 7 termina ya la alegoria. Sélo en el v. 8 encontra-
mos otra alusiéon «que déis mucho fruto». El evangelista deja
de hablar en sentido figurado y repitiendo un tema tan pre-
ferido suyo como es el de la «permanencia mutuas, nos ex-
plica todos los términos de la alegoria anterior: Aquél en
quien mora la palabra de Cristo, permanece en él, pensamiento
que, expresado a la inversa, quiere decir: Aquél que permanece
en la palabra de Cristo, permanece Cristo en él. Pero este per-
manecer en Cristo tiene que ser vital y como tal fructifero,

y el fruto que es sefial de una permanencia vital en Cristo

105. Cf. MaLpoNapo, ad loc.
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es el amor. Este amor debe ser ademas una relacién mutua.
Como el Padre ama a Jesus, asi ama Jesus a sus discipulos.
Jesus responde al amor del Padre cumpliendo los mandamien-
tos que de él ha recibido, y del mismo modo, cumpliendo los
preceptos de Jesus responderan los discipulos al amor que El
va les tiene. El objeto de este precepnto suyo no esta todavia
aclarado. Ni esta determinada la extensién que abarca esta
correspondencia mutua en el amor. El precepto suyo, o que
El ies manda, es que se amen mutuamente. Con esto se cierra
/a cadena. El Padre ama al Hijo, el Hijo ama a sus discipulos,
y éstos amandose entre si, responden al amor que el Hijo les
tiene, y en €! Hijo y en el Padre y dan gloria al Padre y en
¢l Padre se la dan también al Hijo.

No es éste un pensamiento aislado en la mentalidad de:
evangelista. La concretizacion del amor a Dicos en el amor a
los hermanos es su tematica preferida. La alegria de la vifia
ha desaparecido ya por completo en estos versiculos. Para estz
realidad de union perfecta y vital entre Cristo y sus miembros
y de sus miembros entre si no es posible encontrar alegoria en
el mundo material. Que la perfecta relacién de los sarmientos
entre si sea la sefial de la unién organica y vital de ellos con
1a vid es algo absurdo en el orden material. Y la fuerza de Ja
interpretacion que Juan da al precepto del Sefior se basa pra-
cisamente en ésto: El amor mutuo de los hermanos es la rea-
;idad del amor a Cristo, de la unién con El y de la gloria del
Padre.

Dejando para otro lugar la discusion sobre la posible in-
fluencia del lenguaje mitico y sus paralelos en la literatura
gnostica, veamos qué significado encierra dirhvy ™.

106. Sobre este pasaje véase la exposicién de MUSSNER, 0. C., pp. 148-50.
Ampliamente trata también esta cuestién BurtmMaNnN en su citado comen-
tario, pp. 406-421, donde claramente se decide por los paralelos gnésticos
del 4arbol de la vida. Estos guardarian mas estrecho parentesco con esta
concepcién de San Juan, que las representaciones semejantes que pode-
mos encontrar en el AT. En el mismo sentido la obra citada de E. SCHWEI-
2ER, Pp. 39-41, 60; 123; 157-161 et passim. La procedencia de esta repre-
sentacidn hay que buscarla, segun WIKENHAUSER, O0. ¢, p. 283 s, fuerma
del Antiguo Testamento: «Da aber der Weinstock nirgends als Bild oder
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En la técnica frecuentemente aplicada por Juan (la afir-
macién &yd eipt y su misién  con el Padre) diyhvy cobra agi’
¢l caracter de absocluto. Este mismo caracter absoluto se acen-
tua o por lo menos se confirma durante todo el pasaje: En ¢
erden sobrenatural Cristo es el principio absoluto de toda vids
y el unico principio. Esa vida no puede participarse sine en
union intima con él. Que la vida que El ofrece sea de un
orden superior, o, con otras palabras, que la realidad de vida
jque él ofrece a sus miembros no se pueda comparar a lo gle
ofrece la vid a sus sarmientos es cosa evidente, pero no creemos
que esa razoén explique suficientemente el sentido de dindwy
2n este lugar. En el orden de cosas en que el Padre es el unice
vitador, es Cristo la unica vid. Los demas s6lo son sarmientcs
que ni pueden vivir por s8i mismos, ni pueden participar i
vida de otro que no sea Cristo. La vid de la alegoria se llema
agui «verdadera» no porque comunique vida divina y lc fivino
merezca solo llamarse propiamente real, sino porqus nh ese
orden de realidades divinas, el origen de esa vida es solamente
Cristo, como en el orden natural lo es la vid para sus sar-
mientos.

17, 3: <ov povov aiyBiviy deov.

Como atributo de Dios, frecuente en la literatura del AT
como en el Rabinismo ', airbuvig significa «digno de ese nom-
bre»: Unicamesznte El es Dios o El es s6lo verdadero Dios. La
uniéon de Jesucristo con su Padre tiene aqui el mismo caracter
que en los otros sitios, donde frecuentemente ocurre: Cristo es
con el Padre objeto idéntico y unico de ese conocimiento, que

Bezeichnung fiir den Messias begegnet, kann man Joh 15, 1-6 nicht vom
AT her verstehen». En contra PErcY, 0. ¢, pp. 116; 229, 253 s. Cf. J. M.
Voste, Parabolae selectae D. N. J. C., Roma, 1933, vol. I p. 345 not. ...;
IT p. 819. C. LeonNarpi, 'Ampelos, Il simbolo della vite nell’arte pagano
e paleocristiano, Roma, 1847, pp. 105-110.

107. Cf. ThWb I 250 14 ss. W, BAU=R, 0. ¢, ad loc, y ScHraTTER, donde
se comprueba con la literatura rabinica. Sobre el sentido principalmente
intentado con estas expresiones en el Antiguo Testamento, véase pp. 17, 27

de este trabajo, donde examinamos algunos ejemplos,
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da la vida eterna. El es el Hijo Unigénito que vino a la tierra
con el encargo de hablarnos de su Padre v de darnoslo a cono-
cer (1, 18). En su palabra hablaba el Padre. Es mas, en EI,
como Enviado, hizo el Padre la mas perfecta v real manifes-
tacion suya. La misién del Hijo no es so6lo indispensable para
llegar al conocimiento exacto de Dios, sino que ademas en ella
y Unicamente en ella se nos manifiesta Dios tal y como El es.
Examinemos brevemente dos pasajes donde paptupia, que
no es ya un testimonio en boca de Jesus, aparece en uno (19,
35) como adythvy, ¥ divdvs en el otro (21, 24). Sin tocar otras
cuestiones y dificultades que suscitan estos textos, impropias
por otra parte y ajenas a nuestro tema %, queremos s6lo hacer
observar que hay un diferenfe matiz de significado en uno y
otro pasaje. En 19, 35, se quiere garantizar la verdad de una
afirmacion con la apelacién solemne a un testigo ocular; en
21, 24, la paptupia NO recae sobre un hecho particular, concreto.
El atestigua todo lo que ha escrito, v diy b afecta a todo lo
que el discipulo aquel ha escrito y de lo cual da testimonio.
Segun la opinién mas corriente ¥ el v. 24 se le afiadié al
empezar a propagarse este libro en otras iglesias. Segun esto
dhnd%c hace aqui el oficio de carta credencial y vale tanto co-
mo decir digno de aceptarse. Aunqus naturalmente los hechos

108. Acerca de la significacion que €l evangelista intenta dar a la sa-
lida de aipa xai 83wp del costade de Cristo en la crugz, hay diversas opi-
niones. Cf. LAGRANGE en su comentario al 16, 34 «no es necesario buscarle
a ese hecho una explicacion fisiclégica. El evangelista considera ello como
maravilloso; por eso insiste tanto en que ese testimonio es de un testigo
ocular. La realidad del hecho es lo que interesa sobre todo. Por eso no
hay derecho para afirmar que ese suceso tlene sélo un valor simboélicon.
Cf. ademas W. Bauer, BuLTMAN y WIKENHAUSER, ad loc. Dopp, Interprt,
p. 349.

109. Asi WIKENHAUSER, 0. C., D. 291: «Diese beiden Verse stammen nicht
vom Verfasser des Evangeliums, sondern sind nach dessen Tode von einer
Gruppe von Personen hinzugefiigt worden, die dem Lieblingsjiinger na-
hestanden», y en la pagina siguiente: «Der Vers wird beigefiigt worden
sein, als das Buch in andern Kirchen sich zu verbreiten begann». La misma
opinién en Bicuser, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen, 1946,
p. 185: «Dazu wire besonders Anlass gewesen, wenn das Buch jetzt anfing,
in weitere Kreise zu bringen»s. Cf. ademéas BULTMANN, 0. C., pp. 555 S.

Universidad Pontificia de Salamanca



264 JUAN LOZANO, O. F. M.

aqui narrados, son corformes a la verdad, intencionalmente no
son los hechos el principal respaldo de diydvg. sino la autoridad
de esa iglesia que lo recomienda: oijapey, Sabemos que su testi-
monio es veraz.

RESUMEN

1. Se puede entender ahvdug; en la significacion simple de
real, sin pretender, como hace Bultmann, un sentido dualis-
tico, en 4,37: Entre las varias significaciones que encierra en
si el proverbio, sélo se acepta una, rechazandose las demas
como inadecuadas al caso. Este proverbio se cumple solamente
en cuanto que es <«real»... que ellos vienen sélo como recolec-
tores.

En 19, 35 tiene el sentido de real, correspondiente a los
hechaos.

En 7, 28 tiene akyhivo: el sentido no de «veraz» sino de real.
La diferencia con 8, 26 es a nuestro parecer bien clara: En 8, 26
se pretende probar la veracidad de las palabras de Jesus por
la veracidad de su Padre, mientras que en 7, 28 se prueba la
realidad de sSu misién por la realidad del que le envia: Es
«real» el que ha enviado a Jesus, aunque para sus interlocu-
tores judios ese que le ha enviado, que es su Dios, les es des-
conocido.

2. Este mismo sentido de real se encuentra en 4, 23 aun-
que mas acentuado. Aqui no se oponen los verdaderos adora-
dores a los falsos como algo que depende de una disposicién
humana, sino como algo que corresponde a una realidad di-
vina, que proviene de Dios y en cuanto tal esta sobre las po-
sibilidades humanas.

3. Cobra el matiz de absoluto y divino en 1, 9 y 15, 1: La
realidad de ser <«luz de los hombres» le corresponde s6lo a
Cristo, como sélo a El corresponde el ser la vida. No creemos
que tenga razones suficientes la opinién, que atribuye caracter
gnostico a estas afirmaciones.

En el contexto de 6, 32 aparece dkydtvég con una significa-
cién radical: <El sélo es el verdadero pan del cielo> ¥ dhyBuvig
confirma los dos términos de la afirmacién: como pan, que
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da la vida, y como bajado del cielo no puede de otro modo en
absoluto predicarse mas que de Jesus. El mana ni da la vida,
ni baja del cielo. No se le reconoce siquiera el derecho de ser
un simbolo de otra realidad superior. Aqui akyhivee vale tanto
como solamente real, divino.

En 8, 16 se afirma que el juicio que Jesus puede hacer es
akndwy, porque junto con El esta también el Padre. Esto re-
clama la significacion de divino y como tal, definitivo. Aqui
desaparece y palidece el sentido de «reals para dejar todo el
campo a «divinc». En un juicio tal se quiere realzar su supe-
rioridad sobre todo lo humano, que no vale ni como término
de comparacién.

4. Como atributo de Dios, significa que El es real por opo-
sicién a los otros dioses, que ni lo son, ni existen. La unién que
aqui se hace de Dios y su Enviado, nos inclina a creer que
aindves  significa ademas que Dios es real en su Enviado y se
nos reévela en El y en su palabra.

d) Alidew
1, 14: TATPNS yapttog xai dhydelug
1, 17: ¥ ydpig xai % arvdeta Sud "L AL Eyévero.

El Dios-Verbo, por el cual fueron creadas todas las cosas,
viene al mundo para ser «vida» y «luz» de los hombres, Segun
el proceso en que se desenvuelve este pensamiento fundamental
del Prélogo ', la equivalencia ydotc-Boy ¥ ahydewn-gag parece la
mas obvia M.

El Verbo esta lleno de gracia porque es el Unigeéenito del
Padre, y como tal concede el poder de ser hijos de Dios, la
gracia mas grande, que el Unigénito puede hacer participar.

Y estd lleno de verdad porque El es la luz verdadera, que
ilumina a todo hombre 1, 9; porgque lo que El ha contado, lo
ha contado como el unico que ha visto a Dios ¥y ha morado en

110. Cf. not. 122 de este trabajo.

111. Cf. BULTMANN, 0. C, D. 49, not. 3. En el complemento --Ergdin-
zung:heft, p. 14— a la p. 50 critica con razén la opinién de HoskyNs, que
indica yapc con milagros, v daivdea con doctrina.
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su seno 1, 18 y porque El es la manifestacién mas perfecta del
Padre. La vida es la luz de los hombres, es la luz del mundo,
que por El fue hecho, aunque éste no le reconozca, pvero pasa
a ser vida so6lo para aqucllos, que reconocen y aceptan esa luz.
La creencia en su nombre ™, en su valabra llena de verdad
(testigo ocular) vy de autoridad (Dios-Verbo) es el medio por
el que entramos a participar realmente la vida divina, que el
Verbo, como Unigénito del Padre, posee en plenitud y puede
también transmitirla en plenitud .

Segun Bultmann ™ JYdp tiene el sentido formal de don
gracioso, y dhrdea €s el contenido ese don: la realidad divina
que se revela. Si bien la una puede suplir a la otra en el sig-
nificado total '® no creemos que formen una endiadis. Creemos
gque en el Prologo se especifican claramente dos realidades:
a) que da potestad de ser hijos de Dios, y b) hablar como tes-
tigo ocular lo que ha visto en el seno de Aquél, a quien nunca
jamas hombre vio.

De la plenitud, de que Cristo esta lleno, hemos recibido to-
dos, dice en el v. 16, y en el versiculo siguiente, pasa a decir
el evangelista que «la gracia y la verdad» so6lo las hemos re-
cibido de Cristo.

Cris6stomo ** distingue entre preceptos de la ley y sus ce-
remonias y figuras y as{ yapwc se opondria a los preceptos y
dkrBawa las ceremonias y figuras. Al pensamiento de Juan son
extrafias estas distincionss. La expresién, como observa Wiken-
hauser Y viene dominada mas que por el vensamiento de que
el NT es el cumplimiento del AT, por el de oposicion entre

112. Cf. BULTMANN, 0. ¢., p. 31, not. 3; 37, not. 4, y ScHLATTER, ad loc.
Creer en su nombre significaba para los judios lo mismo que creer en Dios.

113. Varias son las opiniones sobre el sentido de advxi, que primaria-
mente tlene el significado local «frente ay. Es poco probable que aqui
signifique «en lugar de». Aqui mas bien significa «sobre» e insinua la
plenitud de esta gracia, que nunca se puede agotar. Cf. Baver, Wb, BuLT-
MANN y SCHLATTER, &d loc.

114. O. ¢, p. 49 s,

115. Cf. BULTMANN, 0. ¢, p. 50.

116. Cf. PG 59, 95.

117. O. ¢., ad loc.
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ambos. Juan tiene predileccién por las frases de caracter ab-
soluto. Que la revelacién, la gracia y verdad de Dios no se
encuentran en el Torah, sino en Jesucristo ', no parece ser
el principal intento del Evangelista.

Augustinovic ** se esfuerza por distinguir entre la gracia
y verdad 1, 14, y la gracia y verdad 1, 17. Naturalmente que
la una es la poseida por el Verbo, y la otra la participada por
los hombres, pero esto no da motivo para admitir un nuevo sig-
nificado. Entre los dones y la persona de Jesus no existe esa
distancia . Ademas, de la plenitud de que Cristo esta lleno,
hemos recibido todos (1, 16) *.

VERDAD eS8 pues la realidad divina, que se nos revela no solo
en las palabras de Cristo, como testigo ocular, sino en su pro-
cedencia, que como Unigénito de Dios es la mas real manifes-
tacion del Padre 2.

R, 210 § motav v dhybatay

ahibeta, Objeto de un obrar es algo inconcebible dentro de
la mentalidad griega. A nuestra manera de pensar, encuadra-

118. Cf. Dobp, Interpretation..., p. 82.

119. Art. cit,, Liber Annus (1950-51) 166 s.

120. Cf. Btcusegr, Wahrheit..,, p. 85.

121. Creemos que no hay razén para distinguir tanto entre la gracia
y verdad del v. 14 y la gracia y verdad del v. 7, como hace AUGUSTINOVIC,
ni menos atribuir la primera al Verbo Preexistente y hacer la segunda obra
del Verbo Encarnado. Estas son sus palabras: «Nel v. 14 ydp xal dhvdeta
sono il divino, sotto i due aspetti del bene e del vero; quindi si tratta
in fondo della rivelazione di Dio (come Amore e Intelligenza) nel Verbo,
Anche nel v. 17 si tratta di nuovo di una rivelazione di Dio; solo questa
volta non nel Verbo, ma che prende inizio per opera del Verbo Incarnaton,
AAHOGEIAnel IV Vangelo, Liber Annuus (1950-1951) 167. Precisamente en
el mismo Prologo, se atribuye esa plenitud de gracia y de verdad v 14e,
al Verbo Encarnado, v. 14a.

122. Sobre la discutida unidad literaria del Proélogo, cf. R. SCHNACKEN-
BURG, .Logos-Hymnus und johanneischer Prolog, en BZ 1957, pp. 69-109.
En él cabe sefialar un himno primitivo cristiano y adiciones hechas por
el evangelista, al adoptarlo y «ponerlo a su propia obra como un gran-
dioso porticon (J. Scamip, ibid,, p. 124). Véase P. SERAFIN DE AUSEJO, (Es un
himno a Cristo el Prologo de San Juan?, «Bst. Bibly 13 (1956) 223-277;
381-4217.
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da en las categorias griegas, resulta la expresién tan extrafia
que no podemos llegar a comprenderla y trasladarla sino por
circunlocucién trasformando el significado de rot:iv 0 de difdeta.
Verdad como objeto y norma de obrar sélo puede tener origen
en el mundo hebreo a base de su peculiar concepto de ‘émeth.

Entienden el roizciv en sentido hebreo ’dsdh, Schlatter ™
cuando interpreta que obrar la verdad significa «obrar de tal
manera que de ella resulte la verdad. Verdad no es cualidad
de una persona aislada, sino propiedad de una convivencia y
por lo tanto no es el resultado de procesos puramente del
alma, sino que resulta de aquello que él1 hace» %

La mayoria de los autores entiende verdad no como un
objeto del obrar, sino como una cualidad, buscandole a verdad
un equivalente que haga asequible esa frase a nuestra manera
de pensar =

Antes de expresar lo que a nuestro parecer es mas exacto
nos ocuparemos de algunas opiniones de los que mas extensa-
mente han interpretado este pasaje.

Blichsel se opone con razén a que se entienda aqui ahibaa
como una propiedad del obrar, que en tal caso significaria
sinceridad. El entiende verdad aqui como en un sentido obje-
tivo y la hace semejante a la expresion «decir la verdad». Aqui
significaria «poner el obrar bajo la norma de la verdad», y no

123. O. c¢., p. 101: «Die Wahrheit machen heisst so handeln, dass
Wahrheit entsteht im Gegensatz zur Verstellung und zum Schein» y poco
mas adelante: «Wahrheit ist hier nicht die Eigenschaft eines einsamen
Menschen, sondern dessen, der mit den anderen zusammenlebt, und darum
ist sie nicht das Ergebnis rein seelischer Vorgédnge, sondern entsteht durch
das, was er tuts. El autor resume ademdas maravillosamente las caracte-
risticas de ‘émeth.

124. Cf. ademas de lo dicho en la nota anterior, BULTMANN, ZNW 27
(1928) pp. 121 y 123.

125. Asi LAGRANGE, 0. ¢, p. 90: «conduite sineére, qui pratique ce qu'on
croit étre le vrai»n. Dobop, Interpret., p. 174: «He who acts honourably
comes into the light», aunque advierte a continuacién «but it is doubtful
whether Johannine usage in general would not require us to go beyond
this simple sense». BULTMANN, 0., c., p. 113 not. 7 y p. 114 lo interpreta
como «rechtschaffen handelny; sobre mas detalles de su interpretacion
volveremos en las notas siguientes, WIKENHAUSER, nos da también «recht-
schaffen handelny, o. c., p. T4.
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solamente en un sentido negativo: obrar de tal modo que no
haya contradiccién entre el obrar y el hablar o el conocer,
sino cbrar d= tal manera que ese obrar esté completamente
dominado por la verdad. Se opone a que difdzia se entienda
aqui como <«una verdadr, sino que es «la verdad» “,

Hemos de confesar que esa explicacién no nos da una re-
presentacion de lo que pueda ser verdad.

Para Bultmann lo que el texto propiamente quiere decir es
que al decidirse el hombre a creer o no creer, demuestra cla-
ramente lo que propiamente es y ha sido. El encuentro con
el Revelador exige del hombre una decisién; en esa decisién
influye su pasado, puesto que ¢l es el que determina el pre-
sente del hombre. Esta influencia del pasado en ¢l presente
no se entiende de modo que no sea posible tomar mas que una
decisién: la marcada por su pasado, sino que mas bien ese
pasado recibe su sentido y definicién de la decisién en el pre-
sente. Que una conducta habia sido mala, en el sentido de
oposicién a la verdad y pertenencia al mundo, enemigo de esa
verdad, recibira su calificacién definitiva por la posicion que
ese hombre adopta en el presente ante la luz . Este pensa-

126. Cf. BUcasen, Wahrheit., pp. 17-19 y 45-47. Y en su comentario
citado, p. 56: «Die Wahrheit tun heisst nicht nur: aufrichtig, oder gar:
treau sein, sondern mit seinem Handeln der Regel der Wahrheit entspre-
chen, das Gute, das man erkannt hat, in die Tat umsetzen. Letztlich ist
die Wahrheit nichts nur Menshlichies, vielmehr Gottes Gegenwart bei den
Menscheny.

127. O. ¢, p. 115: «In der Entscheidung des Glaubens oder Unglaubens
kommt zutage, was der Mensch eigentlich ist und immer schon war. Aber
es kommt so zutage, dass es sich jetzt erst entscheidet. Durch die Begeg-
nung mit dem Offenbarer wird der Mensch so in Frage gestellt, dass auch
seine ganze Vergangenheit, die sein Sein in der Gegenwart bestimmt, in
Frage steht... An seiner Entscheidung fiir sein Wohin entscheidet sich
auch die Frage seines Woher.., Er entscheidet sich ja tatsichlich auf
Grund seiner Vergangenheit, aber so, dass er in dieser Entscheidung zu-
gleich erst seiner Vergangenheit ijhren Sinn gibt, dass er im Unglauben
die Gliltigkeit ihres weltlich-slindigen Charakters definitiv macht, oder dass
er in Glauben diesen weltlich-slindigen Charakter zunichte machty». Dificil-
mente podremos encontrar en el IV Evangelio algo que fundamente este
pensamiento del autor. La critica que de esta interpretacién hace PEeRrcy,
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miento de que el pasado tenga relaciéon con esa decisién, es
extrafio al texto.

Como dice Wikenhauser, el hombre en su decisién pone
de manifiesto si quiere permanecer en las tinieblas o no *.
No se trata aqui de una explicacién de la distinta conducta.

Obrar la verdad es para Zerwick obrar segun la verdad que
se conoce. Esta verdad no se entiende como verdad revelada.
El que es fiel a la verdad que conoce, viene a la luz y con eso
demuestra que sus obras estan hechas en Dios . En cierto
modo se supone también en esta opinién, que el pasado, como
conducta fiel a la verdad, es el que conduce al hombre a la luz.

o. ¢, p. 119, not, 65, es acerba; pero clertamente parece que este pasaje
de San Juan le da mas bien pie para jugar con paradojas y reflexiones exis-
tencialistas que para una exégtsis, que exprese fielmente el sentido inten-
tado por el hagidgrafo.

128. O. ¢, p. 74: «weil ja nur gesagt werden soll, dass das Kommen
des Lichtes (d. h. Christi) in die Weit die Menschen vor die Entscheidung
stellt und endgiiltig an den Tag bringt, ob einer in der Finsternis bleiben
will oder nichty.

129. El pensamiento de este autor lo encontramos en sendos articulos,
aparecidos en «Verbum Dominis 18 (1938) 338-341, 373-377. «Notandum est:
ex contextu ille, qui dicitur veritatem facere, hoc loco non intelligi videtur
veritatem ‘’revelatam” facere, sed tantummodo fideliter agere secundum
eam veritatem, quam cognoscit. Illa enim fidelitas demum eum ad lucem
ducit, qua manifestum fit iam illa opera, ex sincera conscientia facta, in
Deo esse facta. Ergo secundum Johannem Deus omnem cognitionem (sa-
Iutarem), non tantum revelatami, operatur», p. 75. Aqui cabe preguntarle
al autor, que si no se trata de verdad revelada, ¢cémo marca ella, como
opuesta 8l obrar el mal, una posicion teolégica con respecto a la luz, es
decir, a Cristo, a la revelacién, que nos viene por El y en El? Creemos que
en el texto no se habla tampoco de un buscar la luz por fidelidad a la
verdad natural que se conoce, que en este caso significaria lo mismo que
por la practica de una sinceridad natural. Asi entendido, la diferencia
que se establece con la venida de la luz, estaria ya anteriormente esta-
blecida por un pasado, basado en una sinceridad natural. Esto no se
arregla diciendo: «Deus igitur est operans, ubicumque aliquid ab homine
secundum et propter veritatem fity, ibid. Ni es tampoco una explicacién
de la caracteristica de Juan, «quod scl. veritas, quamvis, in oppos tione
ad conceptum ’‘émeth primarie concipiatur ut objectum et norma cognos-
cendi (et loquendi), tamen simul etiam concipiatur ut norma agendi seu
ut facienday, p. 341 s.
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Hay también c°xégetas que interpretan este pasaje en sen-
tido moral ..

Si tomamos gadiua wpassav como conducta moralmente mala,
resultado de un conjunto de hechos malos, la frase %va 7, no
puede tener el valor de una explicacién psicolégicamentz uni-
versal de por qué no se viene a la luz.

Que una conducta mala sea obstaculo para venir a la luz
es algo inaudito en el pensamiento de Juan.

La explicacién de San Agustin * contiene una gran verdad,
pero no puede considerarse como una exégesis de este lugar.
Solamente puede decirse que resuelve el absurdo, que facil-
mente se puede deducir del absolutismo con que estd enun-
ciado el principio del evangelista. Pero si confesar lo malo
hecho es comenzar a hacer la verdad, ¢como se explica venir
a la luz para demostrar que sus obras estan hechas en Dios?
icudles son esas obras &v Bed sipyaspiva?

Examinemos brevemente los distintos conceptos que con-
tiene esta enunciacién, relacionandolos con otros pasajes del
evangelista:

xpiorc el juicio de que aqui se habla tiene un sentido de
presente: La luz ha venide al mundo y los hombres han pre-
ferido las tinieblas.

Sin embargo, en 12, 48 se dice «el que me desprecia y no
recibe mis palabras (Jstzpev - mpstepov: para Cristo no existe un
despreciar distinto y que no tenga relacién con la aceptacién
de su palabra) tiene quien le juzgue. La palabra que he ha-
blado, esa le juzgara en el ultimo dia (3v <y &syaty 7péoa).

En 5, 25 ss.: «o0s digo que viene la hora y al presente es,
cuando los muertos oiran la voz del Hijo de Dios y los que
la oyeren viviran (doble sentido de «oir» y doble sentido de
¢musertos»). En este lugar aparece Cristo como juez del ul-
timo dia.

130. Cf. AugusTINOVIC, en su art. cit., p. 170, not, 32.

131. Tract. 12 in Joan.: «Initium operum bonorum confessio est operum
malorum. Facis veritatem et venis ad lucem. Quid est, facis veritatem?
Non te palpas, ..non dicis, justus sum, cum sis iniquus, et incipis veritatem
facere», PL. 35, 149 s.

7
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De los hombres, unos =<d dyada nutcavteg Se levantaran para
resurreccion de vida y otros td gadla mpdfawtegpara resurreccion
de juicio.

0 0h; éhihudsv aqui se refiere a la venida de Cristo al
mundo y vale tanto como «dio a su Hijo génito» por parte de
su Padre. Aunque predomina la idea de envio drootéihety para
s'gnificar la venida de Cristo (unas 17 veces) es también muy
frecuente en el cuarto evangelio el concepto épyzshar,

«¥Yo soy la luz que vino al mundo para que todo el que
crea en mi, no more en tinieblass, 12, 46. Y en 8, 12 <«el que
me sigue a mi no anda en tinieblass. Mal puede defenderse
que la venida de la luz al mundo sea para los hombres sélo
una ocasiéon ™ para demostrar lo que son verdaderamente. Que
yva antes de la Encarnacién haya hombres de intencién buena
e intencion mala, es algo que no viene ni implicitamente dicho
en el texto. No es una observacién vsicologica la que aqui se
hace de que haya hombres de buena intencién y de mala in-
tencién ™ y que aquéllos son los que aceptan la luz y éstos
los que la rechazan.

La conducta distinta de los hombres no se juzga sino con
respecto a su actitud frente a la luz. Esto no solamente es la
causa decisiva, sino la unica.

fyernoay pakkov En 5, 44 se dice: «;como podéis creer vosotros,
que recibis la gloria unos de otros y no buscais la gloria del
s6lo Dios?». El preferir la gloria humana a la que proviene
de Dios se describe aqui como un obstaculo para creer. Sin
embargo, en 12, 43, se dice de algunos de los principes: «que
creyercn en El, aunque no le confesaban» por miedo a los fa-
riseos y a que los arrojaran de las sinagogas. No obstante esta
atenuacién anterior, pronuncia el evangelista sobre ellos un
juicio fuerte: «prefirieron la gloria de los hombres a la gloria
de Dios». .

movrpd épya En I Jn. 3, 12, se habla también del mismo modo

132. Asi AvcusTiNovIc, art. cit., p. 169: «Percié la venuta di Cristo
e per gli uomini solo un occasione per mostrare quello che veramente sono».

133. AvucusTINOvic, ibid.: «Questo vuol dire che prima dell Incarna-
zione alcuni erano di buone intenzioni ed altri no».
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como explicando una accion mala ejecutada: el fratricidio de
Cain. No quiere Juan con esta frase explicar el procesc psi-
cologico de como Cain llegd a e3e término, como opina
Biichsel ¥, mas bien quiere descubrir el fundamento objetivo
de esta primera muerte, como dicz Schnackenburg “*. En ese
sentido dualistico mewnpd - ajadd, Juan quiso decir algo mas de
que Cain lleg6 a esa accién por motivo de sus defectos morales.
Juan considera principalmente en ese hecho el odio al bien
que mueve la accion fratricida. Cain era éx 1o zovnpod ¥ COmMO
tal ademés el reprssentante y el arquetipo entre los hombres
de la opoesicién al bien y a la verdad, de cuya oposicidén el
diablo es el padre.

Este pensamiento es el que influye directa y decididamente
en la significacién de rowipe #pye. El mal, como tendencia y
como odio, se opone al bien en cierto sentido dualistico. zovypic
no tiene un sentido estatico de conducta. Es una fuerza, un
movimiento decidida, activamente en contra de dyabds.

El v. 13 de I Jn. 3 confirma este sentido: «el mundo os odia»
les dice a los cristianos. Todo €l estd puesto en & 1¢ wovypd,
5, 19, no tanto por las concupiscencias y la soberbia, 2, 16,
como por ser ensmigo de la palabra de Cristo (17, 14) y de
odiar al que cre en El, I Jn. 5, 4 s.

padlo Tpdsswy 10 significa una conducta moral en un sen-
tido estatico. No quiere decir que odian la luz, porque hacen el
mal, sino que el odiar la luz es obrar el mal y obrar el mal
tiene aqui un sentido peor que el que podemos encontrar en
cualquier conducta moralmente mala, es una actitud dogma-
ticamente perversa, porque significa oponerse decididamente
a los designios salvificos de Dios, rechazando su luz y su ver-
dad . Con otras palabras, el hombre demuestra con su con-
ducta en favor de la luz o en contra de la luz a qué bando
pertenece. Esta es la xpistz. Una explicaciéon de esa decision esta
muy lejos del texto del Evangelista.

134. Die Johannesbriefe, Leipzig, 1933, p. 55.

135. Die Johannesbriefe, Freiburg, 1953, p. 174

136. Cf. P. GuTierrez, Conceptus «Lucisy apud Johannem Evangelistam
in relatione ad conceptum «Veritatisn, «Verbum Domini» 29 (1951 3-19.
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pessito oo €§ lo que califica y define oguihu TRAToWmY. {Cémo
va a venir a la luz uno que odia la luz?

El evangelista no intenta dar agul una explicacién del por
qué no se viene a la luz. Afirma s6lo una realidad, la realidad
de que hay hombres que prefieren las tinieblas a la luz. Con
su conducta demuestran que no pertenecen al bando de los
que estan dispuestos a aceptar esa luz, sino que por el contrario
son del bando adverso a ella.

moelv THv aljdaav no es una condicion, sin la cual no se
puede venir a Cristo. Es la conducta del que viene a la luz y
como consecuencia de venir a ella. Juan no se fija en la mora-
lidad de esa conducta, como en la relacién que tiene con la
veracidad de Dios. Venir a la luz es venir a su Hijo Unigénito,
y esto significa reconocer al que Dios ha enviado, como mues-
tra suprema de su amor al mundo, y tratar a Dios de veraz.

A nuestro parecer é&v ded «la comunion de Dios» ¥ es lo
que califica el obrar la verdad. No contiene esa cxpresion la
idea de un buscar a Dios a base de sinceridad. Se supone que
la luz ha hecho su aparicién ante los unos y los otros. La de-
cision se da ante algo que se ha puesto en su camino, que co-
mo tal, hasta entonces era incalificable. Ese radicalismo de
conductas tan opuestas significa que unos se declaran en con-
tra de la luz y otros en su favor, porgue no existen mas que
esas dos direcciones.

4, 23s. TPoTALYELY v Tvebpatt xal dlnf}s{q

A la pregunta de la Samaritana sobre el lugar legitimo de
adoracion, responde Jesus anunciandole un nuevo orden de
cosas, una economia distinta en que la adoracion al Padre no
esta vinculada a lugar alguno.

La presencia, la actualidad de e¢se momento y la importan-
cia y superioridad de esa economia la resalta San Juan, segun
predilecto recurso, con sendas repeticiones: «viene la hora...»,
v. 23.

137. Cf. BULTMANN, 0. ¢, p. 113 not. 7.
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«viene la hora y esta ya presente...», v. 23.
«adoraran al Padre en espiritu y verdad...», v. 23.
«en espiritu y verdad deben adorarlo...», v. 24.

¢Qué extension tiene aqui «verdadero» aplicado a esta nue-
va adoracién como contrapuesta al culto judio? La superiori-
dad del culto judio con respecto al samaritano se funda en que
el pueblo judio, como pueble poseedor de las promesas vy a
quien se le ha confiado la revelacién, adora lo que conoce, misn-
tras los samaritanos adoran lo que no conocen. Pero este mismo
culto queda obscurecido ante la adoracién que se dara al Padre
en el nuevo orden de cosas, que se aproxima.

En el mismo texto sagrado aparece la defensa del culto ju-
dio como un inciso entre el doble anuncio solemne de la nue-
va economia que se avecina.

Que ésta tendra lugar en el reino mesianico, lo entiende la
samaritana. No se trata pues de una adoracién mas o menos
espiritual, mas o menos sincera, como algo dependisnte de
una disposicién humana. Se afirma que es algo nuevo, que tie-
ne su fundamento en el nuevo orden de cosas, establecido con
el advenimiento del reino mesianico. Es una realidad que esta
mas alla del poder humano y de los sucesos naturales y que
es maravillosa por ser obra del Espiritu .

138. Asi BurLTMANN y WIKENHAUsSER, ad loc., los que ademas relacionan
este pasaje con 3, 3-8; 17, 17-19. En contra de LAGRANGE, ad loc., «dans une
disposition sinceére a I'egard de la vérité connue et possédée. Il faut donc
entendre aussi v mvedpott d'une disposition humaine, l'esprit de hommey,
Con relacién al concepto de espiritual, anota con mucho acierto BARRET,
0. ¢, «Spirit in the Old Testament is regulary not an order of being over
against matter, but life-giving, creative activity, and it i{s in this sense
that John commonly uses the word zvedpa,» 2. 199. Cf. R. SCHNACKENBURG,
Die Anbetung in Geist und Wahrheit im Lichte von Qumran-Texten, «Bibl.
Geitschrifts 9 (1959) 88-94.

De la inmensidad de Dios, imposible de albergar en templos mate-
riales, tenian recto conocimiento los judios. Véase 1 Re, 8, 27 la plegaria
de Salomén: «los cielos de los cielos no son capaces de contenerie..».
Ademas, Is. 42, 5; Salm. 50, 12; Is. 66, 1 s. Como también de la inuti-
lidad del sacrificio material sin una dedicacién iﬁterior y espiritual. La
ventaja de un culto espiritual la conocian también los paganos, ¢f. W. BAUER
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Cristo habia anunciado a Nicodemo la necesidad de un nue-
vo nacimiento como condicién para entrar en el reino de Dios.
El representante de los doctores de Israel no puede encontrar
explicacion de como puede realizarse este nacimiento.Ante tan
decisiva cuestién fracasa la ensefianza de Israel. Es necesaria
la intervencidén de Cristo para explicar el enigma de esta mis-
teriosa realidad. La misteriosa realidad que acaba la samarita-
na de escuchar, cree que s6lo el Mesias podria explicarla.

Como se puede adorar a Dios en espiritu y en verdad? po-
dria haber preguntado la samaritana.

Solamente los nacidos del Espiritu adoraran asi al Padre.
El hombre por esta obra del espiritu recibe un nuevo ser y es-
te nusvo ser le capacita para acercarse a Dios, no en un plano
de figuras y simbolos, sino en un plano de realidades (3v dindzia)
divinas (3v xvzdpact).

«La presencia de bienes divinos hace que el verdadero ado-
rador deba sentirse en armonia con esas realidades divinas,
poseidas en el presente» .

Adoracién en espiritu puede significar adoracion interior,
no como contrapuesta y desechando la exterior, sino realzando
aquélla. Este sentido lo podemos encontrar en la concepcion
del pneuma que aparece en el profeta Jeremias (31, 31-34) y
Ezequiel (36, 26 y 27).

La interpretacion de adoracién en espiritu como una reali-
dad que estd sobre el poder humano, fundado en el nuevo or-
den de cosas que se apoya en el poder divino y fuerza de Dios,
corresponde a la concepcion de Espiritu mas extendida en el
A T. W,

y Burrman, ad loc. La interpretacion del Crisostomo, de que mveSpa en este
lugar significa dodpatev responde al concepto griego de «espiritun» como
opuesto a materia, pero no al concepto hebreo de rideh, como fuerza mara-
villosa de Dios, que es el que presupone la mentalidad del evangelista.
wpooxuvelv significa adoraciéon con ofrecimiento de sacrificios. Asi lo entien-
den BELSER, 0. ¢, p. 137 y Marponapo, ad loc.: «Deum orare et flexo
venerari genu et Samaritanis et judaeis ubique licebaty.

139. CERFaUX, Le Christ, p. 228.

140. Cf. P. Jose GolImia, La nocién dindmica del mvedpa en los libros
sagrados, «Est, Bibly 15 (1956) 147-183; 341-380; y 16 (1957 115-159.

'3
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La nueva adoracion tendra lugar en el reino mesianico y
es una caracteristica de Busthele tob He:00 que Se establece por
el zveipa como fuerza de Dilos y ahrdaw como revelacion de
Dios.

5, 33: xoi pepaptopyrey T dhvdei

Ya ha informado el evangelista en 1, 19 de esta embajada
de sacerdotes y levitas que enviaron los judios a preguntar al
Bautista.

No nombré el Bautista a Jesus expresamente en aquella oca-
sion. Pero sus palabras en conjunto son un testimonio a favor
de Jesus . Con el op:zic dirigido a sus contrarios, los repre-
sentantes del pueblo judio, les remite Jesis a un testigo de
toda excelencia ante ellos.

Dio testimonio en favor de la verdad. Hizo honor a la ver-
dad. <«La verdad, dice bellamente Schlatter, esta como elevada
con propia realidad sobre la palabra del testigo y el testigo
no hace otra cosa que ofrecer su palabra como un servicio» .

La expresion «dio testimoenio a la verdad» tiene una fuerza
indudablemente superior, gue si hubiera dicho «testimonié la
verdad». Acertadamente observa a este propésito Maldonado,
que el Bautista hablé no de propio grado, sino rogado por los
judios, y que dio testimonio a favor de Jesus, cuando le pre-
guntaban acerca des si mismo.

El evangelista realza la solemnidad de esta confesiéon «con-
fes6 y no negoé y confeséd» (1,20). Lucas nos cuenta (3,15) que
debido a su gran fama, el pueblo llegaba va a pensar que Juan
podia ser el Cristo.

La expresion, pues, perpaptierxey w4 diyhzig P Duede sig-

141. Cf. BELSER, 0. ¢, p. 182 s.

142. O. ¢, p. 155: «Bei Joh, steht die Wahrheit {iber dem Wort des
Zeugen mit eigener Wirklichkeit, und der Zeuge stellt nun ein Wort in
ihren Diensty,

143. El matiz del perfecto segin BaUER, TiLLMaNN, BELser, ad loc,
indicaria que este testimonio continia siendo valldo en el presente y exi-
giendo la aceptacién de los judios. BuLTMANN y ZaHN, ad loc, opinan que
ese perfecto responde a la posicion del escritor que considera la actividad
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nificar testimoniar en favor de la verdad o decir la verdad, pe-
ro es también muy probable que el evangelista, intencionada-
mente, escoja esa expresién con el doble significado de decir
la verdad y dar testimonio en favor de Cristo, que es la Ver-
dad .

8,32: xai yvioesde )y dAndetay xai 7 ahidea EevBephoet Hpag.

Maldonado clara y sencillamente interpreta asi este pasaje:
«si aquellos hombres perseveraban en la fe y doctrina de Cris-
to, que habian comenzado a buscar y practicar, la experiencia
les mostraria que no habian sido engafiados, sino que todo
cuanto Cristo les habia dicho era verdadero; v este conoci-
miento, es decir, esta fe mas perfecta, ayudada de la caridad,
los libraria de la servidumbre de los pecados y los afirmaria
en la libertad de los hijos de Dios» . Creemos que esta in-
terpretacién pasa por alto una caracteristica muy propia de
8. Juan: una invitacién a permanecer en su doctrina, fian-
do a la experiencia venidera la comprobacion de su veracidad,
es una concesién que dificilmente se puede atribuir a Cristo
dentro del cuarto Evangelio.

En 17,3 el conocimiento de un solo Dios verdadero —e in-
separable de aquel conocimiento el de Jesucristo, su Enviado—
es ya la vida eterna. A la disposicion imperfecta de sus oyentes
en 8,32 se debe la diferencia objetiva de ambas promesas. El
conocimiento de Cristo, como enviado del Padre no era ya
término al que habian llegado, sino meta que habian de conse-

del Bautista como algo aislado y pasado. LaGraNGe adopta el término
medio: «il a rendu un témoignage dont l'expression appartient au passé,
mals qui demeure».

144. Sobre la posibilidad de un doble significado intentado, c¢f. ThWb
I 246, 26 ss.

Que bajo aivbea se pueda entender Cristo en persona, cf. WIKENHAUSER,
0. ¢, «Da Jesus selbst die Wahrheit ist, heisst fiir die Wahrheit zeugen
soviel wie flr ihn, und zwar als den gottgesandten Offenbarer, Zeugnis
ablegeny», p. 120. .

145. MarpoNapo, ad loc. Ed, BAC, p. 551,
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guir “, De hecho la palabra «libertad» origina una disputa,
en que Cristo tiene una ocasién mas que argilir la actitud ju-
dia de oposicion a su mensaje. El concepto supremo y, en cier-
to sentido, mas abstracto de vida eterna, no les impresionaba
tanto como poner en tela de juicio y negarles qtie eran libres,
privilegio que ellos creian indiscutible e inherente a su descen-
dencia de Abrahédn y a tener a Dios por Padre ‘.
Evidentemente Cristo promete aqui menos que en otros lu-
gares, donde a la fe se le asigna como recompensa la vida
eterna ®, Aunque tanto verdad como libertad tienzn un sen-
tido espiritual y son reducibles al concento «vida eterna», en
la linea de discusién de Cristo con los judios, en que estan
encuadradas estas palabras, adquieren éstas un matiz y un
significado genuinamente de San Juan. Verdad aqui no se po-
dria interpretar en un sentido espiritual absoluto, ni siquiera
con relacién a toda la doctrina de Cristo como si dijera: «co-
noceréis la verdad de mi doctrina que es capaz de haceros
libresy. Verdad aqui guarda estrecha relaciéon con el Envio de
Cristo por el Padre y podriamos definirla como «la realidad
divina de la divina mision de Cristo». La explicacion de Cristo
en v. 34 «2l que comete el pecado se hace siervos, suena con
un sentido absoluto; y en el orden moral lo tiene. Pero, ¢es
eso lo que quiso afirmar Cristo en aquella ocasién? Creemos
que pecado tiene aqui también un caracter mas determinado:
es la obcecacién a esa verdad, la oposicién a aceptar esa rea-
lidad divina. Dos veces, vv. 21 y 23, ha dicho mas arriba que
moriran en su pecado, v €l pecado que alli les imputa es el
negarse a reconocer quién es El. Y mas adelante cuando la
disputa sube en ardor, Cristo les repite bajo distintas formas
que su pecado no es otro que el rechazar al Enviado del Padre.
Tomando el concepto de pecado en sentido absoluto, podrian

146. Cf. S. AcusTIN, PL 35, 1690 s.

147. Cf. SCHLATTER, 0. C., Dp. 212 s.

148. BULTMANN, 0. C., P. 333 y 243. Sobre el ideal de libertad en la
filosofia estoica y Filén, véase W. Baver, ad loc., ScHIATTER trae un in-
teresante pasaje rabinico como paralelo al sentido espiritual gieubepeiv
en o. ¢, p. 212
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responderle los judios, que la fidelidad a su ley los holocaus-
tos les aseguraban el perddn. Pero csllos entendieron que se
trata de un pecado, de que s6lo les podria librar el Hijo, v. 36.
Solamente el conocimiento de que Cristo ha sido enviado por
€l Padre les puede dar esa libertad, que no es capaz de con-
cederles la descendencia de Abrahan. Ni el tener a Dios por
Padre podra librarles de la esclavitud del pecado en que in-
curren al rechazar al Hijo.

8, 40, 45, 46; 16, T7: 1y aAvdeatay héyety

En la discusién de Cristo con los judios, les dice que no le
quieren creer aunque El les dice la verdad, es mas, que le
quieren matar porque les ha dicho la verdad. Es maravilloso el
dramatismo qlie domina toda esta narraciéon. La argumentacion
de Cristo va subiendo gradualmente en fuerza probativa. Los
motivos que podrian fundamentar el orgullo de sus adversarios
(descendencia de Abrahan, tener a Dios por Padre) son sacu-
didos y reducidos a la nada por una fuerza dialéctica que se va
haciendo mas radical ante cada argumento de sus adversarios.

«S¢é que sois hijos de Abrahan» (v. 37).
«Si sois hijos de Abrahan, haced las obras de Abrahan»
(v. 39).

«.o que hacéis vosotros no lo hizo Abrahan» (v. 40).
«Tampoco Dios es vuestro Padre» (v. 42).

«No sois de Dioss (v. 47).

«Vosotros hacéls lo que habéis visto en vuestro padre»

(v. 38).

«Vosotros hacéis las obras de vuestro padre» (v. 41).

«Vosotros sois de vuestro padre el diablo y queréis realizar
los deseos de vuestro padre... que fue homicida desde un prin-
cipio» (v. 44).

«,Por qué me queréis matar? Porque no cabe en vosotros
mi palabras (v. 37).

«Yo hablo lo que he visto en mi Padre» (v. 38).

«...porque os he dicho la verdad que he visto de Dios»
(v. 40).
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«No podéis tener a Dios por Padre, si a mi no me amais»
(v. 42).

«No podéis oir mi palabra» (v. 43).

«No podéis oir la palabra de Diogs, porque no sois de Dios»
(v. 47).

El contenido de esa palabra, que no les cabe a sus adver-
sarios, de esa verdad que Cristo les dice, la encontramos clara-
mente expresada en esta discusién: «Yo sali de Dios y he ve-
nido al mundo; no he venido de mi mismo, sino que El me ha
enviado (v. 42). Esto es lo que he visto de mi Padre».

«Esto es lo que he oido de Dios».

«Estas son las palabras de Dios».

En los sinépticos Cristo disputa con los fariseos. Les echa
en cara su ambicién por los primeros puestos, su avaricia, su
hipccresia. Ataca sus tradiciones sobre pureza e impureza legal.
Las curaciones que realiza en sabado van dirigidas también a
corrzgir la estrecha e inhumana interpretacion que ellos daban
a ese precepto del decalogo. San Juan trae dos curaciones he-
chas en sabado: la del paralitico y la del ciego. Por eso per-
seguian los judios a Jesus, porque hacia estas cosas en sabado
(5, 16). El fin que con ellas pretende el Evangelista es probar
la divinidad de Jesus. Por eso relaciona su obrar con el de su
Padre. «Como mi Padre esta obrando continuamente, asi tam-
bién yo» (5, 17). Con esta aclaracién decia que su Padre era
Dios, al sabado y justificaba su gquebrantamiento.

En la curacién del ciego anota San Juan (9, 14) que «era
sabado cuando hizo todo esto Jesus». Este hombre no es de
Dios —decian los fariseos— porque no guarda el sabado. En
los sinopticos los contradictores de Jestis son hombres, en el
IV Evangelio son ideas: la obcecacién ants la luz, la conspi-
racion contra la verdad, la oposicién meditada y decidida a
reconocerlo como Enviado del Padre. En esta conducta tienen
ellos a alguien a quién imitar, a su padre el diablo, de quien
ellos demusstran ser hijos por su oposicién a la verdad.

Verdad en este lugar no es una cualidad inherente a las
palabras de Cristo, que exige reconocimiento, aceptacién y
creencia por parte de los judios, es el mensaje de que El es
el Enviado del Padre, y ese mensaje es llamado aqui dirdzia

Universidad Pontificia de Salamanca



282 JUAN LOZANO, O. F. M.

porque Cristo «realmente» ha sido enviado por el Padre. Y el
anuncio de esta realidad, que esti por encima de todos los me-
dios de humana comprobaciéon y que fundamentalmente se
tienen que apoyar en la fe porque es revelacioén, es en boca de
Cristo sencillamente aljdeiav 2éyerv, decir la verdad. Bultmann ™
ve en esta expresién un doble significado: a) decir la verdad
en sentido formal; b) anunciar la revelacién. Con ello hace
desaparecer una caracteristica muy propia de San Juan, que
consiste precisamente en la fusién de ese doble sentido en
uno unico. Para Cristo anunciar esas realidades es sencilla-
mente <hablar lo que ha visto en el Padre, 8, 38, 0o como en
otra parte (3, 11), <hablar lo que sabe y dar testimonio de
lo que ha visto»: La superioridad de Cristo sobre todo otro men-
sajero queda aqui plasticamente expresada. 1.o que es inaccesi-
ble a los hombres, «porque a Dios nadie lo ha visto jamas»
1, 18, es connatural, conocido y como cuotidiano a Cristo, «por-
que habita en el seno del Padres.

Cuando Biichsel afirma que divdee significa aqui la verdad
y la verdad considerada en su totalidad, no sélo una expresion
o conocimiento en particular, qus es verdadero, considera sélo
la frase en su asvecto externo. Como también es un criterio
muy externo deducir que la verdad tiene que tener ese sentido
amplio ya que Jesus viene contrastado con el diablo, en el cual
no existe verdad. Como en otra parte explicamos *, esas afir-
maciones sobre el diablo se refieren sélo a su oposicién a la
verdad. No es necesario que el diablo tenga que decir siempre
la mentira para que lo que de él se dice, se cumpla. Puede decir
mentira y puede decir verdad, pero la razén de su ser como
diablo es la oposicién continua e inmutable a la verdad. Y en
este sentido es el que se puede afirmar que «no hay en él ver-
dad». El contraste entre verdad de Cristo y mentira del diablo
no es completo. Cristo dir4 siempre y necesariamente la ver-

149, ThWb I, 246 «Deshalb kann fiir Joh. eine eigentiimliche Zwei-
deutigkeit entstehen: wenn Jesus die ¢irdera sagt, so hat das zunéchst
den iiblichen formalen Sinn von die Wahrheit sagen; es bedeutet aber
zugleich die Offenbarung im Worte bringeny.

150. Cf. p 118 ss. de este trabajo.
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dad, el demonio accidentalmente puede que no diga mentira .

También toma verdad en sentido general Percy, cuando dice
que airdea es aqui la fuerza (en sentido de 3uvayig; que descubre
el hecho real ¥. Los judios van precisamente en contra de
ese hecho. Y por negarse a reconocer esa realidad, se dice en
San Juan de ellos que son hijos del diablo, como seguidores
suyos en su conducta de oposicién a la verdad.

En 16, 7 cambia de matiz la expresién «decir la verdads.
Para Bultmann ™ esa expresion fiene sdlo su sentido formal
de «es verdadero lo que os digo», pero podemos suponer con
fundamento que el evangelista acentia también esa expresion.
El envio del Espiritu esta condicionado a la partida de Jesus.

La verdad, que leos discipulos han oido ya, fructificara en
ellos en plenitud de conocimiento y eficacia por obra del Espi-
ritu (16, 13). No se mencionan aqui los fines que trae consigo
la muerte de Jesus. Cristo no aparece aqui como supremo Pon-

151. La opinién de BUCHSEL en este caso es consecuencia de su actitud
frente al problema de la verdad en San Juan, que para €l se ha de en-
tender desde el punto de vista griego: «Die difdera ist hier die Wahrheit,
die Wahrheit als ganzes, nicht nur eine Aussage oder Erkenntnis im einzel-
nen, die Wahr ist. Das geht aus V. 44 deutlich hervor, V 44 sagt vom Teu-
fel, er stehe nicht in der Wahrheit, es sel keine Wahrheit in ihm. Dort
ist natiirlich die Wahrheit, nicht irgend eine besondere Wahrheit gemeint.
Daraus ergibt sich fiir V. 45, ...dass hier auch aifdeia diesen umfassenden
Sinn hat. Dann hat es dieselbe Bedeutung auch im folgenden V. 46 und
wohl auch in V. 40», 0. ¢, p. 45.

1532. «...nicht nur davon die Rede ist, dass er liigt oder ein Liigner ist,
sondern vor allem davon, dass er der Wahrheit innerlich entfremdet ist,
wobei die «Wahrheit» hier wie sonst bei Joh. und zwar auch in der umnit-
telbaren Umgebung der angefiihrten Worte als die den wahren Tatbestand
entschleiernde Macht, die an das Gewissen appelliert, in Betracht kommty,
0. ¢, p. 122

153. O. ¢, p. 430, not. 4. BARRET, 0. C., p 405, admite la posibilidad de
la opinién, que defendemos: «It is quite possible that here gi, means no
more than truth as opposed to falsehood. It is no lie I am telling you;
it is really true that my departure will be to your advantage. It is however
by no means impossible that the fuller meaning may have been intended.
The Gospel itself consists in the fact that Jesus departs, for his departure
means his death, his exaltation to heaven, and the coming of the Holy
Spirity.
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tifice (17, 18), sino como Revelador, como Enviado del Padre.

Por su muerte y subida a los cielos volvera a la gloria, que
como Hijo ha tenido junto'a El antes de que el mundo existiera
(17, 5), pero en la misién del Espiritu es el mensaje del Padre
el que serd glorificado: los frutos de ese mensaje en plenitud
de conocimiento y vida son la gloria del Padre y por lo mismo
de su Mensajero.

El Espiritu comprobara con este mensaje ante el mundo la
gloria del Mensajero y le justificard como el unico y real En-
viado, a quien el Padre para ello comisiond. Cristo no dice sélo
una verdad. Cristo anuncia una realidad divina, que sera el
perfeccionamienio de su mensaje y la coronacién de su envio.

8, 44: &y ) dArdeiq vdx EoTyxey
g1t 00x &ty dhnbata dv it

La frase «no permanecié en la verdad» suele interpretarse
como una referencia a la caida de Satanas. El 4w no es aqui
causal, sino explicativo *. Resulta monstruoso el sentido que
se origina de hacerlo causal: No permanecié en la verdad a
causa de que en él no hay verdad, como si ya anteriormente
a su caida no hubiera habido en él verdad. Hay otras expre-
siones parecidas en San Juan con la misma forma de pensa-
miento (véase 1 Jn. 2, 19). 4rt con significacién de efecto puede
dar este sentido: La sefial que tenemos para conocer que €l
diablo no permaneci6 en la verdad, es que vemos que ahora él
no la tiene, porque de haber permanecido en ella, la tendria .

El silencio, no obstante, que en este pasaje se guarda acerca
del origen del diablo y de cémo haya llegado a ese estado de
oposicién a la verdad, nos inclina a creer que el Evangelista
no habla de él mas que en su vapel de seductor con respecto
a los hombres. Concretamente cabe pensar en el pecado de los
primeros padres. En Sap. 2, 24 vemos también expresada en
forma absoluta la transcendencia de la malicia homicida del
diablo. En este caso no es dificil probar gue la expresién no
permanecer en la verdad» expresa suficientemente dentro del

154. Asi se interpreta generalmente.
155. Cf. MaLpboNapo, ad loc.
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pensamiento de San Juan, esa accion seductora, incitante del
diablo, «seréis como diosess. En esta interpretacién puede
mantener la particula ¢<. su valor causal *°,

Aunque aqui se diga de él que es mentiroso y padre de la
mentira y que cuando habla la mentira, habla de lo suyo pro-
pio, no puede considerarse dentro del contexto que sea la men-
tira la caracteristica principal del diablo, cuya imitacién por
parte de los judios dé razén a llamarlos «hijos del diablo» 7,

Como bien anota Maldonado, cuando los demonios gritaban
que Jesus era el Hijo de Dios, no mentian. Como tampoco se
puede tachar de mentirosa ninguna de las afirmaciones de
los judios en su disputa con Jesus. Ellos son libres, son hijos
de Abrahan, no son hijos de fornicacién..., vv. 33, 39, 41.

Que se llame aqui mentiroso al diablo no es tanto por mo-
tivo de la mentira, como por razén de su oposicién a la verdad.
Esto es principalmente lo que constituye su esencia, y en este
estado propio y connatural suyo se encuentra él continua e
inmutablemente.

Por eso, segun técnica corriente en Juan, «ni él permanecié
en la verdad, ni hay verdad en él» expresa ante todo el com-
pleto alejamiento de la verdad y la decidida oposicién a ella:
Entre el diablo y la verdad no hay nada de comun.

Estas dos tendencias son adversas, como son también opues-
tas sus consecuencias: Mientras la verdad da la vida eterna,
la mentira, considerada como oposicién a la verdad, lleva con-
sigo la muerte %,

Todo este pasaje esta encuadrado en un cierto dualismo:
Cristo al anunciar la verdad hace lo que ha visto en su Padre.
Los judios, por el contrario, se oponen a la verdad y con ello

156. Sobre otras interpretaciones, cf. ScrHLATTER, ad loc, trae paralelos
rabinicos, donde la expresién «estar en» significa pertenecer a algo. Este
mismo lenguaje se encuentra también frecuentemente en San Pablo, Rom.
5 2; I Cor. 15, 1; 16, 13, etc.

157. Sobre la dificil construccién de esta frase, véase BLass-DEBRUNNER,
o. ¢, § *268, 8.

158. Cf. BULTMANN, 0. C, D. 243 s.
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imitan al diablo. La verdad que Cristo les anuncia da la vida,
mientras la oposicién a ella origina la muerte.

14, 6: &yo eipt 7 680¢ xal ¥ adnbeta xal | Lwi.

En el texto la misma metafora de «Camino» se refiere a dos
contenidos distintos: a) La salida de Cristo al Padre, y b) Cristo
es el Camino al Padre.

En los Sinépticos (Mt. 16, 21-23; 17, 22-23; 20, 18-19; Mc. 8,
31-33; 9, 30-32; 10, 32-34; Lec. 9, 22; 9, 44; 18, 31-34) Cristo
anuncia detalladamente su pasién: padecera muchas cosas, se-
ra desechado por los sumos sacerdotes y por los escribas, y lo
condenaran a muerte, y lo entregaran a los gentiles y le es-
carneceran y le escupiran, y lo azotardn y mataran. En Mt.
17, 23 leemos que este anuncio les entristecié sobremanera, y
en Mc. 9, 32; Le. 9, 44, «ellos no entendian tales palabras y te-
nian miedo de preguntarle»>. En San Juan por el contrario no
se encuentra ningung prediecion tan detallada de la Pasién.
Cristo habla de ella como de su partida al Padre.

La pregunta de Tomas: «Sefior, si no sabemos a dénde vas,
(como podemos saber el camino?», aparentemente viene en el
texto como originada por la ignorancia de esa metafora. No
sabe a qué se refiere Cristo al hablar de «caminos. Realmente
tiene su origen en las ideas, que acerca del Mesias tenian los
Apé6stoles, en este sentido no mucho mas exactas que el judais-
mo (Jn. 8, 35 s.; 8, 22); no comprendian que una tal partida
fuera necesaria al Mesias (lugares citados y Me. 9, 10). En la
narracién la pregunta de Tomas sirve de puente a la afirma-
cién de Cristo: «Yo soy el camino...», en que la metafora en-
trafia ya otro contenido.

El v. 6b completa la metafora del «camino», y los vv. 7-11
aclaran cémo es El «verdad y vidar:

a) Cristo es el camino porque El es el unico mediador
y nadie puede llegar al Padre si no es por ElL

b) Cristo es verdad, porque El es la real manifestacion del
Padre, conocerle a El equivale a conocer también al Padre y
viceversa; y porque El esta en el Padre y el Padre esta en EL
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¢) Cristo es vida, porque conocer al Enviado del Padre es
la vida eterna.

La suplica de Felipe, «<muéstranos al Padre y nos basta»
nos da a entender que él esperaba una Teofania en el sentido
del Antiguo Testamento, o que se realizaria sensiblemente aqué-
1la promesa de Jesus: «veréis el cielo abierto y a los angeles
del cielo que suben y bajan sobre el Hijo del hombre (Jn. 1, 51).
Cristo ha ensefiado repetidas veces que su Envio al mundo
es la mas real manifestacién, que el Padre puede dar de si.
Antes habia dicho a sus oyentes judios «de mi mismo nada
hago; segin me ensefiéo el Padre, eso hablo; el que me envié
esta conmigo y no me deja s6lo» (Jn. 8, 28-29). «El Padre y yo
somos una misma cosa» (10, 30). «El fin de las obras gue mi
Padre me encargé es que conozcais y creais que el Padre esta
en mi y yo en el Padre» (10, 37 s.). «El que no cres en su .
Enviado, ni ha oido la voz del Padre ni ha visto su figura»
(5, 37). Pretender después de todo esto una Teofania en sen-
tido material, indica una gran ignorancia acerca de la persona
de su Maestro y del sentido de su misién. La queja brota es-
pontanea del pecho del Sefior: «;Tanto tiempo estoy con vos-
otros y no me has conccido?»>. Si yo estoy en el Padre y el
Padre en mi; si lo que yo hablo son palabras suyas; si mis
obras son sus obras, ¢qué otra manifestaciéon te puedo dar del
Padre mayor que ésta? El que me ve a mi, ve a mi Padre.

¢Qué relacién guardan entre si los conceptos Camino, Ver-
dad y Vida? Cualquier lector que considere con alguna deten-
cién este pasaje, se hara esta pregunta. La respuesta de los
exégetas es muy diversa. Algunos piensan que entre la pre-
gunta de Tomas, ¢. 5, y la respuesta del Scefior no existe nin-
guna ilacién logica *. El Evangelista ha establecido un puente
artificial, y los conceptos «verdads y «vida» aparecen en el v. 6
como extrafios y sin motivacién alguna en los versiculos ante-~
riores. Veamos ahora la opinién de algunos mas célebres:

159. Sobre este lugar de Juan véase la amplia exposicién que trae
ThWb V, 80-88.

8
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Lagrange % dice que de los tres términos aqui aducidos,
solamente 2l primero se explica auténticamente: Cristo es el
camino, porque nadie viene al Padrﬁ sino por El. Como es El
la verdad y la vida sz puede explicar con la ayuda de otros
pasajes del mismo orden. Como se puede ver, el preclaro autor
evita el problema de explicar esa relacion.

Maldonado ' evita también el problema, v dice con gracia
que Cristo fue liberal en responder y respondio mas de lo que
le habian preguntado. Le vpreguntaron por el «camino» y dijo
que él sra el camino, y que era ademas verdad y vida.

Bauer ™ ve en la pregunta de Tomas una doble pregunta
en cuanto él quiers saber el camino y saber la meta, y Cristo
responde por separado a ambas. Esta parece ser también la
interpretacion de Bultmann y Wikenhauser ¥ Michaelis “*
rechaza que la pregunta de Tomas real o formalmente sea una
doble pregunta y haya dado motivo a una doble respuesta.
(Qué relacion guardan entonces verdad y vida con camino?
El autor admite de grado gue los dos primeros conceptos pue-
den tener de por si muy bien el significado de meta. Pueden ser
una circunlocucion para significar la obra salvadora de Cristo.

En el texto aparecen como conceptos subordinados a 4ddc ¥ en-

160. «Le premier terme seul est expliqué ici authentiguement... Les
deux autres termes s’entendent avec le secours de passages du méme ordrey.
Y antes ha dicho: «Il suffit que cette vérité et cette vie solent celles du
Médiateur qui les posséde absolument comme son Peres, o. ¢, ad loc.
Cf. J. LeaL, Ego sum via, veritas et vita, «Verb. Domini» 33 (1955) 336-341.

161. «Si Christus minus fuisset in respondendo liberalis, minus nobis
in hujus loci interpretatione laborandum esset. 8i enim non plus respon-
disset, quam interrogatus fuerat, facile intelligeremus, eum respondere, se
ad Patrem ire, eundemque se viam esse, qua, quisquis ad Patrem ire vellet,
ire oportet. Nunc autem, cum non solum viam se, sed etiam veritatem
et vitam esse dicat, quid sibi haec velint, quaerendi nobis sollicitudinem
injicity, ad loc.

162. «Aber der verstindnislose Jiinger zerlegt eben den einheitlichen
Gedanken und kommt so zu einer zweifachen Frage. Darauf geht Jesus
V. 6 ein, indem er die Frage nach dem Ziel und die nach dem Weg
getrennt beantwortety, o. ¢, ad loc.

163. Cf. BULTMANN, 0. C., pPp. 466-469. WIKENHAUSER, 0. C., D. 219.

164. En su articulo del ThWb V 84, 4-32.

Universidad Pontificia de Salamanca



EL CONCEPTO DE VERDAD EN SAN JUAN 289

tran en relacion con camino en sentido de una explicacion,
para la cual no se necesita necesariamente un motivo en lo an-
teriorments dicho, ya que nada rcmpe o corta la unidad de
pensamiento que existe entre el v. 2 v los sigulentes. Contra
la opinién de Michaelis hemos de decir que pracisamente la
idea de camino no es capaz de expresar la realidad de media-
cion de Cristo entre nosotros y el Padre. La metafora «camino»
ilumina materialmente esa realidad, perc cuando pasamos a
reflexionar como es Cristo verdad y vida, vemos que El es la
meta y el fin, y un camino que en si es meta y fin rebasan
la categoria de camino. Ademas querer hacer subordinadecs al
concepto de camino los de verdad y vida por el simple hecho
de que aquél esté materialmente mas simplemente expresado,
es un método que no tiene en cuenta las caracteristicas proplas
del pensamiente y estilo de San Juan. Son escases los pasajes
en que el Evangelista desarrolla una idea de seguido, sin saltar
a otras y sin repeticiones, que en San Juan tienen ademas la
caracteristica de no ser propiamente repeticiones, sino nuevos
matices, que completan no por el proceso légico, sino intuitivo
la. idea enunciada antes incompletamente. Creemos también
desafortunado el intento de algunos exégetas * de querer ver
en este pasaje un hebraismo. La frase del Sefior la transforman
ellos de estos tres modos: a) Ego sum via veritatis et vitae.
b) Ego sum via vera vitae. ¢) Ego sum via verae vitae. Cual-
quiera de estas formas aceptarian ellos para aplacar y des-
cansar su prurito logicista de mejor grado que la del Evan-
gelista. No debemos desatender el significado simbdlico, espe-
cial y peculiarisimo de Verdad y Vida en San Juan para com-
prender mejor la afirmacién del Sefior. Viba =s dentro de la
ideologia del Evangelista la descripcion mas exacta del Dios
uno y verdadero en la plenitud de su ser y el don mas grande
de que pucsde hacer participar a los hombres. La famosa defi-
nicién que da en la Epistola I, cap. 4, 16: «Dios es amor...», no
es una definicion esencial de Dios. Es una definicién de lo que
Dios es con relacién a los hombres. Dios es amor porque los

1685. Cf. MaLponapo, ad loc.
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hace participantes de su «vida». VERDAD gignifica la realidad
divina del Envio de Cristo al mundo por el Padre. Alrededor
de este concepto de Envio giran todas las aplicaciones que se
hacen de Verdad con relacion al Padre y a Cristo: El Padre
es veraz porqué realmente ha enviado a su Hijo. Cristo es véraz,
porque reaimente ha sido enviado por el Padre. El hombre qus
recibe y acepta al Hijo como Enviado, testifica la veracidad del
Padre que lo ha enviado (3, 33). La motivacién proéoxima de los
conceptos Verdad y Vida en el versiculo 6, la encontramos
en el v. 1, «Creditis in Deum et in me credite». Segun la opi-
nién de la mejor parte de los escrituristas, Cristo afirma con
esta frase solemne que es igual al Padre y que es con él el
objeto unico de la fe por parte de los hombres *. La explica-
ciébn proxima de los mismos conceptos empieza en el v. 7T y
continfia en los siguientes, en que incesantemente repite su
igualdad con el Padre. La motivacién o explicaciéon remota de
esos conceptos son casi todas las afirmaciones del Evangelio
de San Juan. Toda afirmacién sobre Cristo tiene su eco en esta
frase del cuarto Evangelio *.

166. Cf. TILLMANN, 0. c., ad loc.

167. Sobre los paralelos a este pasaje de San Juan existe gran dife-
rencia de opiniones entre los autores. BticuseL afirma: «Die selbstbezeich-
nung Jesu als Weg schliesst sich an die bekannte alttestamentlich-jlidische
Vorstellung vom Weg des Lebens und dem Weg des Todes, die zugleich
der Weg zum Paradies und zur Holle sind». Para ello se apoya en BILLER-
BECK en sus paralelos a Mt. 7, 13. Rechaza decididamente las influencias
gnosticas, «Johannes u. d. hell. Synkr.», p. 53. Se deciden por los paralelos
gnoésticos W. BAUER, 0. ¢., ad loc., y sobre todo BurLTMaNN en su articulo
de ZNW 24 (17925), 133 5. y en su «Kommentar», pp. 466-473, especialmente
466, not. 4; 468, not. 1 y 4, donde se encuentra abundantisima literatura.
En este sentido también Ed., ScHWEIZER, 0. ¢, p. 17 ss.; 126 not. 5. En
contra de éstos estd PErcy, 0. ¢, pp. 225-228. En la nota 63 a la p. 228
demuestra que en la literatura mandea jamas viene el Redentor desig-
nadao como «caminoy». El analisis concienzudo de este autor en este caso ha
influido en MicHAELIS, en su ya citado articulo del Thwb V, 86 s., para
desechar los paralelos mandeos. Muy bien razona que si en realidad se
diera en San Juan influencia gnéstica en este concepto, seria de esperar
que la palabra odog tuviera en sus escritos una importancia mayor que la
que de hecho tiene. MicuaeLis después de desechar los paralelos del AT;
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RESUMIENDO podriamos decir que al llamarse Cristo Camino,
Verdad y Vida, afirma que El es Dios verdadero por ser la vida
por excelencia, que él es la Verdad, porque es el Enviado del
Padre, que ha venido al mundo para traerle el mensaje que El
s6lo puede traer, para darle la vida que El sélo puede dar y
para abrir a los hombres el acceso al Padre que El so6lo les
puede abrir.

En aquellos momentos decisivos de su partida al Padre, he-
cho que en la ideologia mesianica de sus discipulos ocasio-
naba una crisis total, pronuncia el Sefior esta frase solemne,
donde nos dice todo lo que El es en si y todo lo que es para
nosotros.

14, 17; 15, 26; 16, 13: 1o wvabpu tig divdelug

14, 17: Del espiritu se dice que permanecera con los disci-
pulos y estar4 en ellos. Esta permanencia junto a ellos sera
continua y duradera, eic tov aiova (14, 16). S6lo esta caracte-
ristica de estabilidad y permanencia basta a un lector judio,
familiarizado con la idea de ’émeth en el AT, para justificar
lo que aqui se atribuye al Espiritu, porque esa estabilidad y
permanencia firme es una de las principalss caracteristicas del
concepto verdad 5.

los rabinicos, en que la Thora recibe parecidas designaciones (cf, BILLER-
BECK, Regist, s. v.); los paralelos gnésticos del «viaje del alma»; las citas
de Act. Joh. en el articulo de BurTmanN de ZNW, p. 134 (que interpreta,
siguiendo a PErcy, como influenciadas mas bien por San Juan) se decida
por la originalidad de San Juan: «Daher wird die Selbstdndigkeil des joh
Gebrauchs von §dsc festzuhalten sein, Die Einzigartigkeit der Stellung Jesu
soll durch 14, 6 zum Ausdruck gebracht werdeny», ThWb V 88, 7 ss. Las
razones con que fundamenta esta decisién suya, nos parecen convincentes,

168. Cf. SCHLATTER, 0. ¢, p. 341. BULTMANN, 0. C., p. 426, not. 1 niega con
razén que tenga relacién con esta expresién de Juan el mvedpa tic dindelag
de Testam Jud. 20 con su contrario xvedpa tns xhdvn: (€xpresion que encon-
tramos, igualmente formulada en I Joh 4, 6) por el sentido mas reducido
que tiene aqul divdea «Es liegt dort die animistische Vorstellung zugrunde,
wonach gute wie bose Moglichkeiten des Menschen auf zvednaza zuriickge-
fithrt werden». En Jubileos 23, 14 ocurre claramente la designacién de
«Bspiritu de la Verdad» como Espiritu de Dios. Cf. p. 24 de este trabajo.
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Junto a esta se da también una caracteristica del Espiritu.
Ese Espiritu estd4 en oposicién al mundo. Cuando se lee en el
v. 17 que el mundo no pucsde recibirlo porque «no lo ve ni lo
conoce», cabe facilmente pensar en la imposibilidad del mundo
de comprobar una realidad que esta por encima de sus crite-
rios: Lo que no se somete a sus sentidos no existe para él, algo
asi como una incapacidad innata para comprender lo que esta
sobre la materia .

La oposicién al mundo que el evangelista le asigna como ca-
racteristica al Espiritu es mas bien con respecto a la verdad.
Esta se entiende evidentemente como revelada y como tal es
una contradiccién completa a las inclinaciones del mundo, a
sus criteriocs y a4 su posicién. En la mentalidad de Juan, dire-
mos para ser mas exactos, «verdad» tiene el caracter positivo;
mas bien es el mundo el que marca esa contradiceion. El es
el que adopta una posiciéon contraria a esa verdad que viens
de Dios. )

Podemos ver esta oposicion del mundo con respecto a la
palabra de Cristo: Por ella han sido los discipulos separados
del mundo. Ellos pertenecen a la verdad, porque ellos han re-
cibido la palabra de Cristo. Como ya no le pertenecian, el mun-
do los aborrece, los persigue, porque el mundo no puede amar
nada mas que a 1os suyos.

15, 26: Segun bucena parte de exégetas catodlicos la frase
fxzopsbetar  designa aqui la eterna procesion del Espiritu que
sale del Padre. Segln esta opinién, la procedencia divina es la
razén mas poderosa que justifica aqui el atributo de verdad.
BEs mas, segun eso, «verdad» aqui no designa un simple oficio,
es la misma esencia del Espiritu. Su oficio se fundamenta en
su naturaleza .

169. Que esta jdea (dcwputev) no se incluye en el concepto del mvedpu
en el NT, lo hemos ya {ratado en la nota 138 al criticar la identificacién del
Criséstomo.

170. Asi AvcustiNovic, art. cit., p. 182, donde cita ademas algunos
autores de la misma opinién. BERNARD, 0. ¢, p. 499 (vol. ID) interpreta
con acierto, al darle una doble significacién: a) brings truth and gives
true testimony, by this is the case because the Spirit has truth as the
essential characteristic of His Beingy.
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Dejando aparte esta cuestién, a saber, si esa expresion en-
cierra en si suficiente fundamento para probar su eterna pro-
cesiéon del Padre como «spiratio», cosa que es discutida entre
los exégetas catolicos ', no podemos negar que el Espiritu esta
aqui considerado principalmente con vistas al testimonio en
favor de Cristo. Su funcion principal en este pasaje es testi-
moniar acerca de Jesus. Y el testimonio que dara de Cristo
es que El es el verdadero Enviado del Padre.

Ante este mensaje en boca de Cristo ha respondido el mun-
do con odio y persecucitén. Con odio y persecucion respondera
también el mundo ante este anuncio en boca de los discipulos
de Jesus (17, 14 ss.). El Espiritu convencerd al mundo del pe-
cado de no haber creido a la verdad y de la injusticia de su
conducta persiguiendo al Enviado del Padre, el cual con su
vuelta a El ha demostrado de dénde procedia.

16, 13: obnyroet dpas el trv aA7detay mdsay

Otra caracteristica con que aparece el Espiritu es la rela-
cién que guarda con la verdad en cuanto conduce a «la verdad
entera».

Esta verdad, a la que conduecira el Espiritu, no es otra que
la verdad, que Cristo ha hablado. La mayor parte de 1os exé-
getas estan de acuerdo que no se trata aqui de un completar
«las muchas cosas que aun tenian gue decirles» (del v. 12 =
En su mision no tendra El el oficio de Revelador. Esto viene
afirmado por la doble forma de expresion: positiva-negativa
(que ya hemos visto en otras partes), aqui concretamente ne-
gativa-positiva: «No hablara de si mismo, como tampoco ha-
blé Jesus de si mismo, sino que aquellas cosas que oira, dird»,
versiculo 13.

La mision del Espiritu queda bien definida en todo este con-
texto: El no viene al mundo, viene a los que ya estan separa-
dos del mundo; no trae un mensaje del Padre, viene a los que

171. ©Cf. WIKENHAUSER, 0. €., p. 240 s
172. Cf. P. Gortia, art. cit., de «Est. Bibly 16 (1957) 153 ss.
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yva lo han recibido por medio de Jesus; no afiadira nuevas ver-
dades, sino que recordara lo que dijo Jesus; pero a la inteli-
gencia perfecta de esa verdad seran guiados, todos los que la
hayan escuchado, por obra del Espiritu. Si a Cristo le debemos
el mensaje en toda su amplitud, la comprensién y eficacia de
ese mensaje se la debemos al Espiritu. En esta idea estd con-
cretado para el evangelista todo lo que es el Espiritu y lo que
significa para nosotros.

Como «Espiritu de la verdads se significa que &l es Espiritu
de Dios porque de El procede, que él es Espiritu de Cristo por-
que su mision es la continuacién de la aclaracidén y la eficacia
de su mensaje. *Alrdezc pues en el primer caso describe la «rea-
lidad divina« como posesiéon del Espiritu. En el segundo esa
«realidad divina» que nos ha sido comunicada por Cristo y que
el Espiritu perfecciona.

17, 170 a) dyieZov adteds év o dhnbaig

b) 4§ kdyos 6 oic dirded Eatv

En la plegaria del Sefior por sus discipulos (9-19) la peti-
cidén «santificalos en la verdad» va dirigida por ellos en cuanto
continuadores de su divina misién (como ti me enviaste al
mundo, asi yo los envio al mundo, v. 18).

Cristo resume toda su misién sobre la tierra en el mensaje
de 1a palabra y toda la actividad de los que El envia al mundo
en la transmision de ese mensaje, v. 14.

Salié del Padre y vino al mundo. Cuando manifesté el nom-
bre del Padre a los hombres, que el mismo Padre le habia
asignado, concluyé la obra que le habia sido encomendada. Los
otros hombres los asigna El a la palabra de los que El envia
al mundo, a los que transmite el mismo mensaje que El recibio:
«les he entregado tu palabras, y la misma potestad de dar la
vida eterna: <«creeran en mi por medio de su palabra», v. 20,
«para que ellos sean una sola cosa con nosotros», v. 22,

En la interpretacion de este lugar, Bultmann * entiende
esa santificacién de la generalidad de los cristianos: «Ausge-

173. O. ¢, ad loc, p. 389 ss. Cf. WIKENHAUSER, 0. C., P, 253 ss.
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grenzt aus der Welt soll die Gemeinde als heilige Gemeinde
in der Welt stehen», repitiendo este concepto varias veces mas.
El entiende ¢v como instrumental y dir$ax como revelacién.
Esta no es otra que la palabra de Dios transmitida por Jesus.
Y como por virtud de esa palabra existe como tal Iglesia, por
virtud también de esa palabra existe como separada del mundo.
Sigue raciocinando el citado autor: «Esa colectividad con sola
su existencia y no principalmente con empresas misionales
(idea que repite Wikenhauser), esta dando testimonio a favor
de Cristo y esta ofreciendo continuadamente al mundo la posibili-
dad de creer». Pero precisamente por eso no podemos compren-
der como se puede hablar acerca de un <«envio de ella por el
Hijo», y que como después afirma, la santidad no es solamente
algo negativo, sino que encierra una tarea positiva, a saber,
esta mision y envio.

No podemos imaginarnos en qué lugar pueda apoyarse tal
afirmacion, cuando en todo este contexto domina tanto la idea
del envio del Hijo por el Padre, que viene a ser la idea ejem-
plar y modelo del envio de sus discipulos por Cristo, como con-
tinuadores del mensaje que le fue encomendado a El traer al
mundo.

Del contexto de todo este pasaje resalta de una manera es-
pecial la importancia de la palabra. Tuyos eran y me los has
dado y han guardado tu palabra, v. 6; las palabras que ta me
entregaste se las he dado a ellos, v. 6; por obra de esa palabra
no pertenecen ellos al mundo como Cristo tampoco es del mun-
do, v. 16; Verdad, pues, en el verso 17 tiene estrechisima re-
lacion con la palabra. Verdad aqui significa mensaje divino.
Es el mensaje que Cristo ha traido al mundo, el que ha comu-
nicado a sus discipulos, que los pone en enemistad con el mun-
do, pero que ellos tienen la obligaciéon de transmitir a su vez
porcue ese mensaje no dejaréd nunca de tener resonancia en
otros, que han de creer también en el Enviado del Padre.

Este mensaje dentro del pensamiento de San Juan tiene
una misma constante. El contenido de este mensaje de Cristo
se resume en que Cristo ha salido del Padre y ha sido enviado
por El (v. 8). £l mundo odia a sus discipulos porque no esta
dispuesto, ni quiere aceptar esa verdad. El mundo no conoce
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a Dios, porque no reconoce esa verdad. Sus discipulos lo cono-
cen, porque lo aceptan como enviado (v. 25). Y aun cuando
admite que no todos los del mundo han de creer en El, pide
que al ver la unidad que El formara con sus creyentes, 0 me-
jor dicho, que El y su Padre formaran con ellos, a modo de la
que El y su Padre guardan desde toda la eternidad, quiere que
esto sea una prueba mas, una demostracién irresistible para
que el mundo crea gue El es el Enviado. Deseo, que repite dos
veces.

La unidad del Padre e Hijo con los creyentes sera una de-
mostracion para que el mundo crea, v. 21, como sera también
una demostracion el amor que el Padre les tiene, v. 23, a modo
del amor que el Padre tiene al Hijo.

Los discipulos estan ya limpios por la palabra que Cristo
les habldé (15, 3); han participado ya de la santidad que co-
munica esa palabra. Lo que en ellos se ha realizado, se realizara
por su ministerio en otros. Cristo no vino de si mismo sino
que el Padre le envid, ni trajo otro mensaje que el que el Padre
le entrego. En el envio de los continuadores de su mensaje no
obra tampoco Cristo por si mismo: El envia a los que el Padre
ha consagrado a esa misién. Si la palabra del Padre le hace
a €l ser el Enviado, la misma palabra les hace a ellos conti-
nuadores en el mensaje de Cristo.

Dentro del pensamiento de Juan, por lo tanto, esa forma
«consagrandolos en la verdadr, no significa solamente una de-
dicacion a la verdad y a su predicacién. Esa forma lleva impli-
cita la otra reciproca: «tu verdad los santifique, los haga ca-
paces de ese ministerios»

Resumiendo se puede decir que en la suplica del Sefior no
domina tanto la idea de santidad moral (como meta a que
debe aspirar la generalidad de los cristianos) cuanto la idea
de consagracion, preparaciéon y disposicion en funcién del mi-
nisterio que el Sefior les asigna a sus discipulos. Si es exacto

174. Sobre esta idea insiste también el comentaric de BERNARD a este
lugar: «ayaferv connotes not so much the selection of a man for an
important work as the equipping and fitting him for its due dischargen»,
0. ¢, p. 573 (vol. II).
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que los discipulos representaban en aquella ocasién a la comu-
nidad de fleles, es también obvio que ese ministerio no puede
ser participade por la totalidad de ellos. En €l aparecen mas
bien como continuadores de Cristo que como representantes de
la comunidad de los fieles.

No hay fundamento, a nuestro parecer, para tomar en dis-
tinto sentido ai7dzw en este segundo hemistiquio.

Ak bz no es una cualidad de esa palabra, sino una «reali-
dad divinas .

17, 191 Tva oty xal aitol fpadpdvet & ahrBain

Es generalmente admitido que 7wspéver no tiene el mismo
sentido que aydZm épavtiv: No quiere decir que los discipulos
estén con ello consagrados al sacrificio, al martirio. Que los
discipulos hayan de ser santificados por medio de la palabra
como vimos en el v. 17, no aparece claro. Una consecraciéon

ivina debe por necesidad incluir santidad moral personal ™,
pero ni ese parece ser el pensamiento, ni es razén que justi-
flique v aAnd:ie. Es posible que con ello se quiera expresar, por
oposiciébn a la santidad so6lo ceremonial, una santidad real
verdadera y no so6lo de apariencia y de nombre ', Mas difi-
cilmente se puede defender que esa santidad se considere aqui
como en oposicion a la santidad que los discipulos hasta en-
tonces tenian .

Verdad tiene aqui estrecha relacidon con el sacrificio de
Cristo. Los discipulos son santificados en esa realidad de san-
tidad que se sigue del sacrificio de Cristo. Esa santidad no
so6lo se opone a la ceremonial, sino que es incomparable por-
que es obra de Cristo.

175. Cf. HosKYNs, 0. C., p. 502: «Possessing the words of Jesus, the
disciples possess the words of God, and, possessing the words of God, they
possess the Truth which santifiess.

176. Asi HoskynNs, ad loc., p. 501,

177. Cf. TiLLMANN, LAGRANGE, WIKENHAUSER, ad loc., p. 234 y 193 s.
J. Scamip, Das Evangelium nach Markus, 1854, p. 139 ss,

178. Asi opina ASTING, 0. ¢, p. 315. Su opinién la hemos criticado ys
en la nota 147
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18, 37 a) tva paptupisw tq diydaiq

b)  ras 6 &v éx ig dhyHelas..

a) En otras partes hemos visto cémo Jesiis ha venido al
mundo para traernos el mensaje del Padre (7, 28). Este men-
saje no es otro que El mismo. Esta identificacion de mensaje
con Mensajero, de envio con Enviado, aparece también en es-
tas palabras que habla ante el Procurador romano. El testi-
monio que él rinde a la verdad es que El ha venido a este
mundo y ha venido como Enviado de Dlos. Oir su voz es reco-
nocerle como Enviado del Padre y los que le reconocen como
tal demuestran que son de «la verdad» ™,

b) El reino que El vino a establecer en este mundo se com-
pone de los que le admiten como Enviado del Padre. Precisa-
mente por eso «su reinoc no es de este mundo», 36. Ser de la
verdad significa no pertenecer al mundo.

18, 38: =i éonuy dhrben;

Pilatos ha comprendido que Cristo no es una amenaza para
el Imperio, que él, como su representante, tiene la misiéon de
asegurar. El significado de dirdan en este lugar es indefinido ™.
El reino de Cristo no es de este mundo porque en este caso
era de razén que sus subdites no le hubieran dejado caer en
manos de sus enemigos tan tranquila e impunemente como él
lo podia constatar. Esto le tranquiliza como representante de
la autoridad romana. Como politico, no obstante le excita la
curiosidad saber si a pesar de verse privado de todos los me-
dios humanos, se tiene atn por rey. La pregunta «¢luego tu
eres rey?», expresa todavia el interés del procurador. Sobre
{quié es verdad? no le interesa oir respuesta alguna.

179. Contra la opinién de Avcustmsovic, art. cit., p. 185 s.

180. Cf. la interpretacién de Burtmanwn, ad loc, p. 508 s, Dada la am-
plitud de esta seccién, dejamos para e. préximo nUmero el examen de la
alétheia en las Epistolas y el Apocalipsis.
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RESUMEN

1.—Es dificil de precisar el sentido de verdad en 5, 33. No
se puede establecer con seguridad si @iv$zic se refiere a Cristo
(cf. 14, 6) o si mas bien se trata de la expresion «decir la
verdads en una forma mdas solemne. En todo caso encontra-
mos aqui un sentido mas acentuado que el sentido formal.
También es dificil de precisar en 18, 38.

2.—Tiene el sentido de realidad en 17, 19: Para que los dis-
cipulos sean santificados en verdad se ofrece Cristo a si mismo
en sacrificio. Esa santificacién es por lo tanto superior a la san-
tificaciéon, que por ejemplo recibian los sacerdotes en el An-
tiguo Testamento. Aguella era una santidad cultual y que pue-
de considerarse como externa. Una santidad tal se opone a la
que los discipulos reciben, pero como santidad :v d}\‘r‘a‘)a(q no
expresa sOlo que es interna, sino que es real. Y como realidad
que se sigue del sacrificio de Cristo mas que la nota de opo-
sicibn domina la de «absoluto e incomparable».

3.—Creemos que el concepto que mas corresponde en la ma-
yoria de los casos al término arvdeta en el evangelista es el de
«realidad divina». Asi en 4, 23 s.: di#dea aqui designa una rea-
lidad, que por doble motivo se puede designar como diving.
Es una realidad que no se apoya en algo humano (una dispo-
sicién o cualidad humana), sino una nueva realidad que tiene
su entrada en este mundo con la revelacién traida por Cristo,
y es ademas la dnica, que corresponde a la manera de ser de
Dios. Es algo que Dios busca semejante a si, y que el hombre
no puede de por si ofrecer, pero que Dios crea de un modo
maravilloso por medio de su revelacién y de su Espiritu. <Ado-
racién en verdad» designa mas bien una nueva adoracién que
una adoracion auténtica.

Como realidad divina tiene relacion:

a) Con su mensaje en 1, 17. En 16, 7 intentamos demostrar
que dirdeta designa algo mas que lo que su sentido formal ex-
presa. Cristo les anuncia a sus discipulos una realidad: la ve-
nida del Espiritu. Y esta venida tiene relacion inmediata con
su mensaje, porque la venida del Espiritu significa la conti-
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nuacion y el acrecentamiento en eficacia del mensaje, que Jesus
ha traido y que en aquellos momentos atrae su atencion como
su principal empresa en este mundo.

Claramente aparece en este sentido de realidad divina y su
relacién con el mensaje de Cristo en 16, 13: disdzc mas que la
verdad de su doctrina designa la realidad divina de su mensaje.
Lo mismo acontece en 17, 17 b. La palabra de Dios se concibe
en este lugar no sélo bajo la categoria de verdad, como opuesta
a error. Que la palabra de Dios, por ser tal, esté libre de todo
error, falsedad y mentira es cosa que Se supone, pero ese sen-
tido negativo de ausencia de error no justifica el contexto: esa
palabra designa y entrafia toda una realidad divina: es la re-
velacién de Dios que se ha verificado por medio de Jesus.

Esa palabra, como realidad divina tiene ademas el poder de
separar del mundo y unirnos a Dios. Por eso de esa palabra no
se puede predicar tan solo que es verdadera, es una realidad
y dice oposicion al mundo porque es divina. La palabra de Diocs,
como realidad divina es el término de consagracion de los dis-
cipulos y a la vez principio operante en la misma: Por medio
de esa palabra quedan consagrados a esa palabra. Cf. 18, 37 a.

b) Como realidad divina es inseparable de su divino envio
por el Padre en 8, 32: no se designa aqui bajo aivhza la verdad
de una doctrina, que ha de hacer libres a los que la conocen.
A nuestro parecer al contexto no cuadra una significacién de
verdad que abarque toda la doctrina de Cristo. La idea de pe-
cado que en el pasaje encontramos, se concreta a que los judies
rechazan esa realidad de que Jesus ha sido enviado por Dios,
y ello nos ayuda a precisar también el significado de dly’}f}ata
en este lugar. Dentro del pensamiento de San Juan tiene mas
transcendencia la realidad de la divina misién de Jesus que
la verdad de su doctrina. Aquélla tiene razén de principio y
ésta es una consecuencia necesaria. Admitir la realidad divina
del envio de Cristo es lo que nos hace libres del pecado, pero
de un pecado que se realiza precisamente por rechazar aguiella
divina mision. Por eso no nos puede librar de ese pecado mas
que el Hijo. En el mismo sentido se pueden interpretar 8, 40;
45; 46: Dificilmente puede defenderse en estos lugares un
sentido ordinario y corriente. Verdad aqui no es una cualidad
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de la palabra de Cristo, que exige la fe de sus oyentes. Tam-
poco se puede entender en relacién con toda su doctrina. El
anuncia una verdad que ha visto en el Padre y de El ha oido,
pero verdad aqui se reduce a una realidad: su divina mision.
Esa es precisamente la realidad que los judios no quieren ad-
mitir. Cf. también en este sentido ademas del antes enun-
ciado, 18, 37a.

¢) Como realidad divina en sentido absoluto ocurre en 14, 6:
ademas de un caracter absoluto, tiene una relaciéon intima y
personal con respecto a Cristo. Pero es claro que mas que la
razon ultima de todas las cosas; la verdad por esencia, para
el evangelista difdzcc describe toda la realidad de Cristo con
respecto al Padre. Sus palabras y obras scn palabras y obras
del Padre y Cristo en si mismo es la real, auténtica y divina
manifestacion del Padre. Aqui no sdlo es el Revelador de Dios
en su palabra, sino en si mismo. Su naturaleza divina no es
algo que fundamenta una apropiacion de verdad en sentido
absoluto, sino que es esa misma divdeq, como realidad divina.
Se apropia también a Cristo en 1, 14: designa como «realidad
divinar tanto lo que Cristo en si posee como lo que nos ha
concedido. El es el Hijo de Dios y nos da el poder de ser hijos
de Dios. El es el unico que ha visto al Padre y por eso a El
s6lo corresponde ser el Revelador.

d) Como algo que abarca toda la esfera de lo divino y dice
por si oposicién en cierto sentido «dualistico» en 14, 17; 15, 26;
16, 13; donde @.7}=« como «realidad divina» caracteriza al Es-
piritu que procede del Padre y que en virtud de esa misma
realidad esta en sentido opuesto al mundo.

En 8, 40; 45; 46 ademas de lo arriba indicado, tiene aqui
d)\f‘r‘)aa un sentido dinamico: es una categoria divina, que re-
clama, exige y marca una contradiccién y oposicion al mundo
y bajo esta oposicién se encuentra todo lo que dice contra-
diccion a Dios y a lo que de Dios procede, por eso puede ca-
racterizar Jesus a sus adversarics de enemigos de la verdad
con la misma razén y amplitud que como enemigos de lo
divino.

En este sentido dualistico de oposicién a una realidad, que
de Dios procede, se entienden las afirmaciones sobre el diablo:
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€l no solo esta alejado de toda verdad, sino que todo su ser
esta en oposicion a la «realidad de Dios». La doble férmula «no
permanecié en la verdad, en él no hay verdads, no puede mi-
nimizarse interpretandola como algo que caracteriza las pala-
bras del diablo, sino como algo que le es propio y que determina
toda su esencia, 8, 44. Cf. 18, 37 b; I Jn. 3, 19.

En 3, 21 no obstante la dificultad del pasaje, nos inclinzmos
a ver este sentido dualistico. Dios amé tanto a los hombres
(aqui mundo no tiene el significado de oposicion a Dios) que
les entregd a su propio Hijo. En la persona de su Hijo y en sus
palabras Dios nos ha dado su mas real manifestacién. Por eso
el que no viene a la luz, a Cristo, se opone a la verdad, a la
revelacion que el Padre ha hecho de si en su Hijo, a esa «rea-
lidad divinar que procede de Dios. «Obrar la verdad» es pro-
ceder conforme a esa realidad divina que proviene de Dios.
La oposicion entre ambas actitudes, tan adversas, la marca
Cristo como revelador y como revelacion de Dios. Cf. I Jn. 1, 6
donde también aparece esta expresion y III Jn. 8; ademas
I1Jn. 1, 8; 2, 4; 2, 27; 2, 21.

De grado concedemos la gran dificultad que encierra una
agrupacion exacta de este concepto en Juan. Como hemos visto
en la exégesis de los distintos pasajes, son distintas las op’nio-
nes de los exégetas acerca del significado principal intentado
por el evangelista. Y decimos principal, porque no son raras las
ocasiones en que detras de un sentido obvio parece como es-
condido otro mas profundo, cuya inteligencia puede esclarecer
y justificar mas el contexto.

JUuAN Lo0OZANO, 0. F. M.
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