Universidad Pontificia de Salamanca

CLEMENTE DE ALEJANDRIA ESCRITURARIO

Tiene el estudio de la exégesis biblica de los antiguos Padres y
escritores eclesidsticos grande importancia, por cuanto nos da a co-
nocer el espiritu tradicional de la Iglesia en la interpretacion de las
Escrituras. Eran éstas el alimento espiritual de los antiguos cristianos,
que en la lectura y meditacion de los Libros Santos encontraban rea-
lizada aquella sentencia de San Pablo: - Toda la Escritura es divina-
mente inspirada y atil para ensenar, para arglir, para corregir, para
educar en la justicia, a fin de que el hombre de Dios sea perfecto y
consumado en toda obra buena» (Il Tim. 3, 16). Pero la exégesis
formal de la Escritura no empieza sino con Origenes, el gran doctor
de Alejandria, que sucedio a nuestro Clemente en la catedra cate-
quistica de aquella gran metropoli. Clemente nos muestra en sus
obras una gran erudicion profana y sagrada; pero no nos ha dejado
lo que.se llama un comentario propiamente dicho sobre ningan [i-
bro de la Biblia. Lo cual no quita que sus escritos no contengan do-
cumentos muy apreciables para la historia de la exégesis biblica.

Eusebio de Cesarea nos ha transmitido en la Histora Eclesiasti-
ca una noticia completa de las obras de Clemente y es lastima, que,
precisamente la que mads se acercaba a un comentario biblico, no se
haya conservado sino en muy escasos fragmentos (H. E. VI, 13 s.).
Su autor llamo a esta obra Hypotyposers, que los latinos traducen
por Adumbrationes, y, en castellano podemos traducir por esbozos,
bosquejos. En ellos hacia el resumen de cada libro, asi del Antiguo,
como del Nuevo Testamento, deteniéndose a comentar los pasajes
que consideraba de mayor interés. Casiodoro, que tradujo al latin
los Hypotyposeis, no se atrevio a hacerlo sin infroducir algunas co-
rrecciones doctrinales en algunos puntos, en los que Clemente «in-
caute locutus est». De esta suerte, <-quibusdam exclusis offendiculis,
purificata doctrina ejus, securius possit audiri- ', Il patriarca Focio

b P, G 9, 729 ss,
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en su Bibliotheca juzga con mas dureza la obra de Clemente, al de-
cir, que, si bien en algunos puntos de doctrina parece sentir con
rectitud, pero en otros habla impiamente y se deja llevar de la ima-
ginacion 2. Sin duda que Focio, igual que otros autores, se muestra
excesivamente severo en juzgar a Clemente y no tiene en cuenta
que, ni la doctrina estaba tan clara en el siglo 1, ni el lenguaje teo-
logico era tan preciso como en los siglos posteriores. A los Padres
y escritores antiguos hay que juzgarlos con un espiritu de benigni-
dad, distinto del que aplicamos a los tedlogos posteriores, que vi-
vieron cuando los problemas estaban completamente dilucidados y
el lenguaje teoldgico era mas preciso.

A este proposito sera bien notar lo que Clemente nos declara al
principio de sus Stromata, Topicos, Miscelineas, sobre los maestros
que ha tenido. Oyo en Grecia a un jonio, oriundo de Celesiria; hue-
go en la Grecia Magna a otro, originario de Egipto. También oyo,
en las partes de Oriente, a un sirio y a un hebreo. Pero quien trajo
a paz a su alma, sedienta de verdad, fué¢ otro, a quien vino a descu-
brir en Egipto. Esta verdadera abeja siciliana libaba en las flores por
0s prados proféticos y apostolicos e infundia luego en los corazo-
nes de sus oyentes la ciencia pura de la verdad. Todos ¢stos guar-
daban fielmente la ciencia pura de la doctrina, que como dociles hi-
jos habian recibido de sus padres, los Apdstoles, Pedro, Santiago,
Juan y Pablo, doctrina, que, por la voluntad de Dios, llega a no-
sotros como semilla recibida de los mayores *. No hay duda que esla
abeja siciliana, de quien habla en postrer lugar y a quien confiesa
deber la paz de su alma, sedienta de verdad, es S. Panteno, maes-

tro de la escuela catequistica de Alejandriz, a quien el mismo Cle-
mente sucedio.

El primer punto, que debemos abordar en Clemenie escritura-
rio, serd el de su canon biblico. ks bien sabido cadmo los historiado-
res del canon del Antiguo Testamento distinguen el canon palesti-
nense, que abarca los hibros escritos y conservados en lengua hebrea
y el canon alejandrino, que con los hebreos comprendia otros mas,
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escritos, o al menos conservados, en lengua griega, y que en el si-
glo xvi recibieron el nombre de deuterocanonicos. LLos Apostoles,.
hicieron entrega a la Iglesia de este ultimo canon mas completo en
la version de los LXX, y ést es el que recibio asi mismo la Iglesia
de Alejandria, de la que fué Clemente, en la segunda mitad del si-
olo 1, una brillante lumbrera.

Por lo que toca, pues, al Antiguo Testamento abarca el canon de
Clemente todos los libros de la Biblia que hoy venera la lglesia.
Recibe, dice Eusebio, ciertos libros, que algunos rechazaron, v. gr. la
Sabiduria llamada de Salomon, el Eclesidstico de Jests ben Sirach,
los dos libros de los Macuabeos, Tobias, Judit, 1a historia de Susana
en-Daniel *. St algan libro no se halla mencionado en sus escritos
hemos de atribuirlo, mas que a desconocimiento, a no haber tenido
ocasion de recordarlo. |

El Padre de la Historia Eclesidstica anota con mucha diligencia
los libros del Nuevo Testamento, que aparecen citados en los Pa-
dres o escritores eclesiasticos y advierte que en las Hypotyposeis re-
cibe Clemente atin aquellos que por muchos no son admitidos como
inspirados. En efecto, bajo el nombre de Evangelio cita Clemente
los cuatro evangelistas. Conoce los Hechos como obra de S. Lucas;
de S. Pablo, a quien suele citar con el titulo de el Apdstol, recibe
las catorce epistolas y a propodsito de la epistola a los Hebreos dice
que fué escrita por S. PPablo en hebreo y traducida al griego por el
autor de los Hechos. L.a semejanza del estilo seria para Clemente la
prueba de esta asercion suya. Conoce también las epistolas catoli-
cas, excepto, tal vez, la segunda de S. Pedro y la tercera de S. Juan.
Ll Apocalipsts no le ofrece las dificultades que poco mas tarde mo-
vieron a S. Dionisio de Alejandria a rechazarlo °.

La Iiteratura apocrifa abundaba mucho enla época de (,lemente
y seria extranio que, varon tan erudito, no se mostrara conocedor de
ella. Con los libros canonicos cita también no pocos apocrifos, asi
del Antiguo como del Nuevo Testamento, y olros de autores ecle-
siasticos, que eran muy leidos en la Igiesia primitiva, v. gr. la Dida-
gué, la Epistola de S. Clemente Romano a los Corintios, el Pastor
de Hermas y la Epistola llamada de S. Bernabé.

*  NICOLAUS DE NOURY, Dissertationes de omnibus Clem. Alex. operibus, 11,
3s., P.G. 9, 1079.
b Hist. eccl., VI, 13,
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Cuando S. Atanasio, en su enciclica pascual, daba a conocer a los
obispos y fieles de su patriarcado el canon de los hbros sagrados,
segun la tradicion de su iglesia, podia contar a su favor con un tes-
figo tan autorizado como Clemente *.

Fusebio nos ha conservado la tradicion recogida por Clemente
sobre el origen de los cuatro evangelios. Segun el testimonto de los
presbiteros o ancianos, a quienes hace referencia, los primeros se-
rian los dos que contienen la genealogia del Senor, S. Mateo y San
Lucas. Luego S. Marcos, que escribio en Roma su evangelio, segun
la catequesis de S. Pedro y a ruegos de los fieles. Informado de ello
el Apdstol, dejé hacer. S. Juan, advirtiendo que sus predecesores
habian contado cuanto tocaba a la humanidad del Senor, a peticion
de los fieles de Asia, escribio el cuarto evangelio, el evangelio espi-
ritual 7. Y porque se vea mejor el sentido que para Clemente tenia
esto de evangelio espiritual citaremos un pequeno fragmento de sus
Hypotyposeis, tomado de la version de Casiodoro, sobre la primera
epistola de S. Juan, que tan intima relacion tiene con el cuarto evan-
gelio: «<La sentencia, «lo que era desde el principio», con que empie-
za la epistola, lo exponia de este modo el presbitero, diciendo que
el principio de la generacion (el Padre) no esti separado del princi-
pio de la creacion (Dios), pues cuando dice lo que era al principio
expresa la generacion sin principio del Hijo, que existe junto con el
Padre. La palabra Verbo viene a sigimficar {a eternidad, que carece
de principio, y a la vez, que el mismo Verbo, que es Hijo de Dios,
en razon de la 1gualdad de sustancia, es uno con el Padre, eterno v
no hecho. Que el Verbo existio siempre, se halla significado en las
palabras del evangelio: al principio era el Verbo».

Las siguientes palabras de la epistola: -lo que hemos visto con
nuestros ojos, lo que contemplamos y palparon nuestras nmanos to-
cante al Verbo de la vida», las glosa Clemente diciendo, que no solo
significan la carne, sino las virtudes del mismo Hijo. A la manera
que el rayo del sol llega hasta los lugares mas bajos de la tierra, asi
el rayo del Sol divino, viniendo en la carne, se hizo palpable a los
discipulos, pues segun las tradiciones, Juan no se contenté con to-
car por de fuera el cuerpo del Senor, sino que mtrodujo la mano en

¢ P.Druscu, Der neulestamentliche Skripturkanon im Clemens von Alexan-

drie. 'reiburg im Br. 1894,
« Lugar aitado,
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el interior de la carne, y que la dureza de la carne en modo aiguno
habia ofrecido resistencia, sino que habia dejado paso a la mano del
discipulo. Por lo cual anade: y nuestras manos palparon tocante al
Verbo de la vida, el cual se hizo palpable viniendo en la carne y as{
la vida se manifesto. Pues en el evangelio se dice: y lo que fué he-
cho, en él era vida y la vida.era la luz de los hombres *.

EE B

Es notable el conocimiento de la Biblia que revela Clemente en
sus obras. Causa admiracion la facilidad con que maneja los textos
biblicos, de ordinario segun la version de los LXX. Siguiendo el
uso, que se echa de ver en S. Pablo, con frecuencia junta en uno
varios pasajes diferentes, otras veces los cita con libertad, segun le
vienen a la memoria; y esta libertad en citar es a veces tan grande,
que cuesta trabajo la identificacion de algunos pasajes. Con la ayu-
da de esta erudicion escrituraria demuestra lo que pretende ensenar,
lo tlustra o aclara, o cuando menos ameniza su discurso.

Como prueba podemos aducir el siguiente parrafo tomado de
su Pedagogo. Habla de la vida conyugal y después de citar unos
versos «admirables de la {ragedia», anade: <Tales son los preceptos
de la humana sabiduria, que no debemos recusar. Pues conociendo
vosotros vuestro deber «vivid con temor de Dios el tiempo de vues-
tra vida terrena, teniendo en cuenta que no con el oro y la plata,
que son corruptibles, hemos sido redimidos de la vana conversa-
cion, recibida de nuestros padres, sino con la preciosa sangre de
Cristo, en quien, como cordero inmaculado, no hay tacha ninguna
(I Petr. 1, 17-19). Sobrado ha sido, dice Pedro, el tiempo en que se-
guimos la vida de los gentiles, en que caminamos en el desenireno,
en las liviandades, en crapula, en comilonas, embriagueces y en
abominables idolatrias» (I Petr. 4, 3). La cruz del Sefnor pone un
término, y ella, como una valla, nos protege y nos aparta de los an-
tiguos pecados. Regenerados, pues, hemos de adherirnos a la ver-
dad, volver al buen sentido y santificarnos, porque «los ojos del Se-
Aor estan puestos sobre los justos y sus oidos atentos a sus plega-

¢ P.G. Y 734, La leccion del Evangeho «quod factum ests» («lo que fué he-
cho») considerado como sujeto de la frase sigutente era la leccion de S. Agustin;
pero no parece la verdadera, Bl <guod Tactum est» debe higarse a lo gue precede.
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rias; mas su mirada se vuclve airada a los obradores de nuquidad»
(Sal, 34, 106). <Y quien nos danarg, st siguiéramos el bien» (I Petr.
3, 19) .

Un tema analogo, la vida virtuosa de los marlires, nos declara
en los Stromatas: «<Pues con el corazon se cree poder alcanzar la
justicia y con la boca se hace la confesion para lograr la salud-,
pues dice la Escritura: < Quien creyere no sera confundido» (Rom.
10, 10-11). <Esta es la palabra de la fe que nosotros predicamos,
pues si conftesas con los labios que Jesas es el Senor y crees de co-
razon que Dios le ha resucitado de entre los muertos, seras salvado-
(Rom. 10, 8-9). Claramente nos describe la Iscritura la perfecta jus-.
ticia, que estda en las obras y en la contemplacion. «Bendigamos,
pues, a los que nos persiguen; bendigamos y no maldigamos: (Rom.
12, 14). <Porque esta es nuestra gloria, este el testimonio de nuestra
conciencia, que en la santidad y sinceridad (il Cor. 1, 12) hemos co-
nocido a Dios, mostrando con esta pequena obra, la de nuestra ca-
ridad, puesto que 11o nos hemos conducido en el mundo, scgun la
sabiduria carnal, sino segun la gracia de Dios» (Ib. ib.). |

Fsto es 1o que el Apostol dice de la gnosis. Cuanto a la ense-
nanza ordinaria de la fe la llama en la 1l epistola a los Corintios
-pertume de [a gnosis (2, 14). Porque hasta este dia hay muchos que,
cuando hacen la leccion del Antiguo Testamento, tienen sus ojos
cubiertos por el velo (3, 14) y no les es quitado por la conversion al
Senor-. Por esto a los que pueden ver les he mostrado una resu-
rreccion en la carne misma de esta vida «que se arrasira sobre el
vientre» (Gen. 3, 14). Y ha podido llamar a eslas gentes raza de vi-
boras (Mt. 3, 7; Lc. 3, 7), a estos voluptuosos, esclavos de su vien-
{re y de su sexo (Rom. 10, 18), que -a causa de sus pasiones terre-
nas» (Tit. 2, 12) se cortan la cabeza unos a otros. «Fhjitos mios, de-
cia Juan, no amemos solo de palabra, m de boca, sino de obra y de
verdad (I Toan. 3, 18-19). Si Dios es caridad (ib. 4, 10), la verdadera
religion es tambien caridad. «<LEn la caridad no hay temor, pues la
nerfecta caridad echa de si el temor» (ib. 4, 18). En esto consiste el
amor de Dios, en que practiquemos sus mandamientos: (ib. 5, 3)
Y para el que aspire a la gnosis esta también escrito: «Seas modelo
para los fieles en tus palabras, en tu conducta, por tu caridad, por tu

* Lib. 11, 13
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fe, por tu castidad: (I Tim, 4, 12). Pues, a mi juicio, se distingue
aqui la perfeccion de la fe ordinaria *°.

El dogma cristiano de la inspiracion de las Escrituras tiene en
Clemente un testigo hdelisimo. Contra los gnosticos, que para exal-
tar el Nuevo Testamento condenaban el Antiguo, afirma Clemente
que ambos son obra del mismo autor, quien habla por todos los
aufores sagrados: <kl autor de nuestra doctrina, dice, es el Seror,
que por los Profetas y por el Evangelio, y luego por los bienaven-
turados Apostoles, hablando muchas veces y de muchas maneras,
desde el principio nos conduce hasta el fin de la ciencia>. Siendo
esto asi, no es maravilla que anada: «No buscamos el testimonio de
los hombres, antes con las palabras del Senor probamos lo que se
nos propone. bsta palabra es mas digna de fe que cualquier demos-
tracion, o mejor, es la sola demostracion, por la cual son fieles los
que una vez gustaron las Escrituras-. En otra parte demuestra que
uno solo es el Dios de ambos Testamentos, porgue unas mismas
son Jas promesas que se nos hacen a nosotros y a los patriarcas ',
S. Pablo, el ultimo llamado al apostolado, nos demuestra en sus
escritos que depende del Antiguo Testamento y que la fe en Jesu-
cristo y el conocimiento del Evangelio son la interpretacion y la
realizacion de la Ley. Por esto fué dicho a los Hebreos: «Si no cre-
yéreis, no entenderéis», es decir, st no creyéreis en aquél que fué
profetizado por la Ley, no entenderéis el Antiguo Testamento, que
El mismo nos declaro con su venida '2. Por consiguiente, no hay
mas que un solo Testamento, que fué portador de salud desde el
principio del mundo y que ha llegado hasta nosotros, aunque se di-
ferencia segtn las generaciones y los tiempos. Porque es muy na-
tural que no haya mas que un don irrevocable de salud, procedente
de un Dios unico y por un solo mediador %,

Los antiguos Padres designaban al Espiritu Santo por el califi-
cativo de profético, y en el Simbolo decimos de El que <hablé por
los profetas:. Pues Clemente nos dice que es el Espiritu Santo el

10 Strom., Iib. 1V, 16.
1 Strom., I, 6.

12 1b. IV, 21.

¥ b, VI, 13; 11, 2.
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que habla por David; el mismo, el que ensefia por Jeremias; el que
por Pablo dice en lenguaje mistico a los corintios: «Como a nifos
os di a beber leche-; y a los filipenses, haciéndose mtérprete de la
voz divina: »El Sefor esta cerca, mirad que no os sorprenda con las
manos vacias». Stendo todos éstos otras tantas bocas del mismo Es-
piritu, se comprende que pueda decir Clemente que alegara testi-
monios innumerables de la Escritura, de los cuales ni uno quedara
sin cumplimiento.

Conoctda es la opmion de muchos antiguos Padres, los cuales
decian del Verbo que aparecio en forma humana para darnos a co-
nocer al Padre, el mismo que, en el Antiguo Testamento, se habia
anuncltado a si nusmo. Ya dejamos citado un pasaje, en que nuesiro
autor asegura que el Senor hablo por los Profetas primero, como
habld después por los Apostoles, pues LIl misimo es guien 1os ins-
truye y como padre amoroso nos aparta del pecado y nos guia por
la senda de la justicia. El por boca de Jeremias nos ensena que de
nada sirven los cosméticos, que hermosean el cuerpo, cuando falla
la verdadera belleza de la justicia en el alma 'f, y por S. Pablo nos
advierte que no prestemos atencion a las cosas visibles, sino a las
que 1o se ven ',

Fundado en esta misma idea de ser ¢l Verbo quien habla en el
Antiguo Testamento, igual que el Nuevo, en su obra el Pedagogo
da este nombre al mismo Logos, a Jesucristo. I's esta una concep-
cton muy hermosa de Clemente, que dedica un largo capitulo a de-
mostrar que ante Dios son como ninos cuantos viven de la verdad,
alegando para ello numerosos pasajes, asi del Nuevo, como del An-
biguo Testamento. Y completa esta idea refutando la concepeion de
los filosolos, que se empenan en entender por ninos a los que aprei-
den las disciplinas elementales de la sabiduria humana '

Esta mtervencion del Logos en fa revelacion biblica produce la
uimdad en ambos testamentos. Primero porque, siendo uno el autor,
10 ha de ser su pensamiento. Ademas porgue este pensamiento no
es otro que el mismo Logos, que en el Antiguo Testamento se pro-
mete y anuncia, y en el Nuevo se revela y da cumplimiento a las

' Paedag. 111, 6.
o Paedag. 111 2.
e Paedag. 1, 5 s,
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promesas y a las predicciones. Por esto mismo se necesila la luz del
mismo Verbo para alcanzar la inteligencia de las Santas Escrituras .

I-n esta msistencia sobre la accion del Logos, o del Espiritu San-
to, en la composicion de las Escrituras, parece quedar olvidada la
parte de los autores inspirados, como st no fueran otra cosa que oOr-
ganos nanimados, los cuales ninguna cosa hacen fuera de dar paso
a la accion de la causa principal. Esta limitacion no es solo de Cle-
mente. Por lo comuan los Padres insisten en este aspecto divino, de
donde dimana la autoridad de las Escrituras, y han sido pocos los
que se hicieron cargo de la parte del autor humano, como no fuera
cuando se trataba de resolver alguna dificultad. Ni nos hemos de
maravillar que esto suceda asi; maravillémonos que haya sido Su
Santidad PPio XII quien en su enciclica Divino afflante Spiritu nos
hable de los autores sagrados como oOrganos vivos del Espiritu San-
to, y de los géneros literarios, como una consecuencia de su coope-
racion en la composicion de las Escrituras. Recordamos a este pro-
posito lo que atrds dejamos mencionado, que Clemente infiere ha-
ber sido S. Lucas el traductor de la Epistola a los Hebreos de la se-
mejanza del estilo con los Hechos. Esto arguye que S. Lucas puso
su parte en una y otra obra.

¢Por qué conducto llegaron a nosotros los libros inspirados?
Esto ofrecia una dificultad tratindose del Antiguo Testamento, es-
crito por autores judios, que remontaban a una grande antigiiedad,
y que habia sido compuesto casi todo en una lengua muy extrafa a
la griega. Sobre esto dos leyendas daban a Clemente, como a otros
muchos Padres, plena tranquilidad, ya que no pudieron alcanzarla
por los estudios historicos y criticos, que apenas existian. El IV de
Esdras, uno de los mejores apocrifos del Antiguo Testamento, que
solia ir unido a libros sagrados en la version de los LXX, como va
hoy al fin de las ediciones de la Vulgata, nos cuenta de qué manera,
bajo el impulso de una poderosa inspiracion, dicté a cinco amanuen-
ses hasta noventa y cuatro hibros. De éstos venticuatro son los que
todo el mundo reconoce como inspirados y los setenta restantes
son esotéricos (apocrifos), en los que se encierra la mas alta sabidu-
ria y que por esto son entregados a los sabios del pueblo, los uni-
cos dignos de leerlos 'S, Por esta via se habrian salvado los Libros

7 Paedag. 1, 7.
** 1V EsDR. ¢, 14, Strom. 1, 22.
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Santos de la catastrole nacional del reino judio y los judios estarian
seguros de poseer una edicion fiel y correcta de sus Librossagrados.

Pero Clemente, como la Iglesia, no leia la Biblia en hebreo, sino
en griego. La version griega squé valor tenia? Sobre este punto Cle-
mente, que vivia en Alejandria, debia aceptar con agrado la leyenda
judia sobre el milagro de la version de los libros del Antiguo Tes-
tamento por los setenta ancianos, doctos en las lenguas hebrea y
oriega. Colocados en otras tantas celdas separadas, en laisla de Fa-
ros lograron, no sin inspiracion divina, hacer una traduccion del

todo concorde. Habria ocurrido todo esto en el reinado de Tolo-

meo Filadelfo (285-247), siendo agente principal de esta obra el bi-
bliotecario real Demetrio Falerio ',

L S

Los judios formaban en Alejandria una colonia numerosa y po-
tente. Al contemplar aquella admirable cultura griega, unida a un
politeismo degradado, se sintieron muy por encima de los griegos,
no obstante el desprecio que éstos tenian a los hijos de Israel. De
aqui nacio en éstos la idea de que la cultura de los fenicios y de los
griegos tenia su origen en Israel. Los mas notables legisladores de
GUrecia y los filésofos mas itlustres eran simples discipulos de Moisés
y de los Profetas. Para probar y difundir esta idea se escribieron
muchas obras, que salieron a la luz bajo el nombre de antiguos per-
sonajes griegos o barbaros. La lista de estas obras, hoy casi todas
perdidas, seria larga.

Muchos escritores cristianos de la antiguedad aceptaron como
verdad historica esta supercheria hebrea, siendo de ellos nuestro
Clemente, que dedica muchas paginas de sus obras a desarrollarla.
Segun €], buena parte de la mitologia griega no seria otra cosa que
una deformacion de la historia biblica. Sirvan de ejemplo las haza-
as de Sanson contadas en el libro de los fueces, de donde los grie-
gos sacaron el mito de Hércules y de sus doce trabajos. Las leyes
de Licurgo y Soldn, lo mismo que las de Platon en su Repiiblica,
no serian mas que un plagio de la legislacion mosaica.

Clemente no se contenta con afirmar esta leyenda judia; ayuda-
do de su portentosa erudicién trata de probar su historicidad, me-
diante numerosas comparaciones y narraciones tomadas de la lte-

1% Strom. 1, 22; P, Q3. 8, 889,
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ralura apocrifa. Por cjemplo, Fupolemo en st obra, de Los Keyes
de fudea, nos cuenta que Moisés fué un gran sabio. que ensefio la
oramatica a los fenicios, los cuales, a su vez, la ensenaron a los grie-
oos. Otro autor por nombre Artapano, que escribid una obra Sobre
los fudios, nos narra como habiendo sido encarcelado Moisés por
el faraon Nequelre, porque pedia la libertad de su pueblo, una no-
che salio de la circel milagrosamente y se dirigid al palacio real.
Llegandose al rey, que dormia, le desperto. Sobresaltado el rey ante
el prodigio pregunto a Moisés el nombre de su Dios, y diciéndoselo
al oido, quedo mstantaneamente muerto, aunque luego Moisés le
volvid a la vida con la misma facilidad con que se la habia quitado 2.

Un largo capitulo de las Stromatas 1o dedica a mostrar que los
oriegos han tomado de los hebreos lo mejor de su filosofia *'. La
comparacion entre los textos griegos y los biblicos no hace grande
honor al sentido critico de Clemente.

[La filosofia moral, que es la mds importante para el gobierno de
fa vida humana, también la recibieron los griegos de Moisés, el cual
les dio a conocer las virtudes de la fortaleza, la templanza, la pru-
dencia, la justicia, la paciencia, la modestia, la honestidad y la con-
tinencia, y la que a todas supera que es la piedad, la cual nos ense-
fia a rendir culto a Ia primera Causa 2.

Particularmente la toma Clemente con Platén, no obstante mi-
rarle con especial simpatia, y de €l escribe que, en redactar las leyes
de su Repiiblica, se sirvio de Moisés y de ¢l aprendié a corregir la
obra de Minos y de Licurgo, que no buscaban en su legislacion sino
formar ctudadanos fuertes y aptos para la guerra. También Platén
ensefia a buscar una cosa, pero ésta no es la fortaleza ni otra cual-
quiera virtud, sino a Dios, en quien resume todas las virtudes .

El valor de semejantes comparaciones ya se deja entender cual
puede ser por la tesis que con ellas intenta probar. Y es maravilla
que, en los tiempos modernos, algunos partidarios del método com-
parativo hayan llevado su exageraciéa hasta hacer derivar de las le-
yendas mitologicas de Egipto, Caldea, Grecia, etc. toda la historia

W0 Strom. |, 23.
2 Strom. V. 14. Cir. Strom. 1, 15, 1, 21, 11, 5,
2 Strom. 11, 18,
B Strom. [, 25.
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bibhca. s el error anliguo vuello al revés, pero igualmente tunda-
do que ¢€l.
¥ % %

Bien conocida es de todos la tendencia de la exégesis biblica ale-
jandrina al alegorismo. Esta se halla representada principalmente por
Origenes; pero tiene su origen en Filon. Sacod éste su sistema exe-
gético de la hilosofia griega, sobre todo de la platonica y de la es-
toica. Supone este sistema un sentido literal, el que suenan las pala-
bras de los textos, y otro mistico, alegorico, el que tienen las mismas
palabras tomadas como simbolos o alegorias. La diferencia entre los
diversos autores, que mas o menos siguen este sistema de exégesis,
estard en el valor que den al primer sentido, al literal. [Para Filon las
palabras del texto no parecen tener otro sentido que el simbdlico;
otros le conceden una realidad, aunque para ellos lo principal esta
en el segundo sentido, el mistico o alegorico. Tal, por ejemplo, Ori-
genes. N1 faltan quienes insistan sobre todo en el sentido literal, en
que estd la ensefianza escrituraria y no aceptan el alegérico, sino es
fundado en el primero y como aclaracion de ¢él. Tal parece ser el
método seguido por Clemente, para quien la historia tiene un valor
real, lo mismo que los preceptos morales. Pero téngase presente
gque ni Clemente ni los demas Padres, poseian una clasificacion pre-
cisa de los sentidos de la Sagrada Escritura. La palabra alegoria te-
nia para ellos muy diversos sentidos, empezando por el metaforico.

[Para la investigacion de estos sentidos, maxime del alegérico, no
basta, a juicio de Clemente, el buen sentido del lector, ni su despe-
jo natural. La primera regla para €l es la eclesiastica, que consiste
en interpretar la Ley y los Profetas en armonia con el Evangelio. Es
natural esta regla, habida cuenta de que el mismo Verbo es el que
habla primero por Moisés, por los Profetas y luego en el Evangelio
y por los Apodstoles. Clemente no concibe que pueda haber contra-
diccion en las palabras del Logos, que es la Sabiduria del Padre 2-.

Si quisiéramos ahora precisar el sentido del Evangelio, no lo
busquemos en los herejes, que son de ayer; acudamos a la tradicion
de la lglesia, que se remonta al Sefior y a los Apostoles 27,

Pero no basta esta regla fundamental. PPara llegar a establecer

#  Una exposicion mas completa de este punto la hallard el lector en Cu
MonpeserT: Clement d’ Alexandrie. Aubier, 1944,
% Strom. V, 15,
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€sa armoinia son necesarias todas las otras disciplinas, especialmente
a gramatica y la logica », Nuestro autor reprende a los que se re-
putan mteligentes sin ninguna ciencia filosofica, sin conocimiento de
a dialéctica, sin el habito de la contemplacién natural, y con sola la
te creen poder alcanzar los secretos misterios de la S. Escritura. Es-
tos tales son como los que, sin ningun trabajo, quisieran gozar de
los racimos de la vid. Esta vid, que es el mismo Seifior, hay que tra-
bajarla para recoger sus frutos 27. Y si es verdad que nt los Profetas
ni los Apostoles poseian estas disciplinas humanas, era que el Espi-
ritu Santo suplia bien por ellos. Mas para adquirir una inteligencia
clara de sus palabras son imprescindibles las disciplinas humanas.
Y Clemente sabe hacer uso de ellas para establecer el verdadero sen-
tido de los textos sagrados y disipar las falsas interpretaciones de
los herejes 2%,

Pero veamos como los alejandrinos y Clemente con ellos saca-
ban de la filosofia griega su teoria exegética. El uso del lenguaje
simbolico es universal. Lo emplean las antiguas religiones para ocul-
tar a la vista de los rudos sus misterios. Por ejemplo, la religion
egipcia no Jos revelaba a cualquiera, sino a los llamados a reinar en
el Valle del Nilo, y a aquéllos de entre los sacerdotes, que se distin-
guian por su inteligencia, cultura y probidad. La barca del sol era
un simbolo y asi mismo 1o eran las leyes, que declaraban sagrados
muchos animales ",

lgualmente en los diversos misterios conocidos de los griegos,
por ejemplo los de Eleusis, todo el mundo reconoce los sentidos
simbolicos. La filosofia estoica interpretaba la mitologia griega co-
mo simbolos naturales. En la escuela de Pitdgoras abundaba tam-
bién el lenguaje simbdlico ?°. No digamos nada de los poetas, v. gr.
de Hesiodo, que hace grande uso de los simbolos para exponer ve-
ladamente al publico rudo los misterios de la ciencia y de la reli-
¢ibn *t, Hasta en la escuela de Aristoteles, afirma Clemente, existian

W Strom. Vi, 17.

o Strom. 1, 9.

B Strom. 11, 11; 111, 12; VII, 16,
2% Strom. V, 9.

30 Strom. V. 4, 8.

3 Strom. V, 5,
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doctrinas esotéricas, expresadas en forma simbolica, e maccesibles a
los profanos. Pero sobre todo Platon, no solo empleaba los simbo-
los, sino que nos ofrece el fundamento cientifico del simbolismo.

Para resolver el gran problema de los fundamentos de la cien-
cia, Platéon habia concebido, por encima del mundo percibido por
los sentidos, un mundo ideal, el mundo de las 1deas, del cual ven-
dria a ser una imagen el mundo sensible. [.os familiarizados con es-
tas concepciones acababan por habituarse a mirar todas las cosas,
que percibian por los sentidos, como imagenes o simbolos de otras
mas altas. St consideramos con atencion esta teoria, dejaremos de
maravillarnos de la exégesis de Filon, que explicando, por ejem-
plo, los capitulos Iy HI del Génesis, ve en Adan la razon humana,
y en Eva la sensibilidad, y sobre esta base interpreta la historia de
los primeros padres, que nos refiere el (cnesis, en sentido alegori-
co. Los sistemas gnosticos, en que tanto abunda el simbolismo, de-
jan también de ser un misterio psicologico, considerados a la luz de
esta teoria. Y ni mads ni menos la exégesis cristiana alejandrina, que
tanta influencia ha tenido en la de todos los siglos.

Toda esta larga investigacion sobre el uso del lenguaje simbaoli-
co la ordena Clemente a un fin, que es a demostrar y justificar el
uso del mismo lenguaje en los Libros Santos, ast del Antiguo como
del Nuevo Testamento, tanto mas, cuario que, teniendo una idea
mas alta de Dios y de sus misterios, sentian mas su imncapacidad de
revelarlos a todos *, y la necesidad de cierto esoterismo. Por lo
que toca al Antiguo Testamento expone por via de ejemplo el sim-
bolismo del taberndculo levantado por Moisés en el desierto, y el
del templo, con todos los elementos de uno y otro, los querubines,
el arca con el propiciatorio, las vestiduras sacerdotales, etc., efc. Y
termina con esta reflexion: «<Largo seria prosegulr cuanto se contie-
ne en la Ley y en los Profetas y declarar los enigmas en ellos con-
tenidos, porque casi toda la divina Escritura esta llena de misterios,
de lo cual son los Apostoles los mejores testigos *i»,

[Para probar que el Divino Maestro seguia también el misno
método de ensenanza, bastaria recordar las palabras referidas por

o Strom. V, 4, 8. (Sobre a Hermencutica de Clemente de Aleiandria o,
Dict. de la Théologie Catholique. \'. 11, ¢. 305),
<t Strom, VI, 15,
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San Mateo: <Lo que habéis recibido al oido, segin la declaracion
de Clemente, en lenguaje mistico o alegdrico, predicadlo a voces,
sobre los tejados. El lenguaje parabolico del Senor es una confir-
macton de la anterior sentencia, la cual tendrd mayor valor, si con-
sideramos las palabras del evangelista, al decir que Jestis no habla-
ba sin pardbolas a la multitud, porque no eran capaces de entender
su doctrina» “f,

San Pablo nos habla del nusterio de Cristo, escondido en los
pasados siglos y ahora revelado a sus santos Apostoles y Profelas
por el Espiritu Santo (Eles. 3, 31; Colos. 1, 25 ss.) Claro que no se
habla aqui, segun Clemente, del misterio de Cristo oculto en los
secrefos de la sabiduria divina, sino del misterio escondido en los
oraculos de los Profetas, que ha venido a poner de manifiesto la
revelacion evangélica.

Enn la epistola a los Hebreos habla también el Apodstol de los ru-
dimentos de la fe, de la leche, alimento propio de los ninos, que el
mismo Apodstol contrapone a la alta sabiduria de la fe, al manjar so-
lido de los perfectos .

Citemos como conclusion un curioso texto, tomado por Cle-
mente del apdcrifo titulado Predicacion de San Pedro: <Nosotros,
dice, despucs de haber estudiado cuantos libros proféticos tuvimos
a la mano, los cuales por parabolas, por enigmas, o con palabras cla-
ras y manifiestas, nos hablan de Jesucristo, hallamos anunciada su
venida, su muerte, su cruz y los restantes suplicios, asi como su
resurreccion y ascension a los cielos, aun antes de que existiera Je-
rusalén, segun estd escrito: «<Todo esto debia LI padecer y después
de El lo que venga, que serd la resurreccion de los santos, y 1os
cielos y la tierra nuevos, segun el Apocalipsis. Y habiéndonos ente-
rado de todo esto, creimos por las cosas que de El estin escritas» .
Todo esto responde a la sentencia del Seiior dirigida a los judios:
«Fscudrinad las Escrituras, ya que en ellas creéis tener la vida,
pues ellas dan testimonio de mi» (Jn. 5, 39). Esto hacian aquellos
judios de Berea, a quienes S. Lucas califica de nobles y que, reci-

o Strom. V, 10.
¥ Strom. VI, 15.
W Strom. Patr. Gr. 9, 604-652. Ci, Eusenio, Hist. eccl. 111, 23.
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biendo con avidez la palabra de S. Pablo, ~consultaban diariamente
las Escrituras por ver si era asi» {Act. 17, 11).

La doctrina, que acabamos de exponer sobre ¢l alegonsmo de
las religiones y de la filosofia, inducia a Ciemente, no soto a acep-
tarfo en la Escritura, sino también a aplicarlo, haciendo de ¢l funda-
mento de la exégesis biblica, que Origenes desarrolld con una logi-
ca y talento soberanos y que vino luego a caracterizar la escucela
exegética alejandrina. Pero Clemente recurre ante todo al sentido
literal del autor sagrado. Para probarlo bastard la lectura de su obra
«cQué rico se salvara?», que no ¢s otra cosa que el comentario de
San Marcos 10, 17-31. En este comentario nada hay de alegorismo,
sino una gran erudicion biblica para exponer la pericope evangélica,
terminando con el episodio del anciano evangelista S. Juan, que co-
rre tras aquel joven discipulo, que se le habia extraviado hasta con-
vertirse enn un bandolero.

Todo esto no significa que olvide la inlerpretacion alegdrica. El
mismo divino Pedagogo, que por Moisés did la ley a Israel, emplea
un hermoso lenguaje para doctrinar a su pueblo. En Num. 0, 9, se
dice del nazareno que si ante ¢l muriese uno repentinamente, que-
daria contaminado y deberia tratarse como tal, rapandose la cabeza
al septimo dia y ofreciendo un sacrificio a la entrada del Taber-
naculo al octavo. Con esto recobrard su estado de santidad. Para
Clemente la muerte repentina 1o ¢s otra cosa que un pecado invo-
luntario del mismo nazareno .

Filon, a fin de que los griegos tuvieran en mas estima fa Ley,
que era el tesoro de la cultura hebraica, la presentaba como una
filosofia. Cosa semejante hace Clemenle, acaso con las mismas o
andlogas intenctones que el hldsofo judio. Y asi divide la Ley mo-
saica en cuatro partes: la primera, es la Historica; la segunda, llama-
da legal, que nos lleva a la moral y se denomina Etica; la tercera
es la Fisica, que trata de los sacrificios; y la cuarta la Teologia, que
Platon llama epopteia, cuyo objeto es Ia contemplacion de los gran-
des misterios, y que Aristoteles llama Metafisica *°. Esta asimilacion
de la Ley con la Filosofia le lleva a otra, que muestra [a estima en
que tenia la filosofia griega: «Si el uso de la Filosofia no es de los

37 Paed. 1, 2.
8 Strom. 1, 28.
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malos, antes fué¢ dada a los mejores de los griegos, siguese de aqui
cual es su origen. Viene, pues, de la divina Providencia que, segtin
los m¢éritos de cada uno, le da lo que mais le conviene, y asi a los
judios les dio la Ley, y a los griegos la Filosofia, hasta el tiempo de
st veinda. Entonces hara un llamamiento universal, a fin de formar
¢l pueblo justo, mediante la doctrina, que se funda en la fe y que
nos congrega a todos en el Senor, unico Dios de los griegos y de
los barbaros, de todo el linaje humano. Pues hemos dicho muchas
vecees, que por filosotfia entendemos aquella disciplina, que nos lleva
a la verdad, aunque sea parcial».

Esta concepcion de Clemente nacida sin duda de su antigua pro-
fesion filosofica le lleva a concebir al cristiano como un filosofo, por
cuanto, apoyado en las ensenanzas del divino Pedagogo aprende el
verdadero arte de gobernar su vida, de manera que logre la felici-
dad. Tal era la concepcion de 1a Filosofia, que prevalecia entonces
en las escuelas griegas. Lo que después de su conversion habia al-
canzado San Pablo del valor de la Ley, eso mismo alcanzo Clemen-
te de la Filosofia luego de recibir la iluminacion de la fe. También
ésta dimana del Verbo, el cual, como habld a Israel por los Profe-
tas, asi habld a los griegos por los fildsofos. También la Filosofia es
para los griegos el ayo, que los debe llevar a Cristo, en quien han
de hallar el camino de la vida. Pero de los griegos y su filosofia,
se puede decir lo que San Pablo dice de la ciencia de los escribas.
Unos y otros son condenables cuando, llevados del orgullo, recha-
zan la gracia de Dios. A todos ellos les convienen las palabras ale-
oadas por el Apostol en 1 Cor. 1, 19: «Destruiré la sabiduria de los
sablos y reprobaré la prudencia de los prudentes». Estos sabios, pa-
ra Clemente, son los filosofos que, demasiado confiados en su arte
silogistica, tienen por necedad el Evangelio y rehusan prestarle el
asentimiento debido. A éstos conviene lo que el Senor dice de los
falsos profetas, que son verdaderos lobos de las almas, muy paga-
dos de su sabiduria y ansiosos de la gloria humana .

Otra prueba de la influencia, que el ambiente doctrinal de su
época ejercia sobre Clemente, es la concepcion de la gnosis y del
onostico. En los dias que le toco vivir abundaban las sectas gndsti-
cas, algunas de las cuales tenian su asiento en la gran metropoli ale-

M Strom. V1, 8, 17.



Universidad Pontificia de Salamanca

370 FR. ALBERTO COLUNGA, O, P.

jandrina. Un doctor tan msigne como Clemente tenia que ocuparse
de ellos, preocuparse de sus doctrinas, de su propaganda y de im-
pugnarlas en sus escritos. Para esto acude a las dos fuentes de la
revelacion: primero, a la S. Escritura, que los gndésticos adulteraban
descaradamente; luego, a la tradicion de la lglesia. Por esta via le
es facil echar por tierra el principio antijudaico de los herejes, que
rechazaban al Dios del Antiguo Testamento, el Dios justo, que cas-
tica la maldad, y se acogian al Padre celestial, al Dios bueno y mi-
sericordioso, predicado por el Evangelio.

LLa polémica con los gnosticos llevo también a Clemente a adop-
tar los vocablos gnosis y gnostico para designar la perfeccion cris-
ttana y el cristiano perfecto. En frente de los herejes, que presumian
de poseer la ciencia perfecta de Dios, del mundo y de la salvacion,
opone Clemente la verdadera sabiduria, que logramos por la reve-
lacion y el cristiano, que por la fe y la virtud alcanza la perfecla
unon con Dios. El texto de S. Pablo | Cor. 6, 1 ss. le oifrece un
magnifico esquema, que hermosamente glosa para darnos la imagen
del periecto gnostico. Este es el que ama la verdad y aborrece la
mentira, que renuncia al juramento, permmtido por la Ley, y se alic-
ne al precepto del Sefior que nos manda no jurar, contentandosc
con un s o un no .

Daremos fin a esta breve exposicion de las itdeas exegéticas de
Clemente con la mencion de su aritmética simbohca, No ha sido,
siint duda, Pitagoras el mventor del simbolismo de los niameros.
Fste viene del Oriente y en la S. Escritura hallamos una prueba de
ello. Clemente es un festigo mas de la tradicion matematico-simbo-
lica, que tanta parte ocupa enla exégesis patristica y medieval, y que
la exégesis moderna no puede desechar del todo. Comentando el
decalogo Clemente hace largas disquisiciones sobre el mimcro
diez. Todo un capitulo dedica a los seniidos misticos de los nu-
meros, de la geometria y de la musica ',

El breve estudio que precede sobre la excgests de Clemente de
Alejandria nos pone de manifiesto como los principios que la lgle-

e Strom. VI, 10-14.
1 Strom. VI, 11,
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sia 1os inculca sobre el origen divino de la revelacion, ast del An-
tiguo como del Nuevo Testamento, sobre el origen divino de la Es-
critura Sagrada, sobre sus sentidos y las reglas fundamentales de
interpretacion, no son innovaciones de los tiempos modernos; re-
montan a los origenes de la Iglesia, que se ha considerado siempre
como la conservadora e intérprete del tesoro de la verdad revelada.

Fr. ALerto COLUNGA, O. .



