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CONTINUIDAD Y DESARROLLO COMO DONES
DEL ESPIRITU SANTO
UNA VISION ORTODOXA*

1. LA IMPORTANCIA DE LA PNEUMATOLOGIA HOY

De todos los temas de teologfa cristiana, dentro de las di-
ferentes tradiciones, el del Espiritu Santo puede muy bien ser
visto como el més eludido y uno de los miés dificiles. ;Cémo
puede hablarse adecuadamente del tnico poder que permite
un auténtico discernimiento, y hablando ademds de Dios?
¢Cbmo se puede evitar reducir el Espiritu de Jesucristo cruci-
ficado y resucitado a un mero #zem en un catdlogo de la histo-
ria de las ideas? ;Cémo puede, finalmente, el Espiritu Santo
ser aislado de la comunidn divina de las otras dos personas de

la Trinidad?

Estas son las primeras preguntas que surgen en las men-
tes de los tedlogos cuando la interpretacién total pneumatolé-
gica para la vida eclesial y el mundo se convierte en un proce-
so de desarrollo, y al mismo tiempo que el Espiritu Santo
sigue actuando y enriqueciendo nuestra sociedad pluralista vi-
va. Durante las dltimas décadas ha existido un particular inte-

* Traduccién espanola del original inglés por la Dra. R. M# Herrera Garcfa. Univer-
sidad Pontificia de Salamanca
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rés en el Espiritu Santo o en la pneumatologia en general, en
didlogos y discusiones bilaterales y multilaterales asi como en
el Consejo Ecuménico de las Iglesias y en el Movimiento ecu-
ménico como un todo debido a los preparativos para la proxi-
ma Séptima Asamblea, cuyo tema central es «;Ven, Espiritu
Santo! Renueva toda la Creacién».

Hoy nosotros somos también testigos de la aparicién de
muchas y diferentes formas de experiencia del Espiritu Santo.
Estdn vinculadas a un profundo cambio en el modo en que el
pueblo cristiano vive hoy o intenta cambiar los modelos y es-
tructuras de vida en nuestro tiempo. Por otra parte es verdad
que el llamado mundo cristiano contempordneo ha acabado
con las expresiones histéricas de la sociedad cristiana, inclu-
yendo las profundas experiencias litirgicas y doxoldgicas en la
vida interior de la Iglesia, hasta un punto que va mds alld de la
esperanza de restauracion. La teologia occidental, en particu-
lar, ha minimizado el acontecimiento de Pentecostés e inten-
tado referir todo hacia el acontecimiento pascual, hacia la
cristologfa. No obstante, una teologfa mutilada de ese modo
no puede ser verdaderamente efectiva. Sin la accién del Espi-
ritu, Jests no puede mover a los hombres de hoy como hizo
con aquellos que lo escucharon y lo siguieron. Si esto fue cier-
to entonces podemos tomarlo como verdadero para todos los
tiempos; el hecho de la accidon del Espiritu debe haber existi-
do desde el principio. La teologia contemporanea no ha reco-
nocido todavia su importancia ni se le ha dado su lugar verda-
dero en cada vida cristiana.

2. LA IGLESIA EN RELACION CON EL ESPIRITU SANTO

La Iglesia es la comunidad humana y divina en la que to-
das las cosas han sido hechas por el Padre, por medio del Hi-
jo, en el Espiritu Santo. Una comprension cristocéntrica de la
Iglesia como «¢l cuerpo de Cristo» no contradice su cardcter
trinitario; porque Dios Padre «es quien llama a la comunién
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con su Hijo» y «nadie puede ir hacia él si el Padre no lo llama»
(cf. Jn 6,44), mientras que el Espiritu Santo actia durante la
encarnacion del que es Hijo y Palabra de Dios y construye el
cuerpo de la Iglesia «que es el cuerpo de Cristo».

Vinculado al misterio de la Iglesia estd el misterio de
Cristo y el misterio de Pentecostés. El hecho de que la Palabra
de Dios «nacié del Espiritu Santo y de la Virgen Marfa» y el
hecho de que el Pariclito ha sido enviado en Pentecostés indi-
can claramente que «donde estdn el Padre y el Hijo alli serd
visto el Espiritu Santo...». Este vinculo indisoluble entre Hi-
jo y Espiritu Santo en el misterio del plan de salvacién de
Dios —la «divina economia»— en Cristo vincula firmemente la
ontologia cristocéntrica de la Iglesia con la dimensién pneu-
matoldgica de la Iglesia, de ahi que la tesis de san Ireneo de
que «ubi Ecclesia, ibi Christus» sea completada por su tesis
«ubi enim Ecclesia, ibi et Spiritus Dei; et ubi Spiritus Dei,
illic Ecclesia et omnis gratia»-.

Este vinculo interno entre cristologia y pneumarologia es
un lugar comin no sélo en la tradicién patristica, sino tam-
bién en la totalidad de la experiencia sacramental de la Iglesia,
especialmente en los sacramentos del Bautismo, Confirma-
cién, Eucaristia y Orden. No obstante, la distincién que pue-
de existir entre cristologfa y pneumatologia, no debe afectar a
la armonfa existente entre los misterios de Cristo y Pentecos-
tés, centrales los dos para una realizacion auténtica del miste-
rio de la Iglesia en la historia de la salvacién.

La afirmacién unilateral de la teologia escoldstica de la
tesis de san Ireneo «ubi Ecclesia, ibi Christus» di6 origen a las
tendencias cristomonistas de la teologia occidental dado que
«donde esta la Iglesia, alli estd el Espiricu Santo». La inclina-
cién protestante en relacién con la tesis de san Irenco a leer
«ubi Christus, ibi Ecclesia» separ la cristologia de la clesiolo-

1 S. Basilio, Carta a Serapio, 23; PG 20, 584 ss.
2 S. Ireneo, Adv. Faer., 111, 24.1.
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gfa patristica, que comprendia la Iglesia como el «cuerpo de
Cristo» unido por el Espiritu Santo en la historia de la salva-
cidn; porque, segin san Basilio, «el que nos convierte en un
tinico cuerpo y nos ha hecho renacer, el inico y mismo Espi-
ritu»s. El envio del Espiritu Santo tiene que ser comprendido
en razon de este vinculo indisoluble entre cristologia y pneu-
matologia, porque si el Espiritu no hubiera estado presente,
no se habria constituido la Iglesiar..

Esto no significa, naturalmente, que la ontologia cristo-
céntrica de la Iglesia como ¢l cuerpo histérico de Cristo que-
de suprimida, sino que la unicidad de la misién del Espiritu
Santo en la constitucién de este cuerpo es rectamente ensalza-
da; porque «por medio de él somos llevados a ser hijos y, por
asi decir, somos recreados desde abajo; somos liberados de la
pesada y desagradable carga de nuestros pecados, y la fuente y
dones de revelaciones y talentos para la curacién, y todas las
cosas buenas que suelen adornar a la Iglesia de Dios, son otor-
gadas desde arriba»:. La procedencia de los muchos y diferen-
tes dones de la gracia divina sigue siendo la obra salvadora de
Cristo, pero la participacion en ella, es obrada por el Espiritu
Santo, que «consolida a la Iglesia como institucién» y derra-
ma vida en todo el cuerpo de Cristo.

Por lo tanto, si la Iglesia debe ser una prolongacién de
Cristo (Christus prolongatus) a través de los tiempos y una es-
pecie de Encarnacion permanente de la Palabra de Dios, en-
tones se tiene una mejor comprensién del papel del Espiritu
Santo en la obra de construccién y derramamiento de vida en
el cuerpo eclesial, a través de la vida en Cristo, puesto que
«nadie puede decir “Jesds es Senor” sino en el Espiritu Santo
(1 Cor 12,3). La promesa del Sefior de enviar el Paréclito, el
Espiritu de Verdad, que los guiard «hacia toda verdad» no es

3 S. Basilio, Carta Funomio, 3,4; PG 29, 664.
4 S. Juan Criséstomo, Homilia sobre Pentecostés, 3,3,4; PG 50, 457-459.
5 Tbid, 2.,1; PG S0, 463.
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irrelevante para el papel del Espiritu Santo en la construccién,
vivificacidn y vigorizacién del «cuerpo de Ciristo».

La gracia derramada por los sacramentos en preminente-
mente la obra del Espiritu Santo que edifica a la Iglesia. Ter-
tuliano menciona de modo caracteristico que «el cuerpo es la-
vado para que el alma pueda ser hecha santa; el cuerpo recibe
un sello para que el alma pueda ser fortalecida; el cuerpo es
cubierto por la imposicién de las manos para que el alma pue-
da ser iluminada por el Espiritu Santo; el cuerpo como la car-
ne y la sangre de Cristo para que el alma pueda ser alimentada
piadosamente...».

3. La COMUNION (KOINONIA) DE LA HUMANIDAD CON DIOS EN
EL ESPIRITU SANTO

El amor de Dios, escribe el apéstol Pablo, ha sido derra-
mado en los corazones de los creyentes por medio del Espiritu
Santo (Rom 5,5). San Basilio observa que la creacién no reci-
be ningin don sin el Espiritu Santos. «No a través de un pen-
samiento racional», escribe san Gregorio Palamas en la misma
linea, «sino mediante el Espiritu Santo dentro de nosotros,
podemos nosotros realizar la experiencia de amor y dones que
él derrama»r’.

El Espiritu Santo hablé a través de los profetas de Israel y
prepard el camino para la llegada de Cristo. La forma mayor y
final de la revelacién divina, la Encarnacién del Logos de
Dios que deificé la naturaleza humana, fue llevada a la pleni-
tud por el Espiritu Santo. Finalmente, en el Espiritu Santo
Cristo permanece en la Iglesia después de su Ascension para
siempre.

6 S. Basilio, Sobre el Espiritu Sante, 24,55; PG 32, 127B.
7 S. Gregorio Palamas, Defense of the Hesychasts, 2,1,28: Works 1, 489. Véase
también 1 Cor 2,12.
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El Espiritu Santo actuando en la Iglesia «<no habla de Si
mismo», sino que recibe de Cristo y transmite a la humani-
dad lo que ha recibido (cf. Jn 16,13-14). El Espiritu de Dios
residiendo en los Espiritus de los seres humanos los hace par-
ticipes de la gracia de Dios. Como san Gregorio Palamas rea-
firma claramente, esta participacién Dios-humanidad llega a
ser como «la luz del ojo que s¢ une con los rayos del sol, luz
presente y que por lo tanto ve las cosas sensibles. De modo si-
milar el intelecto se convierte en “un Espiritu con el Sehor” y
percibe claramente las realidades espirituales»».

Ademds, esto hace posible el verdadero culto y adora-
cion de Dios. El culto «en espiritu y verdad», como fue pro-
clamado por Cristo (Jn 4,24), no es una manifestacién espi-
ritual abstracta por parte de la humanidad. Segun la
tradicién ortodoxa, el Espiritu de Verdad, por medio del cual
se da culto a Dios, es una hipdstasis especifica del Dios trini-
tario: la Verdad es el Hijo unico del Padre que se encarnd, y
el Espiritu es la tercera persona de la Trinidad®. El camino de
la doxologia y la teologia lleva en el Espiritu Santo por medio
del Hijo hacia el Padre. A la Luz del Espiritu Santo, la huma-
nidad contempla la verdadera luz de Dios®. La orientacién
del creyente hacia el Padre y su deificacién es la obra comin
de la Trinidad, realizada por ¢l amor del Padre por el Hijo en
el Espiritu Santo.

4. LOS FRUTOS Y DONES DEL ESPIRITU SANTO

San Cirilo de Alejandria senala: «Todo procede del Pa-
dre, por el Hijo en el Espiritu Santo»''. En otras palabras, to-

8 S. Gregorio Palamas, Defense of the Hesychasts, 1.3.17: Works 1,427.

9 S. Gregorio Palamas, Natural Chapeers, 59; PG 150, 1164BC. Véase también
Homily 19, PG 151, 257B-260A: Defense of the Hesychasts, 2,1.11: Works 1, 493.

10 Cf. Sal 35, 10; véase también S. Basilio, Soére el Espiritu Santo, 18,47; PG 32,
153ARB.

11 S. Cirilo, In Lucam hom., 81, PG 72, 704; In loannem, 1.5.
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do lo que sucede al alma humana es el resultado inevitable de
la acci6én conjunta de la Trinidad, pero la accién que afecta al
alma cristiana directamente y que incluye la actuacién total
del Padre y el Hijo, es precisamente «en el Espiritu Santo». El
Espiritu Santo no habla por su propia iniciativa, como dice la
Escritura, «porque él no hablar con su propia autoridad, sino
que hablard lo que escuche» (Jn 16,13). Su funcién total es
transmitir la accién del Padre y del Hijo. Es el Espiritu Santo
el que hace a Cristo y todo lo que es de Cristo, ya sea muerte,
resurreccion o vida, todo lo nuestro que estd dentro de noso-
tros y que es nuestra propia posesién. Por El, también, por
medio de Cristo somos hechos hijos del Padre y llevados bajo
Su autoridad, amor, guia y todos sus otros dones.

Si nuestras vidas evidencian la eficacia de la muerte vo-
luntaria de Ciristo y de su resurreccién, en la que él sometié la
muerte y este mundo y también de la eficacia de esta vida, li-
mitada por la muerte, podemos estar seguros de que el Espiri-
tu Santo actda dentro de nosotros y planifica efectivamente la
voluntad del Hijo.

No obstante, el Espiritu Santo dirige también su activi-
dad mistica a la mente humana, ungiéndola racionalmente
por medio de la Palabra de Dios, ilumindndola de este modo.
La mente se convierte en compafiera en ¢l discernimiento de
la accién de Cristo que el Espiritu Santo ha traido hasta el co-
razén y la consciencia. De este modo es el Espiritu Santo el
que unge la mente y el corazén como con una uncién espiri-
tual que lleva la impronta, sello e imagen de Cristo: «En ¢l
también vosotros que escuchdis la palabra de la verdad, el
Evangelio de vuestra salvacién en el que habéis creido, fuisteis
sellados con el Espiritu Santo de la promesa» (Ef 1,13). Todo
esto significa que el Espiritu Santo se encarga de ponernos en
posesién de nuestra herencia, que es Cristo y todo lo que ¢l
hizo por nosotros. Esto tiene lugar en lo mds profundo de
nuestro nuevo ser espiritual, donde somos sellados con una
imagen viva que no puede ser borrada. Por esto el Espiritu
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Santo es llamado «el Espiritu de Cristo en nosotros» (cf. Gl
4,6).

De este modo, el Espiritu Santo nos lleva a nuestra he-
rencia de adopcién como hijos y hace a nuestros corazones sa-
bedores de esto, impreso mds fuertemente de lo que es la car-
ne por el hierro de marcar, de tal modo que gritamos con
plena certeza y audacia y llamamos al Padre con los labios de
Cristo: «Abba, Padre». Por esto el Espiritu Santo es llamado
«el Espiritu del Padre en nosotros» (cf. Mt 10,20) por medio
del cual nos convertimos en hijos de Dios por adopcién, y
hermanos de Cristo por la gracia. Por lo tanto, sin el Espiritu
Santo estarfamos perdidos y extraviados, lejos del amor del
Padre y la gracia del Hijo, donde no existe ni redencién, ni
salvacion, ni adopcién, ni confianza, ni esperanza alguna.

Dado que el Espiritu Santo estd presente en nosotros por
medio de la vida sacramental, es necesario e imperativo que le
demos una oportunidad plena para guiarnos en nuestra vida.
En otras palabras, se le deberia dar la libertad para actuar en
nosotros sin obstdculos hasta que se alcance la plenitud. No
obstante, mientras el Espiritu Santo permanece dentro de no-
sotros en virtud del sacramento segin nuestra fe y doctrina,
Dios en el Evangelio nos encomendé llenarnos del Espiritu.
De ahi que, cada don de Dios otorgado libremente a nosotros
por la fe se transforme en nosotros en un compromiso de per-
feccionarlo en la accién. Y de este modo, cada gracia debe crear
en nosotros mds gracia hasta que se alcance la plenitud. Por lo
tanto, cuando nosotros hacemos un lugar en nuestro corazén
y en nuestra vida diaria para el Espiritu Santo, él a su vez hace
un lugar dentro de nosotros para Ciristo. Cristo se manifesté
en sus santos hasta el punto de que ellos pueden participar de
la plenitud del Espiritu preparando el corazén para que sea
un hogar confortable para su residencia perpetua en orden a
reconciliarnos y hacernos libres y participes de su gracia.
Porque «...si vivimos del Espiritu, andemos también en el

448

Universidad Pontificia de Salamanca



Espiritu» (Gél 5,16, 24,25). «Porque los que son movidos por
el Espiritu, estos son hijos de Dios» (Rom 8,14). Por consi-
guiente, los cristianos deben abandonar todo deseo, toda de-
cisién y toda accién al Espiritu Santo que puede guiar toda
nuestra vida, su pasado, su presente y su futuro, sirviéndose
de nuestra debilidad y nuestra fortaleza, nuestro éxito y nues-
tro fracaso, nuestra salud y nuestra enfermedad, tras el propé-
sito por el que «Cristo murid por nosotros y resucit6».

La venida del Espiritu Santo el dia de Pentecostés fue el
comienzo de la historia de la Iglesia apostélica porque consti-
tuye el punto de partida del testimonio y la misién «pentecos-
tal» de la Iglesia, un testimonio en la plenitud del poder del
Espiritu Santo. A partir de ese dia la Iglesia ha ido avanzando,
extendiéndose y perviviendo bajo el liderazgo y la guia del Es-
piritu Santo, escribiendo su historia dia a dia con ligrimas y
sufrimientos en su lucha contra el espiritu y los poderes del
maligno o las fuerzas de este mundo. La Iglesia sigue asi los
pasos del novio que, después de quedar lleno del Espiritu
Santo en el dia de su bautismo, fue guiado por el Espiritu ha-
cia el desierto para ser probado por el diablo.

Por consiguiente, todos en la Iglesia, todos los que han
sido bautizados en Cristo y en la plenitud del Espiritu Santo,
deben inevitablemente enfrentarse al enemigo en el desierto
de su mundo mientras viven, aunque, como con Cristo, esta
prueba tiene lugar bajo la guia del Espiritu Santo. Esto es asi
porque la verdadera adquisicién por parte de la humanidad
del Espiritu de verdad constituye una declaracién de guerra al
espiritu de la falsedad. «El Espiritu de verdad que el mundo
no puede recibir porque no lo ve ni lo conoce; vosotros lo co-
nocéis porque permanece con vOsOtros y estd en vosotros».
(Jn 14,17).

Mientras tanto, Cristo por haber sido ungido y lleno del
Espiritu Santo en el Jorddn y por su victoria sobre Satdn res-
taurd a la humanidad su autoridad sobre el diablo y el poder
del mal, y estableci6 de nuevo la armonfa con las bestias de la
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tierra y con toda la creacién. Reconcilié también a toda la hu-
manidad con los dngeles que en vez de seguir colocados, em-
pufando las espadas flameantes, para impedir a la humanidad
el regreso al Paraiso, se convirtieron en espiritus enviados a
aquellos hijos de Addn que estuvieran preparados para here-
dar la salvacién. Como dice Clemente de Alejandria: «Los 4n-
geles llegaron y lo sirvieron como verdadero rey de la crea-
cién»12,

Cristo describe la profundidad de la lucha que nos ha si-
do legada para que nosotros la emprendamos contra los po-
deres de la oscuridad en el mundo en el nombre de Cristo
tras su Ascension. Por esto envié El el Espiritu Santo, el con-
solador: «No os dejaré huérfanos; vendré a vosotros... y vo-
sotros en mi y yo en vosotros... el Abogado, el Espiritu San-
to, que el Padre enviard en mi nombre ese os lo ensefiard
todo y os traerd a la memoria todo lo que yo os he dicho» (Jn
14,18-26).

Con estas palabras Cristo dio garantia plena de la victo-
ria de todos aquellos que luchan por el reino de Dios, envian-
do al Espiritu Santo para confortarlos, mediante la ensefianza
y el conocimiento de la verdad y reconciliacién de las palabras
del Sefior como base para la lucha y el combate y como un ar-
ma esencial en nuestra larga contra los espiritus del mal en es-
te mundo. '

Y asi, desde el dia de Pentecostés hasta el momento ac-
tual, el Espiritu Santo ha intercedido por nosotros en nuestra
guerra y lucha, en nuestra tristeza y sufrimiento, con gemidos
que no pueden ser pronunciados: «;Ven, Espiritu Santo y re-
nuévanos!».

12 S. Clemente de Alejandria, Exc. Theod., 85.

13 Cf. 1 Cor 8,6; Rom 11,36; Col 1,16-20; Ef 1,10; 4,10. Véase también H. Bie-
dermeann, Die Erlgsung der Schipfung im Apostel Paulus (Wurtzburgo 1940); A.D. Gallo-
way, The Cosmic Christ (Londres 1954); F. Mussner, Christus, das All und die Kirche (Tréve-
ris 1955); y también la excelente contribucién de Y. Congar, The Word and the Spirit
(Worcester, San Francisco 1986). 122-127.
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El Espiritu opera en el mundo y para toda la humanidad
mediante la accién. Su accion fluye hacia las acciones huma-
nas, dandoles poder y haciéndolas verdaderamente creativas.
Este es s6lo el Espiritu que estd oculto: revela el potencial cos-
mico y humano, imbuye a los agentes de la historia de pode-
res creativos y les permite convertirse en verdaderos agentes,
no meros repetidores de algin impulso externo. La Historia
contiene la ley y el orden, instituciones y tradiciones, la auto-
ridad y el peso de los hechos. Pero también contiene revolu-
ciones, el derrumbamiento de un tipo de orden y su sustitu-
cién por otro; contiene la realizacion de cosas nuevas,
rupturas con la tradicién y establecimiento de diferentes mar-
cos de referencia que implican diferentes formas de experien-
cia. Cuando los pobres se hacen conscientes de su opresion, se
unen para organizar sus fuerzas humanas y espirituales, rom-
pen con los tabus que los mantenian sometidos, desenmasca-
ran los estandartes con los que los estigmatizaban y denun-
cian proféticamente a aquéllos que los mantienen
encadenados; cuando son obligados a utilizar la fuerza, algo
que ellos no quieren hacer, se enfrentan a la violencia de sus
opresores y los despojan de sus privilegios y de su injusta posi-
cién; cuando se llenan de imaginacién creativa y planéan la
utopia del mundo reconciliado en el que todos tendran sufi-
ciente para comer y podrin aprovecharse de la liberalidad de
la naturaleza, entonces podemos decir: el Espiritu estd ac-
tuando aqui, siendo el catalizador de una situacién conflicti-
va. Estos procesos histéricos estdn cargados del Espiritu. El
mismo Espiritu suscita lideres carismdticos que sostienen el
entusiasmo y despiertan los poderes dormidos en cada uno.
Asf el espiritu creativo estalla en cada segmento de vida, en el
poder del Espiritu Santo: en el liderazgo politico, en la inven-
tiva de la ciencia y las artes, en la originalidad mostrada por la
gente al ocuparse de problemas de subsistencia, en la sensibi-
lidad que conservan en medio de luchas letales y dramas fata-
les. El Espiritu adopta cien caras en todas estas situaciones; el
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Espiritu que es llamado sin rostro: su rostro divino se revela a
través del de la humanidad transfigurada que sufre injusta-
mente.

El Espiritu Santo actia en la multiplicidad de los seres
humanos, especialmente de los pobres; su manifestacion pre-
dilecta —el sacramento— estd en comunién con los que siguen
a Jesas. La Iglesia es precisamente el sacramento de Cristo y
también el del Espiritu Santo.

5. Los MARTIRES ¥ TESTIGOS COMO DONES PERMANENTES DEL Es-
PIRITU SANTO

Los Hechos de los Apéstoles y las Epistolas de Pablo na-
rran de manera especial las acciones maravillosas y los dones
del Espiritu Santo. Jesds prometié que las palabras, con las
que los misioneros cristianos tenfan que dar testimonio cuan-
do fueran llevados ante sus perseguidores, serian puestas en su
boca por el Espiritu Santo (Hech 1,8; Mc 13,11). Esteban, el
protomartir, se quedd extdtico bajo la influencia del Espiritu
Santo; vié los cielos abiertos y a Cristo en pié a la derecha de
Dios (Hech 7,55). El Espiritu del Senor guié milagrosamente
a Felipe en su mision (Hech 8,29-39). El profeta Agabo, ins-
tado por el Espiritu, profetizé que habria una gran hambre
(Hech 11,28) y que Pablo seria entregado en manos de los
gentiles cuando llegard a Jerusalén (Hech 21,11). Y hoy, los
«mdrtires» de fe contempordneos, los pobres y los oprimidos,
experimentan y dan testimonio proclamando a Cristo bajo la
guia del Espiritu Santo. Y asi estdn pidiendo la reconciliacién
con el resto de la humanidad y vivir los dones del Espiritu
que los hace capaces de continuar su lucha por la renovacién
y transformacion del mundo actual.

Asi pues, la Iglesia y la comunidad cristiana es una co-
munidad del Espiritu que acentia que la misién de la Iglesia
santifica y renueva al mundo sélo por medio del Espiritu San-
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to. El Espiritu nos hace vivir como hijos por nuestro segui-
miento del Hijo encarnado, impidiéndonos olvidar las virtu-
des cristianas de sencillez, humildad, valor profético, volun-
tad de servir a los demds y estrechar la relacién con el Padre
que caracterizaba al Hijo mismo. La misién del Espiritu con-
siste precisamente en la actualizacién permanente del signifi-
cado de la encarnacién como un proceso por medio del cual
Dios Hijo actda en la historia con todos sus cambios y la con-
vierte en historia santa, la historia de la bendita Trinidad. El
Espiritu preserva la continuidad entre «ese tiempo» cuando el
Hijo se hizo carne y el <hoy» de la historia. El significado ple-
no de la filiacién divina y nuestra insercién en el misterio de
la Trinidad todavia tiene que ser plenamente explicado. Es
tarea del Espiritu desarrollar y realizar el significado humano
y divino de este acontecimiento unico tal como afecta a las di-
ferentes culturas. El Espiritu tomard lo que es de Cristo y nos
lo dird (cf. Jn 16,14). Lo que es nuevo en la Encarnacién del
Hijo serd mostrado sélo en la novedad de lo que llega de la
extensién de la Encarnacién de la memoria de Cristo en la
profundizacién de la historia humana.

El mundo y su historia estdn inmersos en un proceso de
liberaci6n. Esto por Cristo y por nosotros, hombres y muje-
res: por Cristo, dado que su Encarnacién atrae el mundo ha-
cia El y su redencidn es césmica. Pablo habla una y otra vez
—y no s6lo en las epistolas de la cautividad— sobre este aspecto
del misterio de Cristo. Los Padres de la Iglesia ensefian que la
crucifixién de Cristo apunta hacia esto y alaban la cruz como
centro de todo. La ven como el drbol césmico que une cielo y
tierrai4. Pero esto es también por nosotros, dado que el uni-
verso es uno y la humanidad es su fin. El mundo es elevado
en ¢é] a la dignidad de persona y él mismo es un «microcos-
mos». De este modo, el destino del mundo estd vinculado a la
humanidad. Esto puede justificarse racionalmente. También

14 H. de Lubac. Catholicism (Londres 1950).
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se encuentra implicito muchas veces en las Escrituras, por
ejemplo, en Gén 3,17-18, Is 24,5-6, Jer 23,10. En Is 65,15-
17 y en el libro del Apocalipsis existe una estrecha vinculacién
entre el «<nuevo nombre» dado a los creyentes (Ap 2,17;3,12),
la «<nueva cancién» que cantan (5,9-10) y el «<nuevo cielo» y la
«nueva tierra» y «todas las cosas nuevas» (21,1,5) que descri-
bia el Espiritu Santo como el agente de este proceso de reno-
vacion y transformacioén en algo nuevo, €n una «nueva crea-
cién». Aqui como en cualquier otro lugar, entonces, la regla es
«el ya pero también el todavia no». Esto significa que nosotros
y nuestro mundo estamos sometidos a una norma de espera
en esperanza y expectacion —como dice Pablo tan enérgica-
mente: «apokaradokia tes ktiseos» —expectatio creaturae— el «im-
paciente anhelo» de la creacién (Rom 8,18). La creacién estd
de hecho en el presente «<sometida a la futilidad», en otras pa-
labras, a una condicién de buisqueda que no tiene final y no
puede tenerlo o estd «impedida de alcanzar aquello hacia lo
que tiende»’s.

La experiencia cristiana de salvacién y la ambigiiedad de
la realidad humana y césmica se revela como arraigada en la
oposicion del pecado humano y los poderes del mal a la pro-
videncia de Dios en el mundo. Al mismo tiempo este mundo
y toda la humanidad estd siendo redimida, restaurada en su
integridad y renovada. Para los cristianos, entonces, queda
claro que el mundo no es totalmente auténomo, vinculado a
sus propias reglas y determinacién inherente sino que tiene
que responder ante el juicio recto del creador y abrirse a su ac-
cién compasiva y misericordiosa. De este modo, a pesar de la
ambigiiedad experimentamos las cualidades esenciales de toda
la creacién, su unidad, integridad, bondad y libertad, como
dones del Dios creador, sostenedor y santificador en un pro-
ceso que se desarrolla permanentemente.

15 AM. Dubarle, "Le gémissement des créatures dans Pordre divin du Cosmos
(Rom 8,19-22)", Revue des Sciences Philosophiques er Religienses 38(1954) 445-465, esp. 4506.

454

Universidad Pontificia de Salamanca



San Ireneo de Ly6n utilizé para explicar la accion de
Dios con respecto a la humanidad en relacién con las otras
dos personas de la Trinidad, la imagen de «las dos manos de
Dios»: el Padre actiia mediante sus dos manos, su Hijo/Pala-
bra y su Espiritu Santo. Las dos manos tienen igual fuerza e
igual valor. Las dos actian juntas pero no son idénticas; cada
una tiene su esfera propia de actuaciént. Una complementa a
la otra y entre ellas producen un sélo resultado final.

El Hijo actda por medio de la Encarnacién; por su En-
carnacién el Hijo estd presente en un dnico ser humano, ele-
gido de entre muchos; presente en un lugar particular y en un
momento particular de la historia de la humanidad. El Evan-
gelio estd dirigido a todo el pueblo de Dios, hombres y muje-
res, y el Hijo genera actitudes significadas por palabras tales
como: escucha, atencidn, seguimiento, imitacién, obediencia.
Existe una unidad que procede de la Palabra de Dios, que va
al encuentro de la diversidad humana para integrarla y llevar-
la reunida a la unidad.

El modelo de la Iglesia como una comunidad que ha
prevalecido en el mundo occidental desde la Edad Media y
atin mds desde el siglo XVI, tanto en su personificacién caté-
lica como protestante procede de este Cristo considerado de
manera aislada. Los protestantes obedecen a Cristo presente
en la Palabra de la Biblia; los catélicos obedecen a Ciristo pre-
sente en la jerarquia y las estructuras. Finalmente, los ortodo-
xos conceden el papel predominante a la misién del Espiritu
Santo que, no obstante, es tan importante como la misién del
Hijo.

El Espiritu Santo no se ha encarnado en alguien indivi-
dual, no se ha dirigido a una Wnica persona ni a un momento
particular en el tiempo o en el espacio. El Espiritu Santo ha si-

16 Esta imagen de las dos manos tiene un sentido metaférico y puede considerar-
se auténtica porque san Ireneo intenta dar una explicacién imaginativa dentro de una inter-
pretacion  teolégica.
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do enviado a todos los lugares y en todos los tiempos. Estd
presente en toda la humanidad, actia en cada uno, cualquiera
que sea su cultura o religion. Habita en la multiplicidad, to-
ma parte en la diversidad, creando un «movimiento de comu-
nidn» (kinesis koinonias)y convergencia desde el interior de la
inmensidad de la diversidad humana.

Existe otra diferencia. El Hijo se encarné en una sola
persona humana y de esta manera formé una persona perfec-
ta, que supera con mucho a todos los demds seres humanos.
El Espiritu Santo, por otra parte, existe en la imperfeccion de
los individuos innumerables que buscan luz a través de la os-
curidad que los rodea y liberacién en medio del pecado que
los acosa. El Espiritu Santo produce precisamente un gran
movimiento de comunién y convergencia de una humanidad
que estd llena de pecado, corrompida, sometida al mal. El Hi-
jo se encarnd en una persona que estd ya al final de este movi-
miento, que anticipa la llegada de la nueva humanidad hacia
la que es guiado por el Espiritu Santo y estd construyendo su
camino.

A pesar de las diferencias el Hijo y el Espiritu Santo ac-
tian en perfecta armonia y sinfonfa. Una amplia proporcién
de la humanidad estd experimentando actualmente una crisis
espiritual. De hecho, la gente estd hoy asustada frente al futu-
ro. Es un tipo de miedo que paraliza, y puede por ello parali-
zar a una persona. Este miedo toma diferentes formas: puede
ser miedo de una pérdida personal, miedo de perder ciertos
privilegios, miedo de aceptar la responsabilidad para con el
otro a causa de los complejos problemas relativos a las relacio-
nes personales y las consecuencias de verse implicado en ellos.
Tenemos miedo de nuestras diferencias, ya sean de cultura,
nacionalidad, sexo o raza. Tenemos miedo del conflicto, la
violencia. Tenemos miedo de la vida misma. Las gentes a ve-
ces se sienten tan alienadas de si mismas y del otro que no
pueden y no quieren confiar en el otro. Son incapaces de
abrirse y comunicarse con otras personas, de hacer frente a sus
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miedos, de intentar superar su desconfianza del otro. Esta
ruptura en la comunicacién a causa del miedo tiende a deshu-
manizar al individuo hasta un punto de no regreso a la reali-
dad y normalidad. Es la manifestacion de una crisis de fe, de
bancarrota espiritual.

El Espiritu es interioridad y libertad. Ha sido dado «en
nuestros corazones». Lo visitamos como visitamos a un hués-
ped delicado y amado en nuestras almas ~dulcis hospes ani-
mae. Lo visitamos también, sin embargo, como el Creador
—Veni, Creator Spiritus. En la liturgia lo vemos en la perspecti-
va de nuestra vida interior, espiritual”. Es el mismo espiritu
que nos da la vida y nos hace capaces de actuar como hijos
adoptivos de Dios (Gdl 4,6; Rom 8,13-16). Puede hacerlo
porque El es el Espiritu del Hijo y el tnico que introduce al
Hijo en este mundo en el seno de la Virgen Maria, la Theotd-
kos. Nos hace capaces de estar de acuerdo con la vida filial de
Jesus, vida en la que Jesuds fue gufa hacia una humanidad que
es similar a la nuestra, como una perfecta expresién humana
de orientacién «hacia el Padre» («pros ton Patera») (1 Jn 1,1-
2). Ignacio de Antioquia tenia esto en mente cuando escribié:
«Ahora ya no hay en mi ni vida ni amor por la materia. Todo
lo que estd a la izquierda es agua viva, que murmura en mi y
me dice: «Ven hacia el Padre». Esta vida como Hijo de Dios
que viene «de arriba» (Jn 3,3) puede «saltar hasta la vida eter-
na» (Jn 4,14). Como hijos de Dios, somos herederos de Dios
y coherederos con el Hijo (Gal 4,7; Rom 8,17). En el tercer
articulo del credo de Nicea-Constantinopla en el que se habla
del Espiritu Santo confesamos un solo bautismo para la remi-
sién de los pecados, la resurreccién de los muertos y la vida
del mundo futuro.

17 Cf. Y. Congar, The Word and the Spirit (Worcester 1986) 126-127.
18  San Ignacio, Rom., VI, 2. Para la vida filial véase Y. Congar, / believe in the
Holy Spirit (Londres y Nueva York 1983) 104-106 y 217-218.
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Nosotros podemos ver entonces que no existe ruptura si-
no un vinculo estrecho ¢ intimo entre el papel representado
por el Espiritu Santo en nuestros corazones y su papel césmi-
co para toda la humanidad.

De este modo el mundo y su historia estin inmersos en
un proceso de liberacién y libertad. Esto es asi por Cristo y
por su compromiso con la humanidad. Por Cristo dado que
su encarnacién eleva el mundo hasta élv y su redencién es
c6ésmica. San Pablo habla una y otra vez —y no sélo en las
epistolas de la cautividad— sobre este aspecto del misterio de
Cristo. Los Padres de la Iglesia crefan que la crucifixién de
Cristo apunta hacia esto y alabaron la Cruz como el centro de
todo. La vieron como un drbol césmico que une el cielo y la
tierra’'. Pero también por nosotros, dado que el universo es
uno y el ser humano es su fin. El mundo es elevado en Cristo
por el Espiritu a la dignidad de persona y ambos crean un
«microcosmos». De este modo, el destino del mundo esti li-
gado al destino de los seres humanos. Por lo tanto, la historia
es de modo inseparable cristolégica y pneumatoldgica. Estd
llena de Cristo y del Espiritu. La plenitud absoluta que existe
en Cristo se hace presente aqui y ahora y es plenificada por el
Espiritu en nuestra historia en desarrollo y continuidad de los
dones del Espiritu.

Esto es realizado por el Espiritu porque €l primero llené
a Cristo y encontré en él total apertura al don de Dios, la pro-
mesa realizada a nuestros padres». Por consiguiente, el Espiri-
tu estd también activo mds alld de las fronteras visibles de la

19 Véase Cayeaano, Comm. in 111, a q. 1, a.1, n® VII: Incarnatio est elevatio totius
universi ad divinam personam (la encarnacion es la elevacion de todo el universo a la persona
divina). Véase también C. Journet, L Fglise du Verbe Incarnée, vol. 11 (Paris 1951) 270.

20 Cf. 1 Cor 8,6; Rom 11,36; Col 1,16; Ef 1,10 4,10; Véase también H. Bieder-
meann, Die Erldsung der Schipfung beim Apostel Paulus (Wurtzburgo 1940; A.D. Galloway,
The Cosmic Christ, (Londres 1954): F. Mussner, Christus, das All und die Kirche (Tréveris,
1955).

21 CE H. de Lubac, Catholicism (Londres 1950).

22 Cf. W. Kasper, fesus the Christ (Londres y Nueva York 1976) 267-268.
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Iglesia y, para el mundo, la Iglesia es «el sacramento de Cris-
to» y su Espiritu. El Espiritu es, después de todo, el unico a
través del cual gritamos o grita por nosotros «Abba, Padre»
(Rom 8,15; Gal 4,6)

GENNADIOS LIMOURIS (Ortodoxo)

Consejo Ecuménico de las Iglesias
Ginebra (Suiza)
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