CRITICA DE LIBROS

d. A. Liamas MARTINEZ, Hombre y educacién en el paleocristianismo: Clemen-
te de Alejandria (Madrid, Ediciones UNED, 2001) 261 pp., 24 x 17 cm.

La obra que presentamos recoge, en principio, la tesis defendida por al autor en
la Facultad de Filosofia de la Universidad de Oviedo, si bien ampliada y actualizada.
Tuve el honor de formar parte del Tribunal en su defensa y he podido apreciar los
cambios introducidos en esta publicacién, incluso en el mismo titulo, mas atinado, a
mi parecer. El titulo de aquélla rezaba asi: Hombre y educacion en el Pedagogo de
Clemente de Alejandria y sus fuentes filos6ficas. También he podido apreciar se
han recogido algunas indicaciones que se le hicieron al doctorando en aquella oca-
sién. Lo que ha dado a esta publicacién mayor peso cientifico y actualidad.

La obra se estructura en cuatro partes o puntos bien diferenciados, ademas de
la Introduccién, Conclusion y la correspondiente Bibliografia.

En la Introduccién a su trabajo, se indican los motivos personales de la eleccion
del autor y el objeto de su investigacioén. Llamas confiesa que su primer contacto con
Clemente de Alejandria tuvo lugar durante sus estudios de filosofia; pero particular-
mente en el desempefio de su funcién como profesor-tutor en el programa de la
UNED de la materia de Historia de la Educacién, en la que figuraba la obra pedag6-
gica de Clemente. Por otra parte, reconoce el impacto de dicho pensador en el
momento histérico intelectual de su tiempo: su actitud ante el helenismo y sus multi-
ples escuelas filos6ficas, en orden a integrarlo en la verdadera gnosis cristiana, pre-
sentada como una nueva filosofia, en didlogo abierto con el resto de las filosofias de
su tiempo.

El objeto de su estudio se inici6 con un esquema que giraba en torno al estu-
dio de aportacién innovadora pedagogica de El Pedagogo, en su bisqueda de las
fuentes filoséficas. Posteriormente, el esquema se amplid, procurando analizar su
antropologia, la educacién vy las fuentes filoséfico-religiosas, con lo que el estudio ha
quedado ampliado notablemente.

En la primera parte, titulada El hombre, se abordan temas interesantes sobre la
constitucién del hombre desde la filosofia hacia el judaismo primitivo, destacando los
elementos que los pensadores cristianos subrayan en los primeros siglos. Analiza, a
continuacién, los elementos que los filésofos del platonismo medio proponen influen-
ciados por una interpretaciéon sincretista y peculiarmente platénica. Pasa, luego, a
examinar la corriente estoica en el siglo 1. En este desarrollo del pensamiento de
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Clemente tiene gran importancia Filon de Alejandria, en la confluencia entre el pen-
samiento biblico v filosofia y cuyo influjo se aprecia con fuerza en los primeros pen-
sadores cristianos. Aborda, a continuacién, el estudio de los pensadores cristianos de
los dos primeros siglos, en sus variadas tendencias. Igualmente, se estudian las distin-
tas corrientes gnosticas heréticas y se alude al dualismo de la secta de los «ofitas»,
Basilides, Valentin y Marcién, terminando con la alusién a la corriente asiatica de
Melitén de Sardes y Policarpo.

Dentro de esta misma linea histérica, se detiene en analizar la progresiva cons-
truccién del hombre en el primitivo cristianismo. Para mejor afrontar esta cuestion, el
autor hace un meticuloso estudio de los textos en los primeros apologistas, descu-
briendo el modelo antropolégico que se edifica en continua dialéctica con los autores
gnbsticos, por una parte, v las categorias del helenismo, por otra, sin olvidar la heren-
cia biblica y cristiana que sirve de orientacién fundamental. El hombre, para estos
primeros autores, se presenta como unidad totalizante. El hombre, contra todo dua-
lismo oriental o platonico, no tiene cuerpo, sino que es cuerpo. Y tiene un Gnico
destino: la vida perenne. Por otra parte, el hombre lleva en su propio seno un ger-
men finalista, que lo constituye en devenir constante.

Por ultimo, en estros primeros autores cristianos aparece, como caracteristica
del hombre y cualidad esencial en la antropologia, el «estar configurado a imagen
de Dios». Cumple con esto el proyecto perfecto de ser hombre: «forma Dein.

Llamas pasa, posteriormente, a analizar las diferencias y semejanzas antropo-
logicas entre Clemente de Alejandria y el resto de los principales intelectuales
cristianos del siglo 1, particularmente con Justino, Taciano, Atenagoras, Teéfilo
Antioqueno e lIreneo, resaltando, sobre todo, su concepcién optimista acerca del
hombre. Y se adentra, directamente, en la visién antropolégica en general en Cle-
mente de Alejandria. Este concibe una cierta jerarquizacion de los elementos esen-
ciales del hombre: cuerpo, alma y pneuma. En esta concepcion, el hombre es una
sintesis, estd compuesto de elementos distintos, pero no contrarios. Por su origen, el
cuerpo procede de la tierra y esta sometido a las leyes fisicas y sirve de soporte fisi-
co de una existencia individual. El alma, por su parte, «wiene de lo alto», del soplo
divino v es el soporte de la apertura del hombre hacia Dios, por su razén y libertad.
Lo que supone, frente al monismo estoico y dualismo platénico, y, mas tarde, gnos-
tico, una unidad dinamica. Ambos, cuerpo y alma, se distinguen, también, por sus
funciones vy finalidad. Existe entre ellos una interdependencia que tiene su origen en
el Logos, por quien han sido creados. El hombre es una especie de microcosmos
disefiado de acuerdo con el modelo del universo. Lo que va a explicar el slogan pos-
terior de «mens sana in corpore sanon.

Por lo que se refiere al alma, distingue tres géneros: la intelectual o racional, la
irascible vy la concupiscible. El autor se detiene en describir las caracteristicas de las
tres, deteniéndose, luego, en analizar el significado, tanto en su significado antropo-
légico como pedagodgico, del «ojo del alma», de origen platénico v tan utilizado por
el Alejandrino. Pero es comprendido dentro de un encuadramiento mas amplio de
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referencias pedagégicas que Llamas analiza detenidamente en distintos textos de su
obra el Pedagogo.

El autor pasa a examinar, posteriormente, lo racional como reflejo de lo divi-
no y el hombre naturaleza racional, imagen de Dios, con la tarea de hacerse seme-
jante a Dios. El reflejo de lo divino en el hombre queda ilustrado por Clemente con
los términos logikés, pneuma y psiché.

Toda esta consideracion la va a llevar al tema préactico educativo de la construc-
cion del hombre, como semejante a Dios y como verdadero gnéstico, contrastan-
do la doctrina del Alejandrino con el gnosticismo.

Una vez despejados estos conceptos introductorios, el autor estudia, en la parte
tercera, el tema central de su investigacion: La educacién en Clemente de Alejan-
dria. Analiza, en primer lugar, las principales lineas de pedagogia general en su
obra, destacando las conexiones entre Séneca y Clemente, la paideia griega y cris-
tiana, el concepto de pedagogia y educacién y la funcién del Pedagogo: tareas
esenciales y propiedades que reune. Clemente reserva a su Logos-Pedadogo la
accion terapéutica v de consejo de dirigirse a los convertidos que han recibido la fe
para curarles sus pasiones y llevarles a una formacién moral eminentemente practica,
fomentando la virtud. Todo ello en la orientacién socrético-platénica, aunque sin olvi-
dar la formacién teérica, que dimana de la sabiduria. Se trata de un Pedagogo excep-
cional: «El Logos de Dios, el Hijo, Jesus..., el Gnico, verdadero, bueno y justo a
imagen y semejanza del Padre» (El Pedagogo 1, 97, 2): Hombre y Dios. Otra de las
funciones del Pedagogo es el amor que muestra a sus alumnos, la adaptacién armé-
nica al modo de ser de cada uno, como un verdadero instrumento musical, que unas
veces tensa las cuerdas y otras las afloja, segiin la diversidad de aquéllos, la suavidad
v la firmeza. Y cuida del hombre completo, tanto del cuerpo como del alma.

A esta concepcion del Pedagogo debe responder el educando. Sin distincién de
sexos: hombre y mujer, iguales ante Dios. A ambos debe aplicarse una pedagogia
desde y para la libertad. Esta manera de concebir la educacién supone una filosofia
de la persona y de la misma educacién en la que Llamas se detiene pergenando las
lineas fundamentales que subyacen en la obra de Clemente y sus contenidos prin-
cipales. Lo que va a llevar al autor a analizar la praxis educativa en el Alejandrino,
situdndola en el contexto helenistico de la educacién moral. La educacién hacia la
que apunta es la naturaleza como modelo ético, para la moderacién, el equilibrio y
la sobriedad. El autor, presenta, a continuacién, una sintesis de valores morales
como alternativa pedagégica que se desprenden de la obra de Clemente. Se realzan
las siguientes: simplicidad y frugalidad, dignidad, autonomia en la libertad, pru-
dencia, equilibrio, ecuanimidad y orden, virtud y rigor ascéticos, siguiendo en esto
la tradicién platonica y estoica. Y, por dltimo, la participacién o comunién social y
caridad con todos los hombres que supone la fe cristiana. Sin perder de vista el
valor y el ejercicio fisico, que animan al espiritu. Como se puede apreciar, una com-
pleta educacién de la persona cristiana, llevada hasta la semejanza con Dios, limite
de toda educacién vy de la dltima y suprema felicidad.
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Todo esta estructuracién educativa supone, segun Clemente de Alejandria, una
metodologia y didactica precisas: lo que él llama Enkyklios —tomado de los progra-
mas helenisticos—, todo un programa de ciencias y saberes, a estilo platonico, cono-
cidos vy sabidos en su tiempo, que ha de recorrer el futuro gnoéstico cristiano. Poste-
riormente, va enumerando algunas de estas disciplinas como la Musica, Aritmética,
Astronomia, Dialéctica, etc. Pero todas estas ciencias no constituyen en si mismas
una meta, sino que son sblo propedéutica de la paideia y deben servir a la filosofia y
teologia. Una tarea que debe culminar en la Dialéctica, ultimo y supremo grado de
la ciencia, en sentido platdnico. Naturalmente, Clemente no se olvida de presentar
en este proceso dialéctico algunos recursos didacticos de caracter practico, entre los
que Llamas destaca los géneros educativos morales insertos en la educacién hele-
nistico-romana, como el deliberativo, laudatorio, disuasorio.

Para terminar este apartado, el autor analiza la Escuela catequista de Alejan-
dria como institucion helenistica: origen, contenido y cardcter, donde Clemente
pudo impartir sus ensefianzas, siguiendo a su fundador Panteno, de quien fue sucesor.

En la cuarta parte Llamas aborda el tema de las fuentes que determinan la
antropologia y educacién en Clemente. En este apartado, el autor examina minu-
ciosamente el platonismo en el Alejandrino, confrontando las distintas opiniones de
autores que han estudiado este tema, descubriendo la evidencia de Platon en la obra
de aquél, incluso, a veces, sin nombrarlo. Este influjo se observa en la antropologia y
la educacion de Clemente. Particularmente en la teoria platonica sobre los dos mun-
dos, que presta un gran servicio a la doctrina de Clemente, aunque con matices dife-
renciadores provenientes de la concepcion cristiana de éste, especialmente en lo refe-
rente al dualismo platénico. Igualmente por lo que respecta a la concepcion sobre el
alma v su relacion con el cuerpo. Clemente, si bien dependiendo més de Platén que
del estoicismo, mantiene sus diferencias naturales dada su concepcion cristiana acer-
ca de la creacién. Otro de los temas en los que se observa esta influencia platénica
en Clemente es en la bisqueda de la semejanza del hombre con la divinidad. Y que
se traduce en la semejanza con el Logos, realizando una verdadera cristianizacion de
la semejanza de Dios platénica. Esta influencia se aprecia, también, en la funcién
que el Alejandrino atribuye a su Pedagogo, que no se encuentra en los textos bibli-
cos, y en el terreno de la praxis moral.

Llamas pasa, luego, a examinar el platonismo medio. Corriente que constituye
uno de los apoyos filoséficos importantes en el pensamiento de Clemente, y que
influy6 fuertemente en los pensadores cristianos. El autor sefala algunos aspectos
principales de esta corriente y que aparecen en Clemente: Dios asociado al concepto
de nous; el de anima mundi, el de la materia original no engendrada, etc. lgual-
mente resalta la concepcion del problema de Dios y su trascendencia, tema presen-
te, aunque con variados matices, como es comprensible. La materia como recepta-
culo de las formas sensibles, etc. Todo este analisis de conexion lo realiza acudiendo
a textos claves del platonismo medio que confirman dicha influencia. A ello le dedica
varias paginas.
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El autor analiza, también, el estoicismo en Clemente, su influjo en la paideia
cristiana, en el origen y funcién de la ciencia y la filosofia, particularmente en los
temas del providencialismo, de la recta razén como norma moral y de la teoria
de la causalidad.

Por dltimo, dentro de este apartado, estudia la influencia del judeo-helenismo:
Filon. Hace una alusiéon a la figura histérica de Filén y significado cultural, para
pasar, a continuacién, a concretar su influencia en Clemente de Alejandria: en su
método alegérico, ideas antropolégico-educativa, concepto de Logos y su proyec-
cién en Clemente. Pero que en nada merma la originalidad creativa de éste, tal
como subraya el autor.

En un quinto apartado, Llamas presenta una pequefia conclusién en la que
resume la intencién de su investigacién en lo referente a la Antropologia, Educacién
y Fuentes de Clemente. Y termina presentandonos una Bibliografia selecta referida
a Clemente de Alejandria: Ediciones completas, parciales y versiones en castella-
no. Otra de autores clasicos griegos y latinos y otra de autores contempordneos
referentes al tema directo de su estudio.

La obra que presentamos del Prof. José Antonio Llamas, si bien responde nucle-
armente a un estudio de tesis doctoral, no adolece de las limitaciones que, a veces,
muestran esta clase de trabajos. Esta investigacion ha sido elaborada durante bastan-
tes afios y se puede afirmar, con toda justicia, que nos encontramos ante una obra
de madurez intelectual. A través de su estudio, se aprecia la larga experiencia docen-
te del autor. Es preciso resaltar la claridad en sus objetivos, el procedimiento analitico
adoptado (lingiiistico, filoséfico, dentro del propio contexto histérico). No sélo nos
adentra en el propésito directo de sus objetivos, sino, también, en el mundo intelec-
tual de la época. A lo largo de su exposicién, tiene en cuenta las opiniones de auto-
res reconocidos y versados en el Alejandrino, con quienes dialoga criticamente, anali-
zandolas y contrastandolas, en blsqueda de lo que considera la verdadera postura
intelectual de Clemente de Alejandria. Y para ello, no sélo se detiene en el estudio
del Pedagogo, sino que acude, cuando lo considera oportuno, a E! Protéptico y
Strémata. Nos introduce pedagdgicamente, en sentido progresivo, en el tema central
de su estudio desde distintas perspectivas, en orden a ofrecernos una interpretacion
razonada y seriamente fundada en los textos originales del Alejandrino, sin olvidar el
contexto histérico-cultural en el que nacen y sus antecedentes. Asi, acude, critica-
mente, a Platén, Aristoteles, Filon, Corpus Hermeticum, Séneca, Epicteto, Estoicis-
mo, etc. Por Gltimo, presenta una Bibliografia selecta (pp. 255-261), no excesiva,
como se acostumbra en estos trabajos, pero si precisa. No obstante, el mismo autor
reconoce que no ha pretendido hacer un trabajo exhaustivo (p. 251). Ni debemos
pretenderlo en su lectura. Todo ello justifica nuestra felicitacion al autor y a UNED
Ediciones por esta magnifica publicacion en su contenido y forma.

No obstante, Gnicamente desearia hacerle una precision, sin mayor trascenden-
cia, que no resta en nada al valor excelente de su trabajo y que ya le anoté en la
defensa publica de su tesis doctoral: Al referirse a las relaciones alma y cuerpo y su
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interacciébn mutua, el autor escribe: «Este aspecto lo destaca ... cuando aumenta la
influencia en el alma de la buena forma del cuerpo, idea que posteriormente se
plasmé en el slogan: ‘mens sana in corpore sano’» {p. 35). Dicho aforismo es utili-
zado ya por Juvenal (Sdtiras X, v. 356), que muri6 antes de nacer Clemente de Ale-
jandria. Por consiguiente, es una idea anterior a éste.

Dionisio CasTiLLO CABALLERO

M. BERCIANO VILLALIBRE, La revolucién filos6fica de Martin Heidegger
(Madrid, Editorial Biblioteca Nueva, 2001) 268 pp., 21 x 13,5 cm.

La revolucién filosofica que representa el pensamiento de Heidegger no es inde-
pendiente de la fenomenologia. Revolucién filoséfica v fenomenologia son en Hei-
degger términos intercambiables. Su filosofia, que es verdaderamente innovadora, se
alimenta de la fenomenologia, a la vez que supone una critica y una profundizacion
y radicalizacion de la fenomenologia de Husserl. Esta es, a mi juicio, la idea central
de este nuevo libro del profesor Berciano.

Modesto Berciano, catedratico de metafisica de la Universidad de Oviedo, ha
escrito ya varios libros sobre Heidegger: Técnica moderna y formas de pensamien-
to. Su relacion en Martin Heidegger, Salamanca 1982; Critica de Heidegger al
pensar Occidental, Salamanca 1990, y Superacién de la metafisica en Martin Hei-
degger, Oviedo 1991; es también de interés para Heidegger, Debate en torno a la
postmodernidad, Madrid 1998. Ademas es autor de no menos de veinte estudios
sobre el mismo filosofo, publicados en revistas cientificas y en libros colectivos.

La revolucién filoséfica de Martin Heidegger es una investigacioén sobre el pro-
yecto de Heidegger de una fenomenologia hermenéutica en los afios que preceden a
la obra central Ser y tiempo.

La tesis inicial es que la fenomenologia deviene en Heidegger fenomenologia
hermenéutica: comprensién del Dasein historico. Con ello se distancia de la tradicién
metafisica y también de la fenomenologia de Husserl. El estudio se centra en la larga
serie de cursos anteriores a Ser y tiempo, con el objetivo de mostrar que el proyec-
to de una fenomenologia hermenéutica estd presente en Heidegger desde el comien-
zo de su pensar y cémo va elaborandose a lo largo de dichos cursos.

Visto desde Ser y tiempo, el enfoque del libro podria calificarse, en parte, de
genético. Pero, esencialmente, su enfoque es sistematico. E} problema central, la
fenomenologia en Heidegger y el caracter innovador de su filosofia, se estructura en
torno a estos grandes temas: en primer lugar, el mundo de la vida, como lugar origi-
nario de la filosofia; en segundo lugar, la fenomenologia, como el modo apto de filo-
sofar; sus méritos y sus olvidos en Husserl y, por ultimo, la fenomenologia herme-
néutica de Heidegger.
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El libro se compone de ocho capitulos. Berciano inicia su investigacién con el
curso de 1919, Zur Bestimmung der Philosophie. En este documento se centra
principalmente el capitulo I, titulado «El mundo de la vida como punto de partida».
En estas clases, las primeras después de la guerra, y en las de varios semestres con-
secutivos, Heidegger se opone al ideal tedrico-cognoscitivo tradicional de la filosofia y
lucha por devolver a ésta a su lugar originario, que es el mundo de la vida. La filoso-
fia tiene que ser aclaracién inmanente de la experiencia de la vida. Heidegger identi-
fica esta nueva filosofia con la fenomenoclogia. Pero la prioridad de lo vivido sobre lo
tedrico hace que vaya distanciandose de la fenomenologia de Husserl. Un concepto
central en este especto, ya estudiado por Berciano en publicaciones anteriores, es la
nocién heideggeriana de la vivencia como evento o acaecer (Erlebnis als Er-eignis).
Berciano escribe que es en el curso de 1919 cuando Heidegger usa por primera vez
el término Ereignis, que maés tarde sera el término fundamental definitivo de su filo-
sofia. A la vivencia mirada (Husserl) opone Heidegger la vivencia vivida; v a la refle-
xién, la intuicién hermenéutica. Segiin el autor, la fenomenologia de Heidegger es ya
en el curso de 1919 fenomenologia hermenéutica: autoexplicacién de la facticidad,
comprension de la comprensién del Dasein en su facticidad.

Heidegger pretendia elaborar una fenomenologia como ciencia originaria de la
vida y reflexiond sobre ello en el curso de 1919-1920, Grundprobleme der Phéno-
menologie. El capitulo 1I, «La fenomenologia como ciencia originaria de la vida», se
ocupa de este proyecto temprano de Heidegger. Aqui vemos a Heidegger oponién-
dose a la reduccién de lo racional a lo légico-matematico y formulando para la feno-
menologia un paradigma distinto del de las ciencias objetivas. A pesar de todo, Ber-
ciano tiene sus reservas sobre la posibilidad de expresar el mundo de la vida sin
incurrir en una objetivacién. Por otro lado, aunque esta de acuerdo con Heidegger
en indicar el mundo de la vida como el campo propio de la filosofia, le parece poco
convincente que una filosofia asi pueda ser ciencia. De hecho, Heidegger fracasé en
su intento de hacer de la fenomenologia una ciencia originaria.

Pero dicho fracaso no llevd a Heidegger a abandonar la fenomenologia, sino a
acentuar su valor como método. El capitulo Ill, «La fenomenologia como método»,
aborda esta nueva orientaciéon de la fenomenologia en Heidegger. Berciano cita prin-
cipalmente el curso de 1923-1924, Einfhiirung in die phdnomenologische Fors-
chung, y el de 1925, Prolegomena zur Geschichte der Zeitsbegriffs. Una buena
parte de la tematica del capitulo enlaza directamente con el largo paragrafo 7 de la
Introduccién de Ser y tiempo, en el que Heidegger presenta la fenomenologia como
el método para la desocultacién del ser. En este marco de la fenomenologia como
ontologia se articula, y empieza a destacarse, la critica a la fenomenologia de Hus-
serl, por haberse centrado en la conciencia pura, sin preguntarse por el ser de la
misma y por el ser en general, y por no tomar en consideracién la conciencia real,
que es el Dasein temporal e histérico.

En la Introduccion a Die Grundprobleme der Phidnomenologie Heidegger sefia-
la tres operaciones del método fenomenolégico: la reduccion, uno de los temas en el
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que marca distancias con Husserl, la construccion y la destruccion fenomenolégicas.
De este tercer momento se ocupa el capitulo IV, titulado «Destruccién fenomenolégi-
ca y mundo de la vida». Berciano escribe que, aunque Heidegger practic6 la destruc-
cién durante toda su vida, fue en sus primeros afios cuando se ocupb mas explicita-
mente de ella, sobre todo en el curso de 1920, Phdnomenologie der Anschauung
und des Ausdrucks. Estructurado en torno a dos ejes —el tema del a priori, y el de
las vivencias, en el que Heidegger discute con Natorp y Dilthey—, puede observarse
como en el concepto de destruccién, mas tarde llamado superacion, se aglutinan
parte de los motivos mas innovadores del pensamiento de Heidegger: la ocultacién y
el olvido del ser en la historia de la filosofia hacen necesaria una labor de desmonte,
hasta llegar al punto de partida, que es la experiencia de la vida.

Uno de los capitulos de mayor interés del libro es el capitulo V, titulado «Descu-
brimientos fundamentales de la fenomenologia». En él puede comprobarse la impor-
tancia de la fenomenologia para comprender el pensamiento de Heidegger y también
la conexion del caracter innovador del mismo con su modo de entender los concep-
tos centrales de la fenomenologia. La intencionalidad, la intuicion categorial v el sen-
tido originario del a priori son para Heidegger los descubrimientos fundamentales de
la fenomenologia. Berciano centra el anélisis de los mismos en las clases de 1925,
Prolegomena zur Geschichte des Zeitsbegriffs, v en las de 1925-1926, Logik. Die
Frage nach der Wahrheit. De los mencionados descubrimientos, el mas importante
para Heidegger es la intuicion categorial, por haber visto que «hay actos en los que
se muestran en si mismas existencias ideales, que no son creaciones de estos actos,
ni funciones del pensar, del sujeto» (p. 155). Ademas la intuicién categorial hace com-
prender mejor lo que es la intencionalidad y también el sentido de lo a priori. Segiun
Heidegger, es desde estos tres descubrimientos desde donde hay que ver el principio
fundamental de la fenomenologia «a las cosas mismas». Pero en la vuelta a las cosas
mismas, Heidegger llega hasta la pregunta por el ser de la conciencia y por el ser en
general; en cambio, critica a Husserl por el olvido de esta pregunta y por no haber
llevado la fenomenologia hasta la conciencia concreta e histérica.

De la critica de Heidegger a Husserl se ocupan expresamente los capitulos VI y
VI, titulados, respectivamente, «El olvido de la pregunta por el ser en la fenomenolo-
gia» y «Critica del concepto de conciencia en Husserl. Los cursos de referencia son,
Einfiihrung in die phdnomenologische Forschung (1923-1924) y Prolegomena zur
Geschichte des Zeitbegriffs (1925).

El capitulo VI centra la critica en el olvido de los conceptos ontologicos del ser
de la conciencia, el ser del hombre y el ser en general. Heidegger acusa a Husserl
de permanecer en la esfera de la objetividad cientifica, sin llegar a la esfera del ser.
La intencién de Heidegger es una mayor profundizaciéon y radicalizacion de la feno-
menologia: preguntarse por el ser equivale a llevar hasta el fin el principio fenome-
noldgico «a las cosas mismas». La fenomenologia, que es en Husserl teoria del cono-
cimiento, deviene en Heidegger ontologia. Naturalmente, la fenomenologia, como
ontologia, lleva consigo una modificacion de los temas centrales de la fenomenologia.
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La diferencia entre la fenomenologia de Husserl y la de Heidegger se pone de
manifiesto, sobre todo, en la reflexion sobre el concepto husserliano de conciencia.
De ella trata el capitulo VII. Husserl se qued6 en la conciencia pura; su dependencia
de Descartes y del ideal matemético de ciencia tiene como consecuencia una desfigu-
racion de los descubrimientos mas importantes de la fenomenologia; asi, la intencio-
nalidad, por citar solo un ejemplo, es entendida desde la perspectiva del conocer ted-
rico. Es necesario, a los ojos de Heidegger, practicar una labor de desmonte o
destrucciéon fenomenolégica que tenga como punto de llegada la pregunta por el ser
de la conciencia. Berciano escribe que «a pregunta por el ser de la conciencia es ya
bastante desarrollada por Heidegger en los afios anteriores a la publicacion de Ser y
tiempo» (p. 219).

El dltimo capitulo, «Fenomenologia hermenéutica», aborda expresamente lo que
en la Introduccién al libro se formulaba como tesis inicial: que la fenomenologia de
Heidegger es una fenomenologia hermenéutica, centrada en el Dasein histérico. Este
capitulo enlaza directamente con el anterior, sobre la critica al concepto husserliano
de conciencia, al hacer ver que la fenomenologia hermenéutica de Heidegger tiende
a satisfacer la necesidad de plantear la pregunta por el ser de la conciencia. Ademas,
en este Ultimo capitulo cabe encontrar la respuesta al posible interrogante del lector
sobre la conexién entre la fenomenologia como ontologia v la fenomenologia como
hermenéutica: si el tema fenomenolégico por excelencia es el ser del ente y, en este
sentido, la fenomenologia es ontologia; al preguntarse por los caracteres del ser del
Dasein factico, la fenomenologia, sin dejar de ser ontologia, deviene fenomenologia
hermenéutica.

De acuerdo con lo expuesto en el capitulo primero, Berciano recuerda que Hei-
degger tiene su propio concepto de hermenéutica ya desde los comienzos de su pen-
sar: estd presente en el curso de 1919, Sobre la determinacién de la filosofia, y
también, aungue no hable expresamente de hermenéutica, en las clases del semestre
de 1919-1920, Problemas fundamentales de la fenomenologia. Pero es, sobre
todo en el curso de 1923, Ontologie (Hermeneutik der Faktizitdt), donde Heideg-
ger aborda expresamente el tema de la hermenéutica. Berciano centra su estudio en
este curso de 1923, sin olvidar otros documentos, especialmente el curso de 1925,
Logik. Die Frage nach der Wahrheit; ademés estableciendo frecuentes conexiones
con Ser y tiempo. El capitulo aborda, entre otros aspectos, los siguientes: el ser del
Dasein factico, que es el objeto de la hermenéutica; la interpretacién, como sentido
del analisis fenomenolégico en Heidegger, frente a la fenomenologia de la reflexion
de Husserl; la aplicacion de la hermenéutica a dos modos de interpretacion del
Dasein, la historia vy la filosofia; la conexiéon de fenomenologia y hermenéutica en
Heidegger v, con ello, nuevamente el tema de las divergencias Heidegger/Husserl.
Para Heidegger, fenomenologia v hermenéutica no sélo son compatibles, sino que la
segunda no es mas que la primera, llevada hasta el final.

Aunque el libro es de caracter predominantemente expositivo, en la dltima sec-
cion del capitulo, titulada «Revolucién en la filosofia», el profesor Berciano hace una
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breve valoracién del pensamiento de Heidegger, preguntandose: «;Qué filosofia se
puede construir desde esta perspectiva hermenéutica?» (p. 262). A esta pregunta da
una respuesta entre pesimista y optimista: pesimista, porque reconoce las limitacio-
nes de la mencionada perspectiva para la construccién filoséfica; v optimista, porque
en el reconducir a la filosofia al mundo de la vida, «al Dasein en su concretez e his-
toricidad y al ser en su acaecer temporal» {p. 264), si ve Berciano posibilidades de
«construir algor, que hacen «de Heidegger un filosofo que tiene mucho que decir para
el futuro curso de la filosofia» (p. 264).

A mi juicio, la gran aportacion de este nuevo libro del profesor Berciano es
hacer ver la importancia que tiene la fenomenologia para comprender e interpretar
el pensamiento de Heidegger. El mismo denuncia en la Introduccién que al tema de
la fenomenologia no se le ha dedicado toda la atencion que merece; este libro contri-
buye, sin duda, a llenar un hueco al respecto.

Cualquiera que se acerque al pensamiento de Heidegger, por ejemplo, a su obra
central, Ser y tiempo, sufre, como minimo, el impacto de una reubicacién de los
conceptos y temas centrales de la tradiciébn metafisica. Este libro, La revolucién filo-
s6fica de Martin Heidegger, contribuye a hacer mas comprensible dicha reubicacién:
primero, porque empieza destacando el nuevo lugar de la filosofia, el mundo de la
vida; segundo, y sobre todo, porque nos pone ante el instrumental teérico, si se me
permite la expresidn, para realizar la nueva filosofia, y, por dltimo, porque nos ilus-
tra sobre la transformacién de ese instrumental en las manos de Heidegger v el sen-
tido de la misma.

Ademas de su interés para la investigacion especializada, este libro puede ser
muy Util para introducirse en el estudio del pensamiento de Heidegger, especialmente
de su obra central Ser y tiempo.

Ana Maria ANDALUZ ROMANILLOS

Leonardo RopriGUEz DupLA, Etica (Madrid, BAC 2001) xxu + 289 pp., 21,5
x 12,5 cm.

El presente libro es un manual de ética filoséfica que, al mismo tiempo, inaugu-
ra una nueva coleccién de manuales de filosofia bajo el titulo general «Sapientia
rerum» y, por tanto, puede considerarse como representativo de lo que la nueva
coleccién pretende. Ante todo, nadie debe llevarse a engafio por algin signo externo
mal entendido: no estamos ante ninguna dfilosofia confesional, sino sélo ante filoso-
fia en la que el autor es el responsable de sus propias propuestas, las cuales pueden
ser discutidas y seria deseable que lo fuesen.

Es todo un sintoma de nuestro tiempo que se comience con la ética, pues, si el
ambito filoséfico aparece hoy fracturado en multiples compartimentos mal comunica-
dos, la ética presenta algunas peculiaridades. Frente a la distancia de otras disciplinas
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filosoficas, la ética se vio y se ve urgida con la demanda de respuestas que tienen
que ver con el sentido de la vida humana, una vez que las cosmovisiones que tradi-
cionalmente hicieron este papel salieron mal paradas de los sangrientos aconteci-
mientos de la primera mitad del siglo xx. La ética se vio colocada en una situacion
dificil: metodolégicamente se le pedia que prescindiese en su punto de partida de
una metafisica determinada para que sus propuestas no se viesen contaminadas con
la incertidumbre que rodea a cualquier propuesta metafisica; pero, al mismo tiempo,
se esperaba que garantizase alguna universalidad en sus propuestas a fin de evitar la
decepcionante marea del relativismo devastador en el que parecemos envueltos. Todas
las filosofias significativas del presente y muchas del pasado, remozadas més o menos
a fondo, se sintieron concernidas por lo que alguien ha llamado un «giro ético» den-
tro del pensamiento actual; esto explica la proliferacion de las méas variopintas pro-
puestas, lo cual incluso introduce mas confusion para el no iniciado.

Asi, el primer objetivo de un manual de ética debe ser informar y, por razones
pedagbgicas evidentes, seria deseable que esa informacién aparezca sisteméaticamente
articulada. Uno de los méritos apreciables de la presente obra es que ha encontrado
un esquema claro y muy didactico, al quedar estructurada en tres partes perfecta-
mente distinguidas y bastante homogéneas en su extension e incluso en el estilo expo-
sitivo. La primera parte, titulada genéricamente Presupuestos, consta de seis capitu-
los, en los cuales se encuentra lo que podriamos llamar en sentido amplio una
fenomenologia de la vida ética; el autor parte del saber moral espontaneo y termina
enraizando la ética filoséfica en lo que llama una forma de «intuicionismo» (cap. VI,
expresién quizd no muy afortunada para una posicién que, sin embargo, se explica
con suficiente claridad. La segunda parte, titulada Teorias de la obligacién, consta
de ocho capitulos, en los que se ofrece un repaso critico de las principales doctrinas
de la obligaciéon moral, que tiene su antitesis en las distintas formas de relativismo
moral; el capitulo central quiza sea aqui el dedicado a la ética deontolégica de Kant,
y esta parte se cierra con una exposicion de las actuales discusiones entre las distin-
tas ramas de liberales y comunitaristas; que, al margen de esta discusién, el autor
dedique un capitulo especifico a Rawls {cap. XIII) es un buen indice del relieve que
concede en la teoria etica contemporanea a la construcciéon ya clasica del filésofo
estadounidense. Lo mas novedoso de la obra es una tercera parte, titulada Concep-
ciones de la vida buena, que en seis capitulos repasa las grandes propuestas de la
ética clasica griega, con especial atenci6n a Aristételes, al cual se siente muy proxi-
mo el autor, pero también del que se ofrece una imagen algo distinta a lo que ha cir-
culado bajo la denominacién de neoaristotelismo; la justificacién de esta tercera parte
y su colocacién en la obra responde a la conviccién expresada por el autor de que la
historia moderna de la ética significé una reduccién empobrecedora de la vida moral
al tema, importante pero no tnico, del deber moral.

En conjunto, y con las inevitables diferencias, las exposiciones son objetivas, sin-
téticas y resultan claras; como es logico, ello significa que se tiene que prescindir de
la infinidad de matices que los distintos autores concretos van aportando a cada una
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de las posiciones, pero quizas eso es tema de otro tipo de obras, a las cuales el autor
se refiere frecuentemente en las informaciones bibliograficas que aporta. Las criticas
del autor suelen ser escuetas, pero no por ello menos decididas y claras.

Ahora bien, este amplio caudal informativo en un manual de filosofia sélo tiene
sentido cabal si esté orientado a un objetivo formativo. Para ello, el autor no sélo
expone con la mayor claridad y rigor posibles las distintas propuestas, sino que esbo-
za una valoracién critica de cada una; la funcién basica de esta valoracion debe ser
la de estimular en el lector el esfuerzo para que piense por su cuenta e incluso para
que llegue a conclusiones distintas a las del autor, quien, por otra parte, en ningn
momento oculta sus simpatias y su posicién, cosa que es de agradecer en una época
de incertidumbres y de tanto pensamiento débil.

La propuesta del autor estad perfectamente integrada dentro de la concepcion
global de la obra y, en ese sentido, hay poco que decir; sin embargo, en mi opinion,
necesita elaboraciones ulteriores, cuyo lugar ya no es un manual de filosofia, pero
que cabria esperar de otros estudios que el autor desarrolle en el futuro. Se parte,
como ya hemos notado y hoy es habitual, de un analisis del saber moral vulgar; otros
prefieren hablar de «mundo de la vida», de «actos de habla» y cosas semejantes; sin
embargo, estos puntos de partida en ética dan un juego limitado porque, mas tem-
prano o mas tarde, aparecen abundantes confusiones que acomparian nuestra actual
vida cotidiana. De este modo, si se evita la metafisica en el punto de partida, quiza
con buen criterio, parece inevitable que la ética quede abierta a algo que tiene que
transcender de la mera constatacién de hechos, pues un paso directo del «es» al
«debe» pareceréa siempre sospechoso desde la clasica advertencia al respecto de Hume.
No parece posible proponer una concepcion de la vida buena y, sobre todo, discer-
nir racionalmente entre distintas concepciones de la vida buena con pretensiones nor-
mativas si no se desborda lo dado en la experiencia cotidiana. El autor es consciente
del problema con total lucidez e incluso titula uno de los paragrafos del cap. XV
«Eudemonismo y naturaleza humana» {(pp. 225-228); alli se habla de «constante antro-
polégicar (p. 226), de «na naturaleza humana relativamente invariable» (p. 227),
pero quizas esto, aunque se acepte, no resulte suficiente porque podriamos encon-
trarnos ante universales fdcticos que no permiten decidir con razones entre distintos
proyectos de vida buena. En definitiva, la propuesta ética de Aristoteles, como el
autor sabe muy bien, se apoya en una doctrina metafisica de la naturaleza humana
en cuya base esta una biologia teleolégica que hoy parece imposible recuperar. ;Cabe
rehacer hoy una doctrina metafisica de la naturaleza humana o algo que pueda ser
equivalente a la altura actual de nuestros conocimientos? Si ello fuese posible, ;qué
papel tendria la ética en esa rehabilitacién de la metafisica? ;Acaso seria la experien-
cia privilegiada, como parecen sugerir algunas interpretaciones derivadas del kantis-
mo, o esto seria un estrechamiento injustificado de la experiencia humana basica?

No es funcién de un manual filoséfico resolver todos los problemas que a partir
de él se plantean; al contrario, uno de los indicadores de un buen manual es que
abre el camino para que se planteen muchas cuestiones que necesitan un tratamiento
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mas amplio y para los cuales el manual debe indicar al lector los medios adecuados;
éste es el sentido de la bibliografia, tanto de la general (pp. xix-xxm) como de la que
inicia cada capitulo, no excesivamente amplia, pues no seria Util, pero bien seleccio-
nada para que el lector no se pierda en la actual selva de publicaciones especializa-
das. De este modo, el paradbijico destino de un manual de filosofia es volverse a si
mismo inservible porque se ha utilizado para ir mas alla de él; con la comparacién
que hizo famosa Wittgenstein, también aqui estamos ante una escalera imprescindible
para subir, pero que va no sirve una vez que se ha alcanzado la altura buscada. El
presente libro cumple perfectamente esta funcién y es de esperar que los restantes
voliimenes previstos en la serie mantengan caracteristicas similares, sin menoscabo
de la originalidad y las peculiaridades de cada autor y tema.

A. PINTOR-RaMOs

Angel Awvarez GoMez, El Racionalismo del siglo xvir (Madrid, Sintesis 2001)
383 pp., 21,5 x 13 c¢m.

Ofrecer una sintesis puesta al dia de lo que fue el movimiento filosofico del racio-
nalismo exige enfrentarse con el enorme volumen y la dispersion de la investigacion
especializada; por otra parte, el proyecto intelectual de lo que unitariamente conoce-
mos como movimiento racionalista solo se hizo realidad dentro de una pluralidad e
incluso enfrentamientos entre sus grandes creadores. Asi, no es extrafio que el autor
opte por estructurar su obra con tres tratamientos, bastante equilibrados entre si, de
Descartes, Spinoza y Leibniz.

La obra queda dividida asi en tres partes. Dentro de cada una de esas partes, el
método concreto consiste en tomar como base y argumento conductor la obra cen-
tral de cada uno de los filésofos para, en torno a ella, estructurar lo fundamental de
su pensamiento. Asi, la amplia exposiciéon de Descartes sigue paso a paso el texto
de las Meditaciones y en torno a él se estructura todo el pensamiento del autor que
aparece como la apertura de una nueva edad, aunque en el trasfondo pesa toda una
amplia tradicién que, aunque a veces invertida, estd mas presente de lo que cabria
deducir de algunas expresiones desdefiosas del propio filésofo. En el caso de Spino-
za, como era de esperar, la Etica es el inevitable texto de referencia; el hecho de
que el autor pueda centrarse como guia en el primer libro de la obra da una idea del
trabajado tejido sistematico que subyace a la peculiar escritura de Spinoza; se trata
de un racionalismo absoluto que se presenta como una trama rigurosamente necesi-
tarista y solo la peculiar légica que subyace a las «observaciones» y a los «corolarios»
alivia algo ese implacle? discurrir. El caso de Leibniz en este contexto ofrece algu-
nas dificultades por el enorme volumen de su obra y por la conocida dispersién de
su pensamiento; el autor opta por tomar como referencia la Monadologia, texto que
sin duda no es comparable con los dos anteriores porque no intenta ser una exposi-
cién sistematica v acabada del pensamiento del filosofo, sino sélo un resumen intro-
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ductorio, pero es cierto que se trata de un texto de la madurez y en él aparecen los
temas bésicos de su filosofia; aqui plantea mas dificultades la ordenacién sistematica
de un pensamiento tan disperso, pero quiza pueda decirse que es en el capitulo titu-
lado «Principios» (pp. 289-310) donde se debe buscar la clave de la interpretacion
aqui propuesta; ademas, esto resulta muy uatil para entender la posterior influencia
histérica de Leibniz, tema que ya no tiene cabida dentro de la presente obra pero sin
el cual no es posible entender la filosofia posterior.

Este breve esbozo quiza permita al lector atisbar que son los problemas metafisi-
cos los que se colocan como centrales dentro de esta exposicién, lo cual no significa
que se deje de lado la atencién que merecen los problemas del conocimiento, pero el
tépico de la prioridad moderna de la teoria del conocimiento, se supone que a expen-
sas de la metafisica, necesita ser bien entendido, pues, en definitiva, no existe «criti-
ca» que no parta de algo y se haga desde una determinada perspectiva. Asi, a nadie
debe extranar hoy que el tema de Dios ocupe en estos filosofos un lugar central,
incluso en casos en los que resulta discutible saber lo que esconde esa denominacién,
como sucede en Spinoza; es ya un lugar comin decir que esta metafisica moderna
es una «ontoteologia» y detras de ello esta pesando una sdélida tradicion, pero la con-
secuencia inevitable es que estos filosofos someten el tema de Dios a un amplio pro-
ceso de racionalizacién que parece terminar por convertirlo en un eslabon concep-
tual méas dentro del sistema, lo que ya Pascal llamara el «Dios de los fil6sofos» para
oponerlo violentamente al Dios de la fe; aunque no parece que fuese ésta la inten-
cién de todos los filésofos aqui tratados —tampoco los tres mantienen una actitud
idéntica—, asi se explica que en su época levantasen muchas suspicacias y, al mismo
tiempo, vayan a ser la fuente de la que directa o indirectamente se alimentaran las
agrias polémicas que se abriran paso a partir del siglo siguiente. Esta opcién por la
centralidad de los problemas metafisicos explica que el presente libro no pretenda ser
una exposiciébn completa del pensamiento de los fildsofos tratados; asi, no tiene
mayor relieve la fisica cartesiana, tampoco se trata de la politica o de la critica de la
religion en Spinoza, s6lo aparecen las alusiones imprescindibles a la dinamica leibni-
ziana, etc.

¢Qué lector sacara entonces el mayor provecho de esta obra? No desde luego
el principiante que busca una primera informacion sobre el movimiento aqui trata-
do; el propio autor insinda (p. 12) que este libro da por supuesto el conocimiento
previo que debe aportar una historia de la filosofia, en este caso me parece que una
historia de la filosofia bastante amplia y que abarque el conjunto del movimiento
racionalista para colocar dentro de él la peculiar altura que significan los tres gran-
des filésofos aqui tratados; esto se deja ver en un detalle anecdético: la obra recurre
constantemente a siglas para referirse a las obras basicas de los filésofos aqui utiliza-
das y esas siglas no ofrecen dudas de interpretacién para el iniciado en el estudio
del movimiento, pero lo cierto es que en ninguna parte del libro aparecen directa-
mente explicadas. El destinatario directo sera aquel que, sobre una informacién basi-
ca del movimiento, se dispone a un estudio directo y serio de las obras de estos
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grandes filésofos; en este contexto el presente libro es una estupenda guia de lectu-
ra que descubrira los sutiles meandros que subyacen a unos escritos frecuentemente
engafiosos, abrira multitud de cuestiones ulteriores que necesitarian un tratamiento
especializado a otra altura distinta y, sobre todo, ayudara a relativizar mucho los
topicos que nuestra época ha ido fabricando respecto a un pasado que es objeto de
constante disputa en el pensamiento de las Gltimas décadas.

El autor afirma —refiriéndose en concreto a Spinoza, pero la reflexién con las
debidas matizaciones creo que vale para todos— que «es preciso reconocer que entre
Spinoza y nosotros se ha producido un corte que nos impide pensar las cosas bajo la
misma especie y, en consecuencia, resolver nuestras perplejidades por el mismo
camino... El fundamento del pensamiento spinoziano es el orden de la necesidad,
que se traduce —para decirlo en los términos ya explicados— en la consideraciéon de
las cosas bajo la especie de eternidad. El fundamento del pensamiento contemporé-
neo ha dejado de ser la necesidad para asumir un contingentismo radical. Esto es lo
que produce el corte y hace la filosofia spinoziana inaplicable en términos hermenéu-
ticos. Acaso ello sea una muestra de que, en efecto, ‘'va no somos modernos’™» (p.
248). Sin duda «wa no somos modernos», pero tampoco somos una cosa totalmente
ajena a ese mundo moderno que tan intrépidamente abanderé el racionalismo, cierto
es que en disputa constante y en competencia con el empirismo, un movimiento que
esperamos que merezca un tratamiento similar dentro de la presente coleccion pues
completaria los ejes basicos con los que se configurd la moderna idea de Europa. Sin
embargo, la distancia notada por el autor es cierta y, ademas, parece irse agrandan-
do en los ultimos afios; esto presenta una dificultad afiadida para la exposicién por-
que es preciso sacar a la luz las vigencias impensadas del racionalismo que hoy ya
no estan vigentes y, por tanto, nos resultan extrafas porque en el mejor de los casos
se nos presentan profundamente distorsionadas; en coherencia con ello, el autor
pone especial cuidado en insertar a los filésofos estudiados en la linea medular de la
metafisica occidental y, en concreto, dentro de la tradicion del Aristoteles latinus,
en la que Sudrez resulta una referencia clave y que a través de variadas vicisitudes
llegaré hasta la propia Ciencia de la l6gica de Hegel, linea en la que por cierto Leib-
niz significa un eslabén basico que condicionara todo el desarrollo futuro de la filoso-
fia clasica alemana. Nadie censurara esta opcion; la contrapartida es que quizas algin
lector eche de menos algunas referencias a la historia social y a la cultura de la época
para destacar como el racionalismo va dando forma y va vertebrando algunos de los
ideales que se levantaran como los especificos de la Europa moderna y que precisa-
mente en nuestro tiempo aparecen sometidos a un implacable proceso que no tiene
visos de concluir atn.

Con lo dicho, parece claro que la presente obra prepara el lector para acceder
a una literatura mas especializada, de la que al final aparece una cuidada seleccion.
Sin embargo, sigue manteniendo los propoésitos divulgativos que caracterizan a la
colecciéon de que forma parte; el autor parece haber entendido bien que «divulgarm no
significa rebajar la exigencia filoséfica hasta la teérica altura del posible lector, sino
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conducir a ese lector hasta la altura que exigen los temas tratados. En este sentido,
el final de la obra resulta brusco y el lector quizas esperase un capitulo final en el
que se apuntase una valoracién histérica del conjunto de lo expuesto para poder
hacerse una idea mas clara de su significado v su alcance; es cierto que a esto podria
replicarse muy sensatamente que eso corresponde precisamente al esfuerzo propio
del lector, al cual se le ofrece un amplio material para la reflexion que le permite lle-
gar a sus propias conclusiones, las cuales incluso no tienen que coincidir necesaria-
mente con las del propio autor, al cual hay que agradecerle el enorme esfuerzo de
ofrecer una obra de sintesis y a la altura actual de la investigacién de un movimiento
que en la misma proporcién en que se nos aleja en el tiempo se nos va haciendo
extrafio y, sin embargo, es imprescindible para poder llegar a entender algo de lo
que hemos llegado a ser y de las posibilidades que ain guarda nuestra cultura, preci-
samente en el momento en que muy pocos se atreverian a poner en marcha un pro-
yecto filoséfico de una ambicién homologable al que en su momento desplegé con
audacia el racionalismo.

A. PINTOR-RAMOS
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