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L. PoLo, Introduccién a la filosofia (Pamplona, Eunsa, 1995) 229 pp., 21,5
x 145 cm.

Si es verdad eso de que hay tantas Introducciones a la Filosofia como filosofias,
este libro de Leonardo Polo hace buena tal verdad. Y si es cierto también que la
Filosofia debe acarrear lucidez a los asuntos de que trata, es decir, hacer un ejercicio
de autoconciencia, al leer esta obra nos encontramos con viento favorable, puesto
que el autor comienza advirtiendo al lector que dicha Introduccion esta «marcada por
el propio ejercicio filoséficor (9). Siempre dignifica, y en el ambito filoséfico atn
mas, confesar a las claras los propios supuestos.

El libro consta de tres partes, pero de una sola idea: la obra del Estagirita dejé
definitivamente establecido el panorama filoséfico. Una Introduccién a Aristételes,
por tanto, vendria a ser lo mismo que una Introduccién a la Filosofia. Lo que evi-
dentemente no significa que Aristoteles no tuviera en cuenta a nadie con anteriori-
dad a él (asunto que trata en la Parte primera: «La filosofia antes de Aristoteles»), vy
ni siquiera significa tampoco que Aristételes lo haya dicho todo, puesto que ideas
como la Historia o la Persona no pudieron irrumpir en el mundo griego y que, como
se sabe, fueron aportaciones del cristianismo (asunto que trata en la Parte tercera:
«Mas alla de Aristotelesr). No obstante, la parte nuclear del libro es la segunda, a la
que le dedica 10 temas («Aristoteles: La Filosofia como ciencia»), dado que «Aristéte-
les representa el momento de madurez filoséfica necesario para que la filosofia pueda
aspirar al estatuto de ciencia» (80). Y es que, segun el autor, la obra de Aristételes
habria sido algo asi como la disciplina de la admiracién que, justamente, es el comien-
zo y arranque del filosofar.

De tal manera que dicha admiracion se ha disciplinado en Filosofia primera y
Filosofias seqgundas (21, 80). Lo propio de la Filosofia seria el descubrimiento de lo
intemporal (29), que, en cuanto actitud teérica, debera llamarse Filosofia primera
{Metafisica). Porque sblo «con lo estable comparece la verdad» (33). Tal actitud ted-
rica seria «ciencia», dado que trata del primer principio que Polo, con tiento, distin-
gue de causas (117). Con lo que puede concluir que «a Filosofia primera es filoso-
fia acerca de lo divino» (116, 118). Las Filosofias segundas, en cambio, tendrian
como referencia «lo temporal» (10); son derivadas y en ellas se debe conservar la
mirada global. Bien que cada disciplina haga comparecer lo temporal a su manera:
en la Fisica, el «ente mévib (115); en la Psicologia, «el ente mévil en tanto que en
él esta el principio de su propio movimiento» (115); en la Etica, «el sentido del
tiempo para el hombre (92).
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En resumen, que si el punto de referencia es Aristoteles (82), no lo es porque
Aristoteles diga va todo lo que se puede decir sobre la realidad, sino porque las cien-
cias, en opinién del autor, estan necesitadas y vuelven a las preguntas que admiran y
no a las que causan estupor. El estupor conecta con la renuncia y el pesimismo (37),
mientras que la admiracién, como «esplandor todavia impreciso» (24), conecta con la
esperanza. Porque «o el fundamento es inteligible v funda en presente (versién griega)
o funda en pasado (vision moderna, reposicion de la estructura del saber mitico) (113).
Y, afirma L. Polo, <hoy vuelve a buscarse la inteligibilidad del fundamento» (113).

Sabido todo esto, sobra decir que no es una Introduccién a la Filosofia en gene-
ral (el texto no tiene bibliografias ni citas que no sean referidas a obras del propio
autor), a no ser que, como en este caso de forma autoconsciente, se opte por hacer
equivalente una version aristotélica-cristiana de la Filosofia, con la Filosofia. No obs-
tante, el texto en ningin momento pierde interés, entre otras cosas porque siempre
una confrontacién con la obra de Aristoteles es productiva ya que exige la necesaria
tensién para poner en acto todas la potencialidades de nuestro propio presente. Lo
mismo ocurre con el texto de L. Polo y sus posibles lectores.

Luis ANDRES MARCOS

R. FERBER, Conceptos fundamentales de la filosofia. Tr. C. Gancho (Barce-
lona, Herder, 1995) 208 pp.

La presente obra se dirige a los que buscan iniciarse en el mundo de la filoso-
fia. La estrategia utilizada por el autor consiste en la seleccién de seis conceptos fun-
damentales: filosofia, lenguaje, conocimiento, verdad, ser y bien. Dentro de cada
uno de ellos el autor busca conducir al lector desde situaciones sencillas, a veces
tomadas de la vida cotidiana, hasta el nicleo central, en el cual esos temas irradian
toda su dificultad. Las ayudas utilizadas son algunos de los nombres fundamentales
de la filosofia de todos los tiempos, sin que se detecte ninguna exclusion fundamen-
tal por razones de simpatia o antipatia.

Como es patente, el valor de una obra de este tipo debera medirse por la capa-
cidad del autor para despertar, sostener y prolongar el interés del lector que se
asome a ella. En lineas generales, se pone especial esmero en hacer ver que los
problemas de la filosofia no son problemas artificiosos, sino enraizados en las mis-
mas situaciones de la vida. La altura hasta la que se busca llegar es aquélla donde
deberia comenzar un estudio sistematico con otros recursos y con otras metas.

La obra resulta muy sencilla de leer y su desarrollo parece atractivo. Por ello,
serd obra util para todo aquel que, por la razén que sea, busca una iniciacién en un
mundo tan complejo como es el de la filosofia.

A. PinTOR-RaMOs
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ANA MARIA LEYRA, La Mirada creadora. De la experiencia artistica a la Filo-
sofia (Peninsula, Madrid, 1993} 225 pp.

La Mirada creadora nos emplaza ante unos ojos desmesuradamente abiertos.
Abiertos y tendidos hacia el horizonte sin limites del arte. Ojos del artista y ojos del
contemplador, que miran y sospechan. Porque se sienten fascinados, atraidos y ame-
nazados. De fascinare, que es hechizar, embrujar, echar mal de ojo. Mirada creadora.

Santo Tomaés dibujarfa una leve sonrisa al ver juntas estas dos palabras. Porque
crear es atributo exclusivo de Dios. Pero resulta que el hombre artista puede hacer
algo que ni Dios mismo podria hacer: ser artista. Dios no es artista. Le basta con
ser creador. El arte es privilegio humano de poner, recomponer, cambiar, combinar,
indagar, imaginar, triunfar... o fracasar. Dios ni triunfa, ni fracasa, ni recompone, ni
indaga. Todo lo ve y hace con absoluta simplicidad. Su ojo omnividente ni sospe-
cha, ni queda fascinado. El artista, en cambio, «rea» obras de arte. Por eso he dicho
que santo Tomas dibujaria una leve sonrisa, no una carcajada...; que bien sabia el
Angélico lo que debiera hacer, incluso cuando se reia.

Pero en este momento corresponde a Ana Maria Leyra lanzar también su mira-
da sobre las obras de arte que fascinaron a los propios autores y, por supuesto, a
sus contempladores. Mirada, por cierto, que tiene muy poco de inocente y mucho
de complice, porque acepta la invitacion de los artistas y se adentra sin rubor en sus
mansiones, galerias, corredores, pasillos y rincones con intenciones perversas. Per-
versas de per-vertere. Verto es volver y, con el per intensivo, seria re-volver. Revol-
ver que es trastocar, mezclar, cambiar, juntar, separar..., pero no es de cualquier
modo y a cualquier precio; que aqui también la mirada se torna creadora y de lo
que parecia un montén de cosas aparece una criatura de ingenio...

Tal es este libro, una obra de arte e ingenio que nos deja fascinados a noso-
tros. Una pila (bien apilada) de obras literarias, filosoficas, novelas, films, tragedias. ..
exhiben sus consonancias y disonancias, sus ritmos y sus arritmias, sus luces y sus
sombras, sus bondades y sus depravaciones... al pulso de una mano que las sacude,
las increpa y también las acaricia. El encuentro con las obras, nos dice, ha sido mas
bien fortuito que programado. Fortuito, si, pero afortunado. Las Musas siempre son
generosas para quien las venera, pero siempre son imprevisibles.

Te invito a que te adentres en las paginas de este libro. Debo advertirte, eso si,
que tu alma ird4 perdiendo, pagina a pagina, la inocencia —si alguna le queda— vy se
contagiara del descaro «necesario» para destapar las multiples caras vy perfiles, y
sombra, y contornos que iran emergiendo. Pero no te importe el precio. Paraiso
terrenal solo hubo uno, y de él fuimos arrojados de inmediato. Nos toca deambular
por estos paramos y hacer un intento angustioso por reconstruir el mundo. Sus frag-
mentos estan ahi, al alcance de la mano, en cada una de estas paginas.

La Mirada creadora, Lo femenino creativo, La creatividad perversa son tres lla-
madas de encuentro emitidas en diferente tonalidad. Pero todas provienen de la
misma garganta y brotan del mismo corazon. El corazén tuyo y mio, el corazén de
la humanidad. Eso pretende decirnos este libro: el corazén humano tiene unos tonos
y unos modos, unas melodias y unos gritos, unos horrores y unos silencios que...

Universidad Pontificia de Salamanca



386 RECENSIONES

aparecen aqui y se ocultan alld, renacen de nuevo y de nuevo se apagan. El mismo
cielo y el mismo infierno para todos los humanos, desde Adan y Eva hasta el ltimo
inquilino de este planeta giratorio.

Una tragedia, una comedia, una 6pera, un film, una novela, una escultura, una
pintura... son la plaza plblica que cada pueblo se ha preparado para representar esta
danza exultante o patética que es la vida. Siempre diferente y siempre igual. Imprevisi-
ble. «Toda obra de arte consigue crear modelos, figuras miticas que el hombre, a lo
largo de la historia, va a considerar para si mismo arquetipos y proyectos» (p. 14).

Ana Maria Leyra se ha permitido no sélo un paseo sino un estacionamiento en
cada una de las plazas puablicas para sorprender a esas enigméticas criaturas que
esperan pacientemente visitantes para su representacién. Representacién y posterior
didlogo: aqui lo tienes.

¢En definitiva qué? Pues la luz de las cuatro virtudes cardinales, prudencia, justi-
cia..., con su corona multiforme de satélites, y ese fondo tenebroso de los siete vicios
capitales, soberbia, avaricia, lujuria... en combinaciones, tonos y disonancias capaces
de estremecer el averno. No da para maés el corazén humano; ni para menos.

Medea (Euripides), El Séptimo Sello (Ingmar Bergman), Ivan el Terrible (Eisens-
tein), Cumbres Borrascosas (Emily Bront8), La Bella y la Bestia (Madame Villeneu-
ve), Frankenstein (Mary Shelly), La fascinacién de Herodias (relato biblico), Salé o
los ciento veinte dias de Sodoma (Sade) son las obras en torno a las cuales gira
toda una constelacion de astros y asteroides que de ellas nacieron o hacia ellas pro-
yectaron sus claridades y sus penumbras.

Pasolini, Freud, Mme. de Staél, Bufiuel, Dante, L. Cavani, Valle-Inclan, Goethe,
Mallarmé, etc. sintieron el reclamo de las Musas al contacto con estas invenciones.

Por este libro ha desfilado una turba de personajes y obras de todos los tipos y
composturas. Bagaje imponente de actitudes, tensiones, apariencias, gestos, cuerpos
claros y radiantes de belleza unos, oscuros y horrendos de fealdad otros. Cortejo for-
midable que la vida se ha preparado para exhibir sus arcanos y sus enigmas. Sin
embargo, la sintesis final bien pudiera compararse a una sinfonia de palabras, rit-
mos y melodias que brotan del alma de nuestra autora: lo informe y discordante se
ha trocado conforme y concordante al pulso de un corazén que les ha imprimido
medida y cadencia. La creatividad se entrega a quien le abre generosamente las
puertas de su casa.

Nosotros mismos podemos oir esta sinfonia si nos desembarazamos del farrago
de oficios y beneficios que nos agobian y nos sentimos libres para la aprehensién de
lo esencial; es decir, libres para la contemplacién, el amor, el dolor, la veneracion...
El arte, la filosofia, el impulso creativo sélo se hacen voz y musica en aquellos oidos
aptos para percibirlos. Este libro puede ser tu oportunidad.

JaviER Oroz EzZCURRA
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d. Cruz Cruz, Libertad en el tiempo. Ideas para una teoria de la historia
(Pamplona, EUNSA, 1993) 295 pp., 18 x 11 cm.

—, Filosofia de la historia (Pamplona, EUNSA, 1995) 285 pp., 21,5 x
14,3 cm.

No es la primera vez que J. Cruz Cruz dedica sus estudios a la tematica de la
Filosofia de la Historia. No basta sino recordar dos de sus obras dedicadas una a
la historia en Vico (La barbarie de la reflexién: idea de la historia en Vico) y otra
a la historia en Hegel (Sentido del curso histérico).

La obra Filosofia de la historia, que es la que nos ocupa de modo primordial,
abarca nuclearmente lo que de forma préactica suele pasar por ser contenidos de la
disciplina «Filosofia de la historia». Tales contenidos aparecen, en su obra, trabados y
delimitados de forma clara, pretendiendo argumentar de alguna manera tal unidad;
dicha pretension, tal y como estan las cosas en este terreno, es de agradecer.

Por lo que respecta a su concepto, el autor hace equivaler «Filosofia de la histo-
ria» con «Historiologia» (es sabido que el término lo aplica Ortega al tratamiento
hegeliano de la historia) o «Teoria de la Historia», cuya finalidad consiste en «indagar
la esencia y sentido de la historia en las dos vertientes que ésta muestra, como acae-
cer real y como narracién de ese acaecer» (Filosofia..., 16). Estas dos vertientes
conllevan que podamos dirigir nuestro estudio hacia dos momentos de la historia, y
que en Filosofia de la historia cada uno de ellos constituye una de sus partes, o
bien hacia la «Historiografia epistemologica» (I Parte), es decir, el conocimiento
o narracién de los sucesos histéricos, o bien hacia la «Historiologia morfolégica»
(Il Parte), averiguacion de la estructura del ser histérico en su realidad. Ambas ver-
tientes estaban presentes como contenidos y temas en su obra Libertad en el tiem-
po, aunque no en el indice (la introduccién es idéntica para ambos, salvo algin esca-
so anadido). Pero si una vez tratadas estas dos flexiones de la historia no nos
contentamos con ver los hechos histéricos desconectados unos de otros, sino for-
mando un tejido, es decir, si queremos contemplarlos de forma panoramica, no ten-
dremos mas remedio que preguntarnos por el fin y significado de tales hechos, lo
que comporta situarnos en la «Historiologia teleolégica» (Il Parte), que estaba ausen-
te como problemética consciente en libertad en el tiempo, pero en cambio era mas
bien tema central en su otra obra Sentido del curso histérico.

En la primera parte, dedicada como dijimos a la historiologia epistemologica,
analiza el problema de los testimonios y testigos de los hechos (sucesos) historicos,
de la narracién de esos hechos, asi como la relacion entre verdad e historia, para
terminar defendiendo, después de desechar un modelo absoluto —«determinacién de
la leyes o razones fundamentales de todas las vicisitudes» histéricas (73)— la pers-
pectiva de un modelo relativo para la Filosofia de la historia, aquel que permitiria «la
explicacion de las constantes en el tiempo de hechos determinados por la libertad»
(79) (de aqui el titulo de su primera obra: Libertad en el tiempo). Tal conocimiento
seria una «razén probable». Segin lo cual la Filosofia de la historia vendria a ser da
generalizacién sistematica y cientifica de la historia de la humanidad» (80).

La segunda parte, «Historiologia morfologica», trata de desvelar lo que la histo-
ria tiene de realidad, para lo cual analiza el tiempo historico en sus tres aspectos,

Universidad Pontificia de Salamanca



388 RECENSIONES

pasado, presente y futuro (123) y como éste afecta al hombre, a la vez que va perfi-
lando la definicién de «historia» en referencia a otros conceptos como tradicidén, pro-
greso, revolucion, utopia y evolucién, hasta venir a dar, con Zubiri, en que la histo-
ria es «un proceso de capacitacion real» (208). Y termina J. Cruz esta parte
presentando batalla contra aquellos que, a su juicio, niegan el sujeto de la historia
(historicismo, existencialismo y postmodernidad), para dejar claro que el sujeto de la
historia «es originariamente el individuo que, por su esencia abierta, estd necesaria-
mente engarzado en totalidades morales» (227).

Y por fin, en la parte tercera, historiologia teleol6gica, habla acerca «del sentido
del tiempo recorrido por el ser histérico, vy el referente a la indole universal de la
comunidad polarizada por el fin Gltimo de esa misma historia» (231), nlcleos temati-
cos que, por otra parte, «no se pueden desarticular, para abogar por una «Historio-
logia que pueda convertirse, como decia Vico, en una tesis “razonada del hecho de
la Providencia™» (245). Al comienzo de esta parte ya habia advertido el autor que
«los aspectos filosoficos y teolégicos, aunque tedricamente diferenciables, se hallan
sutilmente ligados en el despliegue histérico de estas ideas» (231) . Y se podria ana-
dir que también de otras.

En resumen, una obra que, como libro de iniciacién filoséfica, ayuda al iniciado
a un acercamiento nuclear a los principales problemas de la disciplina «Filosofia de
la Historia». No obstante, a la hora de captar el interés y la comprensién del inicia-
do por este tema puede ser un obstaculo el hecho de que la modernidad mas que
comprendida esté juzgada. Pero llama la atencién, de forma agradable para la Filo-
sofia espanola, ver que en un libro dedicado al tema de Filosofia de la historia el
autor ha tenido el arranque y la decision, lo que supone conocimiento exhaustivo,
de colocar, en sus dos obras, a autores como Unamuno, Ortega, Millan Puelles y
Zubiri a la altura filoséfica de nuestro tiempo, en lo que al tema se refiere.

Luis ANDRES MARCOS

R. HEINZMANN, Filosofia de la Edad Media. Trad. Victor M. Herrera (Barce-
lona, Herder, 1995) 483 pp.

Richard Heinzmann es profesor de Filosofia Cristiana y presidente del Instituto
Grabmann para el estudio de la filosofia y teclogia medievales en la Universidad de
Munich. Y la obra que presento es el volumen séptimo del Curso Fundamental
de Filosofia que publica la Editorial Herder.

Los temas y autores de que la obra se ocupa son los de siempre. Pero hay en
ella un rasgo que la diferencia de otras del mismo género, a saber, su insistencia
en buscar las verdaderas raices del pensamiento medieval en el cristianismo, la Unica
verdadera filosofia para la mayor parte de los pensadores de esa época.

Segn Heinzmann, la filosofia medieval surgi6 como fruto del didlogo entre dos
cosmovisiones bastante distintas, la filosofia de los griegos v el cristianismo. En este
dialogo, la filosofia de los griegos es utilizada por los pensadores medievales a modo
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de instrumento y con fines fundamentalmente apologéticos. Tedlogos ante todo, los
filbsofos del Medioevo trataron de plausibilizar racionalmente las doctrinas del cristia-
nismo. Para ello, era necesario demostrar no sélo que eran compatibles con el pen-
samiento de los griegos, sino también que en ellas llegaba a término lo que los grie-
gos solo habian intuido de manera imperfecta

El estilo de la obra es bastante conciso. Pero eso no impide que el lector pueda
intuir facilmente la gran cantidad de conocimientos y reflexién que hay detras de
cada frase.

Una mencién del todo especial merece la Bibliografia final. Sobre todo la seccién
en que se resefian las principales ediciones de las obras de cada uno de los filésofos
medievales. Sin embargo, en la seccién en que se citan estudios de conjunto o mono-
grafias, practicamente sélo aparecen titulos de estudiosos alemanes y en aleman.

Considero que la obra puede resultar muy atil como libro de texto para un curso
introductorio. No solo a causa de su claridad, sino por la gran cantidad de textos de
los filbsofos mismos que en ella se citan. Una comodidad suplementaria para el pro-
fesor es que los parrafos en que se encuentra dividida estan numerados.

M. ARRaNzZ RODRIGO

EubpALDO FORMENT, San Anselmo (1033/34-1109) - ANTONIO PINTOR-RAMOS,
Zubiri (1898-1983), Ediciones del Orto, Madrid, 1995 y 1996 (Bibliote-
ca Filoséfica, Coleccion «Filésofos y Textos». Dir. L. Jiménez Moreno).

En mi larga labor recensional pocas veces he cumplido con este deber de modo
tan apetente. Por diversos motivos. No el menor, mi companerismo hasta la amistad
con quienes intervienen en esta simpatica coleccién. Me congratulo en primer térmi-
no con el organizador de la misma por facilitar a «estudiantes y personas cultas» el
conocimiento de grandes pensadores. Y esto, de modo sencillo y eficaz. Sencillo,
por presentar «con dificil facilidad» la estructura primaria de su pensamiento junto
con los textos que lo avalan y la bibliografia selecta que posibilita su ulterior conoci-
miento. Esta sencillez abre la puerta a la eficacia.

Los dos autores estudiados aqui se distancian en casi diez siglos. Pero ambos
hablan al pensamiento de hoy. E. Forment expone el sentido de la obra de san
Anselmo deteniéndose en el tema de Dios, tanto en la doctrina sobre los atributos
de éste, repetida a lo largo de los siglos cristianos, como en la exposicién del llama-
do por Kant «argumento ontoldgico», que viene discutiéndose hasta nuestros dias.
Completa la ensefianza de san Anselmo con su concepciéon de la «ectitud», aplicada
a la verdad v a la libertad. Es poco comentada esta concepcion, pero muy digna de
serlo, siguiendo el ejemplo de Escoto.

Nos place que cita de F. Canals cémo san Anselmo vincula el pensar y el ser.
Contra esta vinculaciéon han surgido muchas objeciones, propugnando una escision del
orden esencial y existencial cuando tantas veces se reclaman. De la vinculacion de
ambos el mismo santo Tomas en mas de una ocasién nos da preclaro ejemplo.
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El estudio de A. Pintor Ramos puede venir a ser un vademecum iluminador,
que ha de facilitar el acceso al hondo y complicado pensamiento del maestro Zubiri.
El primer apartado encuadra a éste dentro de la situacion mental del siglo xX. Los
dos siguientes abordan la inteleccién de la realidad y la estructura de la misma. De
modo sintético, pero al mismo tiempo de penetrante y facil lectura. Complemento
de ambos es el relativo a la realidad personal, tan estudiada en nuestros dias.

Desde una serena critica debo confesar mi creciente preocupacion por el desli-
zamiento zubiriano desde una experiencia de Dios como fundamentacién —ROCA en
el sentir biblico, anota Zubiri— hacia una larga reflexiéon metafisica, no claramente
basada en vivencia experiencial.

ENRIQUE RIVERA

dJ. F. SELLES DAUDER, Conocer v amar. Estudio de los objetos y operaciones
del entendimiento y de la voluntad segun Tomds de Aquino (Pamplo-
na, EUNSA, 1995) xvii + 563 pp., 14 x 21 cm.

Tres declaraciones iniciales se hacen al presentar esta obra. Dan pie pasa cono-
cerla y valorarla.

La primera declaracién constata que el siglo X es un apice del saber filoséfico
v que dentro del mismo se ha seleccionado, como tema de esta obra, la doctrina de
santo Tomas sobre la doble funcién de la mente: conocer y amar. Aunque no se
diga explicitamente, el método que se ha seguido es el que fue propuesto por el
tomista A. Massoulié: «Sanctus Thomas, sui interpres». Esta metodologia ha moti-
vado que la escuela tomista haya sido una cantera filoséfica donde se han labrado
esos acerados conceptos metafisicos de tanto uso. Cayetano, Juan de Santo Tomas,
S. Ramirez y otros muchos forman una serie de pensadores con los que se vincula
este autor en el método que ha utilizado. Pero tiene este método una vertiente nega-
tiva con doble aspecto. Historicamente no hace justicia a los otros doctores que con
Tomas forjaron la escolastica. Sistematicamente, porque la doctrina tomista adquiere
no rara vez un valioso complemento en otros doctores. Por via de ejemplo recorda-
mos la sindéresis. Por ella, segiin santo Tomas, percibimos el valor de los primeros
principios morales. San Buenaventura afade a esto que también da una innata incli-
nacion hacia el bien. Plenificacion de la sindéresis.

La segunda declaracién manifiesta la oposicion del autor a la filosofia moderna
a la que hay que denunciar y hacer patentes sus errores. Mucha faena ante el pen-
sar moderno. Pero al que no sélo hay que mirar desde lo que tiene de negativo.
Habla de recuperar la «ilosofia perenne». Pero parece olvidar que la feliz expresién
fue acunada por Leibniz, del que hay mucho que aprender, pese a que sus grandes
tesis sean claramente inaceptables. No hay en la obra suficiente preocupacion por
comprender y asimilar tantas lecciones positivas que nos da el pensamientc moderno.

La tercera declaracién presenta el equipo filoséfico de la Universidad de Nava-
rra. Senala los ejes de su actividad: Santo Tomas y el profesorado hoy docente.
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Ante este hecho es necesario reconocer que una doctrina no adquiere eficacia si no
tiene una escuela que la encarne y la proponga. Pero lo escuela tiene ante si une
doble vertiente: la rutina repetidora o la potente creacién. Aqui, en Salamanca, Fran-
cisco de Vitoria forjé una escuela con signo creador. Pero han abundado mas las
escuelas de mero aprendizaje. El autor de esta obra y el circulo que le rodea de
seguro que han meditado en esta doble vertiente de la escuela. Me permito reco-
mendarles que no sélo escuchen sus mutuos didlogos. También la noble critica de
los que caminan por otra acera.

ENRIQUE RIVERA

A. Guy, La philosophie espagnole (Presses Universitaires de France, Paris,
1995) 127 pp., 11 x 17 cm.

Los lectores de esta revista han sido informados reiteradamente de las obras del
hispanista francés Alain Guy sobre filosofia espaficla. En la nueva que presentamos
no ofrece una nueva aportacioén, pues viene a ser un resumen de lo que ha venido
escribiendo sobre el pensamiento hispano. Lo notable del caso es que, escrita en
francés, haya entrado a formar parte de la popular coleccion francesa: Que sais-je?
El que le corresponda el nimero 3008 de la serie atestigua el amplio eco que tiene
la coleccién en la cultura informativa. De donde la posibilidad de que nuestra filoso-
fia, histéricamente muy desconocida, adquiera presencia y significacion.

La estructura de la misma esta articulada en edades y periodos segun la obliga-
da exigencia de nuestro pensar. En sus paginas clarea la penetraciéon transparente
de A. Guy, que cala con facilidad en lo mas hondo y peculiar de los diversos pensa-
dores, en los que tiende a subrayar los aspectos mas positivos y constructivos. En la
introduccién toca con brevedad la posible existencia de una filosofia espafiola. Pese
a no sentirse muy a favor de ella, nos serala alto programa en su frase final: «Que
el pueblo de D. Quijote pueda estimularnos en nuestra marcha a la estrella».

ENRIQUE RIVERA

G. MARQUINEZ ARGOTE - M. BeucHOT (Dir.), La filosofia en la América colo-
nial (siglos xvi, xvii v xvii) (Bogoté, El Buho, 1966) 383 pp.

Esta obra en colaboracién es un repaso a la produccién filoséfica en Iberoame-
rica durante la época colonial. La obra es importante porque una decena de investi-
gadores de distintos paises consiguieron poner en comin investigaciones parciales
para una puesta al dia de lo conocido vy, sobre todo, para ofrecer materiales para
investigaciones posteriores.

M. Beuchot escribe sobre «La filosofia en el México colonial»; M. Dominguez
Miranda, sobre «La filosofia en Centroamérica durante la época colonial; P. Guada-
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rrama Gonzalez, sobre «La filosofia en las Antillas bajo la dominacién espaiola»;
G. Marquinez Argote, sobre «La filosofia en el nuevo reino de Granada»; A. Mufioz
Gonzéalez, sobre «La filosofia en la Venezuela colonial»; J. Rubio Angulo sobre «La
filosofia en la Real Audiencia de Quito»; M. L. Rivara de Cuesta, sobre «La filosofia
en el Pert colonialy; C. A. Lertora Mendoza, sobre «La filosofia en el Rio de la
Plata»; M. Scarika, sobre «Los inicios de la filosofia en Chile», y G. A. Butter Ler-
men, sobre «El pensamiento filoséfico en el Brasil-coloniar.

Aunque cada autor conserva sus propias peculiaridades, parecen atenerse a un
plan comin en el que, como es logico, domina la exposicién descriptiva y una cons-
tante referencia a las fuentes, muchas de ellas desconocidas y frecuentemente manus-
critas. Si es conocido de todos que en fecha relativamente temprana después del
Descubrimiento se implantaron importantes centros universitarios en las nuevas tie-
rras, es también conocido y l6gico que las corrientes que alli se difundieron fuesen
las mismas que dominaban en Espafia y Portugal. Por ello, la mayoria de los autores
aqui estudiados son escolasticos no muy originales y esto plantea el problema de
este tipo de investigaciones.

Es muy desigual la produccion filosofica en los distintos lugares geogréficos v,
por tanto, la divisién de la obra segln criterios geograficos es s6lo una distribucion
del trabajo. La metodologia utilizada parece derivar de la llamada «historia de las
ideas», donde lo decisivo no es la importancia de cada autor para una historia gene-
ral de la filosofia, sino la formacién de la conciencia nacional y cultural de cada uno
de los paises, lo cual lleva al problema de que el interés de estas investigaciones
tiendan a circunscribirse a los propios paises. Pero éste es un problema teérico
que probablemente desborda la finalidad informativa y de instrumento de trabajo que
puso en marcha la obra. En este sentido, es de desear que este paso tenga continui-
dad en el futuro y sirva de base para nuevas investigaciones que, no sélo completen
lo aqui expuesto, sino que puedan ahondar més en la dimension critica desde un
punto de vista estrictamente filoséfico.

A. PINTOR-RAMOS

E. DREWERMANN, Giordano Bruno o el espejo del Infinito. Trad. C. Gancho
(Barcelona, Herder, 1995) 363 pp.

Estamos ante un libro extrafio. Se presenta como el supuesto repaso a su vida
por el propio Bruno en los ultimos dias de su existencia, mientras espera la ejecu-
cién de la sentencia a la pena capital dictada contra él por la Inquisicion de Roma.
Esta leve ficcidon novelada permite al autor un retrato del insélito Nolano, plato ape-
tecible para cualquier psicoterapeuta, mediante un repaso de los episodios funda-
mentales de su agitada existencia y de su penoso proceso. La penetracion en su
pensamiento resulta, en cambio, mediocre y, como sugiere el titulo, aparece comple-
tamente dominada por la idea central de la unidad del Infinito.

Nadie duda de la originalidad de Bruno. Sin duda, fue una victima de la nueva
cosmovision abierta por Copérnico vy, al tomar el punto de vista del protagonista, es
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explicable que éste aparezca como martir incomprendido; en definitiva, toda autobio-
grafia —sea real o ficticia— comporta siempre una autojustificacién. Drewermann
acentia el caracter sofiador, visionario y poético de Bruno, y por ello toma como
referencia la «iluminacién» de 1578, una intuicién que se apoderd de él y que pare-
ce que nunca fue capaz de dominar. El enfrentamiento con la Inquisicién es visto
como resultado del choque sangriento entre una tradicién gobernada por el principio
de autoridad vy un nuevo principio de libertad de pensamiento, tesis nada nueva.

Quiza el autor vea en exceso a Bruno con las pautas de un incomprendido y un
marginal tépico de nuestra época. Es probable, en efecto, que su acentuada originali-
dad lo convirtiese en un personaje mucho mas inofensivo de lo que cabria deducir de
su encarnizada persecucién; ello no obsta para que con su espiritu irredento se colo-
que dentro de una larga y nutrida tradicién, aunque no sea la vigente en la sociedad
dominante de su tiempo. En este sentido, ¢es realmente Bruno un profeta del futuro,
incomprendido por la cerrazon mental de sus perseguidores? ;De qué futuro?

Es de suponer que se busca despertar el interés del lector no especializado en
este original e importante personaje; pero la intencién final de este libro no aparece
muy clara: mas bien parece tomarse la figura histérica de Bruno como portavoz de
posturas y preocupaciones tipicas de nuestra época, y por ello es dificil calibrar si el
autor busca algin tipo de fidelidad histérica, si su trabajo significa alguna aportacién
al conocimiento de Bruno y de su convulsa época, o simplemente es una estratage-
ma literaria (ya Schelling utiliz6 una similar) para exponer posturas y opiniones pro-
pias del autor del libro. Por ello, esta justificado que el libro incluya una tabla crono-
logica para orientar al lector en la marafia de la vida de Bruno y poder seguir el
argumento del texto; sin embargo, no comprendo muy bien cuél es la funcién que
cumple una amplisima bibliografia especializada, en el uso mas tradicional de la eru-
dicién germanica.

A. PINTOR-RAaMOS

L. EspiNnosA RuBIO, Spinoza: naturaleza vy ecosistema (Salamanca, Universi-
dad Pontificia, 1995) 284 pp.

El presente libro procede de la tesis doctoral de su autor, lo cual explica el rigor
y la buena documentacién, asi como ciertas rigideces redaccionales. Su tema es el
nucleo metafisico del sistema de Spinoza y, en concreto, el concepto omniabarcante
de naturaleza.

Estudiarlo a la luz del modelo ecoldgico o «paradigma de la complejidad», como
también lo llama el autor, ofrece innegables ventajas: el rechazo de distintas alturas
ontolégicas, la interdependencia de los elementos, la autosuficiencia naturalista, los
isomorfismos entre las distintas estructuras parciales, etc. Por otra parte, eso mismo
ya significa apostar por la vigencia de Spinoza para los problemas de hoy, aunque
habré que saber si se trata sélo de un ropaje lingtistico.

La obra esta claramente estructurada. Se abre con una breve «Introduccién»
sobre la biografia y el contexto de Spinoza, a los que no se concede valor determi-
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nante. El nacleo de la obra esta conformado por tres grandes partes, que el autor
denomina «capitulos». El primero —«discurso macrolégicor— estudia las nociones
mas generales y abarcantes del pensamiento de Spinoza y esta centrado, como cabe
esperar, en la determinacién del concepto de naturaleza. El segundo —«discurso
microfisicor— se centra en el individuo y su relacién con la naturaleza. El tercero
—«la naturaleza humana»— es un estudio del hombre como parte de esa naturaleza.
Le siguen unos «addenda» sobre el tema concreto de la intuicién. A nadie se le esca-
pa que detras de esta estructura esta actuando la férrea construccién sistematica de
la Etica del propio Spinoza.

Es notable la coherencia sistematica con la que se despliegan los distintos nicleos
a través de sutiles meandros. El autor insiste mucho en la vitalidad, la valoracién de
cierta «experiencia» y el aprecio de los individuos, sin duda para contrarrestar la ima-
gen de una logomaquia deductivista y formalista con la que frecuentemente se asocia
a Spinoza. Queda algo oscurecida, en cambio, la fuerte impronta mecanicista, quiza
uno de los componentes que ofrecen mas resistencia a una interpretaciéon ecologica.

Spinoza es para todos un clasico indiscutible; la presente obra es seria y fruto
de un estudio profundo. Hubiese sido deseable una discusién méas a fondo con
el polémico libro de Y. Yovel, que el autor cita, pero que quiza se publicé cuando el
libro ya estaba redactado. Tratandose de un clasico, siempre resulta discutible si
algunos intentos de resaltar su «actualidad» resultan beneficiosos por el riesgo de
que algunas de esas «actualidades» terminen siendo demasiado efimeras. Lo cierto
es que nos encontramos con una de las obras mas serias dedicadas al filésofo
judio en nuestra lengua, un medio cultural que, para sorpresa de algunos, presenta
en este punto una produccién muy apreciable. Dado el caracter de la obra, se
echan en falta, en mi opinién, unos indices por lo menos de autores y quiza tam-
bién de materias.

A. PinTOR-RaMOs

C. INNerARITY, Teoria kantiana de la accién. La fundamentacién trascenden-
tal de la moralidad Pamplona, EUNSA, 1995) 393 pp., 21 x 14 cm.

Este libro se inscribe dentro de la linea interpretativa de la filosofia kantiana
como teoria de la accién (Handlungstheorie).

Para esta perspectiva interpretativa la libertad constituye, como afirmé el propio
Kant, la «piedra angular» del sistema trascendental. Libertad equivale primariamente
a subjetividad autébnoma, legisladora, y equivale también a accién, entendida en el
mismo sentido de espontaneidad v legislacion, esto es, acciéon trascendental, que da
cuenta de toda objetivacién, tanto teérica como practica.

Estas nociones constituyen el hilo conductor de toda la filosofia trascendental y
dotan a ésta de un caracter unitario: «la filosofia trascendental aparece como una
teoria de la accién o, lo que es lo mismo, una teoria de la libertad en sus dos
aspectos: tedrico y practico. La idea de una accién racional libre que fundamenta la
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objetividad teorica y practica seria, entonces, el hilo conductor del sisterna kantiano,
que puede ser entendido asi como una filosofia de la libertad» (p. 20).

Todo esto hace que se sitie en primer plano el problema de la fundamentacion
kantiana de la moralidad. Este es el tema del presente libro. El propésito es llevar a
cabo un estudio sistematico de dicho tema, adoptando como criterio hermenéutico la
teoria de la accién.

A este propésito responde la disposicion tematica de la obra: en primer lugar,
se estudia la accion en Kant y su conexion con la libertad; v, a partir de los resulta-
dos obtenidos, se aborda, en segundo lugar, el tema de la fundamentacién de la
moralidad. La obra se compone de tres partes, distribuidas en ocho capitulos.

La primera parte (caps. [ y II) analiza los tres sentidos principales de la accion en
Kant: la accién ontolégica y la accion trascendental, en su doble sentido de accién
cognoscitiva y accién practica. Entre estos tres sentidos hay una serie de coincidencias
que hacen del concepto kantiano de accién un concepto unitario.

La segunda parte {caps. lll v IV) se centra en la conexién de la accién trascen-
dental, tanto tedrica como préactica, con la libertad. Espontaneidad, autonomia y
condicién constitutiva de objetividad son las caracteristicas de la accion trascendental.
Por eso puede decirse que la accion teodrica es la primera manifestacion de la accién
trascendental. En la accién practica la espontaneidad es absoluta, pues se ejerce
sobre el sujeto mismo; en la accién tedrica la espontaneidad no es absoluta, ya que
se ejerce sobre una materia dada. Pero la libertad trascendental esta a la base de
toda la Critica de la razén pura, si no como concepto temaético, si como concepto
operativo. Kant, sin embargo, puso en conexion la libertad trascendental con la
espontaneidad del conocimiento, con lo cual tenia que resultar problematica la uni-
dad entre la filosofia tedrica y la filosofia practica.

La tercera parte (caps. V-VIII} aborda el tema de la fundamentacion de la morali-
dad. C. Innerarity muestra —y ésta es su tesis fundamental— como las raices de dicha
fundamentaciéon se hallan ya en la misma concepcién de Kant de la filosofia tedrica.

Adoptando como criterio interpretativo la teoria de la accion, la autora hace
frente a problemas como los siguientes: el caracter trascendental o no de la ética
kantiana; la contradiccién o no entre la Fundamentacion de la metafisica de las
costumbres y la Critica de la razén prdctica, en lo que se refiere a la fundamenta-
cién de la moralidad; la acusaciéon de un renovado naturalismo metafisico y recaida
en un psicologismo relativista y en un escepticismo, de que a veces es objeto la ética
kantiana; la unidad entre la filosofia teérica vy la filosofia practica.

Las obras kantianas en las se apoya esta tercera parte del libro son, en primer
lugar, la obra precritica Observaciones acerca del sentimiento de lo bello y lo
sublime (1765); en segundo lugar, la Fundamentacioén de la metafisica de las cos-
tumbres (1785) vy, en tercer lugar, la Critica de la razén prdctica (1788). Al estu-
dio del tema de la fundamentacion en estas obras precede una discusiéon sobre el
sentido de una deduccién de la moralidad v sobre la cuestion del caracter trascen-
dental 0 no de la ética kantiana.

El analisis de la obra precritica mencionada muestra como el trabajo de Kant se
encamina desde el principio hacia la necesidad de una fundamentacion de la moral;
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si bien habra que esperar al giro de 1770, en que la separacién entre lo sensible y
lo inteligible y el concepto trascendental de razén permitiran fundamentar la moral
en la autonomia de la accién legisladora de la razén» (p. 181); es decir, de acuerdo
con lo apuntado antes, en la accién trascendental.

La gran adquisicion de la Fundamentacién de la metafisica de las costumbres
es precisamente la fundamentacién de la moralidad en ese concepto de razon, que
la autora recoge en la expresién «practicidad de la razén y que significa actividad
legisladora (cf. p. 238), autonomia, en general, previa a toda determinacién moral
(cf. p. 327).

Esta concepcidn de la razén permite salvar a Kant de la acusacion de naturalis-
mo y permite también establecer una esencial continuidad entre la filosofia teérica y
la filosofia practica. Pero Kant no llegd a definirse plenamente por una concepciéon
de la subjetividad como practicidad; no se apercibié de que habia establecido una
libertad de caracter neutral, independiente de toda relacién con lo moral. En suma,
la autora reprocha a Kant el haber identificado autonomia con autonomia moral
{cf. pp. 314-315).

Todo esto podria explicar el cambio entre la Fundamentacién de la metafisica
de las costumbres, donde se parte de la libertad, para llegar desde ella a la morali-
dad, y la Critica de la razén prdactica, que parte del Faktum moral, y de ahi se
deduce la libertad como condicion necesaria. No obstante, la tesis de la autora
es que entre ambas obras no hay ruptura sino continuacion: pues el Faktum, funda-
mento de la moralidad, sigue siendo la accién autolegisladora de la razén sobre el
propio sujeto y su obrar.

Pero en la doctrina kantiana de la moralidad quedan abiertas algunas cuestiones,
como la posibilidad de explicar el mal moral y la unidad de la razén en sus dos usos.
La posicion de C. Innerarity es que ambos problemas podria haberlos solucionado
Kant, si entre libertad y moralidad no hubiera establecido una relacién analitica; es
decir, si en vez de haber identificado libertad con moralidad, hubiera visto las posibili-
dades de ese concepto premoral de libertad, que va esta operando en la Critica de la
razén pura y que se hace patente en la Fundamentacién de la metafisica de las
costumbres, donde Kant llega a afirmar que la razon es «por si misma practica».

Desde esta perspectiva interpretativa la conclusiéon es, como anuncidbamos
antes, que las raices de la fundamentacién de la moral estan ya en la misma con-
cepcion kantiana de la filosofia teérica. Kant no llegd a esta conclusién y en el fondo
tal vez se deba a una cierta indecisiébn por su parte en cuanto a cuél sea el constitu-
tivo del ser del hombre: la libertad o la moralidad. A ello hay que anadir que Kant
negd a la razébn humana una transparencia absoluta de si misma.

Este libro representa una importante contribucion al conocimiento de lo que la
Handlunstheorie puede aportar a la interpretacion de la filosofia trascendental y
al esclarecimiento de algunos problemas particulares. Para el estudioso de Kant éste
puede ser uno de los principales motivos de interés. ademas esta linea interpretativa,
que surge en el ambito germano desde finales de la década de los setenta, alin no
cuenta en Espana con muchos titulos. Por otro lado, a lo largo del estudio sobre la
moralidad son también objeto de tratamiento las doctrinas kantianas del respeto, el
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interés moral, el ser practico, la dignidad del hombre; con ello el libro contribuye
también a poner de manifiesto la gran actualidad de la ética de Kant.

La unica objecién o, si se prefiere, pregunta, es si la clase de unidad que en
este libro se da por solucionada es la misma que Kant pretendia solucionar.

ANA Maria ANDALUZ ROMANILLOS

A. RosMmiNl, The origin of thought. Abridged, edited and traslated by
T. Watson a. D. Clary (Leominster, Fowler Wright Books, 1987) 355 pp.,
13 x 21cm.

Para orientacion de quien se inicia en el estudio del pensador italiano A. Ros-
mini es de advertir que éste propuso una sintesis de su pensamiento gnoseologico
en su obra Nuovo saggio sull’origene dell’idee, tres vols., en 1832. El que presen-
tamos aqui ofrece la traduccién del segundo. En el primero expuso Rosmini su eva-
luacién de los sistemas que antes de él se enfrentaron con el problema del conoci-
miento. Tuvo muy presentes al empirismo inglés y al racionalismo alemén. Pero
crey6 necesario tomar una via propia que expone en este volumen. En la Introduc-
cién formula este doble principio que ha de guiar en la interpretacion del hecho del
conocimiento: exigir los requisitos necesarios y excluir los no precisos.

Guiado por este principio expone en seis partes su peculiar gnoseologia. En la
primera declara que el momento clave de su gnoseologia es la idea de ser, que no
es adquirida sino innata. En la segunda explica el origen de todas las ideas por la
idea de ser. En la tercera intenta hacer ver que los primeros principios son deriva-
cién de la idea de ser. Como distingue netamente las ideas o conceptos puros de los
que no lo son, estudia el origen de los primeros: unidad, posibilidad, necesidad, uni-
versalidad, etc., como caracteristicas de la idea de ser. A su vez, los conceptos que
no son puros, como lo corporal, espiritual, etc., los expone en la parte quinta, la
mas amplia por hacer un detenido examen de la sensibilidad. Concluye con una
sexta parte, en la que resume lo expuesto en su obra sobre el origen de las ideas.

Tuvo dificultades y hasta condenas en vida, agravadas los afos siguientes a su
muerte por supuesta vinculacion al ontologismo. Pero el problema rosminiano del
necesario a priori en el conocimiento humano parece que sigue ain sin resolver.

ENRIQUE RIVERA

D. CLEARY, Antonio Rosmini. Introduction to his life and teaching (Durham,
Rosmini House, 1992) 80 pp., 11 x 18 cm.

Uno de los colaboradores de la Rosmini House de Durham nos ofrece esta
pequefia obra, modelo de claridad informativa, para introducir seriamente en el cono-
cimiento del pensador italiano A. Rosmini, tanto de su vida agitada cuanto de su
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pensamiento discutido. Por lo que toca al pensamiento de Rosmini se da sucinto
resumen sobre el problema del conocimiento, la idea de ser, la persona, la morali-
dad, la sociedad vy el arte. Se completa esta informacién filoséfica con nociones fun-
damentales de su teologia sobre la gracia, pecado, redencién e Iglesia.

De su vida agitada nos hace saber la prohibicién de dos de sus obras en vida,
1849, cuando estaba al lado de Pio IX huido a Gaeta. Después de su muerte, la
Aeterni Patris dio por guia a santo Tomas. Pero algunos tomistas creyeron necesa-
rio impugnar dentro de la formacién eclesial los sistemas que no lo aceptaron.
A. Rosmini fue uno de ellos. En 1888, 40 proposiciones, extractadas de sus obras,
fueron juzgadas oficialmente inaceptables.

En las breves paginas de esta obra se nos informa suficientemente de esta his-
toria interna de las ideas dentro de los circulos eclesiales.

ENRIQUE RIVERA

Tzvi MeDIN, Ortega y Gasset en la cultura hispanoamericana (México, FCE,
1994) 318 pp., 23 x 15,5 cm.

J. L. GOMEZ-MARTINEZ, Pensamiento de la liberacién. Proyeccién de Ortega
en Iberoamérica (Madrid, Ediciones EGE, 1995) 332 pp., 20,2 x 14 cm.

Estas dos obras, aparecidas con un afio de diferencia, tienen no obstante en
comin el hecho de que ambas se proponen analizar la relacién de Ortega e Hispa-
noamérica (lberoamérica). Pero si bien las dos se embarcan en el mismo asunto, no
ofrecen lo mismo. La obra de Medin, méas descriptiva, analiza la presencia e influen-
cia (9) de Ortega en la cultura de Hispanoamérica desde su primer viaje a Argentina
en 1916, hasta practicamente la celebracion de su centenario en 1983. A su lado,
la obra de Gomez-Martinez, mas posicionada, presenta, lo que no deja de ser llama-
tivo, el pensamiento de la liberaciéon iberoamericana como una proyeccién del pen-
samiento de Ortega. Gémez-Martinez, interesado en llevar su investigaciéon a un nivel
«mas profundo que el de simples préstamos de postulados teéricos» (10) senala que
«no ha pretendido analizar la obra de Ortega vy Gasset ni establecer su recepciéon en
Iberoamérica. Tal esfuerzo, sin duda legitimo como actividad académica, hubiera sig-
nificado cosificar a Ortega» (203). Y se propone, por el contrario, hacer ver la reper-
cusion en Iberoamérica de un pensamiento vivo, que invitaba a salvar la propia cir-
cunstancia, aunque, del mismo modo, prefiado de intuiciones creadoras (203).
Digamos que no le interesa el Ortega europeo sino el Ortega americano, segin
expresion de Leopoldo Zea. Medin, por su parte, intenta determinar aquellas ideas
de Ortega que influyeron y fueron referencia de escritores hispanocamericanos (tanto
si fueron asimiladas como combatidas), no sélo en el campo de la filosofia, sino
también en otros terrenos como el de la sociologia, por ejemplo {;cosificacion de
Ortega?). Y no obstante, ambos estarian de acuerdo, como minimo, en que las ideas
y teorias de Ortega «influirian paradéjicamente en el desarrollo de un pensamiento
latinoamericano que aspir6 a librarse del eurocentrismo y colonialismo cultural impli-
cito en el mismo» (Medin, 38). El historicismo circunstancialista vino a dar en la con-
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ciencia de dependencia, «desde la cual se partiria a una filosofia de la liberacion,
sino que también la conceptualizacién de lo humano en tanto libertad, se nutre del
pensamiento orteguiano» (Medin, 179). Pero Gémez-Martinez da un paso méas y
viene a identificar el pensamiento iberoamericano con «el pensamiento de la libera-
ciénw, algo que en la obra de Medin no aparece. Este presenta la influencia de Orte-
ga en Hispanoamérica dentro de un marco cultural méas amplio y plural que el que
presenta Gémez-Martinez.

Las dos obras estan organizadas al hilo de la historia, es decir, siguiendo los
acontecimientos culturales que las sucesivas presencias de Ortega en Argentina (la
segunda también en Chile) desperté en Iberoameérica. Comienza Medin analizando
la influencia filoséfica de Ortega en la década de los veinte y treinta en Ameérica lati-
na. Lo hace siguiendo los primeros pasos, o sea las primeras conferencias, de Orte-
ga en Argentina, para seguir con las repercusiones que en este pais y otros de His-
panocamérica tuvo la creacién de la Revista de Occidente, asi como la aparicion de
las publicaciones El tema de nuestro tiempo, 1923 (esta obra, dice Medin, contie-
ne el aparato conceptual con el que los autores hispanoamericanos van a compren-
der su propia sociedad), La deshumanizacién del arte (1925) y La rebelion de las
masas, que fue publicado en 1930. Las ideas en torno a las cuales se lleva a cabo
dicha influencia van a ser la teoria generacional, el perspectivismo, circunstancialis-
mo (salvar la propia circunstancia: «yo soy yo y mi circunstancia y si no la salvo a
ella no me salvo yo») y raciovitalismo (introduccién de la razén dentro de los moldes
de la vida), la vida como realidad radical (46) —en épocas mas tardias influiria tam-
bién el historicismo de Ortega—. Ortega, pues, fue instrumento de comprensién,
conceptualizacién y salvacion de la circunstancia iberoamericana. En estas dos déca-
das prima la asimilaciéon de las ideas de Ortega, aunque tampoco esta ausente la
polémica y rechazo (72). En la segunda etapa, Ortega influye a través de los exilia-
dos {«transterrados», dird Gaos), y el autor pasa a analizar las obras de algunos de
ellos, como es el caso de J. Gaos, D. Garcia Bacca, y los socidlogos A. Recaséns y
F. Avala. Pero curiosamente a partir del exilio del propio Ortega en Argentina (1939-
1942), su obra, en las décadas cuarenta y cincuenta, comienza a disminuir, pasando
a ser discutida, para finalmente concluir que a partir de su muerte (1955} entra en
oscilaciones de ritmo menguante, de tal modo que, aun no aceptando su magisterio
{(en otros momentos «maestro espiritual»), en todo casc Ortega no ha dejado de ser
el contrapunto, el lugar de referencia de la cultura hispanoamericana. «Su presencia
intelectual, sefiala Medin, nunca fue ignorada, ni en los niicleos profesionales, ni en
los circulos de la periferia cultural y social, v permanecié generalmente en primer
plano hasta los sesenta, anos en que en algunos lugares del continente la ola mar-
xista fue tan grande que no pocos de los intelectuales mas influyentes en la cultura
latinoamericana pasaron en muchos paises a un segundo plano o desaparecieron
por completor (190).

Y es esta ultima situacién la que nos permite volver a unir con el libro de
Gémez-Martinez, porque su libro termina justamente en la década de los sesenta. En
esta década, para este autor, el pensamiento de lbercamérica se ha hecho maduro,
con la llamada filosofia/teologia de la liberacion. Y ademas éste serfa el pensamiento
propio de Iberoameérica, ya que una vez superado el espiritu nacionalista se puso en
practica «a forja de un programa iberoamericanista» en torno a J. Gaos, para ser
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formulado, por fin, por Leopoldo Zea como pensamiento de la liberacién. Y lo que
hace, cuando menos, llamativa la tesis de Gémez-Martinez es precisamente que justo
cuando se configura el pensamiento de la liberacion es méas patente la decadencia
iberoamericana de Ortega y méas impetuosa la influencia marxista. Y aparte de que
Ortega no dejase circular el marxismo por la Revista de Occidente, a Hispanoamé-
rica no le pas6 por alto, digamos, un cierto guifio de Ortega a la aristocracia (algu-
nos autores achacan el éxito de Ortega en Argentina a las caricias del verbo orte-
guiano a la aristocracia portena). Por esto, quiza, la tesis de Goémez-Martinez pueda
precisar de algunas reflexiones.

En definitiva, dos obras que cumplen su cometido, por cuanto dan al lector abun-
dante informacién de aquello que pretenden respecto a la relacion de Ortega con la
cultura (en un caso) y pensamiento {en otro) hispanocamericanos. Obras las dos de facil
lectura e interesantes para cualquier lector que esté interesado en el tema.

Luis ANDRES MARCOS

X. ZUBRRI, Sobre el problema de la filosofia (Madrid, Fundacion Xavier Zubi-
ri, 1996) 86 pp.

Con este titulo publicoé Zubiri en 1933 dos largos articulos, que concluian con
un «continuard», que nunca fue realidad. Sin embargo, a los estudiosos del filésofo
no se les habia escapado el enorme alcance tetrico y programético de ese escrito,
pero el hecho de que quedase incompleto y de que en vida de Zubiri nunca se hubie-
se vuelto a editar sugerian todo tipo de especulaciones.

Este pequerio y denso volumen aporta ahora los datos fundamentales. En prin-
cipio, el escrito debia incluirse en Naturaleza, Historia, Dios (1944), para lo cual el
autor realizo algunas correcciones e incluso llegb a aparecer en galeradas. Finalmen-
te, fue excluido porque se pensé en completarlo hasta formar un libro independiente,
libro que debia contener el niicleo tedrico en que se asentaba la produccién zubiria-
na de esta época. Con ese fin, se redistribuyod el material existente dentro de un
esquema que constaba de 11 capitulos, de los cuales existen redactados nueve, y ahi
se abandoné definitivamente el proyecto, probablemente en 1942. Ahora con estos
nuevos datos habra que explicar por qué se abandoné un proyecto redactado ya en
su mayor parte y cual es el alcance de las correcciones (no parece que puramente
estilisticas) que Zubiri hizo sufrir al primer escrito de 1933.

La importancia de este texto salta a la vista. Es quiza el mas «heideggeriano» de
los escritos de Zubiri, pero la idea de la filosofia como «problemar no fue nunca
abandonada por el filosofo. Por otra parte, el esquema de la historia de la filosofia
occidental, basado en el fecundo concepto de «horizonte», se sigue manteniendo en
la madurez de Zubiri; en este sentido, disponiendo va de Cinco lecciones de Filoso-
fia y, sobre todo, desde 1994, del curso Los problemas fundamentales de la meta-
fisica occidental, es posible un analisis detenido de las continuidades y de los cam-
bios. Ademaés, quizd se pueda medir a una nueva luz el rapido distanciamiento del
filbsofo respecto a Heidegger.
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A la espera de una edicion definitiva de la produccioén zubiriana entre 1932-
1944, es un acierto el adelanto de esta pieza basica. Es de esperar y de desear que
aquella futura edicion anote las variantes de esta redaccion definitiva respecto a las
partes ya publicadas en 1933. En una breve nota final, llamada muy impropiamente
«comentario», D. Gracia aporta los datos basicos del texto ahora publicado.

A. PinTOR-RAaMOS

J. SAez Cruz, La accesibilidad de Dios: su mundanidad y transcendencia en
Zubiri (Salamanca, Universidad Pontificia 1995) 393 pp., 17 x 23 cm.

La lectura de este estudio muy pensado sobre la filosofia de Zubiri ha motivado
en mi honda satisfaccién, pero igualmente una profunda inquietud. Honda satisfac-
cibn porque la dificil filosofia de Zubiri —razén primaria de su no facil lectura— ha
obtenido en esta meditada reflexién una claridad de sistema que facilitara el acceso
al gran pensador. Profunda inquietud porque ha suscitado en mi mente probleméti-
cas preguntas en torno a puntos esenciales del pensamiento del maestro. Debo decla-
rarme sobre ambos puntos de tanto compromiso.

En su exposicion, J. Saez Cruz divide su estudio en dos partes. La primera
viene a ser un preambulo de la segunda. Se hace ver en ella que para saber si Dios
nos es accesible, tenemos que determinar antes cuél es nuestra inmersién en la reali-
dad y nuestro despliegue en mundo, mundanidad y cosmos. En la segunda —clave
de la obra— se quiere hacer ver que, desde la inmanencia en la que estamos inser-
tos, tenemos la excelsa capacidad para elevarnos a la trascendencia de Dios. Y se
juzga que la via mejor —tal vez la Unica valida— ha de tener muy presente el estatu-
to noolégico de la religacién. Desde esta experiencia primaria para Zubiri, éste logra
dar acceso a la transcendencia de Dios, inmanente al mundo y al hombre. Hasta
aqui el estudio se desarrolla como exposicién y comentario al pensamiento de Zubi-
ri. Le damos nuestra célida aprobacién. La escuela zubiriana tiene en estas paginas
una alta clarificacion de su maestro.

Pero no seriamos leales si no expusiéramos nuestras preguntas e inquietudes.
Lo que se lee en la p. 23 cuestiona el problema del método: «Mi objetivo es intentar
comprender a Zubiri desde si mismo, desde su propia filosofia». Se propone aqui un
método paralelo al de A. Massoulié, OP (1639-1706): «Divus Thomas sui interpres».
El inmenso dano que hizo este lema a la interpretaciéon de santo Tomas pudiera
repetirse con Zubiri. En esto hay que estar con Ortega: «Yo y mi circunstancia». Sin
tener conciencia de la circunstancia que rodea al gran pensador, cumbre siempre de
una serrania espiritual, éste no es accesible en lo que tiene de mas propio y crea-
dor. De paso se cita en esta obra mi estudio inicial sobre el didlogo de Zubiri con la
metafisica clasica. Me quedé corto. En alguna de las Gltimas obras de Zubiri largas
péaginas vienen a ser un diadlogo acerado con Aristoteles. También se comenta aqui
el concepto metafisico de transcendental disyunto, elaborado por Escoto para dife-
renciar el ser infinito del finito. Zubiri le da otra aplicacion. Pero en la historia de las
ideas se reclaman. Termino esta referencia haciendo constar que condivido el pro-
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grama de la escuela zubiriana, que rehuye todo repliegue para abrirse exclusivamen-
te a la verdad, como pedia el maestro.

Mas grave alin me parece un supuesto cambio de perspectiva que parece haber
introducido en su concepto, ya histérico, de religacién. Remito a lo que escribe
Zubiri en el apartado Il de su estudio, «En torno al problema de Dios» (NHD, 5.2 ed.,
1963, pp. 368-376) y lo que expone largamente esta obra sobre la impresion de lo
real, como poder Gltimo posibilitante e impelente. Al margen de la metafisica
—quede para otra ocasibn— es muy preocupante advertir cémo la religacién, que
surge en la mente de Zubiri como canal metafisico de una gran vivencia religiosa, se
trueca aqui en una larga disertacion discursiva sobre el poder de lo real. La metafora
biblica, recordada muchas veces por Zubiri, que llama a Dios: «pefia, piedra, apoyo,
sostén», sensibiliza la fundamentacién y fundamentabilidad del hombre en Dios. Esta
intuiciéon inmediata —gran vivencia— que millones de almas han gustado —siguen
gustando— tiende a desaparecer en los frios analisis sobre el poder de lo real. Para
dejar el tema mas perplejo el mismo Zubiri afirma que la religacién, con la religion
que la acompafia, es antes vivencia experiencial que proceso discursivo.

Al final, doy gracias al autor de la obra por haberme comprometido a hacer
esta declaracion. Bien desearia que contribuyera a mantener en alza estos estudios
metafisicos.

ENRIQUE RIVERA

A. PINTOR-RAMOS, La filosofia de Zubiri y su género literario {Madrid, Fun-
dacién Xavier Zubiri, 1995), 38 pp., 20 x 23 cm.

El autor de este breve estudio, benemérito en facilitar el acceso a Zubiri, aborda
en este conciso ensayo uno de los obstaculos mayores para penetrar en la filosofia
del mismo. Para superarlo, el profesor Pintor-Ramos ha juzgado necesario adentrar-
se en el grave tema de las relaciones de la filosofia con la lengua en que se expone,
pues filosofia y lenguaje se entrecruzan en la mente del filoésofo. Recuerda a este
propésito la conexidon que existe en Aristételes entre su gramética y su filosofia,
siguiendo la conocida tesis de A. Trendelenburg. Pero se atiene, mas bien, a las tres
dimensiones del lenguaje, propuestas por K. Biihler. Sobre ellas funda sus reflexio-
nes sobre la distincién entre el lenguaje del ensayo, cuyo maestro en Esparia es
Ortega, v el lenguaje del tratado, al que se atiene Zubiri.

Indelicado seria pedir méas contenido a las 38 paginas de este estudio. Espera-
mos, con todo, que esta nota inicial adquiera la amplitud que exige el momento pre-
sente. Sabe el autor que seria casi imposible exponer adecuadamente una gran meta-
fisica, lo mismo en la lengua analitica inglesa que en la sintética alemana. Se hace
ya sentir este tema importante. La filosofia de Zubiri, que se atiene al lenguaje del
tratado, parece pedir que se la enfrente con esta duplicidad lingiiistica.

ENRIQUE RIVERA
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