PENSAMIENTO HISPANICO

JUAN LUIS VIVES EN LA TRADICION HUMANISTICA
ESPANOLA DE LOS SIGLOS XVI Y XVII

En el Prélogo a las Declamaciones Silanas de Juan Luis Vives, Erasmo de
Roterdam llama al humanista valenciano gloria de Espafia y de Valencia. Sin
embargo, la huella de Juan Luis Vives en la cultura espaficla no parece que
haya sido tan importante como hubiera deseado su amigo Desiderio Erasmo.

Tras un primer impacto a mediados del siglo xvi, el recuerdo de Juan Luis
Vives comenzé a diluirse a finales de ese mismo siglo, hasta perderse a medida
que avanzaba el siglo xvi. Gregorio Mayans y Siscar recuper6 la memoria de
Luis Vives en el siglo xvii. La Historiografia posterior, en especial la de finales
del siglo Xix volvié su mirada hacia nuestro humanista porque crey6 ver en él
un simbolo de la espariolidad, es decir, un sabio espafiol comparable a otros
sabios europeos. Si Francia tenia a Descartes, Alemania a Kant e Inglaterra a
Hume, Espana tenia a Vives, un filbsofo universal. De ahi surgi6 la idea del
wivismo» como filosofia nacional.

En nuestro siglo, la percepcién histérica de los escritores espaiioles hacia
Juan Luis Vives ha ido evolucionando a medida que se han ido conociendo el
proceso inquisitorial vy las macabras acciones llevadas a cabo contra los miem-
bros de la familia de Vives en Valencia, por su condicién de judios. El conoci-
miento de estos hechos han contribuido a resaltar la grandeza moral, religiosa
e intelectual de Juan Luis Vives. ;Con qué secreto guardé el humanista valen-
ciano las humillaciones de que fueron objeto él y su familia! Ahora sabemos
que su viaje de estudios a Paris fue un destierro voluntario. Vives fue un deste-
rrado, uno mas de los muchos espafoles que han dado prestigio a su patria
desde el exilio. Este fenémeno es tan caracteristico de Espafa, que ha dado
lugar a una categoria cultural: la del exilio 1.

1 Enrique Gonzalez, ‘Vives y los vivistas. Un repaso historiografico’, en Joan Lluis Vives.
De la escolastica al humanismo, Valencia, 1987, pp. 38 ss.; idem, ‘La lectura de Vives, del
siglo xiX a nuestros dias’, en Opera Omnia Joannis Ludovici Vivis, 1, Valencia, 1992, pp. 1-76;
Ricardo Garcia Carcel, ‘La familia de Luis Vives y la Inquisicion’, en Opera Omnia, pp. 489-
519; Angelina Garcia, Los Vives: Una familia de judio-conversos, Valencia, Tres i quatre,
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1. EL HUMANISMO ESPANOL (SIGLO XVI)

Juan Luis Vives naci6é en Valencia en 1492/3, el mismo afno en que Anto-
nio Nebrija publicé su Gramatica o Arte de la Lengua Castellana (18 de julio
de 1492). Once afios antes, Nebrija habia publicado sus Introductiones latinae
(1481), un método renovador para la ensefianza de lengua latina. Con esta
gramatica Nebrija quiso hacer frente al topico de la «barbarie hispanica», es
decir, a la falta de cultura clasica, sobre todo latina, de los esparioles. Durante
los diez afios que Nebrija habia pasado en ltalia estudiando en Bolonia y visi-
tando las ciudades, se percaté de que la carencia de cultura clasica en los espa-
fioles era algo mas que un tépico inventado por los extranjeros para despresti-
giarnos. Nebrija volvidé con la idea de publicar unas Introductiones latinae que
revolucionaran el sistema de ensefianza de la lengua latina. La chispa del Huma-
nismo de Nebrija prendié rapidamente, v su gramatica latina se impuso en los
centros escolares. Sin embargo, esto no bastoé para «desarraigar la barbarie de
los hombres de nuestra nacion» 2,

Son numerosos los testimonios que hablan del desconocimiento vy del poco
aprecio que se tenia al latin en las Universidades espafolas a finales del xv vy
principios del xvi. El portugués Arias Barbosa, sucesor de Nebrija en la catedra,
cuenta en carta a Lucio Marineo Siculo que: «<En Salamanca apenas si encontré
dos o tres que hablasen latin; la mayoria hablaban espafiol o un latin barbariza-
do (Vix duo tresve Salmanticae inveniri qui latine loquerentur: plures qui
hispane quam plurimos qui barbare)» 3. El embajador de Florencia en Espafia,
Francisco Guicciardini quedé extrafiado del desconocimiento del latin que obser-
vaba entre los espafioles 4. Por su parte, Lucio Marineo Siculo cuenta, aunque
con algo de exageracién porque Nebrija ensefiaba en Salamanca en aquellas
fechas, que entre los treinta profesores de diversas ciencias y los siete mil estu-
diantes de Salamanca ninguno habfa que a su jucio hablase correctamente desde
el punto de vista gramatical de la lengua latina. El propio Nebrija, en carta al

1986; Miguel de la Pinta y Llorente y José Maria Palacio y Palacio, Procesos inquisitoriales
contra la familia judia de Luis Vives, Madrid, CSIC, 1964; José Luis Abellan, ‘El exilio como
categoria cultural: implicaciones filoséficas’, en Actas del V Seminario de Historia de la Filoso-
fia Espanola e Iberoamericana, Salamanca, 1988. Sobre Renacimiento y Humanismo en Espa-
fa, cf. F. Yndurain, Humanismo y Renacimiento en Espana, Cétedra, Madrid, 1994; F. Rico,
El sueno del Humanismo. De Petrarca a Erasmo, Alianza, Madrid, 1993; A. Gémez Moreno,
Espana y la Italia de los humanistas, Gredos, 1994; P. Ruiz Pérez, Gramdtica y Humanismo.
Perspectivas del Renacimiento espanol, Ed. Libertarias, 1993; J. Andrés-Gallego, Recreacién
del Humanismo desde la historia, CEEyE, Madrid, 1994; D. Yndurain, Humanismo y Renaci-
miento en Espana, Catedra, Madrid, 1994.

2 Antonio Nebrija, Vocabulario espanol-latino, Prélogo, cf. Francisco Rico, Nebrija frente
a los barbaros, Salamanca, 1978; Félix G. Olmedo, Nebrija, Ed. Nacional, Madrid, 1942.

3 Lucii Marinei Siculi epistolarum familiarium libri decem et septem, Valladolid, 1514.

4 Guicciardini, Viaje a Esparia de Francisco Guicciardini, embajador de Florencia ante
el rey Catélico, traduccién y estudio preliminar de Alonso Gamo, Valencia, 1952, p. 57.
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cardenal Cisneros del afio 1515 narra la siguiente anécdota sobre tres tedlogos
dominicos del convento de San Esteban:

«El primero, predicando en las Escuelas el dia de San Jerénimo, vol-
viendo del latin al romance aquello del Evangelio: “non transibit unum jota
neque unus apex”, dijo que la Ley no se traspasaria ni una “i’, que es la
menor de las letras del ABC, ni una abeja, que es un animal tan pequefio.
Y estando alli todos los Doctores y Maestros y otras personas de habito y
profesion le Letras, asi lo recibieron, como si lo dijera San Jerénimo o San
Agustin; ni se rieron, ni sintieron aquella burla que aquel Maestro hizo de
ellos, sino que yo solo me rei, y di del codo a los que cerca de mi estaban.
El otro, predicenado el dia de la Purificacién de Nuestra Seriora, declarando
aquello del Evangelio, que Simeén “accepit eum in ulnas suas”, dijo que
Simedn, como era viejo, asié de él, y que lo tomé en sus unas, porque no
se le cayese de entre las manos...» 5.

La lengua latina perdia vigencia en las Universidades y su lugar lo ocupan
las lenguas vernaculas, cada vez maés arraigadas en todos los ambitos sociales.
Con casi un siglo de antelacion respecto de los demas paises europeos, en
Espaiia las lenguas vernaculas ganaron la batalla al latin, aunque para ello hubie-
ran de desafiar, como asi sucedia, las reiteradas prohibiciones de los Papas
contra el uso de la lenguas vernaculas en la Universidad ¢. La propia Gramatica
castellana de Nebrija respondia a la necesidad de codificar el castellano hablado
elevandolo a la categoria de lengua culta y al mismo nivel que el latin.

La lengua castellana fue la primera lengua moderna codificada. Los france-
ses Barclay y Louis Meigret hicieron lo mismo para su lengua entre los arios
1520 y 1550. Bembo y G. Trissino hicieron otro tanto para el italiano entorno
al afo 1526; lo mismo hizo el portugués Oliveira para la lengua portuguesa
hacia 1536. Ahora bien, el triunfo de la lengua castellana tuvo en contraparti-
da la pérdida de la lengua latina como fuente del saber antiguo y como vehicu-
lo trasmisor de los saberes modernos, porque los libros cientificos se seguian
escribiendo en latin.

En realidad, el humanismo clasico no llegd a enraizar nunca en las universi-
dades espariolas, ni fue importante el nimero de sus seguidores. En Espaia hubo
notables individualidades en el campo de los estudios clasicos (Juan Lorenzo Pal-
mireno, Pedro Simén Abril, el padre Bonifacio, el Brocense, etc.), pero éstos no
cuajaron en un movimiento de renovacion pedagogica v social, como sucedid en

5 Epistola del Maestro Lebrija al Cardenal, quando avisé, que en la interpretacién de
las Dicciones de la Biblia no mandase seguir al Remigio sin que primero visen su obra
(cf. Luis Gil, 'El Humanismo espariol del siglo xvt', en Estudios clasicos, XI [1967], p. 218).

6 «tem estatuimos y ordenamos que los lectores sean obligados a leer latin y no hablar en
las catedras en romance, excepto refiriendo alguna ley o poniendo exemplo» (Estatutos de la
Universidad de Salamanca, 1538).
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otros paises europeos. L.os estudiantes espafioles acudian a las universidades movi-
dos por cuestiones profesionales, méas que por afan de formarse en los nuevos
sabres. De hecho, las ciencias preferidas por los espanoles eran la Teologia y el
Derecho, dos carreras destinadas a clérigos y a funcionarios. Incluso, los humanis-
tas arriba mencionados eran partidarios de que la ensefianza del latin se hiciera
en castellano, mejor que en latin, para evitar la vulgarizacion del latin.

Algunos humanistas, conscientes del bajo nivel que existia en Esparia en
materia de lenguas clasicas, buscaron excusas con que justificar esa carencia.
Asi, Luis Vives dejo entrever que la causa estaba en la pereza de los espanoles:

«En lo que dices de nuestros hombres, escribe a su amigo Juan de Ver-
gara, no sé si darte la razén. No puedo disentir de ti, pues sé con cuanta
prudencia te das cuenta y examinas todos los pormenores. Pero tal vez nin-
guno oftro intérprete mas malicioso, a lo que ti llamas indicision, lo llamaria
él en la mayor parte de los casos o0 pereza o vulgaridad de estilo (styli tardi-
tas vel ruditas), o error de impresores y dificultad de prounciar el nombre.
Con todo, hay que hablar bien de la propia patria, aunque sea distinto el jui-
cio que de ella uno se haya formado» 7.

Cristobal Villalén, tedrico de la pedagogia, achacaba el origen de la barba-
rie hispanica a los malos maestros {«<barbaros idiotas») 8. Don Alonso de Osorio
creia que el desinterés por las lenguas clasicas era debido al «determinismo
estelar, porque las estrellas «a unos inclinan al estudio de las letras, a otros a
aborrecerlas. Asi creo que ahora mismo es ocasién que entre nosotros estén
las buenas letras ahogadas y sin lengua para poder hablar, y se usen y predo-
minen unas nifierias barbaras que corrompen e infeccionan totalmente nuestro
juicio» 2. El maestro Hernan Pérez de Oliva descartaba la responsabilidad de los
astros y de la propia naturaleza, vy la achacaba a los rectores de las Universida-
des, por poner al frente de los estudiantes a «barbaros idiotas» que ensefiaban
la gramatica como si fuera un psalterio, sin calar en el conocimiento profundo
de la misma. El historiador aragonés Jerénimo Zurita afiadia otra causa: el falso
moralismo de algunos maestros, los cuales privaban a los muchachos de algu-
nos textos clasicos escudandose en la falta de moralidad de sus autores 19, Segin

7 José Jiménez Delgado, Epistolario de Juan Luis Vives, Madrid, Editora Nacional, 1978,
p. 480. «En la nueva Universidad de Alcald, el humanista cretense que Cisneros contratd para
supervisar los trabajos de impresién de la Biblia Poliglota regresé a ltalia apenas muerto el carde-
nal (1517), harto de penurias y abandonando asi la Gnica imprenta en condiciones de publicar
libros en la lengua del Nuevo Testamento» (cf. Enrique Gonzélez, o. c¢., p. 229).

8 Luis Gil, o. c., p. 229.

9 Ibid., pp. 229-230.

10 Serrano y Sanz, Rev. Arch. Bibl. Mus., VIII (1903), pp. 218-221. Se trata de un dicta-
men emitido por el doctor Zurita a instancia del Santo Oficio acerca de los autores clasicos lati-
nos que se ensefiaban en las escuelas. Este escrito «revela la exquisita formacién de Zurita, su
buen tino y su buen gusto personab (cf. Luis Gil, 0. c., p. 234).
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afirmaba Mal-Lara, el alumnado también tenia su culpa, porque la mayoria de
ellos acudian a la Universidad sin vocacion, movidos solamente por la obten-
cién de un titulo que les proporcionara un «modus viviendi» 1. En esta misma
linea se expresaba Ginés de Septilveda respecto de los clérigos, los cuales, so
pretexto de dedicarse a las «seviores disciplinae» (Filosofia y Teologia), despre-
ciaban el griego v el latin clasico. En realidad, lo que buscaban esos clérigos
era terminar cuanto antes sus estudios 12. Garcia Matamoros y Pedro Simén
Abril reparten las culpas de la decadencia de la Humanidades en Espafia a par-
tes iguales entre profesores incompetentes y alumnos sin vocacion 13,

Juan Lorenzo Palmireno y Pedro Simén Abril fueron enemigos declarados
de la Gramaética latina de Nebrija, por haber puesto las reglas gramaticales en
verso. A juicio de ambos humanistas, ese tipo de memorizaciéon era, pedagogi-
camente hablando, contraproducente para el aprendizaje del latin. Segin una
tradiciéon poco firme, Luis Vives habria mantenido una actitud semejante res-
pecto de la Gramatica de Nebrija, aleccionado por el odio hacia el «Antonio»
que le inculc6 su maestro Amiguet.

Un caso curioso de «eaccidon compensatoria del orgullo hispanico» ante la
patente ignorancia que los espafioles ofrecian del latin es la que ofrece el meédi-
co navarro Juan Huarte de San Juan: «La razén de la falta de inclinacion a la
lengua latina es de indole biolégica: los esparioles tienen el cerebro seco y
caliente, por lo cual son de ruin memoria y grande entendimiento» 14, Los ale-
manes, en cambio, son de naturaleza hiimeda, y por ello poseen gran memoria
e imaginacién, pero escaso entendimiento.

2. JUAN LUIS VIVES ENTRE LA NOSTALGIA Y EL EXILIO

Juan Luis Vives vivié unido afectivamente a la tierra en que nacié como se
ama a la persona querida, es decir, sin poder dejar de quererla. En sus libros y
en sus cartas afadia a su nombre y apellido el adjetivo «valentinus», como si

11 Castro, ‘Juan de Mal Lara y su Filosofia vulgar’, en Homenaje ofrecido a Menéndez
Pidal, 1, Madrid, 1925, pp. 563-592.

12 Luis Gil, o. c., p. 236, n. 71.

13 Pedro Simén Abril, Apuntamientos de cé6mo se debe reformar las doctrinas, y la
manera de ensenarlas, para reducirlas a su antigua entereza y perfeccién; de que con
la malicia del tiempo, y con el demasiado deseo de llegar a los hombres presto a tomar las
insiggnias de ellas, han caido, B.AE. 1LXV, 293-300.

14 Juan Huarte de San Juan, Examen de Ingenios, Madrid, Catedra, 1989, pp. 415-417.
Debido a su constitucion himeda, los alemanes, ademéas de aprender facilmente el latin, «hacen
relojes, suben el agua a Toledo y fingen maquinamientos y obras de mucho ingenio, las cuales
no pueden fabricar los espaficles por su falta de imaginativa; pero, metidos en dialéctica, filoso-
fia, teologia, escolastica, medicina y leyes, méas delicadezas dice un ingenio espafiol en sus térmi-
nos barbaros que un extranjero».
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fuera su segundo apellido. Vives comenzo su andadura europea como emigran-
te, una actitud tipicamente renacentista que reflejaba la inquietud intelectual de
la época. Los grandes espiritus aprendian viajando. Pero, posiblemente la
inquietud intelectual del joven Vives iba acomparnada de cierta rebeldia y de
oculto temor. A punto estuvo en una ocasion, y éstas nunca le faltaron, de vol-
ver a Espafa !>, No sabemos cual hubiera sido su reaccién ante la realidad
espanola. Lo que si sabemos con certeza es que Vives prefirié vivir para siem-
pre en los Paises Bajos como un desterrado voluntario. En sus cartas deja ver
que su imagen de Espafa y de los esparoles no habia mejorado de cuando
sali6 de Valencia; mas a(n, creia que en algunos aspectos habia empeorado
desde que él la dejo.

Desde su casa de Brujas, Luis Vives podia hacer una critica severa de los
vicios que, a su juicio, tanto perjudicaban a Espafia impidiéndole ser un pais
culto. Por fortuna, en aquelios momentos Esparia era ain una nacién suficien-
temente fuerte como para saber encajar las criticas sin peligro de caer en el
desanimo o en la venganza. Hay muchos escritores espafioles contemporaneos
de Juan Luis Vives (Vitoria, Sepulveda, Guevara, Garcilaso, etc.) cuyo patriotis-
mo, de ordinario mas conformista y gritador, no era menor que el de Vives.
Pero ninguno, ni siquiera un pacifista como en ocasiones es Antonio de Gueva-
ra, supo compaginar el amor a la patria v el compromiso respecto de ella, con
una visién tan objetiva y serena como la que constantemente resplandece en la
obra de Luis Vives 6.

Vives vivié en Brujas como si estuviera en su Valencia. Su esposa, Marga-
rita Valldaura, hija de valencianos, realiz6 ese milagro permanente de que Vives
sintiera junto a ella el calor del hogar que dejé en la ciudad del Turia:

«Tengo a Brujas la misma inclinacién que a mi Valencia; y no la nombro
con otra voz que la de patria mia, como a la otra patria, porque hace catorce
anos que habito en ella; y cuando en este tiempo ha tenido, a veces, que dejar-
la, he vuelto siempre a ella como si volviese a la tierra en que naci» V7.

Pero, ademés de valenciano, «walentinus», Juan Luis Vives era espariol,
«Hispanus», miembro de una comunidad politica y cultural de alcance universal.
El amor que sentia por su Espana le llevo a criticar su «barbarie», es decir, su

15 «Mariana parto de Brujas para Inglaterra, donde saludaré a Moro de tu parte con todo
carifio, como corresponde a vuestra comin amistad; de alli, a Espafa, pero por mar, pues por
tierra apenas puede uno vivir en tiempos tan calamitosos. Lo he retrasado hasta ahora por si bri-
llaba alguna esperanza desde Esparia» (Luis Vives a Cranevelt, 10 de mayo de 1523. José Jimé-
nez Delgado, o. c., p. 314).

16 Gregorio Maranén, Esparioles fuera de Esparia, Madrid, Espasa-Calpe, 1948. Luis
Vives (Un espanol fuera de Espana), Madrid, Espasa-Calpe, 1942.

17 Ibid., p. 102. Juan Luis Vives, Del socorro de los pobres, Dedicatoria a los Burgo-
maestres y al senado de Brujas, 1525.
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falta de cultura clasica y la rudeza de los métodos de ensefianza empleados en
las escuelas.

Durante la primera mitad del siglo xvi hubo en Espafia un nimero consi-
derable de humanistas. Pero eso no basté para que el Humanismo se convirtie-
ra en un movimiento colectivo y dinamizador de la vida intelectual y religiosa
de Esparia. Aqui seguian escaseando los buenos maestros, los libros, las impren-
tas vy las escuelas. Asi se desahogaba Luis Vives en una carta a Erasmo:

«Con que también nuestros esparioles se interesan por tus obras; es la
noticia méas grata que he recibido desde hace mucho tiempo. Espero que, si
se acostumbran a esa lectura y a otras semejantes, se suavicen y se despojen
de ciertas concepciones barbaras de la vida. Concepciones de que estan
imbricados estos espiritus penetrantes pero ignaros en las humanidades, y
que se transmiten los unos a los otros como de mano en mano» 18,

Al depender Espara vy los Paises Bajos de un mismo soberano, la comu-
nicacion entre ambos terrorios resultaba enriquecedora en el orden cultural.
Flandes era una region privilegiada en lo cultural; un foco de atraccién para
los estudiantes europeos. Discipulos de Vives en Flandes fueron los esparioles
Honorato Juan, Diego Gracian de Alderete, Pedro Juan Oliver, Fernando
Ruiz de Villegas, Pedro de Maluenda y Antonio Bergés 1°. Sin embargo, la
via de penetracién de Vives en Espafia no se debid ni a sus discipulos ni a
los influyentes amigos que tenia en la corte imperial, sino a su relacion con
Erasmo, cuyos escritos gozaban de gran prestigio en los circulos religiosos y
universitarios de Espana. Para los lectores espafoles, ambos humanistas com-
partian los mismos ideales religiosos, filoséficos, lingiisticos vy educativos; por
eso, sus nombres andaban siempre juntos. Es verdad que en la practica
nosiempre fue asi, porque entre ambos se produjo un distanciamiento ideolé-
gico y afectivo 2.

«Erasmo es holandés, escribe José Luis Abellan, pero el erasmismo es
espafiol 21, porque en ningtn pais, como en Espafa, los escritos de Erasmo
dieron lugar a un movimiento religioso con derivaciones multiples: culturales,
filosoficas y politicas. El erasmismo abarca aproximadamente la primera
mitad del siglo xvi. Ahora bien, «Vives es la gran figura del erasmismo espa-

18 José Jiménez Delgado, o. c., p. 368.

19 Juan Luis Vives en sus Didlogos (El juego de naipes y las Leyes del juego) introduce
como interlocutores los nombres de otros esparioles.

20 La Universidad de Alcald de Henares conocié a Vives a través de su amigo Juan de
Vergara. «El juicio de este sabio suscité en nosotros tal opinién de ti, cual no podria satisfacerlo
sino un sujeto tan sumamente docto y del todo semejante al mismo Antonio (Nebrija)» (Carta de
la Universidad de Alcala a Juan Luis Vives), cf. José Jiménez Delgado, o. c., p. 245. Acerca de las
relaciones de Vives con Erasmo, cf. Carlos G. Norefia, o. c., pp. 163 ss.

21 José Luis Abellan, El erasmismo espaniol, Madrid, Espasa-Calpe, 1982, p. 3.
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fiol» 22, Esto explica que los nombres de Erasmo y Vives andaran siempre
juntos en los circulos de humanistas 3.

L.a incidencia de los escritos de Vives en la Espafia del xvi no fue tan
amplia ni tan directa como la que tuvieron los escritos de Erasmo. El mismo
Vives era consciente de ello:

«.. pues no creo tener envidiosos, sobre todo en Esparfia, por muchas
razones. La primera, porque no vivo alli; la segunda, porque alli leen poco
mis obras, menos las entienden, menos ain las compran o se preocupan de
ellas, dada la frialdad de nuestros compatriotas por el afan de las letras» 24,

Las obras de Vives publicadas en Espaiia a lo largo de los siglos xvi y xvii
fueron: Exercitatio linguae latinae, De conscribendis epistolis, Introductio ad
Sapientiam, De Institutione feminae christianae y Preces et Meditationes
generales. Es decir, en Espafa se editaron las obras de caracter moral, peda-
gégico y filolégico, pero no las obras filoséficas, aunque es de suponer que
éstas (De Anima et vita y De disciplinis) estarian presentes en las bibliotecas
de las Universidades o en posesioén de los eruditos. Resulta irdnico, escribe
Enrique Gonzalez, que la noticia mas antigua acerca de un escrito de Vives en
Espafia proceda de la Inquisicion. El afic 1524, en la subasta de bienes que
sigui6 a la ejecucion del padre de Luis Vives, aparecié una caja de libros «ntitu-
lados Joannes Ludovici», que habian sido consignados a un librero para su
venta. Oscilarian entre 58 y 88 volumenes.

En la primera mitad del siglo xv1, la Espafia renacentista no habia asimila-
do aun el humanismno filoséfico. La modernizacién filoséfica llevada a cabo
por las Universidades de Salamanca y de Alcala de Henares habia consistido en
la incorporacién de la légica «terminista» que se ensefnaba en Paris, cuando
en esta Universidad ya estaba en franco declive o superada por la légica huma-
nista 25, Los introductores de esta légica en Esparia fueron profesores espafio-

22 Ibid., p. 147. Cf. ‘El erasmismo de Luis Vives’, en Erasmus in Hispania, Vives in Bel-
gio {Acta Colloquii Brugensis 23-26 IX 1985). Peeters, Lovaina, 1986.

23 Son numerosos los testimonios sobre la mutua estima que se tenian ambos humanistas
y sobre la colaboracién en algunos trabajos. «Esté entre nosotros Luis Vives, el valenciano que no
pasa de veintiséis afios, pero muy versado va en todas las ramas de la filosofia, y que ha progre-
sado tanto en las bellas letras, en la elocuencia, en la facilidad de hablar y de escribir, que ape-
nas encuentro a nadie con quien compararlo...» {Carta de Erasmo a Juan de la Parra, médico y
preceptor del Principe Fernando), cf. José Jiménez Delgado, o. c., p. 145.

24 Ibid., p. 610. Acerca de la difusién de Vives en Europa, cf. Enrique Gonzélez, o. c.,
pp. 42 ss. Sobre la difusion de Vives en Espafia, cf. ibid., pp. 54 ss.

25 A raiz de un reciente viaje a Paris, Vives cuenta a Erasmo el cambio que ha observado
en aquella Universidad. No fue mal recibido por los profesores, a pesar de las duras criticas de
que habian sido objeto en su obra Adversus pseudodialecticos... Acerca de los esparioles alli
presentes, dice que «<impulsaban orientaciones méas importantes a los estudios» (cf. José Jiménez
Delgado, o. c., pp. 186-189).
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les que habian estudiado o ensefiado en los Colegios Universitarios de Paris.
Algunos de estos profesores habian sido maestros de Luis Vives:

«la mayor parte de la culpa de estos sabios en el tema que nos ocupa la
hacen recaer sobre los esparioles que alli viven; pues como son hombres que
no se dejan arrollar, defienden la fortaleza de la ignorancia con toda energia
y hombres de gran talento, como también son y salen con bien en cualquier
cosa que se propongan, se entregan a estas chifladuras y en ellas llegan a
ser eminentes» 26,

Cuenta Erasmo que, mientras Vives fue alumno del Colegio parisino de
Monteagudo (1509-1512), sobresalié por su poder dialéctico. «En la actualidad,
continta diciendo Erasmo, Vives estd completamente consagrado a disciplinas
no tan pendencieras». El propio Luis Vives se alegra de haber sabido rectificar
a tiempo:

«Crei, pues, que no debia retrasar por mas tiempo hacerte sabedor de
lo que me reclaman tiempo atras los hombres doctos y muy amigos mios.
Efectivamente, cuando trato con ellos amigablemente y tocamos el tema del
Renacimiento literario y al mismo tiempo, junto con los que forman el semi-
nario de todas las mejores disciplinas, nos ocupamos con preferencia de
esta materia, a la vez que nos alegramos de nuestro siglo, ellos suelen
lamentarse sobremanera de que en Paris, de donde deberia difundirse el bri-
llo de toda erudicion, algunos hombres se afanen a su execrable barbarie y
con ella a ciertas manifestaciones monstruosas de sus disciplinas, como los
sofismas, que ellos asi las llaman, que es lo mas insustancial y necio que se
puede dar» %7,

La critica de Vives no va contra la escolastica en general, cosa que si hicie-
ron otros humanistas, entre ellos Erasmo, sino contra los «pseudo-dialécticos», es
decir, contra aquellos escolasticos que convertian la ciencia de la dialéctica en una
logomaquia, olvidando que la dialéctica y el analisis de las palabras son un medio
para el mejor conocimiento de la realidad, v no un puro juego verbal.

De los maestros que tuvo en Paris, Luis Vives deja a salvo en sus criticas
al aragonés Gaspar Lax, al cual continué visitando durante sus viajes a Paris.
En carta a su amigo Juan Fort, Vives le recomienda lo siguiente: «Afiade tam-
bién algo de las cavilaciones de Suiseto y algunos temas ingeniosos de Gaspar
Lax sobre dialéctica» 28.

26 Ibid., p. 144.

27 Prologo de Erasmo a Declamaciones Silanas de Luis Vives, Madrid, Aguilar, 1947,
p. 704. Cf. José Jiménez Delgado, o. c., p. 143. Toméas Moro, en carta a Erasmo, alaba la obra
Adversus pseudodialecticos de Vives. Cf. José Jiménez, o. ¢., p. 183.

28 Carta de Vives a Juan Fort. Cf. José Jiménez Delgado, o. ¢., p. 109.
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¢Tuvo repercusion en Espania la dura critica de Vives a la l6gica escolastico-
terminista? Si, pero en sentido negativo, porque provocd una reaccion en contra
suya por parte de muchos filésofos escolasticos ?°. Entre éstos, unos estaban
anclados ain en la logica 'vetus y otros conocian la logica modernorum, pero
tanto unos como otros se sintieron aludidos por las descalificaciones de Vives
contra los railes», causantes, seqin él, de la corrupcién de la dialéctica.

La Légica Moderna que se ensefiaba en Paris fue materialmente trasporta-
da a Espafia con ocasién de la fundacion de la Universidad de Alcala a comien-
zo del siglo xvi {(1508). El Plan de estudios de esta Universidad estaba elabora-
do, por deseo de Cisneros, «a imagen de la Universidad parisiense» 3°. Algunos
profesores espafoles que ensefiaban en Paris (Miguel Pardo, Pedro Sanchez
Ciruelo) fueron llamados por Cisneros para ocupar las primeras catedras.
Domingo Soto critico la imitacién del modelo parisiense, calificando a la Uni-
versidad de Alcala de «la mona de Paris» 31.

En la Universidad de Salamanca sucedi6 algo parecido. Al darse cuenta de
que las aulas se quedaban vacias porque los alumnos preferian la ensefianza
de la légica moderna o terminista que se impartia en Alcald, el Claustro decidié
establecer «Cétedras nominales de logicar; y para ello se enviaron «ciertos hom-
bres doctos a Paris para que con grandes salarios truxesen los mas principales
y famosos hombres que de los nominales hallasen» para légica, filosofia y teo-
logia nominalistas «por el modo y forma que en aquellos tiempos en la Univer-
sidad de Paris se leian» 32. En torno al afio 1515, comenzé a ensefiar logica
moderna o nominalista en la Universidad de Salamanca Juan Martinez Siliceo.
El entusiasmo nominalista aparecia en Alcald y en Salamanca en el momento
crepuscular de la Dialéctica medieval de signo terminista.

La implantacién del «modo parisiense» en Espana chocd con la oposicién
de Hernando Alonso de Herrera, primer maestro de Retérica y de Gramaética

29 Vives, en su viaje a Paris, pudo comprobar como la mayoria de los profesores habian
recibido con serenidad sus criticas y como habian dado una orientacién mas realista a su filosofia.
En Espafia sucuedi6 todo lo contrario. Vives culpa de esa animosidad contra &l y contra Erasmo
a los frailes, a los que trata con bastante desdén: «Los frailes, no pudiendo soportar esto, sino
que por la lectura de un solo librejo iban a verse precipitados de lo alto de su dignidad, de sus
riquezas, de su predominio y de tan grandes bienes, se lanzaron contra su autor...» (Carta de
Vives a Cranevelt, 13 de junio de 1527), cf. José Jiménez Delgado, o. c., p. 468. Sobre la pos-
tura de Juan Luis Vives en el ambito de la légica humanista, el Padre Vicente Mufioz la ha estu-
diado en sus numerosos escritos sobre la logica medieval y humanista. Una buena sintesis puede
verse en ‘Nominalismo, Légica y Humanismo’ dentro de la obra colectiva El Erasmismo en
Esparia, Sociedad Menéndez Pelayo, Santander, 1986, pp. 108-174.

30 Juan Urriza, La preclara Facultad de Artes y Filosofia de Alcalé de Henares, Madrid,
1942, pp. 348-355.

31 Domingo Soto, Prologo a la segunda edicion de las Summulae, Salamanca, 1543.

32 Libro 5.° de Claustros del Archivo Universitario Salmantino, fols. 133v-134. Cf. Vicen-
te Murnoz Delgado, La légica nominalista en la Universidad de Salamanca, 1500-1530, Madrid,
1964, pp. 82-88.
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en la Universidad de Alcala y, posteriormente, de Retérica en la de Salamanca,
el cual escribié un opuUsculo, dedicado a Cisneros, con el titulo: Disputa de
ocho levadas contra Aristotil y sus secuaces {Salamanca, 1517) 33, dos afios
antes de que Luis Vives publicase su oplsculo Adversus pseudo-dialecticos.
Hernando Alonso de Herrera expone en este optsculo ideas plenamente rena-
centistas, como: la renovacién de las buenas artes mediante la vuelta a los cla-
sicos y la critica despiadada contra la dialéectica nominalista parisiense, justa-
mente en nombre de Aristoteles. A juicio de Alonso de Herrera:

«lo que menos hoy hacen los maestros de logica, es enseriar logica. Jarretan
los ingenios y estragan los entenderes, que ni en lo natural ni moral, ni en
Matematicas o Teologia seamos cuales debiamos... llevando el verdadero
camino de las artes, y no el astroso... Ya los artistas se han tornado cano-
nistas, que, en lugar de razones, arrojan textos y no afinan hasta lo vivo la
verdad con balanza de razones infalibles. El dia de hoy, tan corrupta y con-
fusamente se ensefa todo esto, que mayor trabajo es conocer lo verdadero
que aprenderlo...» 3%,

La critica de Hernando Alonso de Herrera a los nominalistas se basaba en
la separacion que los nominalistas habian establecido entre las tres ramas el
Trivium, desligando la dialectica de la gramatica y de la retoérica, y convirtiendo
a la primera en un saber propio y esencialmente formal. Como reaccién a
tanto logicismo de los escolasticos, la légica humanista propugné un retorno
a la dialéctica de Aristételes, lo cual implicaba volver a la unién de gramética,
retérica y dialéctica; es decir, a la unién de la lengua con la relalidad. Volver a
la lengua comun convirtiéndola nuevamente en vehiculo de conocimiento uni-
versal 35,

Hasta la segunda mitad del siglo XVI no tuvo entrada en la Universidad de
Salamanca la l6gica humanistica. Hacia 1557 empez6 Cardillo de Villalpando a
criticar las doctrinas légicas del periodo anterior, intentando armonizar la logica
de Aristoteles con la l6gica de Rudolfo Agricola, triunfante esta Gltima desde
hacia medio siglo en las Univerdades europeas, incluida la de Paris. El mismo
afno de la muerte en Salamanca del l6gico nominalista Pedro Sanchez Ciruelo,

33 Gabriel Gonzélez, ‘La polémica antidialéctica de Alonso de Herrera y Luis Vives’, en
Cuadernos Salmantinos de Filosofia, Xl (1984), p. 355.

34 Alonso Herrera, Disputa de ocho levadas contra Aristétil y sus secuaces, Ed. de
Adolfo Bonilla y San Martin, en Revue Hispanique, T. L (1920), pp. 171 ss.

35 Luis Vives, Adversus pseudodialecticos (1520): «Los pseudodialécticos se fabrican una
lengua nueva que entienden ellos solos». «Decidme, por favor, ¢De qué lengua es esta Dialéctica
vuestra?, ¢Del francés?, ;Del espariol?, ;Del gético?, ;Del vandalo? Pues ciertamente no es el
latin» (p. 301). Aristételes «no defini6é en toda su Dialéctica la mas minima regla que no estuviera
de acuerdo con el sentido mismo de la lengua griega tal como la usaban los hombres instruidos,
los nifios, las mujeres, en una palabra, el pueblo entero» (traduccién de Lorenzo Riber, Il Ed.
Aguilar, Madrid, 1992 [2.2 ed.], pp. 393 ss.).

Universidad Pontificia de Salamanca



230 JORGE M. AYALA

condiscipulo de Vives en Paris, Narciso Gregori mandé imprimir en Burgos
(1554) la obra de Rudolfo Agricola De Inventione Dialectica, para remediar a
la que él califica de «ensefianza degradada de la légica de Salamanca». A partir
de esta fecha, son constantes las criticas a la ensefianza de la filosofia segiin el
antiguo «modo parisiense», coincidiendo con las criticas que Luis Vives habia
hecho treinta y cinco afios antes. Francisco Sanchez de las Brozas {el Brocen-
se) fue un ejemplo tipico de esta critica implacable.

Los ideales renacentistas acabaron desplazando de la Universidad espafiola
a la légica terminista, pero aquellos ideales no dieron en Espana los frutos
cosechados en otros paises europeos.

3. JUAN LUIS VIVES Y LOS HUMANISTAS ESPANOLES
3.1. Sebastian Fox Morcillo (1528-1559)

Juan Luis Vives tuvo en vida discipulos y seguidores de sus ideas, pero su
pensamiento no cuajbé en un sistema filoséfico, el «wivismor, sujeto a principios
doctrinales fijos. Sus escritos fueron fuente de inspiracion para muchos filosofos
de su siglo, pero sin dar lugar a ningin escolasticismo. Asi lo reconocieron
algunos filosofos, como Michel Monteigne (1538-1592), Piérre de la Ramée
(1515-1572), dJustus Lipsius (1547-1606), Piérre Charron (1541-1603) y Piérre
Gassendi (1592-1623). Entre los filosofos esparioles que se inspiraron en Vives
estan: Fancisco Sanchez (1550-1623), Gémez Pereira (1500-1558), Juan Huar-
te de San Juan (1529-1588), Miguel Sabuco ( 1592) y Francisco Vallés (1524-
1592) 36, A juicio de estos filésofos, Vives era un modelo de critica contunden-
te pero objetiva, de independencia de juicio, de equilibrio entre especulacién y
experiencia y de apertura a la verdad (eclecticismo). Por esta razén no hubo ni
en Espana ni fuera de Espafia un wivismo», a diferencia de lo que sucedi6 con

36 Sobre la influencia de Luis Vives en los filosofos europeos, cf. Sylvia Murr, ‘Pierre Gas-
sendi: lecteur de Juan Luis Vives et promoteur de sa définition de la philosophie’, en Los exilios
filoséficos de Esparia (Actas del VII Seminario de Histora de la Filosofia espafiola e iberoameri-
cana, Salamanca, 24-28 sept. de 1980), Salamanca, 1992, pp. 203-227. Sobre la influencia de
Luis Vives en los filosofos esparioles, cf. Fernando A. Palacios, Introduccién a la obra de Francis-
co Sanchez: Que nada se sabe, Madrid, Espasa-Calpe, 1991. Sobre la influencia de Vives en los
ingleses y alemanes, cf. Carlos G. Norefa, Juan Luis Vives, Madrid, Ed. Paulinas, 1978 (traduc-
cion del inglés por A. Pintor Ramos); José A. Fernandez de Santamaria, Juan Luis Vives. Escep-
ticismo y prudencia en el Renacimiento, Ed. Universidad, Salamanca, 1990. Francisco Cervan-
tes de Salazar (1518-1575) fue un introductor de las ideas de Vives en Espafia. Antes de marchar
a Meéjico, donde fue catedréatico y rector de la Universidad, public6: Obras que Francisco Cer-
vantes de Salazar ha hecho, glosado y traducido {Alcala, 1546) en las que incluye Introduc-
cién y camino para la sabiduria, de Juan Luis Vives.
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Erasmo, que si hubo un erasmismo. Luis Vives no presenta en sus escritos otro
marco de referencia que la Verdad en su sentido més universal. La doctrina de
Erasmo, en cambio, se identific6 con determinados movimientos culturales y
religiosos encarnados en personas concretas.

Sebastian Fox Morcillo es el filésofo espariol que méas claramente refleja
la huella de Luis Vives 37, Este sevillano llegd a los Paises Bajos al poco
tiempo de haber fallecido Luis Vives. Son varios los puntos comunes entre
ambos humanistas, como la critica a los pseudo-dialécticos y la propuesta de
crear un conjunto de puntos de vista constructivos, con vistas a un eclecti-
cismo por venir, a partir de las fuentes antiguas debidamente depuradas 38.
Con respecto a los grandes fil6sofos como Platén y Aristoteles, Luis Vives y
Fox Morcillo mantienen una postura independiente. En su opinién, la filoso-
fia ha de fundarse mas en el valor de las razones que en la autoridad de los
maestros.

Desde el punto de vista filoséfico, la obra principal de Fox Morcillo es De
Naturae Philosophia (Lovaina, 1554) en la que, con espiritu conciliador, com-
para las doctrinas de Platon y de Aristételes, corrigiéndolas con las aportacio-
nes del cristianismo. En sus explicaciones biologicas acerca de la vida, de la
muerte, de la juventud y de la ancianidad, Fox Morcillo sigue a Aristoteles vy a
Galeno. «En suma, concluye Bonilla y San Martin, Fox Morcillo no se separ6
en nada importante de las ensefianzas biologicas de Vives» 3%,

3.2. Juan Lorenzo Palmireno (1524-1579)

Segin cuenta el propio Palmireno, su vocacién humanistica se debi6 a la
lectura ocasional del libro de Erasmo De ratione studii. Aquel libro le hizo ver
que existian otros métodos de ensefianza menos barbaros que los que él habia
sufrido en propia carne. Palmireno realizé los ejercicios practicos recomenda-

37 «Sebastian Fox Morcillo, que rarisima vez menciona a Vives, a pesar de seguirle con
harta frecuencia en el libro V de su precioso tratado De Naturae philosophia, seu de Platonis
et Aristotelis consensione» (cf. Adolfo Bonilla y San Martin, Luis Vives y el Renacimiento,
Madrid, 1903, p. 451). Ulrich Dierse, ‘Sebastian Foz Morcillo, un filésofo espariol en los Paises
Bajos’, en El principio de la «invencién» de América, Ed. Reyes Mate - Fr. Nieworher, E. Anthro-
pos, Barcelona, 1992, pp. 109-124.

38 «Vives es en filosofia un pensador ecléctico. No ataca a Platén en nombre de Aristé-
teles, como Jorge Trebisonda yv Teodoro Gaza; ni se declara adversario de Aristételes invocan-
do las doctrinas de Platon, como Gemisto Pletton; no es exclusivista, ni creyente de comunién
filosofica determinada, sino discipulo de la verdad. De aqui el caracter sincrético de su ense-
fianza. Su metafisica es en el fondo enteramente aristotélica; mas aun su légica; algin tanto su
psicologia; su estética, en lo fundamental, platénica...» {cf. Adolfo Bonilla y San Martin, o. ¢,
p. 568).

39 Ibid., p. 446.
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dos en aquel libro, y al cabo de cuatros meses ya se habia convertido en una
persona desconocida por sus conocimientos 40,

Hacia el afio 1542 sali6 Lorenzo Palmireno de Alcafiz (Teruel) para
estudiar en el Estudio General de Valencia. Esta Universidad estaba regida
por Juan Celaya 4!, uno de aquellos famosos l6gicos espafoles que tanto des-
collaron en los Colegios universitarios parisienses a principios del siglo xvi.
Tras la obtencién del grado de Bachiller, Palmireno pasé unos afios ensefan-
do gramética en varios pueblos alicantinos. En 1550 el cénsul Lucas Juan,
hermano del amigo predilecto de Vives, Honorato Juan, propuso su nombre
para la catedra de Poesia de la Universidad de Valencia. Palmireno lleg6 a la
Universidad bien pertrechado de experiencia pedagégica y de conocimiento
de las letras clasicas. Durante los seis afios que regento la catedra de Poesia,
Palmireno puso en practica un nuevo método para facilitar y amenizar la
ensefianza. Uno de los recursos pedagégicos empleados estaba inspirado en
Erasmo y en Vives, y consistia en servirse de laminas para las explicaciones
en el aula 42,

Palmireno no fue un hombre creativo, pero lleg6 a dominar muy bien la
lengua latina y a imitar el estilo ciceroniano:

«Tres cosas hacen el estilo elegante: Splendida verborun copia. Arguta
sententiararum varietas. Suavitas componendi. La primera y la segunda
hallo yo en Erasmo Roteradamo, quitando algunos vocablos y frases. Todas
tres juntas en Cicerén y asi digo que: is se profecisse credat, cui Cicero
valde placebit» 43,

A pesar de estos elogios al estilo de Cicerén, Palmireno sefiala que la imi-
tacién de Cicerén no debe ser entendida en sentido material. El humanista alca-
fizano equilibra la balanza entre el perfeccionismo ciceroniano y el realismo del
latin de Erasmo y de Vives, mejor adaptado a las necesidades de la vida. De
acuerdo con Erasmo y Vives, Palmireno es partidario de que los alumnos dis-
pongan de variedad de lecturas de autores antiguos y modernos, paganos y
cristianos, porque ello contribuye a desarrollar el ingenio de los alumnos vy a

40 José Maria Maestre, El Humanismo alcarizano en el siglo xvi, Cadiz, 1990; Andrés
Gallego Barnes, Los humanistas alcarizanos, Teruel, 1990. Sobre el aspecto pedagogico de los
humanistas esparioles, cf. Autores Varios, Historia de la Educacién en Espania y América, 1,
Ed. SM, Madrid, 1993.

41 Juan Lorenzo de Celaya (1490-1558), natural de Valencia, residi6 en el Colegio de
Monteagudo, donde tuvo por compariero a Gaspar Lax. Fue lector de filosofia en el Colegio
de Conqueret, teniendo por discipulos a Domingo Soto, Francisco de Vitoria y Juan Juan Marti-
nez Siliceo, futuro arzobispo y cardenal de Toledo. Cf. Conzalo Diaz y Diaz, Hombres y docu-
mentos de la filosofia espariola, I, Madrid, CSIC, 1983, pp. 297-98.

42 Desiderio Erasmo, Declamatio de pueris statim ac liberaliter instituendis; Juan Luis
Vives, De ratione studii puerilis epistolae duae, Lovaina, 1542.

43 Lorenzo Palmireno, De vera et facili imitationis Ciceronis, Zaragoza, 1559.
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despertar su curiosidad intelectual **, Otro consejo que Palmireno toma de Eras-
mo y Vives se refiere a la necesidad de acostumbrar a los alumnos a tomar
apuntes en clase %°.

Tras una breve estancia en el Gimnasio de Alcafiiz y en el Estudio General
de Zaragoza, Palmireno volvié a la Universidad de Valencia para ensefiar Ret6-
rica. En sus escritos sobre la Retérica, la huella de Vives sigue estando presen-
te pero es maés difusa. Unas veces cita expresamente a Vives (Cathalogus Rhe-
torum) y, otras veces, lo oculta o simplemente lo olvida (Campi Eloquentiae,
Valencia 1574) 6.

Como las demés obras de Palmireno, también su Retorica tiene sentido
préactico: adiestrar a los alumnos en todos los tipos de oratoria. Siguiendo a
Vives, Palmireno pone el énfasis en la Elocucién 7. En cuanto a la Invencién
de los argumentos, Palmireno abandona los ejemplos contenidos en las causas
judiciales o politicas de la retédrica greco-romana, y los sustituye por argumen-
tos propios de un discurso deliberativo encaminado a resolver cuestiones coti-
dianas. El orador, para ser eficaz, ha de poseer soltura de modales, improvisa-
cién y riqueza idiomaética, pero, sobre todo, debe saber ofrecer la verdad en
forma metaférica o parabdlica (veritas fucata, verdad disfrazada) para llegar
mejor al auditorio. Palmireno no ha olvidado la importancia de la oratoria como
ideal de formacion humana, pero la nueva estructura de la sociedad obligaba a
usar la oratoria como un saber imprescindible para la obtenciéon de un puesto
relevante en la sociedad.

Un peligro inminente se cernia sobre la oratoria a medida que ésta perdia
su conexion con la politica y se necerraba en si misma hasta convertirse en un
mero ejercicio declamatorio. El discurso acabaré limitandose a los «verba», sin
relacién a la «res» o realidad. Estamos ya a un paso de la conversién de la
retérica en pura poética (barroquizacién de la retorica).

La retérica estuvo relacionada con el arte de escribir cartas (Ars Dictami-
nis). A falta de objeticos politicos, la retérica se fue inclinando hacia aquellos
ambitos de la vida que resultaban mas dtiles para la sociedad, como era la

44 Desiderio Erasmo, De ratione studii; Juan Luis Vives, De disciplinis, Amberes, 1531.

45 «Asi que cada uno de los nifios tendrd un cartapacio en blanco, dividido en varias sec-
ciones para recoger en él las ensefianzas caidas de la boca del maestro» (cf. Juan Luis Vives, De
tradendis disciplinis, segunda parte).

46 Vives se habia dado cuenta del estado de postracién en que se encontraban las Artes y
traté de sacarlas a flote. Su Retérica no tiene nada de servilismo. Comienza Vives con una critica
certera de las causas que han llevado a las Artes hasta la decandencia (De causis corruptarum
artium} y, a continuacién, expone su propia teoria de la Retérica (De Arte dicendi). Entre las
causas de la corrupcién senala el desmedido espiritu de imitacién y la falta de formulacién de
las verdaderas leyes del arte de la retérica, suplantadas casi siempre por un recetario de reglas.

47 «Hay que utilizar las palabras apropiadas para los misterios que se expliquen, amplias y
sublimes, con metaforas derivadas naturalmente de las cosas mas elevadas e importantes pues
todo lo hizo el Serior (cf. Juan Luis Vives, De ratione dicendi, Lovaina, 1532).
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redaccion epistolar. El Ars Dictaminis o Ars dictandi tuvo sus origenes en
la antigiiedad greco-romana y se desarroll6 durante la Edad Media *8. En la
redaccién de las cartas se seguian las mismas normas que para el discurso
hablado (exordio, division, narracién, confirmacién, refutacién y peroracion),
pero adaptadas a la «presencia ausente» del destinatario: saludo, captacion de la
benevolencia, narracion, peticién y conclusion.

Desde la Antigiiedad romana, Cicerén, Plinio y Séneca han sido consi-
derados modelos del arte epistolar. En el Renacimiento, el género epistolar
fue muy cultivado por los humanistas. Rudolfo Agricola y Erasmo escribieron
sendos tratados del arte epistolar 4°. La preceptiva epistolar de Erasmo, titu-
lada Brevissima maximeque compendiaria conficiendarum epistolarum
formula, fue el punto de partida de su obra mas conocida, titulada De cons-
cribendis epistolis (1520), que aparecié en el momento en que se restaura-
ba en Europa la latinidad. De esta forma, el arte epistolar servia de medio
eficaz para la promocién del latin clasico o «pulido», como decia Palmireno.
Luis Vives escribié también un tratado con el mismo titulo: De conscriben-
dis epistolis 50

En la reforma de las clases de gramaética llevada a cabo en la la Universi-
dad de Valencia el afio 1561, se introdujo oficialmente la ensefianza del arte
epistolar: «recitacién de las reglas del De conscribendis epistolis, explicacion
de los preceptos y ejercicios». Esta reforma patentiza la influencia de las tesis
ciceronianas defendidas por Palmireno, pero con una novedad: en la intencion
de Palmireno la adquisicién del «pulido latin» era un medio eficaz para conse-
guir un puesto digno en la sociedad.

Aunque en la enumeracion de los manuales que se hace en los Estatutos
de la Universidad valenciana no figuran los de Erasmo y Vives {seguramente
por motivos de ortodoxia), es incuestionable que también figurarian los dé Eras-
mo y Vives. En 1585 fue publicado en Valencia el manual de Palmireno Dilu-
cida conscribendi epistolas ratio. El autor toma de Juan Luis Vives la defini-
cién del vocablo Epistola y adopta la divisibn erasmiana de cuatro géneros.

No se puede afirmar que Luis Vives ocupara un lugar privilegiado en los
escritos de Palmireno, ni parece que éste se hubiera dejado guiar por la condi-
cién espaiola y valenciana de aquél; pero, como buen humanista, Palmireno
fue un ecléctico que supo sacar provecho de las fuentes mas seguras, guiado
siempre por el principio de la eficacia. En su pedagogia estan presentes los ele-
mentos esenciales de la doctrina humanista, vista a través de autores antiguos

48 James J. Murphy, La retérica en la Edad Media, México, FCE, 1986.

49 Rodolfo Agricola, Opusculum scribendi epistolis, Venecia, 1488.

50 A la vista del éxito que tuvo la obra de Erasmo, Despauterio compuso su Ars epistolica
(Paris, 1553), sirviéndose de la obra De conscribendis epistolis de Erasmo. Los libreros solian
publicar en un mismo tomo los tres tratados: el de Erasmo, el de Despauterio v el de Vives, afa-
diendo también el Methodus de Conrado Celtis o el de Cristébal Hegendorf.
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como Cicerén, vy de autores modernos como Erasmo °! y Vives 52, De estos
Gltimos, Palmireno espiga abundantes recomendaciones de carécter religioso,
educativo y escolar; todo cuanto juzga atil para la preparac1on y el desenvolvi-
miento en la vida cotidiana.

Palmireno comparte con Erasmo y Vives el mismo ideal cristiano vy el opti-
mismo en el poder de la educacién. Palmireno mird con especial atencion a los
nifios de la «aldea», a los de procedencia humilde, como él, estimulandolos en
su trabajo. Esta es una caracteristica de los humanistas espafioles: la atencion
prestada a los aspectos practicos de la formacién humana, en contraste con el
caracter teérico que los humanistas europeos daban a la educacion 3.

3.3. Juan Huarte de San Juan (1530-1588)

El médico navarro Juan Huarte de San Juan es contemporaneo de Juan
Lorenzo Palmireno. Ambos representan dos caras del Humanismo: el humanis-
mo filolégico-pedagoégico (Palmireno) y el humanismo cientifico-médico (Huar-
te). Ademas, los ideales son los mismos: vuelta a los textos greco-romanos
como Unica fuente de autoridad, ya se trate de textos eminentemente literarios
o de textos cientificos. Los dos humanistas comparten también el deseo de
renovar los métodos vy los contenidos de la ensefianza.

Huarte de San Juan es un médico humanista formado en la Universidad
espafola mas renacentista, Alcala, famosa tanto por sus estudios de filologia
como por sus estudios de medicina 3¢, Huarte fue partidario acérrimo de la
ensefianza en espaiiol °°, permitiéndose algunas ironias sobre los gramaticos y
los retéricos: «Donde se prueba, dice, que la elocuencia y la policia en el hablar
no puede estar en los hombres de grande entendimiento». En el fondo, Huarte no
esta de acuerdo con que se ensefie a los nifios a imitar a los clasicos, para que
no se aferren excesivamente a la tradicion, en detrimento de la razén.

Su obra Examen de Ingenios (1575) es un monumento del humanismo
médico espaiiol. «El libro de Huarte no es precisamente el de un literato o de

51 Al margen de las numerosas referencias a las obras de Erasmo y de Vives, Palmireno
escribié: Escolios al epitome que Erasmo hizo de las Elegancias de Lorenzo Valla, Valencia,
1552.

52 «Consuelos de Luis Vives para todo lo dicho muy provechoso, los cuales y el Petrarca De
Préspera y adversa fortuna leeras muchas veces», en El estudioso de la aldeqa, Valencia, 1568.

53 André Gallego, o. c., pp. 233 ss.

54 En Alcala ensefiaron los humanistas médicos Cristobal de la Vega {(1510-1573), Fer-
nando Mena (1520-1585) y Francisco Vallés (1524-1592).

55 «Y ast hago yo en mi espariol, por saber quejor esta lengua que ninguna otra», en Juan
Huarte de San Juan, Examen de Ingenios, ed. a cargo de Guillermo Serés, Cétedra, Madrid,
1989, p. 399.
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un filésofo, ni siquiera de un psicélogo o de un meédico. Es el libro de un hom-
bre. Porque en sus preciosas paginas se encierran, como en una biografia
introspectiva el pensamiento, la pasion y la vida de un hombre que, hijo de
una edad humanistica, escribié para cuatro siglos de humanismo. Y es también
el hombre de un libro, en esta caso del propio libro, por cuanto en él, como
su mejor espejo, se nos clarea lo mas intimo de su personalidad» 6.

El Examen de Ingenios es una obra a caballo entre el Renacimiento y el
Barroco; en ella se nota el paso del espiritualismo del <hombre interior» eras-
miano a una taxonomia psicolégica del individuo.

Aunque Huarte no cita en su obra a Luis Vives, parece indiscutible que el
médico navarro tuvo en cuanta la obra De Anima et vita del humanista valen-
ciano 7. Los dos se inspiran en las mismas fuentes clasicas: Platon, Aristételes,
Hipécrates y Galeno, completandolas con su propia experiencia. Como huma-
nistas cristianos, ambos ponen a salvo la espiritualidad y la inmortalidad del
alma humana. Como filésofos, fundamentan sus respectivos analisis en bases
metafisicas comunes (hilemorfirmo aristotélico) v en teorias médicas griegas
(Hipocrates y Galeno). Pero la distinta formacién que poseian uno y otro, se
trasluce en sus respectivos Tratados.

Vives hace una antropologia metafisica a partir de la base bioldgica y psi-
colégica del hombre. Busca conocer al hombre en su integridad, como un equi-
librio entre lo biolégico y lo espiritual. Vives esta tan lejos del psicologismo sin
alma de Pomponazzi como del espiritualismo agustiniano (el hombre es un alma
racional que posee cuerpo). Cuando Vives afirma que no puede saber qué es el
alma sino cémo obra, estd queriendo decir que conoceremos mejor la naturale-
za del alma cuando hayamos sabido descubrir el maravilloso funcionamiento de
la naturaleza humana en sus actos. Estos actos no pueden ser fruto de un deter-
minismo natural sino de un orden, de una finalidad. Para Vives, los argumentos
morales son la mejor prueba de la inmortalidad del alma humana. Por Gltimo,
para Vives el conocimiento del alma tiene una dimensioén practica: conociéndo-
nos a nosotros mismos nos ponemos en camino de perfeccionarnos y de obrar
bien.

La sensibilidad intelectual de Huarte de San Juan es mas naturalista que la
de Vives. Huarte es un filosofo natural. Segiin él, la filosofia de la naturaleza es
la ciencia de mas alta consideracién. Por eso busca las causas naturales de
todos los cambios y diferencias. La experiencia es el camino que nos da acceso
al conocimiento de la naturaleza, porque la naturaleza obra siempre del mismo

56 Luis Rey Altuna, ‘El Humanismo psicolégico de Juan Huarte de San Juan’, en Huarte
de San Juan, 1 (1989), Pamplona, pp. 65-80. Nimero dedicado a la celebracién del cuarto cen-
tenario de la muerte del médico navarro.

57 Cf. Adolfo Bonilla y San Martin, o. ¢., p. 463; Carlos G. Norefia, o. ¢., p. 19. Guiller-
mo Serés sefiala a pie de pagina en bastantes pasajes la posible influencia de Vives en la obra de
Huarte.

Universidad Pontificia de Salamanca



JUAN LUIS VIVES EN LA TRADICION HUMANISTICA ESPANOLA... 237

modo {determinismo natural). Con esta confianza en la regularidad de la natura-
leza, Huarte se dispuso a indagar un hecho empirico: la diferencia de los hom-
bres segtn el ingenio. Para ello, acudi6 a la teoria de los temperamentos de
Galeno v los completé con una indagacién propia, calificada por &l mismo
de «examen», método o arte de discernir los ingenios.

Huarte ironiza sobre la figura del «gramaticor, siguiendo un topico bastante
extendido entre los Gltimos humanistas y los escritores del barroco, pero a pesar
de ello comparte con Vives puntos fundamentales del humanismo, como la cri-
tica a la ensefianza universitaria, excesivamente sofistica segiin Vives, y excesi-
vamente juridica, seqin Huarte, lo cual iba en detrimento de los nuevos conoci-
mientos cientificos. Los dos son filésofos naturales y se entregaron al
conocimiento del hombre buscando su perfectibilidad. Huarte afiadié a su inves-
tigaciébn una dimensién politico-social: preparar a los individuos para el puesto
social en el que seglin su naturaleza mas y mejor pueden rendir 58.

3.4. Francisco Sanchez de las Brozas o el Brocense (1523-1601)

Antonio Nebrija impulsé el Humanismo espariol proporcionédndole una
Gramatica latina (Introductiones Latinae) y un Diccionario latino-espafiol y
espafol-latino. El «Antonio», como asi era conocida la Gramatica de Nebrija,
era la gramatica latina mas estudiada en Espana. Pero los afios no pasan en
valde, y el «Antonio» se habia quedado desfasado. Surgen las criticas y las divi-
siones entre los partidarios de sustituir la gramatica del «Antonio» y los partida-
rios de mantenerla, como si se tratase de un texto poco menos que sagrado.
La figura del Brocense esta muy ligada a esta polémica vivida con gran intensi-
dad en el ambiente universitario salmantino. Consciente de que lo que estaba
en juego era la preparacion latina de los estudiantes, el Brocense fue partidario
de reformas radicales. Pero el asunto no tenia facil solucién, puesto que la
polémica sobre el «Antonio» se habia convertido en una cuestién de Estado:
Nebrija era intocable; Nebrija era el orgullo de una Monarquia y representaba
la modernidad de las Letras espaiiolas 5°.

58 José Antonio Maravall ha destacado que Huarte revela una honda preocupacion, muy
propia de los estados modernos, «por la escuela y por el papel que al principe corresponde en
ella». Para Huarte la instruccién de los jovenes era asunto de Estado (Dedicatoria a Felipe Il y
Prélogo del El). Cf. José Antonio Maravall, Estado moderno y mentalidad social (siglos xvi a
xvi), Il Madrid, p. 257; Jon Arrizabalaga, ‘Filosofia natural, psicologia de las profesiones y selec-
cion de estudiantes universitarios en Castilla de Felipe II: la obra y el perfil intelectual de Juan
Huarte de San Juan’, en Huarte de San Juan, 1 (1989), pp. 29-58.

59 A lo largo del siglo xvi se fueron introduciendo en los centros escolares esparioles otras
gramaticas para la ensefianza del latin, sobre todo en los colegios de los jesuitas, donde eran
obligatorios los textos de Manuel Alvarez y de Cipriano Suarez. Por eso fue necesario a finales
del siglo xvi que el Rey tomara cartas en el asunto. El 30 de enero de 1594, Felipe Il ordené al
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El humanista Francisco Sénchez no estudié en Paris ni en Lovaina, pero
poseia el espiritu critico y renovador de los humanistas europeos %°. El Brocen-
se aliment6 su espiritu en los escritos de Erasmo, a quien suele citar, y en los
escritos de Vives, a quien no cita, seguramente por no levantar sospechas 91,
Su obra: De nonnullis Porphyrii Aliorumque in Dialecticam erroribus Scho-
lae Dialecticae, se parece a la obra de Vives: Adverus pseudodialecticos. En
ella critica con dureza a los escolasticos salmantinos, sus nimias distinciones y
sutilezas, y su apego a la autoridad en materia de filosofia ¢2. El Brocense fue,
ademas, un pedagogo que buscé nuevos métodos para la ensefianza 93. Siguien-
do la costumbre de otros humanistas espafoles (Palmireno y Simén Abril), el
Brocense no fue partidario del método de Vives consistente en ensefar el latin

; habléndolo en el aula. Todo lo contrario; los latinistas espafioles seguian este
adagio: «Qui latine garriunt corrumpunt» ®. La aversién de Vives hacia las len-
guas vernaculas chocé con la defensa que los humanistas esparioles hiceron de
la lengua castellana. Para Vives, el latin era la patria comin de los sabios. Para
los humanistas espafioles, la lengua castellana habia empezado a serlo con el
mismo derecho que el latin.

Rector y al Claustro de la Universidad Salmantina que estudiara la conveniencia o no de usar en
Espana graméticas de distintos autores y con distintos meétodos. El 23 de abril de 1594, el rey
decide implantar el texto Unico, y encarga a la Universidad de Salamanca la revisién del «Anto-
nio». En 1595, el rey urge, bajo severas penas, la terminacion de la revisién del texto del «Antonio».
El 30 de junio de 1598 ofrece a la consideracion del Claustro un ejemplar reformado de la gra-
matica de Nebrija. Por Real Cédula de 8 de octubre de 1598, Felipe lll impone la obligatoriedad
del «Antonio» en todo el territorio espafiol. Esta escrito en castellano. «Seran castigados con
penas de 4 afos de destierro el profesor, impresor o librero que emplease, imprimiese o vendie-
se otro textor. Los jesuitas aceptaron la imposicién del llamado Arte Regio, compaginando la
gramatica de Nebrija con las de Manuel Alvarez v Cipriano Suéarez. Cf. Luis Gil, o. c., p. 240.

60 Francisco Sanchez de las Brozas naci6 en la Villa de Brozas (Caceres). Estudio latin y
humanidades en Evora y Lisboa. Continu6 los estudios en Salamanca. El mismo explica la razén
de por qué se llama el Brocense: «Duo nunc vivimus Salmanticae litteris humanioribus praefecti,
magister uterque, Franciscus uterque, Sanctius uterque, primariae cathedrae rector uterque; inte-
grum itaque nomen meum est, Magister Franciscus Sanctius Brocensis» (cf. Mayans. Opera
Omnia, p. 5).

61 Se cuenta, que el Brocense solia repetir: «Quien dice mal de Erasmo, o es fraile o es
asno» (cf. Marcel Bataillon, Erasme et Espagne, Paris, 1937, p. 897).

62 «Creo que me ocurri6 como favor del cielo que durante el trienio en que estudié filoso-
fia nunca estuve de acuerdo con lo que decian mis profesores. Veia que no sélo ignoraban la
latin v el griego sino que lo evitaban a todo trance; y asi siempre andaban con eso de las suposi-
ciones, amplificaciones, exponibles, contradicciones y deducciones; de tal modo que con una
locuacidad incontenible nos obligaban a creer que una misma mujer era ramera y virgen»
(cf. Mayans, o. c., 1, p. 453).

63 «En ocho meses se aprende con mis métodos la lengua latina, como tiene acreditada la
experiencia: en veinte dias puede entenderse la griega con mi Gramética: dos veces repaso en
cada un afo la Dialéctica y la Retérica en la Universidad, v en en dos meses las ensefio privada-
mente sin gran trabajo» (Francisco Sanchez, Minerva, 1693, p. 644).

64 ldea desarrollada al final de Minerva.
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El Brocense malogré sus excepcionales dotes pedagbgicas para la ense-
nanza de la Gramatica y de la Retorica por un exceso de espontaneidad y de
personalismo, motivo por el cual tuvo en contra a la mayoria del profesorado
salmantino . Desde luego, Francisco Sanchez tenia razén al oponerse al méto-
do del «Antonio» (un arreglo entre Ciceron y Aristételes), escrito en verso para
ser memorizado por los alumnos, y que ponia excesivo énfasis en la imitacion
de las figuras y de los contenidos de los autores greco-romanos en defrimento de
la creatividad.

El Brocense no se percatd de que vivia en tiempos de retraimiento cultural
y religioso (Concilioc de Trento), de vuelta al principio de la autoridad sobre el
de la libre investigacién. Si los nombres de Erasmo y de Vives ya habian sido
manchados con sospechas morales y doctrinales, no cabia esperar mejor suerte
para el Brocense. Los mismos maestros salmantinos de filosofia que se habian
sentido heridos por las criticas vertidas contra ellos en el libro sobre los errores
de Porfirio, atacaron al Brocense en el campo de la ortodoxia ©°.

El Brocense no fue sélo un «gramatico»; también se adentré en el campo
de la filosofia, como puede constatarse en sus obras: Organum Dialecticum et
Rhetoricum cunctis disciplinis utilissimum ac necessarium {Salamanca, 1588)
y Sphera Mundi. En la primera obra funde su pensamiento filoséfico en la
retérica y saca las dltimas consecuencias de sus ideas ramistas.

Su concepcion de la retérica es muy similar a la de Luis Vives: ambos
recomiendan la ensefianza de la Retérica después de la Dialéctica ¢7. Pero no
comparte la idea de Vives de colocar la Disposicién como parte de la Retorica.
El Brocense divide la Dialéctica en la Invencién y la Disposicién, quedando la
Retérica reducida exclusivamente a la Elocucion y a la Accién. Por esta razén,
el Brocense rechaza la equiparaciéon que habian hecho Aristoteles y Cicerdn
entre oratoria y retérica, puesto que, segun el Brocense, la Retorica tiene por
oficio adornar la oracién con tropos y figuras, mientras que el orador posee
conocimientos de todo género de disciplinas.

65 d serd causa que como él tiene arte particular la leera i ensefara i no la del Antonio
conforme a estatutos i aun ensefiara particulares opiniones suyas i no recibidas antes mal aproba-
das en latinidad» (testimonio universitario contra el Brocense [1586}).

66 Francisco Sanchez sufrié dos procesos inquisitoriales. A raiz del segundo (1600), fue
recluido en la casa de su hijo, en donde falleci6. Antes de morir, envié al Inquisidor General una
declaracion de fe que comienza asi: «Yo siempre y toda mi vida he sido buen cristiano y hijo de
buenos cristianos...» {cf. Miguel de la Pinta, Procesos).

67 «Con qué razén determinan algunos que el lugar oportuno para ensefiar la Retérica,
disciplina de tantas y tan grandes cualidades, es inmediatamente después de la Gramatica? (Juan
Luis Vives, De ratione dicendi). «El arte imita la naturaleza, v el desarrollo de la naturaleza pide
que primero sepamos hablar, después razonar y por ultimo adornar el lenguaje; por tanto la Gra-
matica tiene que ir la primera, ya que pone orden en las palabras; luego viene la Dialéctica, que
ordena los razonamientos, y por ultimo la retérica pone su colofon con la argumentacion y confi-
guracion de las frases» (cf. Francisco Sanchez, Organum. Introduccién).
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La aportacion del Brocense a los estudios gramaticales y retéricos la pode-
mos sintetizar de la siguiente manera: su Minerva es una filosofia de la grama-
tica en la que echa los fundamentos de una ciencia nueva, la filosofia del len-
guaje. En esa obra se ocupa el Brocense de buscar las causas y las razones de
la formacién de la lengua latina tal como se encontraba en su tiempo %8. Con
idéntica intencién filoséfica aborda la retérica, tratando de convertirla en un
arte, que era el ideal del saber en aquellos momentos, como se vio a proposito
de Huarte de San Juan. Pero, un arte fundado en principios, mas que en reglas.

3.5. Pedro Simén Abril (1540-16007)

El estudio de la obra de Pedro Simoén Abril permite conocer nuevos aspec-
tos del Humanismo espariol de finales del siglo xvi. Simén Abril hizo sus estu-
dios en Espafa, y llevé una vida bastante errante impartiendo la docencia en
las escuelas de varias localidades espafiolas.

¢Tuvo en cuenta Simoén Abril las aportaciones filologicas, filosoficas y edu-
cativas de Luis Vives? En las tres ediciones de su Gramatica latina (1561,
1569 y 1573) cita los Adagios de Erasmo, pero no menciona a Juan Luis
Vives. Tampoco hace referencia a Luis Vives en su Filosofia Natural, a pesar
de que ambos tratan de las mismas cuestiones: el alma, los suenos, la memo-
ria, la voluntad, etc. Resulta extrafio pensar que Simén Abril no conociera algu-
nas obras de Vives, aunque sélo fuera a través de otros humanistas, como Pal-
mireno. Sea lo que fuere, lo cierto es que en Simén Abril apenas si se nota la
huella de Luis Vives. Més aln, el humanismo de Simén Abril estd un tanto ale-
jado del humanismo de Luis Vives, pues, como ha sido indicado anteriormente,
los humanistas espafioles dieron al estudio de las humanidades una dimensién
practica que no se encuentra en los humanistas del Norte de Europa.

Esto mismo lo hemos visto en Lorenzo Palmireno, quien identific6 huma-
nista con hombre culto, es decir, con una persona entendida en conocimientos
relacionados con el lenguaje vy con las cosas (ciencia, medicina, arte). De esta
opinién fue también el yerno del Brocense y sucesor suyo en la catedra de
retérica, Baltasar Céspedes, segin se lee en su exposicién: Discurso de las
letras humanas, llamado el humanista. Se sabe que Pedro Simén Abril pose-
y6 amplios conocimientos tanto sobre el lenguaje como sobre las cosas (medici-
na). En este sentido, su concepciéon de las Humanidades est4 un tanto alejada
del caracter moral que tenia en Vives y otros humanistas. Para Simén Abril, los
estudios humanisticos son un medio mas, ni el Gnico ni el principal, en la for-
macion de los alumnos. Si se imita a los autores clasicos es para saber latin,

68 A. Marti, La preceptiva retérica espariola en el siglo de Oro, Ed. Gredos, Madrid,
1972, p. 77.
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pero no para aprender de ellos modelos de humanidad, modelos de valores
universales susceptibles de ser llevados a la propia vida. Esta mentalidad es pro-
pia de los ultimos humanistas, que viven con un pie dentro del Barroco.

Al estilo de los grandes humanistas, Pedro Simén Abril escribié gramaticas
latinas, tradujo textos latinos y comenté a los autores clasicos. Pero el objetivo
Ultimo de Simén Abril parecia reducirse a la consecuciéon de un «atin pulido»,
como decia Palmireno.

«Si bien reserva para Cicieron, como escritor y como filésofo, un pues-
to importante, es poco probable que sintiera, tras la forma, la vibracién de
su espiritu. Los Officios, pieza central del humanismo, quedan en la sombra,
eclisados por las obras de Aristoteles. Mas que el entusiasmo y la fuerza per-
suasiva del orador, buscd escuetamente las cosas, lo objetivo. Asimismo,
cuando insiste en que se lean los textos mismos, dejando a un lado las sumas
y sumarios, sus exhortaciones no van dirigidas hacia una mayor compren-
sién del autor y de su arte, sino del contenido de dichas obras» .

A medida que Simén Abril avanzaba en edad, se acentuaba en él ese prac-
ticismo, hasta el punto que llegb6 a pensar que el uso del latin podia convertirse
en un verdadera obstaculo para la divulgacién del saber. Por eso pidié que el
tiempo empleado en aprender latin se dedicara al estudio de cosas mas (tiles 7.
Simén Abril hizo causa comin con otros humanistas esparoles en favor de la
‘lengua castellana como lengua universitaria y de intercambio cultural 7.

En Pedro Simén Abril falta aquel espiritu critico y renovador que hemos
visto en Vives y en el Brocense. Por una parte, como todo humanista, Simén
Abril es partidario de lo nuevo y de dar prioridad al principio de razén sobre el
de autoridad. Pero, en la practica, Simén Abril acude materialmente a la fuentes
anfiguas para autorizar sus propias palabras, porque estaba convencido de que lo
esencial ya estaba escrito. Para Simén Abril, la reforma cultural consistia sola-
mente en devolver las doctrinas «a su antigua entereza y perfeccién» 72, En su
vision filosofica se observa el mismo conservadurismo. Simén Abril sigue las doc-
trinas mas comunes de su tiempo: el aristotelismo y el platonismo-agustinismo.

Durante sus primeros afios de docencia en la ciudad de Tudela (Navarra)
Simén Abril escribié un breve libro titulado: Introductionis ad logicam Aristo-
telis libri duo (1572), y unos afios mas tarde lo refundi6 y lo publicé en caste-

69 Margherita Morreale, Pedro Simén Abril, Madrid, CSIC, 1949, p. 224.

70 Pedro Simén Abril, La Filosofia racional (cf. M. Morreale, o. c., p. 224).

71 En la Aprobacién de la Filosofia racional, el Doctor Vallés declara la conveniencia de
estimular las traducciones de los autores griegos y latinos, do cual seria medio para que los hom-
bres de esta naciéon fueran cominmente mas bien entendidos y mejores, y estuvieran en mejor
opinién con las otras gentes: las cuales por esa ocasién usarian mas de nuestra lengua, vy tratarian
con nosoros con mas amor y llaneza» (cf. Margherita Morreale, o. c., p. 226).

72 Margherita Morreale, o. c., pp. 222-223.
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llano con el titulo: Primera parte de la Filosofia llamada la légica, o parte
racional (1587). Ambos libros tienen caracter didactico: sustituir las innumerables
sumulas y comentarios sobre la logica aristotélica que circulaban entre los estu-
diantes de Artes por un texto conciso, dejando de lado las vanas cuestiones y
disputas. El intento simplificador de Simén Abril estaba en consonancia con lo
reclamado por otros humanistas 73. Sin embargo, se echa en falta en el tratado
de Simén Abril un verdadero proyecto de reforma de la légica, al estilo del que
propusieron con méas o menos acierto Luis Vives y Rudolfo Agricola. Simén Abril
no se sale de la linea aristotélico-tomista, y su tratado de logica solo pretendio
servir de introduccién al Organon de Aristételes 74, Si acude a los argumentos
retoricos (Topicos de Cicerdn), es s6lo para suplir la «obscuridad» de Aristételes
en materia de argumentacién. Pero no era partidario de una logica retorica,
entre otras cosas porque nunca se ocupd de cuestiones de retérica, un tema cul
tivado por la mayoria de los humanistas, entre ellos Vives y el Brocense.

En su Filosofia Natural, Simén Abril siguié también las huellas de Arist6-
teles, excepto en lo referente a la materia primera, que mantuvo una posicién
escotista. La parte cuarta de la Filosofia Natural, dedicada a la psicologia, se
prestaba especialmente para que Simén Abril hubiera tenido en cuenta los finos
anélisis de Luis Vives expuestos en su obra De Anima et vita, mas modernos
y mas practicos que los que ofrecian los tratadistas escolasticos. Pero no fue
asi. Simén Abril escribe unos cincuenta afos después que Vives sin que se note
avance alguno respecto del humanista valenciano. Son dos obras muy diferen-
tes: la de Simon Abril es una exposicién académica de temas de psicologia
racional, mientras que la obra de Vives es una exposicion repleta de finas obser-
vaciones psicol6gicas, escritas con un estilo suelto, preciso, elegante. Los mis-
mos temas son tratados con un talante diferente: el humanista manchego repite,
sintetiza, ilustra una doctrina cominmente aceptada, mientras que el humanista
valenciano explora las facultades del hombre en busca de un autoconocimiento
cada mas firme y mas profundo.

En otros temas, como el de la voluntad, Simén Abril mantiene una postu-
ra socrética: identifica la virtud con el saber, y el vicio con la ignorancia. En
cambio, Luis Vives es un voluntarista; se da cuenta de que el motor de la per-
sona esta en la voluntad, cuyo objeto es el bien. Por eso, para Vives educar
consiste en formar voluntades 7°.

73 En Esparia, el catedrético de Alcala, Cardillo de Villalpando, edité en 1557 una Sum-
mula Summularum, aunque, si le hubieran dejado, hubiera impuesto a los estudiantes la lectura
directa de Aristoteles.

74 «Es pues la logica una ciencia, o arte, o facultad, que ensefia, cémo se ha de demostrar
la verdad, en las cosas dudosas, cuanto al entendimiento humano le es posible» (cf. Pedro Simén
Simén Abril, La Filosofia racional).

75 «Cuanto mas fina la psicologia de este ltimo (Vives) cuando trata de las fluctuaciones
de la voluntad interior y exterior y de las muchas y variadas formas de incitacién por parte de la
razon!» (cf. Margherita Morreale, o. ¢., p. 167).
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En el tema acerca de la naturaleza y de la inmortalidad del alma, Simén
Abril parece que esta tratando de una verdad conocida y admitidas por todos.
No asi Luis Vives, que se plantea dudas y se pone en la actitud de quien niega
la inmortalidad del alma. Por otra parte, Vives esta atento a los problemas espi-
rituales del hombre moderno haciéndole ver las dificultades que comporta el
renunciar a la transcendencia. En relacién con el tema de los suefios, se obser-
va la misma diferencia: Simén Abril se atiene a las causas fisiologicas expuestas
por Aristoteles; Vives afiade, ademas, otras causas externas.

4. OSCURECIMIENTO DE LA PRESENCIA DE VIVES
EN LA TRADICION ESPANOLA

4.1. Prohibiciones y persecuciones contra los erasmistas

Para bien y para mal, en Espafa la suerte de Juan Luis Vives estuvo siem-
pre unida a la de Erasmo. Por esta razon, la imagen de Luis Vives se fue per-
diendo a medida que en Esparia, hacia mediados del siglo xvi, arreciaron las
prohibiciones y persecuciones contra los erasmistas. Hasta entonces, el binomio
formado por los nombre de Erasmo y de Vives habia funcionado como si se
tratara de una férmula: cuando se menciona a uno, dificilmente se deja de nom-
brar al otro. En la realidad, el nombre verdaderamente famoso era el de Eras-
mo, porque Juan Luis Vives nunca llegb a ser un autor popular. Entre las razo-
nes que explicarian esa falta de popularidad de Vives estarian sus acervas criticas
a los escoléasticos, vy sus destellos antiaristotélicos; dos actitudes que chocaban
con la fuerte implantacion que la filosofia escolastica (aristotélico-tomista) tenia
en Esparnia.

El nombre de Erasmo aparecié por vez primera en Espafia el afio 1516
con motivo de la publicaciéon del Novum Testamentum. Durante los afios
1522-1525 se agruparon en torno a su nombre todas las fuerzas locales de
renovacién intelectual y religiosa, dando lugar al nacimiemto del erasmismo
espariol. Asi lo reconocia Luis Vives en carta a Erasmo:

«En Espaiia tu Enquiridion comenzé a hablar en nuestra lengua v, a
decir verdad, con aprobacién del pueblo, que solia estar bajo la autoridad de
los frailes. Lo piensa hacer con tus Parafrasis» 76.

A pesar de la euforia colectiva que despertaban las obras religioso-morales
de Erasmo, en Espafia nunca faltaron los detractores que intentaban impedir su

76 Juan Luis Vives a Erasmo. Cf. José Jiménez Delgado, o. ¢., p. 451. Manuel Revuelta y
Ciriaco Morén (Edicion), El erasmismo en Espana (Ponencias del coloquio celebrado en la Biblio-
teca de Menéndez Pelayo del 10 al 14 de junio de 1985), Santander, 1986.
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propagaciéon. Prueba de ello es el procesamiento por la Inquisicion de Valladolid
en el afio 1522 del maestro Juan de Oria, un decidido erasmista. La causa, segin
se lee en el proceso, fue por haber escandalizado a los dominicos de Salamanca.
Este fue el inicio de una ininterrumpida sucesién de obstaculos que poco a poco
fueron ahogando el floreciente erasmismo espariol, y con él, el humanismo.

En el ano 1527 Juan de Vergara conservaba aln cierto optimismo en el
humanismo espaiiol, superior, decia, al ruido que hacen en el mundo, aunque
lamenta su aparente esterilidad debida a la falta de mecenas y al excesivo afan
de llegar a la perfeccion. Juan Luis Vives, por el contrario, era bastante mas
pesimista:

«Y ciertamente no me negaré que haya en Espaiia, sobre todo estando
t ahi, quien pueda competir en erudiciébn y ciencia con cualquiera de otras
naciones; pero, créeme, por fuerza tiene que haber en general méas erudi-
ci6on alli donde hay més abundancia de libros. Los estudiosos no pueden adi-
vinarlo todo. La erudiciéon hay que sacarla de los escritores, muchos de los
cuales son de primera categoria; de los cuales muchos que aqui gozan de
gran reputacion, sobre todo en punto a filologia, sus obras ahi no son cono-
cidas ni por el titulo. Nunca pensaré que hay ahi gran cantidad de estudiosos
hasta que sepa que existen diez o doce impresores en toda Espafia, que
publiquen y divulguen los autores clasicos; pues por este camino las demas
naciones limpiaron de barbarie su suelo. Mucho me alegras, si me escribes
qué ha pasado con el asunto de Erasmo» 77,

En esta observacion de Vives fund6 Marcel Bataillon la siguiente afirma-
ciéon: «Parece, en efecto, que la difusion del humanismo no tiene en Esparia el
caracter de movimiento de conjunto que toma en los paises del Norte» 78,

A partir de 1530 se enrareci6 la atmésfera favorable al erasmismo. A fina-
les de 1533, Rodrigo Manrique, hijo del Inquisidor General, cuenta desde Paris
a su maestro Luis Vives que Vergara ha sido encarcelado: «En efecto, cada vez
resulta mas evidente que ya nadie podréa cultivar medianamente las buenas letras
en Espafa sin que al punto se descubra en &l un cimulo de herejias, de erro-
res, de taras judaicas... Quiénes sean los que emprendan esa tarea en Espana,
tomando el partido de la ignorancia, es cosa facil de adivinar...» 7°. Al afio
siguiente, Juan Luis Vives escribe lamentandose de que:

«Estamos pasando por tiempos dificiles, en que no se puede ni hablar
ni callar sin peligro. En Espafia han sido encarcelados Vergara y su hermana
Tovar; ademas otros sabios varones. En Inglaterra, los obispos Rofense y
Londinense y también Tomas Moro» 8.

77 Carta de Vives a Juan de Vergara. Cf. José Jiménez Delgado, o. c., p. 480.

78 Marcel Bataillon, Erasmo y Espania, México, FCE, 1983, p. 341.

79 Carta de Rodrigo Manrique a Vives. Cf. José Jiménez Delgado, o. ¢., pp. 587-88.
80 Carta de Vives a Erasmo. Cf. José Jiménez Delgado, o. c., p. 581.
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Poco a poco fueron desapareciendo de la escena los prohombres del huma-
nismo espanol: Alfonso de Valdés (m. 1532), Juan de Valdés {m. 1541), Luis
Vives (m. 1540), Fray Alonso de Virués (m. 1545), Francisco Vergara (m. 1545)
y Juan Diaz (m. 1546). Por otra parte, Europa habia quedado impactada por dos
acontecimientos decisivos: el triunfo del protestantismo y el Concilio de Trento,
clausurado en 1563. Como defensa contra la <herejia protestante», se persiguié
incluso a los sospechosos de mantener ideas u opiniones proximas al luteranismo.
Los primeros en caer bajo sospecha fueron los erasmistas y los humanistas. Tanto
en ltalia como en Esparia se multiplicaron los Indices de libros prohibidos, entre
los que se encontraban los libros de Erasmo, considerados como heréticos «primae
classis». El fndice del Concilio de Trento promulgado por Paulo IV fue algo mas
benigno con Erasmo, pues sélo incluy6 los Coloquios vy el Elogio de la locura.

4.2. Jesuitismo y Neoestoicismo

A pesar de tantos contratiempos, el rescoldo del humanismo espariol de
signo erasmista permanecié encendido gracias a hombres como el Brocense, Mal
Lara y Lépez de Hoyos. Pero no durdé mucho tiempo, porque paulatinamente ese
humanismo fue suplantado por otro humanismo cristiano: el jesuitico. Un huma-
nismo reposado, fundado en el estudio de los poetas y oradores latinos. Su ense-
fanza tendia, sobre todo, a adornar el ingenio, a iniciarlo en el bien decir; no se
trataba ya de formar espiritus capaces de confrontar la fe con sus fuentes.

La poesia latina clasica salié del semiostracismo a que la habian relegado
los humanistas cristianos. El puritanismo de un Vives cedi6 el sitio a un mora-
lismo temperado, que no se escandalizaba ya de las fabulas paganas, sino que
se contentaba con expurgar a los antiguos de sus obscenidades. Cristébal Plan-
tino, editor y amigo de Arias Montano, corresponsal de Fluvio Orsini, a quien
pide un prefacio para una edicion de la novela griega de Leucipe y Clitofonte,
es también un admirador sin reservas de las ensefianzas de los jesuitas. Al fren-
te de una edicion de Marcial expurgada por ellos, celebra sus colegios, semille-
ros de alumnos sabios vy letrados: Estos colegios, escribe, tienen un genio que
les es propio, y que no tolera nada que no sea docto, casto, recto y sencillo. El
humanismo, a la vez moral y profano de los jesuitas, su gusto por un teatro
escolar imitado de los antiguos, explica quizd, en parte, el movimiento clasici-
zante de la sequnda mitad del siglo xvi. Contribuye también, en gran medida, a
borrar el erasmismo, a la vez que lo prolonga a su manera 81,

Pero no solo fue el jesuitismo el que contribuyé a llenar el hueco dejado
por el erasmismo, también contribuy6é a lo mismo el neoestoicismo, que supuso
para Espafa una especie de renacimiento del humanismo filoséfico. Lo que

81 Marcel Bataillon, o. c., pp. 771-772.
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Erasmo habia significado hacia setenta afios, viene a significarlo Justus Lipsius
a principios del siglo xvil. «Por su afan de conciliar su fe moral con el cristianis-
mo, fue un nuevo género de Philosophia Christi» 2. E] Brocense, ya anciano,
tradujo al castellano el Manual de Epicteto 8. Humanistas, como Arias Monta-
no, y escritores, como Quevedo y los hermanos Argensola, tuvieron a gran
honra intercambiar cartas con Justus Lipsius.

El recuerdo de Erasmo se habia apagado irremediablemente. Si alguna vez
se hablaba de él serd mas para sefalar sus errores que sus aciertos 8. Se puede
decir que, después de la desaparicién del Brocense y de los hombres de su
generacién, el erasmismo estaba muerto. A mediados del siglo xvi el recuerdo
de Erasmo llega a ser hasta inofensivo. De no haber sido porque estuvo vigen-
te durante el siglo xvil el gusto por los Apotegmas, y también por la creaciéon
de obras como El Quijote, «banadas por el espiritu del Renacimiento», la huella de
Erasmo se hubiera perdido totalmente 85,

Idéntica suerte corrié la obra de Luis Vives en Esparia a lo largo del siglo xvi.
Su recuerdo quedé ligado exclusivamente al contencioso interno que vivian los
jesuitas sobre la conveniencia o no conveniencia de leer en sus colegios a Eras-
mo y a Vives 8. Estos dos autores estuvieron clasificados entre los «itandos»

82 Ibid., p. 772; Félix G. Olmedo, Juan Bonifacio (1538-1606) y la cultura literaria del
Siglo de Oro, Madrid, 1939 (2.2 ed.). El padre Bonifacio fue el mas genuino representante de la
formacién jusuitica inspirada en la Ratio Studiorum que se impartia en los colegios de la Com-
pania de Jests en Espana.

83 La doctrina del estoico filésofo Epicteto que se llama comunmente Enquiridion tra-
ducido del griego (1612). La dedicatoria del Doctor Alvaro de Carvajal es del ario 1600. Se
imprimié simultdneamente en Barcelona, Pamplona y Madrid. «El Brocense, llegado al término
de su carrera, esta, frente a este movimiento, mas o menos en la situacién en que se habia halla-
do Nebrija frente al erasmismo: el uno, discipulo de Valla, habia allanado el camino a Erasmo; el
otro, discipulo de Erasmo, allanaba el camino a Justo Lipsio» (cf. Marcel Bataillon, o. c., p. 773).

84 lLope de Vega en Laurel de Apolo: «... porque siendo opinién de Aristételes que de la
admiracion naci6 la Filosofia, mal dijo Erasmo, como otras muchas cosas, que era parte de
la felicidad el no admirarse». Bartolomé Leonardo de Argensola escribe en Conquista de las
islas Malucas: «Cuando el padre es calvinista, suele ser la madre hugonota, el hijo luterano, el
criado husita y la hija protestante. Toda la familia esta dividida; mas antes el alma de cada uno lo
esta, v a bien librar duda lo uno y lo otro. Esto, sen qué difiere del ateismo? Ateismo es confir-
mador. Francisco de Quevedo en la Politica de Dios (segunda parte): «... y si bien Erasmo en
otras cosas fue autor sospechoso, este consejo esta catblicamente calificador.

85 Marcel Bataillon, o. c., pp. 777 ss.

86 San Ignacio de Loyola prohibi¢ la lectura de Erasmo en el Colegio Romano. El Papa
Paulo IV (1559) incluy6 parte de la obra erasmiana en el indice. Tras varios afios de «ambiglie-
dad», ambos autores fueron excluidos de la Ratio Studiorum {1599). A pesar de todo, en muchos
colegios de Esparia y de fuera de Espana se sigui6 leyendo a Erasmo. En carta de 30 de enero
de 1557 el padre Lainez aclaraba: «Solamente los libros heréticos estaban prohibidos pero que
no los de Erasmo ni Vives, mas la Compaiiia trata de buscar libros para sustituir estos autores...»
(cf. Bernabé Bartolomé, ‘Las clases de gramatica de los jesuitas en las Universidades de Aragén’,
en Hispania Sacra, XXXIV (1982), pp. 389-448; Miguel Batllori, ‘Las obras de Luis Vives en
los colegios jesuiticos del siglo xvi', en Erasmus in Hispania, Vives in Belgio, pp. 121-145.
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por motivos de ortodoxia. A pesar de ello, tal vez por lo fino de su latinidad, por
los valores de su pedagogia, por patriotismo o simplemente por prudencia posi-
cional, el caso es que Vives, mas que Erasmo, continué vigente en los colegios
esparioles de los jesuitas como modelo de latinidad. Asi escribia el P. Bonifacio,
profesor de Retorica en las aulas de Gramatica de la Universidad de Valladolid,
cedidas a los jesuitas: «... bien sabes ta la cautela con que procede en todo la
Compaiiia... por eso vive todavia Vives entre nosotros... procuramos acomo-
darnos al tiempo y hacemos de la necesidad virtud» 87,

En Valencia, su tierra natal, Juan Luis Vives era aceptado con verdadero
carifo, y se le admite como «warén digno de eterna memoria». En los Estatutos
universitarios de 1733, se dice: «En la segunda hora (de clase de menores) leera
los Didlogos de nuestro insigne Luis Vives...» 8,

La presencia de Vives quedd, pues, circunscrita a los colegios de la Com-
pafia, y dentro de éstos, a las clases de latinidad 8. Nada se dice, en cambio,
de la otra cara de Vives: la del filosofo y la del comentador del De Civitate,
que continuaria figurando entre los autores «witandos».

En las obras de los escritores espafioles del siglo xvii que se formaron en
los colegios de la Compania de Jests existen referencias laudatorias a la educa-
cién recibida en esos colegios, pero no se menciona a Vives. Miguel de Cer-
vantes rindi6 homenaje a la educacién jesuitica en El coloquio de los perros;
Lope de Vega y Calderén de la Barca participaron con poesias en los faustos
que organizé el Colegio Imperial de Madrid, dirigido por los jesuitas, con moti-
vo de la canonizacién de San Ignacio de Loyola v de San Francisco Javier.
Calderén de la Barca es el escritor que méas rezuma en sus obras el ideario
jesuitico y tridentino basado en la defensa de la Iglesia catdlica y en la exalta-
cién de la virtud cristiana %,

Durante el siglo xvi, el espiritu humanista quedé suplantado por los idea-
les del Barroco. Un topico muy comiin entre los escritores de este siglo consis-

87 Félix Olmedo, Juan Bonifacio (1538-1606) vy la cultura literaria del Siglo de Oro,
Santander, 1939, pp. 51-55.

88 Bernabé Bartolomeé, ibid., p. 439.

89 Las Colloquiorum formulae de Erasmo, pensadas como modelos de conversacion lati-
na para los futuros humanistas para los que el latin tenia que ser una lengua hablada y escrita,
incluian alusiones criticas a acontecimientos, personas y cuestiones religiosas de aquel momento,
razon por la cual fueron prohibidas. Este vacio lo ocupé la Linguae latinae exercitatio de Vives,
que no incluia satiras ni introducia polémicas religiosas.

90 En el ideal jesuitico de la virtus litterata el saber se subordina a la moral. La educacion
en las letras humanas se entendia como un mero complemento de la formacion religiosa.
Cf. Padre Juan Bonifacio, Christiani pueri Institutio, adolescentiaeque perfugium, Salmanticae,
MDLXXVI; De Sapiente Fructuoso Epistolares libri quinque, Burgis, 1586; Balbino Marcos
Villanueva, La ascética de los Jesuitas en los Autos Sacramentales de Calderén, Universidad
de Deusto, Bilbao, 1973; Florencio Segura, ‘El teatro en los colegios de los jesuitas’, en Misceld-
nea Comillas, 43 (1985), pp. 299-327; J. Simén Diaz, Historia del Colegio Imperial de
Madrid, 2 vols., CSIC, Madrid, 1952.
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ti6 en mofarse de la lengua latina ?!. La literatura de entretenimiento y la poe-
sia fueron los géneros mas cultivados en Espafia durante el siglo xvi 92,

4.3. Baltasar Gracign (1601-1658)

Entre los escritores espafioles del siglo xvi, el jesuita Baltasar Gracian es el
escritor que hizo el mas encendido elogio de Luis Vives: «Este librito de oro fue
parto noble de aquel célebre gramatico, prodigioso desvelo de Luis Vives, y se
titula De conscribendis epistolis: Arte de escribir» 3. A juzgar por estas pala-
bras, se diria que el conocimiento que Gracian tenia de Juan Luis Vives se limi-
taba s6lo a esta obra de caracter eminentemente préactico. Sin embargo, una
lectura medianamente profunda del Criticon revela la profunda huella que
las lecturas de Erasmo y de Vives habian dejado en el escritor aragonés. En
contra del sentido despectivo que la palabra «gramaético» tenia en el siglo xvi,
Gracian lo llama asi porque conocia el sentido filosofico y cultural que para los
humanistas tenia esta palabra 9.

En sus escritos Baltasar Gracian fue mas explicito acerca de Erasmo que
de Vives. Asi, la visita que los dos protagonistas del Criticén hacen al Museo
del Dicreto se convierte en un repaso a la cultura del Humanismo:

«Pasaron ya, cortejados del Ingenio, por la de la Humanidad. Lograron
muchas v fragantes flores, delicias de la Agudeza, que aqui asistia a tan ali-
flada cuan hermosa, leyéndolas en latin Erasmo, el Eborense y otros, y
escogiéndolas en romance las florestas espanolas, las facecias italianas, las
recreaciones del Guicciardino, hechos y dichos modernos del Botero, de
solo Rufo seiscientas flores, los gustosos Palmirenos, las librerias del Doni,
sentencias, dichos y dichos de varios, elogios, teatros, plazas, silvas, ofici-
nas, geroglificos, empresas, geniales, polianteas y farragos» %°.

También tienen su origen en Erasmo, muchos adagios que emplea Gra-
cian en sus escritos; pero, sobre todo, es muy erasmiana su critica lucianesca:

91 Bartolomé Leonardo de Argensola: «La lengua latina ha mucho que no sirve mas que
de escribir imperfecciones, que, si parecieran en lenguaje, fueran insufribles» (La Dorotea, Acto III,
escena, 4), cf. Luis Gil, o. c., pp. 450 ss.

92 A diferencia de Erasmo, que desconoci6 las literaturas modernas, Vives las conocié,
pero las condené por falsear la verdad y ofrecer situaciones inmorales. La nica literatura y poe-
sias validas eran aquellas que se ponian al servicio de lo espiritual.

93 Baltasar Gracian, E!l Criticén, 11, 12.

94 «Adverti que no hay otro saber en el mundo todo como saber escribir una carta: y
quien quiera mandar, platique aquel importante aforismo: qui wult regnare, scribat», ibid.

95 EI Criticén, 11, 4. Cf. A. Egido, ‘De la lengua de Erasmo al estilo de Gracian’, en II
Curso sobre lenguas y literatura en Aragon, IFC, Zaragoza, 1993, pp. 141-166.
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«Digo aqui lo mismo, y mas con Erasmo, hablando de su Luciano: Sic ridens
vera dicit, vera dicendo ridet» %,

Gracian es heterogéneo en sus lecturas humanisticas y se siente deudor de
muchos maestros, clasicos y modernos. Al final, todo lo incorpora al sistema
de su poderosa creacién literaria: «La erudicién sirve para ilustrar la materia de
la que se discurre, la doctrina que se declara; es la pedreria preciosa al oro del
fino discurrir» 97. Para Gracian no hay modelos eternos, sino variadisimas fuen-
tes de inspiracion. El principio renacentista de la imitacion ha sido superado
por el principio barroco de la creacién. De los autores latinos imita lo formal,
el estilo, pero no sus valores morales, porque éstos ya han sido absorvidos por el
cristianismo. La virtus litterata de la educacion jesuitica entendia la educacion
como un complemento de la formacion religiosa. En cuanto al uso. de la lengua
vernacula, Gracian representa el triunfo mas absoluto de la lengua espafola
por parte de un humanista: la barroquizacién de la misma. Gracian hizo de la
lengua espanola su morada lingtiistica, explorando con verdadera fruicién estéti-
ca sus posibilidades expresivas %8

El talante humanista de Gracian estéd de manera omnipresente en toda su
obra, y se puede apreciar en aspectos, como: a) El uso continuado que hace de
los autores clasicos: «Al Héroe formaronle prudente, Séneca; sagaz, Esopo; belico-
so, Homero; Aristételes, filosofo; Tacito, politico y cortesano el Conde» %%; b) En
el predominio de lo moral sobre lo natural y lo religioso: «El Discreto pas6 a la
filosofia, y comenzando por la natural, alcanzé las causas de las cosas, la composi-
cién del universo, el artificioso ser del hombre, las propiedades de los animales, las
virtudes de las hierbas, y las cualidades de las piedras preciosas. Gusté mas de la
moral, pasto de los hombres, para dar vida a la prudencia» 19°; ¢) En la critica a
la filosofia escolastica: «... no hacen otro que trasladar y volver a repetir lo que
va estaba dicho; poco o nada inventan; tejen lo que ha mil afios que se estam-
p6» 101, d) En el realismo que exige al saber, en especial al filoséfico: «El filoso-
far, aunque desacreditado, es el ejercicio mayor de los sabios» 192, «;De qué sirve
el saber si no es practico? 193, «Son las obras prueba real del buen discurso.
Politica inutil la que se resolvié toda en fantasticas sutilezas» 194,

96 Ibid., ll. Preliminares. «Toparéis brutos en doradas salas y bestias que volvieron de
Roma borregos felpados de orow, ibid., Ill, 4.

97 Baltasar Gracian, La Agudeza y arte de ingenio, 1l.

98 «Tomé los ejemplos de la lengua en que los hallé, que si la latina blasona al relevante
floro, también la italiana al valiente Tasso; la espafiola al culto Goéngora y la portuguesa al afec-
tuoso Camoens», La Agudeza, 1.

99 Baltasar Gracian, El Héroe. Al lector.

100 Idem, EI Discreto, XXV.

101 Idem, El Criticén, 11, 8.

102 Idem, Oréaculo manual y arte de prudencia, 100.
103 Ibid., o. c., 232.

104 Idem, El Politico.

Universidad Pontificia de Salamanca



250 JORGE M. AYALA

Gracian fue humanista por formacién, pero vivié inmerso en el espiritu y
en la problematica moral y social del Barroco. De su fina percepcién de los
males que aquejaban a Espafia nace la dura critica de los mismos. Es implaca-
ble con los escritores farragosos, incluidos los modernos: «Algunos escritores
modernos presentan grandes cuerpos sin alma: insufribles farragos escritos no
con ftinta fina, sino con aguachirle y asi todo es broma cuanto dicer» 193, Sj a
Juan Luis Vives habia aplicado con propiedad la palabra «gramético», a los
malos filosofos los lama irénicamente «gramaticos»: «Saber las cosas y no obrar-
las no es ser filésofo sino gramatico» 196,

La filosofia de Gracian contiene ideas renacentistas: la dignidad del hombre;
el hombre microcosmos de la creacién, etc., pero su filosofia es esencialmente
«cortesana» 197, es decir, un conocimiento de la vida entendida en sentido activo,
como un puro vivir en el que importa tanto conocerse a si mismo 198 como
conocer a los demas para no sucumbir 1%, La estimacién de Gracian acerca de
la poesia y de la literatura es mucho mas positiva que la que tuvo Luis Vives,
aunque Gracian también dio prioridad a la literatura moral sobre la de puro
entretenimiento 110,

Finalmente, hay en Gracidn un tema, el del Ingenio, que conecta con el
libro De Anima et Vita de Juan Luis Vives (ll, 6). Si Juan Huarte de San Juan
se sintié deudor de Vives en este punto, Baltasar Gracian tuvo presentes a los
dos. La literatura barroca es esencialmente ingeniosa, es decir, inventiva, crea-

105 Idem, El Criticon, lil, 12.

106 Idem, E! Discreto, XXIl. Durante la Edad Media y el Renacimiento existid una
pugna acerca de las competencias del gramaético y del literato. Para unos, ambas palabras
significaban lo mismo, por ser la gramaética la puerta de todos los saberes (letras). Otros, en
cambio, reducian la gramatica a ciencia ancilar, elemental (conocimiento de las letras y de las
voces). Para Luis Vives ambas palabras indicaban lo mismo, equivaliendo a Humanista. Loren-
zo Palmireno preguntaba en el Vocabulario del Humanista: «;No habéis oido decir que al
gramaético le corresponde juzgar de toda clase de libros y que es una verdad creer que solo
es gramatico el que ensefia los primeros rudimentos?. El Brocense separaba ambos oficios.
Huarte de San Juan se hace eco del descrédito popular de la palabra gramaético: «Gramati-
cus, ipsa arrogantia est». Y justificaba asi la validez del refran: «.. de aqui es que, como los
gramaticos son hombres de gran memoria y hacen junta con aquella diferencia de imaginati-
vas, forzosamente son faltos de conocimiento y tales cuales dice el refran» (cf. Luis Gil Fer-
nandez, Panorama social de Humanismo espanol (1500-1800), Madrid, Alhambra, 1981,
pp. 255 ss).

107 Baltasar Gracian, El Criticén, 1, 7.

108 La filosofia de Gracian es un arte que busca «la maravillosa composicién interior, la
armonia de las potencias, la proporcion de las virtudes, la consonancia de los afectos y de las
pasiones», ibid., I, 9.

109 «Hay diferencia entre entender las cosas, y conocer las personas; y es gran filosofia
alcanzar los genios y distinguir los humores de los hombres: tanto es menester tener estudiados
los sujetos como los libros» (cf. idem, Ordculo, 157).

110 Idem, El Discreto, XX. Cf. Antonio Armisén, ‘Admiracién y maravillas en El Criticon
(unas notas cervantinas)’, en Gracidn y su época, pp. 235 ss.
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dora. Gracian quiso ser, ademas de un escritor ingenioso, el tedrico del inge-
nio, el creador de un arte o ciencia de la facultad del ingenio 111,

4.4. La presencia de Juan Luis Vives en América

La exposicion de la presencia de Juan Luis Vives en la tradiciéon espariola
de los siglos xvi y xvii quedaria incompleta si no se tuviera en cuenta la presen-
cia de Vives en la Espafia de ultramar. El impacto del descubrimiento de Amé-
rica, del hallazgo de un Nuevo Mundo con personas, costumbres y con una
naturaleza vegetal y animal distintas, estad presente en casi todos los humanistas
espanoles del xvi, pero, de un modo especial en Luis Vives. <Podemos afirmar
de manera rotunda, escribe Angel Losada, que América no solamente alimenta
su doctrina sino que ademas se convierte en objeto de su actividad» 112, La ciu-
dad de Brujas, residencia de Vives, era una atalaya privilegiada desde la que
Vives percibia las transformaciones econémicas que acarreaba el comercio con
el Nuevo Mundo, y a la que llegaban noticias de la singularidad de las gentes
recién descubiertas. Dirigiendose Vives a Juan Il de Portugal, le dice:

«Mostraronnos las sendas del cielo y del piélago hasta entonces no oidos y
gue ni siquiera tenian nombre en el habla humana y nos revelaron la existencia
de pueblos y naciones fabulosas de maravillosa vida y barbarie, dotadas de
aquellas riquezas tan alucinantes que miramos con ojos tan apasionados. Con
estos prodigiosos descubrimientos abritse al linaje humano todo su mundo» 113,

Juan Luis Vives no tomo partido en las discusiones filosofico-politicas que la
conquista y colonizacion de América estaba planteando a la conciencia espariola,
pero si particip6é en debates como el referido al mito del buen salvaje. Para los
humanistas, el descubrimiento de unas gentes «supuestamente puras», no contami-
nadas ni pervertidas por la civilizacion europea, alimentaba los ideales utdpicos de
una vida racionalmente perfecta. Asi surge el mito del buen salvaje, una idea que
lanza Cristébal Colén, que recogen y trasmiten al mundo Ameérico Vespucio, Pablo
Martir de Angleria y Bartolomé de Las Casas, que refuerzan Luis Vives y Guevara,
y que, por dltimo, la embellecen y se la apropian los llustrados franceses 114,

111 Ceferino Peralta, ‘La ocultacion de Cervantes en Baltasar Gracian’, en Gracidn v su
época, p. 145. Cf. Emilio Hidalgo Sema, EI pensamiento ingenioso de Baltasar Gracidn, Anthro-
pos, Barcelona, 1993; Mercedes Blanco, Les Réthoriques de la Pointe. Baltasar Gracidn et le
Conceptisme en Europe, Ed. Honoré Champion, Paris, 1992; José Antonio Marina, Elogio v
refutacion del ingenio, Anagrama, Barcelona, 1992.

112 Angel Losada, ‘La huella de Vives en Ameérica’, en Erasmus in Hispania, Vives in
Belgio, pp. 153-54.

113 Juan Luis Vives, De Disciplinis. Dedicatoria.

114 Angel Losada, ibid., p. 150. José Luis Abellan, ‘Los origenes espanioles del mito del
buen salvaje. Fray Bartolomé de Las Casas y su antropologia utépica’, en Revista de Indias
{Madrid, julio-diciembre 1976), pp. 162-163.
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Otro tema polémico en el que tercié Luis Vives se refiere a la licitud o
ilicitud de la guerra para atraer a los indios al cristianismo. Afios antes de
que surgiera la célebre discusiéon entre Ginés de Sepulveda y el padre de Las
Casas, la posicion de Vives al respecto fue propia de un pacifista: no es licita
la guerra.

«De todo se echa mano para propagar la disension. La separacion del
lugar hace que no exista entre aquellos hombres cosa santa ni justa y que un
hombre no sea para el otro ni siquiera hombre... Quién sabe si de ahi nace
aquella actitud que los hombres de nuestro hemisferio observaron en el Nuevo
Mundo que ha poco se descubrié para con aquellos indios a quienes no tuvie-
ron por hombres. Fue ello una iniquidad de la que tengo yo el lugar senala-
do para hablar en otra parte» 115,

Pionero en la expansién de las ideas de Luis Vives en América fue el
Dr. Francisco Cervantes de Salazar (1513-1575) 116, Este toledano conoci6 a
Vives en Flandes y se declara admirador de sus obras. Tras perder la elevada
posicién social que ostentaba en la metrépoli, se marché a Méjico, en cuya Uni-
versidad {fundada en 1551 e inaugurada en 1553) ocupd la catedra de Retérica.
Cervantes de Salazar llevé consigo las obras serieras de los humanistas esparioles
que él mismo habia mandado imprimir en Espafa: Didlogo sobre la dignidad
del hombre de Hernan Pérez de Oliva, Apélogo de la ociosidad y del trabajo
de Luis de Mexia, vy la Introduccién a la Sabiduria de Luis Vives. Estando ya en
Méjico, editd, comentd y amplié los Didlogos de Luis Vives (1554) 17, Lorenzo
Riber escribe a proposito de la edicién de Cervantes de Salazar: «Con la adicidén
de los Didlogos en Méjico y su propagaciéon por toda la Ameérica se amamanté la
latinidad de de Nueva Esparia» 118,

En la Universidad de Méjico se recomendd, como libro de texto para los
alumnos de Teologia, los Comentarios a la Ciudad de Dios de Luis Vives.
«Para saber historias y antigiledades que hacen a la facultad, lean a mi Padre
San Agustin de Civitate Dei con el Comento de Luis Vives» 119,

A lo largo de los siglos xvi y xvi la huella de Luis Vives se encuentra en
escritores de temas americanos, entre ellos el padre José de Acosta v el jurista
Solérzano Pereira. Es de suponer que en los colegios que los jesuitas regenta-

115 Juan Luis Vives, De Concordia et Discordia, Amberes, 1529.

116 Vasco Quiroga introdujo en América a Tomés Moro, y Toméas de Zumarraga a Erasmo.

117 Cervantes de Salazar afadi6 siete didlogos, tres de los cuales los escribié en Méjico:
Academia Mexicana, Civitas Mexicus interior, Mexicus exterior. Estas obras son una fuente de
conocimiento de la vida y de la historia de Méjico.

118 Lorenzo Riber, o. ¢, I, p. 212.

119 Fray Alonso de Veracruz. Cf. V. Prometeo Cerezo, ‘La escuela en el pensamiento
americano’, en La Etica en la Congquista de América, Madrid, CSIC, 1984, p. 552.

Universidad Pontificia de Salamanca



JUAN LUIS VIVES EN LA TRADICION HUMANISTICA ESPANOLA... 253

ban en Ameérica, Luis Vives figuraria como modelo de composicion latina, aun-
que sus obras teoldgicas estuvieran sujetas a las consabidas restricciones. La
Compania de Jests trasplantd de Espafia a América el modelo educativo basa-
do en la Ratio Studiorum. Hasta los edificios de los colegios fueron hechos
siguiendo los planos de los colegios espafioles.

JORGE M. AYALA
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