CRITICA DE LIBROS

BARTOLOMEO Pou 1 PUIGSERVER, Las tesis de Calatayud. Traduccién y nota-

ciébn de textos clasicos: Alexandre Font Jaume. Seleccién y notas: Sebas-
tia Trias Mercant. Barcelona, PPU, 1992, 175 pp.

Una de las tareas maés urgentes y necesarias que tiene hoy por delante el hispa-
nismo filoséfico consiste en aquella que podriamos llamar el insistere rationem fon-
tis; esto es, en seguir un plan de investigacioén fontanal que permita descubrir y dar
a luz obras del mundo hispanico que la incuria de los tiempos ha mantenido ocultas,
siendo, no obstante (a la luz de una hermenéutica actual), eslabones necesarios para
conocer y comprender el curso de nuestra historia filosofica, secuestrado todavia en
los cuarteles de invierno de una sedicente ilustracion llena de complejos. Y dados los
medios multiples y heterogéneos que dicha tarea habria de poner en marcha, parece
que habra de tratarse de una labor compleja e interdisciplinar, sistematica y estructu-
ral, mas propia para ser llevada a cabo en equipo que en soledad; actividad especifi-
ca de una institucién mas que de una persona particular. Y tan fundamental, que de
ella parece depender, a no dudarlo, la misma consoclidacién y desarrollo del hispanis-
mo filoséfico en toda la extension de su concepto y realidad; esto es, su misma exis-
tencia y consistencia.

Pasé ya la hora de laborar en este terreno panoramas generales al estilo de los
que con tanta utilidad se publicaron en los siglos xvil, XiX y aun en el xX. Lo
mejor que ofrecieron esos ensayos fue la idea de conjunto, que ya poseemos, y
sigue siendo provechosa como recurso didactico y primera orientacion. Quiza tam-
poco sean hoy por hoy de necesidad inmediata las monografias biograficas y doctri-
nales, por mas que nunca sobren si aportan algo realmente nuevo, y si estan hechas
con rigor y competencia. A mi parecer, lo que el hispanismo filos6fico necesita de
forma perentoria en nuestro tiempo es sobre todo plantearse cuestiones de funda-
mentacién; y entre ellas, la muy primaria de abrir nuevos manantiales bibliograficos
y documentales que posibiliten, con su sola presencia justificada, una renovacion a
fondo del concepto que se ha tenido de nuestra historia filosofica.

Sin esa tarea elemental, esencialmente nutricia y promotora, no llegara la reno-
vacién que se desea en el campo del hispanismo filos6fico; vy sin ella dificilmente
podra consolidarse dicha actividad historico-filoséfica, tan poco valorada en ciertos
ambientes académicos y, sin embargo, tan necesaria no sélo para completar la ima-
gen que se ha tenido del desenvolvimiento de la filosofia en Occidente (como va lo
advirtiera en su dia G. Laverde), sino para reivindicar la dignidad de esas mdltiples
formas «modestas» de accién filosdfica (recepciones, adaptaciones, reelaboraciones,
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traducciones...), tan frecuentes en el solar hispano como despreciadas por ciertas
metodologias puras y aristocraticas, mas pendientes del desarrollo légico-interno de
la idea que de dar cuenta del complejo dinamismo socio-cultural que la sostiene y
realiza. Y lo que parece mas importante; el mismo animus philosophandi «more
hispano» (la creatividad propia de nuestra filosofia), tan débil de un tiempo a esta
parte por desconocimiento u olvido de nuestras tradiciones en este orden, o por el
vacio de memoria historica en que nos hallamos, se veria estimulado, sin duda, entre
otros medios, por la ya citada via de renovacién y fundamentacién. Por tanto, bien-
venido sea todo esfuerzo, por modesto que sea, dirigido en este sentido.

Uno de esos esfuerzos lo constituye la publicacién de este libro. Y si bien no
podemos presentarlo como modelo de edicidon, no achacable desde luego al traduc-
tor o editor literario, que llenan con su buen.hacer cumplidamente su cometido, sino
a razones practicas o econdmicas ajenas a su labor, como la indole desgraciadamen-
te fragmentaria de la edicion y la ausencia del texto latino original; sin embargo, rei-
teramos, aunque la edicién no es modélica, no deja por eso de llenar dignamente un
wacio de memoria» en punto a tres cuestiones fundamentales, litigiosas y recurrentes
en nuestro ambito cultural: 1. La de la existencia, limites y sentido de una ilustra-
cién filoséfica espariola. 2.2 La del origen de la historiografia filoséfica moderna
(general y espariola) entre nosotros. 3.2 La del papel regenerador que estaba llamada
a desempenar en Espana la escuela jesuitica filoséfica de Cervera (la escola fines-
triana), nucleada en torno a la figura de José Finestres.

Para todos estos aspectos se trata aqui de una pieza fundamental. Por un
lado, muestra la temprana presencia en Espafa de un pensamiento ilustrado sui
generis, armonico de lo nuevo y la tradicion, basicamente cristiano, deudor en
este caso del método antiquo-novo de Cervera; por otro, es un testimonio irrecu-
sable de que el nacimiento de la historiografia filos6fica moderna en Espafia tuvo
lugar en pleno siglo xvil, en sintonia con lo que estaba ocurriendo en este orden
en la Europa de entonces, siguiendo muy de cerca el patrén trazado por el leibni-
ziano J. Brucker, uno de los padres de la Historia de la filosofia en tanto que dis-
ciplina académica; finalmente, pone también de manifiesto, aunque de forma indi-
recta y provectiva, las consecuencias negativas que tuvo para la cultura general del
pais la expulsion de los jesuitas. La lectura de los primeros capitulos de este libro
es una buena prueba de ello, pues constituye todo un programa de renovacién
filosofica frustrado, entre otras causas, por el tajo de 1767. La expulsién vino a
cortar de raiz una de las tradiciones culturales mas prometedoras del momento.
jPiénsese que por solo cuatro afios vio la luz en Espaiia esta nuestra primera his-
toria ilustrada de la filosofia (publicada en 1763)! De haberse producido la expul-
sion cuando lo hizo Portugal (1759), o si la imprenta bilbilitana de Joaquin Este-
ban, que fue la que dio a luz la obra de Pou, hubiera tenido algin contratiempo
grave en el interin, hoy tendrian razén quienes retrasan hasta el siglo Xix el naci-
miento de nuestra historiografia filoséfica moderna. Sin entrar en el terreno politi-
co, sin animo de profanar los secreta cordis del mas ilustrado de toda nuestra his-
toria, que decidié la expulsion, es claro que mucho y bueno dejé de publicarse
aqui por mor del absolutismo carolino (vid. Miguel Batllori: La cultura hispano-
italiana de los jesuitas expulsos, Madrid, Gredos, 1966).
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Estamos, en todo caso, ante un texto muy significativo en si y para el hispanis-
mo filoséfico, permitiendo explorar {con solo los materiales aqui aportados) el senti-
do vy limites de una de las figuras mas interesantes del reformismo filoséfico espariol
del siglo xvi, concretamente con el campo tan descuidado de la Historiografia filo-
sofica. También es de destacar la obra por el matiz hispano que integra; matiz subra-
yado en esta edicion al presentar con exclusividad a los filésofos espafioles. De tal
manera que estamos, en realidad —como dice Trias Mercant, responsable de la
publicacion—, ante «una antologia de fildsofos esparioles sin separarlos de sus con-
textos naturales dentro de la Historia general de la filosofia» (p. 31). Y si es cierto
que la obra fue diversamente valorada en su momento, y que no ha resistido bien el
paso del tiempo, también es verdad que su importancia como documento no deriva
principalmente de su calidad intrinseca, sino de aspectos sobre todo metodolégicos vy
circunstanciales. Entre ellos destacamos su condicion de:

a) Primer trabajo aparecido entre nosotros con la idea expresa de ofrecer una
historia competa de la filosofia (general y espariola) a la altura de su tiem-
po, segun la critica y metodologia vigentes en los origenes de la ilustracion.
En este sentido constituye un punto de referencia necesario para conocer
los primeros pasos firmes dados entre nosotros por la Historia de la filoso-
fia (general y espariola) en tanto que disciplina académica. Un claro ejem-
plo de historia pragmatica de la filosofia, sequin la expresion hegeliana refe-
rida a Brucker.

b) Instrumento de renovacién de la filosofia docente en Espaiia, animando a
introducir en las explicaciones de clase la consideracion histérica, como
parte fundamental de la formacién del futuro filésofo.

¢) Denuncia de la decadencia filos6fica de Espafia producida, entre otros facto-
res, por la hegemonia de la Escolastica docente, paradigma del «mal gusto»
(falta de eloquentia), de ignorancia (falta de eruditio) y de apertura a los
nuevos tiempos {espiritu de sistema).

d) Portador de uno de los primeros retratos de la filosofia espanola en su con-
junto.

e} Obra «nacional» en cuanto que fue escrita «patriotismo critico», sentimiento
que actud de fuerza estimulante. El autor quiso mostrar al exterior la capaci-
dad esparola para escribir una obra «clasica», vy al interior la perentoria
necesidad de corregir el rumbo. «El proyecto del P. Pou —escribe S. Trias—
no difiere grandemente del plan de estudios que Jovellanos redact6 en 1790
para el Colegio Imperial de Calatrava» (p. 21).

Digamos, para terminar, que Sebastian Trias Mercant, profesor mallorquin y
rector de la Maioricensis Schola Lullistica, concienzudo investigador del pensamien-
to de su isla, asiduo y benemérito colaborador del Seminario de Historia de la Filo-
sofia Espafiola e Iberoamericana de la Universidad de Salamanca, es responsable de
la edicién e introduccién de esta «antologia». Ha colocado al frente de ella un valiosi-
simo estudio lleno de datos criticos y de pistas histéricas, que prodiga posteriormen-
te en notas a pie de pagina a lo largo del libro, siguiendo el hilo conductor trazado
por el propio B. Pou {las llamadas del editor van en letras, y las de Pou, enumera-
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das). El trabajo de Trias es tan consistente y completo, tan riguroso y analitico, que
casi podemos decir que nos hallamos ante una edicioén critica. No llega a tal, pero
su esfuerzo ha sido méas que notable, facilitando una lectura rica y provechosa del
texto. Hubiera sido deseable, no obstante, una revisién mas minuciosa de las galera-
das; se habria evitado la presencia de algunas erratas y sobre todo algunos bailes de
fechas. Quede aqui la observaciéon para futuras ediciones. Se ha de reconocer tam-
bién la labor del traductor, prof. A. Font Jaume, por el acierto con que ha hecho la
version. Partiendo de un latin rebuscado y barroco, oscuro a veces, que desagrado al
mismisimo Mayéans, nos ha dado un texto en buen castellano, limpio y sobrio.

En resumen, estamos ante un producto tipico del neo-clasicismo filosofico
espariol, con sus virtudes y sus defectos. Una linea reformista moderada que habria
de conducir a la ilustracion propiamente dicha more hispano. En cualquier caso,
punto de referencia obligado para quien desee penetrar en el espiritu de aquel
siglo nuestro, tan mal conocido por unos y despreciado por otros en lo que a filo-
sofia se refiere.

ANTONIO HEREDIA

M. BERCIANO VILLALIBRE, Superacién de la metafisica en Martin Heidegger
(Universidad de Oviedo s/a., :1991?) 470 pp., 20,5 x 15 cm.

El autor es un conocido especialista en Heidegger, al que habia dedicado ya dos
libros anteriores. El presente libro se presenta como un estudio definitivo en el que
se busca una sintesis de conjunto del pensamiento heideggeriano y un balance de los
caminos que quedan abiertos.

Tomar como hilo conductor de la reflexién heideggeriana el tema de la supera-
cién de la metafisica es quizé su principal acierto. El tema esta presente en toda la
reflexion de Heidegger y, al mismo tiempo, es un tema ambiguo —quiza calculada-
mente ambiguo— en el que se van dando cita sutilezas, matizaciones e impercepti-
bles cambios. Por otra parte, es uno de los temas mas influyentes en el pensamiento
de nuestro tiempo vy ofrece la oportunidad de brindar una referencia para analizar la
compleja influencia de Heidegger.

Estructurado en 10 densos capitulos, el libro sigue basicamente la trayectoria
cronologica de los escritos heideggerianos mediante una abundante utilizacion de
publicaciones pdstumas. Después de la formacién inicial del pensamiento heidegge-
riano se hace un riguroso andlisis de Ser y tiempo, que aparece como un ambicioso
proyecto para superar la metafisica mediante la novedosa elaboracién de una ontolo-
gia fundamental. La centralidad del Dasein y su precomprension del ser abre una
via muy prometedora, pero este camino encuentra un grave obstaculo al topar con
el horizonte de la temporalidad; Heidegger tropieza una y otra vez con un problema
insidioso y oscuro que no concluye en una elaboracion temaética de la temporalidad
fundamental y, por tanto, no permite la esperada soldadura de tiempo y ser. La
larga discusion con Kant, poniendo de relieve la estrecha relacion entre temporali-
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dad e imaginacion, no hace otra cosa que ahondar en la complejidad del problema y
encarecer mas la necesidad no cubierta de una doctrina de la temporalidad.

Por ello, sin abandonar este circulo de problemas, Heidegger va a intentar ata-
car la cuestién bésica por el camino de la diferencia ontologica. También la cuestiéon
del fundamento busca dejar de lado las dificultades de la temporalidad, pero éstas
retornan desde la decisiva cuestion de la transcendencia del Dasein. La reflexion
sobre la nada tampoco permite conceptuar teméticamente la diferencia ontolégica.
Es el estudio de la verdad el que da un paso decisivo al colocarla en relacién con la
libertad v entender el Dasein como propiedad de esa libertad («dejar-ser»), a cuya luz
la verdad aparece como un acaecer del ser.

Esto explica que Heidegger, lleno de incertidumbres, dirija su atencién a la his-
toria de la metafisica. En Nietzsche se encuentra la consumacién de la metafisica
occidental y con ello se cierran las posibilidades que le habia abierto Platén. Pero
ese circulo estd consumado y no da mas de si, por lo que Nietzsche fue incapaz de
superar la metafisica. No obstante, esa superacion es imprescindible, y en el propio
Nietzsche se habla de la necesidad de un nuevo comienzo, que él no fue capaz de
realizar de manera suficientemente radical. Heidegger parece dudar atn si ese nuevo
comienzo desembocara finalmente en la buscada ontologia a partir de la precom-
prension del ser, o si, por el contrario, también esto debe superarse.

El retorno a los origenes anteriores a Platon se hace asi ineludible. Lo funda-
mental aqui es la experiencia del ser como verdad que es desocultacién-ocultamiento
y que el hombre reune (logos) en el lenguaje. La manifestacién del ser es un destino
enviado al hombre y sus testigos privilegiados son los poetas. Por ello, la reflexién
sobre la obra de arte reafirmara esta perspectiva al entender la verdad en el ente
como un evento en el cual el Dasein aparece s6lo como lugar de una iluminacién,
cuya iniciativa procede de otro ambito. Tal evento es esencialmente histérico y, por
tanto, cualquier intento de pensar tematicamente la diferencia ontolégica parece
inviable.

Todo ello confluye en el fundamental capitulo VI, que, a mi modo de ver, sig-
nifica el punto axial del libro. La esperada publicacion en 1989 de Beitrédge zur Phi-
losophie —unos escritos que datan de 1936-38— permite al autor calibrar y organi-
zar los conceptos claves del nuevo pensamiento de Heidegger, clarificar mas la
debatida cuestion de la Kehre y medir el alcance definitivo de la superacién de
la metafisica. No se trata de que alli aparezcan cosas totalmente desconocidas ni
siquiera que haya que adelantar una década la aceptacion explicita de la Kehre; lo
decisivo es que alli Heidegger ofrece un ensamblaje de los conceptos basicos que da
a sus obras posteriores una coherencia que hasta ahora sélo podia reconstruirse tra-
bajosamente a partir de fragmentos aislados. El concepto basico de este nuevo ciclo
del pensamiento heideggeriano es el de evento (Ereignis), como el autor afirma rei-
teradamente. Quiza la importancia de este concepto resida en la denominacién con
un solo término del ser y la temporalidad, pero no es menos cierto que se trata de
un concepto muy complejo vy lleno de maticez, que el autor intenta desentranar con
paciencia y meticulosidad. Es claro que ello supone el giro hacia el ser como tal,
descartando definitivamente cualquier posibilidad de acceder a él desde ningiin ente.
Este evento, que aparece como abismal, abre desde si un ambito de iluminacién en
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el que surge la tensidn cuatripartita de mundo-tierra y dioses-hombres, lo cual abre
desde el ser una topologia que permite su presencia en los diversos entes. Ese ser
no es nada sustantivo, sino el cruce de un haz de relaciones que se alumbra parcial-
mente como evento. Esto significa la definitiva superacién de la metafisica al volver
inservible la contraposicién entre ente y ser, al superar cualquier busqueda de un
fundamento mediante una experiencia abismal vy, en consecuencia, tornar insuficien-
te la propia diferencia ontolégica. Pero esto significa también la despedida del ante-
rior camino heideggeriano, que aparece como proyecto inviable, si bien queda salva-
do en parte como el provisional e imprescindible impulso para dar el salto a otro
ambito distinto. Como se ve, el profesor Berciano entiende la Kehre como resultado
del ahondamiento en motivos internos presentes en Heidegger desde el comienzo,
postura defendida por el propio Heidegger y con amplia presencia también en la
literatura critica.

Esto marca el momento decisivo del camino heideggeriano. Las obras que siguen
ofrecen desarrollos mas amplios de algunos temas aqui presentes y, aunque el autor
promete investigaciones ulteriores (p. 323), los dos ultimos capitulos adelantan un
resumen que, a la vista de lo anterior, parece complementario. Nada extrafio que asi
suceda, pues, como repite el autor, no se puede ir mas alla del evento. Quiza esto
explique el camino zigzagueante de Heidegger, despertando de nuevo inquietudes
ante su vision de la historia como destino o la compleja relaciéon ser-hombre. Por
ello, es 6gico que el propio tema de la superacion de la metafisica aparezca como
un proceso que sblo se puede ir delimitando al calor del avance del camino del pro-
pio pensamiento heideggeriano: «La superacién de la metafisica aparece como un
proceso dentro del pensamiento heideggeriano. En la evolucién del mismo se dan
diferentes formas de entender la superacion, desde la idea de una ontologia funda-
mental, a la idea de un acaecer de la verdad desde otro, diferente del hombre. Esta
idea se concretiza luego en la de destino o en la de eventor (pp. 369-370).

Esto parece indicar una forma de pensar no sistematica, contingente y frag-
mentaria. No obstante, el autor indica algunos temas de esa nueva ontologia en
perspectiva heideggeriana, insistiendo de nuevo en la centralidad del evento. La obra
se cerrara enfrentandose al arduo tema de la conceptuacién en esta perspectiva; al
final, no parece que se pase de proposiciones negativas, pues tampoco al autor le
parece que la referencia a la conceptuacion éntica pueda superarse.

Este breve resumen del que me parece argumento basico del libro no da idea
del rigor vy la minuciosidad de sus analisis concretos, conducidos siempre con un uso
abundante de los textos de Heidegger. Asi se esclarecen multitud de malentendidos
sin evitar con frecuencia el recurso a refinados instrumentos de anélisis filoldgico. En
este sentido, el libro sera de gran utilidad para el lector, del cual ciertamente se
exige un esfuerzo y conocimientos previos, pues no pretende valer como una prime-
ra introduccion en Heidegger.

Resulta evidente que el profesor Berciano pretende explicar a Heidegger desde
dentro de su pensamiento y, por tanto, deja de lado todas las apasionadas polémi-
cas en torno a su actuacion publica, bien porque las considere irrelevantes para el
tema o bien porque metodolbgicamente decidié dejarlas de lade; en uno y otro caso,
no se le puede censurar. Tampoco se entra directamente en las criticas e interpreta-
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ciones suscitadas, aunque existen desperdigadas a lo largo de la obra miltiples refe-
rencias que el entendido sabra captar. Quizad puede decirse que no estan presentes
todos los temas tratados por Heidegger, pero tampoco se pretende y, en cambio, si
parecen no faltar ninguno de los relevantes. Precisamente por ello, el lector puede
encontrar aqui mucha claridad para adentrarse en los dificiles caminos de uno de los
pensadores mas influyentes de nuestro tiempo, pero también para entender el ori-
gen de muchos conceptos que luego han difundido filosofias posteriores. Al final, se
tiene la impresién de que en la propia obra de Heidegger hay un desequilibrio entre
la radicalidad y rotundidad de sus criticas a las filosofias anteriores y, de otra parte, la
oscuridad y provisionalidad de las alternativas esbozadas. Esto puede llevar a com-
prender que luego esas criticas hayan sido abundantemente utilizadas en otros
contextos, frente a cierto caracter esotérico que sigue recubriendo las respuestas
esbozadas vy ello podria conducir a examinar con otra perspectiva la amplia descen-
dencia heideggeriana. Pero podria suceder también que la provisionalidad de esas
respuestas llevase a poner en entredicho la justificacién de una critica tan radical,
algo que, sin embargo, el autor, como casi todos los estudiosos de Heidegger pare-
cen dar, sin mas, por definitiva.

Quizé los prometidos estudios ulteriores aclaran algunos de estos puntos. En
todo caso, esta obra marca un hito fundamental en la investigacién del autor, signifi-
ca una aportacion decisiva en el estudio de Heidegger en lengua espafiola, a pesar
de su muy modesta presentacién tipografica.

A. PINTOR-RAMOS

A. PINTOR-RAMOS, Realidad y verdad. Las bases de la filosofia de Zubiri
(Salamanca, Universidad Pontificia 1994), 374 pp., 17 x 23,5 cm.

En un intervalo de pocos meses han visto la luz dos espléndidos libros de Anto-
nio Pintor-Ramos. Son el fruto de largos afios de tenaz estudio y prolongacién de la
filosofia de Zubiri. Primero aparecié Realidad y sentido. Desde una inspiracion
zubiriana, donde el autor aborda por cuenta propia diversos problemas del instru-
mental que pone a nuestra disposicion la filosofia de Zubiri, que Pintor-Ramos cono-
ce como pocos. Realidad y verdad. Las bases de la filosofia de Zubiri, el libro que
presentamos, ha aparecido algo después, pero sistematicamente es anterior y, de
hecho, fue el primero en redactarse, aunque se haya postergado su publicacién. El
propdsito del autor en este caso ha sido exponer el nicleo basico de las ideas de
Zubiri, como va se anuncia en el subtitulo. Por su parte, el hilo conductor o referen-
te principal de la exposicion esta sefalado en el titulo: es el problema de la verdad,
que retorna una y otra vez al texto.

El capitulo ] versa sobre la evolucion del pensamiento de Zubiri. El autor distin-
gue tres etapas, siguiendo en esto una breve autobiografia intelectual del propio fil6-
sofo. En una primera etapa (<fenomenolégico-objetivista») la fuente principal de inspi-
racion es el Husserl de las Investigaciones Légicas; el adversario (la terminologia es
de Ortega) es el idealismo como forma de subjetivismo. Durante la segunda etapa
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{«ontolégica») se deja sentir la influencia de Heidegger, por ejemplo, en lo que hace
a la necesidad de un planteamiento mas radical del problema de la verdad, que no
se centre en su forma predicativa; el adversario es toda forma de «ideismo», por
ejemplo, el idealismo de Husserl. El problema basico de la tercera etapa («metafisi-
ca») es la estructura de la realidad; el adversario, la «inteligencia concipiente».

Los cuatro capitulos que vienen a continuacién (del 1 al V) siguen la linea mar-
cada por la trilogia Inteligencia sentiente; se estudian las tres modalidades intelecti-
vas bésicas: aprehension primordial, logos y razén.

El capitulo Il estd dedicado a los conceptos de aprehension primordial y verdad
real. La realidad es introducida en estas paginas no como un objetivo a alcanzar, sino
como un ambito de experiencia en el que ya estamos desde siempre. Es esta realidad
la que mueve el acto intelectivo desde su fuerza de imposicion. A su vez, la intelecciéon
se define como mera actualizacién de lo real en la inteligencia sentiente. Esta actualiza-
cion admite diversas modalidades. La fundamental, presupuesta en toda actualizacion,
es la aprehensioén primordial de realidad. En ésta, las notas de la realidad se captan
indiferenciadamente, de modo compacto. Justamente esta compacidad pone en mar-
cha el proceso intelectivo de despliegue que se describe en los capitulos siguientes.

Asi, el capitulo Ill nos presenta, frente a la simplicidad de la verdad real com-
pacta, la dualidad de la verdad del logos. Esta dualidad implica un distanciamiento,
pero no una distancia de la realidad {como presupone el realismo ingenuo), sino en
la realidad. El concepto zubiriano de «campo» desempefia aqui un papel decisivo y a
él estan dedicados no pocos esfuerzos en este capitulo.

Muy interesante resulta la exposicion de la original teoria zubiriana del juicio.
Frente a la tradicional primacia intelectiva del juicio, Zubiri hace ver que el proceso
que desemboca en la afirmacién implica ganancia en discursividad, si, pero también
una pérdida en riqueza primordial.

Muchos de los temas del capitulo Ill son retomados en el IV desde una nueva
perspectiva: la del lenguaje. Pintor-Ramos reconoce que en Zubiri hay un cierto
«olvido del lenguaje». Las causas hay que buscarlas probablemente en su rechazo de
lo que ha dado en llamarse «giro lingtiistico» y de los planteamientos hermenéuticos.
Sin embargo, el autor sostiene que existen, dispersas por el corpus zubiriano, suge-
rencias y piezas tedricas que permiten reconstruir una cierta teoria del lenguaje. El
capitulo esta dedicado, justamente, a contrastar esta hipotesis.

Si la apertura de la realidad lanza el dinamismo del logos, son las limitaciones
intrinsecas de ese logos las que fuerzan a un movimiento de la razéon para completar
el contenido de aquella apertura primordial, tal como se expone en el capitulo V.
Pero esa tarea, esa marcha de la razén hacia lo ignoto, es inacabable, nunca iguala
la riqueza de lo real. Esto es debido al caracter sentiente de la inteligencia, que deter-
mina que siempre haya un excedente de realidad.

El ultimo capitulo, el VI, posee especial importancia. Se titula «El alcance de los
andalisis zubirianos». La parte mas larga del capitulo estd dedicada a situar el pensa-
miento de Zubiri tomando como referencia el pensamiento fenomenolégico. La posi-
cion de Pintor-Ramos resulta muy matizada: distingue cinco sentidos del término
«fenomenologia» y se pronuncia escalonadamente.
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Para terminar, una dificultad que acaso asalte a mas de un lector de este libro
excelente: ;como entrar en el sistema de Zubiri? Una vez dentro, su légica conven-
ce y las perspectivas son prometedoras, Mas, ;como convertirse a esta filosofia pri-
mera, si resulta que su clave de bbveda es la aprehension primordial de realidad,
pero no somos capaces de senalar experiencias que avalen inequivocamente este
concepto? (Creo que ésta es, en el fondo, la misma cuestiébn que se plantea en el
epigrafe 2 del capitulo VI). Se nos ocurren dos respuestas, pero ninguna nos satisfa-
ce plenamente. Una consiste en sefalar las virtualidades del método, su fecundidad.
De hecho, Pintor-Ramos ha mostrado en otro texto, Realidad y sentido, cémo cabe
abordar problemas de la filosofia de la historia y de la ética desde esta perspectiva.
Y sabemos que también posee virtualidades teolégicas y antropologicas. Sin embar-
go, ¢qué impide que se puedan alcanzar resultados igual de favorables por otros
caminos? Una segunda respuesta consiste en rechazar la objecion: pedir que compa-
rezcan en claridad intuitiva los datos iniciales es pedir lo excusado, pues ello implica-
ria alcanzar en la aprehension primordial una claridad discursiva que no puede darse
sino en el logos. Parecidamente se podria rechazar la objecion, alegando que incurre
en un desdoblamiento de sujeto, o acaso en una sustantivacion de la conciencia,
propia de la fenomenologia, posiciéon criticada por Zubiri. Pero obsérvese que en
uno u otro caso se esta dando por supuesta la verdad de la teoria, que es lo que se
discute.

LLEONARDO RODRIGUEZ

M. GARcCIiA-BARO, Ensayos sobre lo Absoluto (Madrid, Coleccion Esprit, Capa-
rros Editores 1994), 199 pp. 15 x 21 cm.

Durante los dltimos diez afos, Miguel Garcia-Bard ha venido escribiendo, ade-
mas de varios libros, numerosos ensayos sobre cuestiones relativas a la filosofia pri-
mera, algunos de los cuales se re(inen en este volumen. Se trata de trabajos muy
heterogéneos. Cada uno posee indudable valor considerado aisladamente, pero lo
mas interesante es ver cdmo, a pesar de su aparente disparidad, van componiendo
la curva de una evolucién espiritual. El propio autor describe estos ensayos como
«unos pocos testigos de la aventura hacia lo Absoluto que configura una vide». La
continuidad de la evolucion mencionada estd garantizada por una conviccion cons-
tante: la filosofia se define por el telos de la lucidez absoluta, telos que le viene
impuesto a la razoén por la experiencia del error. (A tal punto es decisiva esta expe-
riencia, que hablar de «razén finita» es pura redundancia).

El primer ensayo contrapone un texto de Heidegger de 1925 a otro de Baltha-
sar. El primero, juzgando que los supuestos religiosos estan refidos con la libertad
caracteristica de la reflexién filoséfica, declara a ésta atea constitutivamente. Baltha-
sar, por contra, afirma que la razén humana es creada vy, por tanto, la filosofia no
puede ser «puramente natural». Ante esta disyuntiva, Garcia-Bar6 rechaza agudamen-
te la presunta superioridad de la «gaya ciencia» heideggeriana, haciendo ver que la
epojé respecto del caracter creatural de la razoén es una medida metodolédgica que
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no prejuzga nada en el terreno ontolégico. Mas aun: el anélisis de la naturaleza de
la razén hace ver que, por ser ésta finita (= falible) por definicion, no cabe pensar
que se funde a si misma.

El siguiente ensayo, acaso el mas acabado de la coleccion —es decir, el que
menos merece el calificativo de «ensayo»—, considera la posibilidad de elaborar una
teologia racional desde la perspectiva de la fenomenologia transcendental. El autor
expone con admirable solvencia cémo la ultima filosofia de Husserl es fruto de un
esfuerzo titanico por eludir el escepticismo. Husserl advierte que el empirismo bren-
taniano del que él partia incurre inevitablemente en escepticismo por temporalizar la
verdad. De ahi que en las Investigaciones l6gicas hable de «nidades ideales de sig-
nificacién», que él entiende como especies de los actos de afirmar verdades. Con
todo, también esta posicidn termina revelandose escéptica, pues subordina lo ideal a
la naturaleza contingente de la razén humana. Por ello Husserl, en su dltima etapa
intelectual, desmundaniza la conciencia mediante la epojé, entrando asi en la recta
que conduce a la monadologia. Y ante este magno espectaculo, dos sugerencias
punzantes de Garcia-Bar6: ¢no es la fenomenologia transcendental una nueva forma
de escepticismo, por ser la historia universal de la razbn —la progresiva constitucién
intermonadica de sentidos— un puro hecho? Y ain antes: ;era imprescindible la
desmundanizacién de la conciencia? ;No hubiera bastado reconocer que las significa-
ciones ideales no son especies?

A partir del siguiente trabajo se advierte una cierta inflexion en la argumenta-
cibn. Va ganando terreno la conviccion de que la bisqueda filosofica de Dios ha de
proceder hacia atras, ha de intentar encontrarlo entre los supuestos del sistema (y
no intentar estimar su compatibilidad con el sistema ya establecido). Esta vuelta a los
origenes —motivada en buena medida por el poso de insatisfaccion que deja el idea-
lismo en todas sus figuras— descubre nuestra insercién préactica en el mundo (nues-
tra accién en el sentido de Blondel) como dato primitivo e inasequible a la reduccién
fenomenolégica. El «método de inmanencia» blondeliano subraya la crénica insatis-
faccién de la razén humana, siempre sorprendida por la desproporcién entre sus
proyectos concretos y su aspiracién mas profunda. Esto revela la necesidad natural
de lo sobrenatural, si bien lo prueba que haya esto Ultimo.

El contacto con Blondel es decisivo para el curso ulterior del libro. Después de
un interludio dedicado al diagnostico cultural, se produce una sibita ampliacion del
horizonte de datos originarios. Por de pronto, una profunda reflexién sobre la tragi-
ca aventura vital del escritor judio Elie Wiesel. La experiencia extrema de los cam-
pos de concentracidon pone ante los ojos lo irreparable, lo irreconciliable por el pen-
samiento.

El siguiente ensayo nos depara una constrastacion apuradamente técnica de las
teorias que aspiran a constituirse en filosofia primera: la fenomenologia Gltima de
Husserl, que ya habia hecho acto de presencia, y el raciovitalismo de Ortega. El
agudo andlisis de Garcia-Bard, que se centra en las respectivas ontologias de esas
posiciones, saca a la luz las insuficiencias de ambas.

El trabajo sobre «El mal» es uno de los méas originales e intensos que contiene
el libro. En él se intenta ir a contracorriente de la «mortal despreocupacién por el
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significado de la existencia» —la ignorancia culpable denunciada por Sécrates—,
indagando las figuras fundamentales bajo las que se presenta el mal: como solicita-
cion de la mentira acerca de uno mismo; como dolor; como injusticia en que se
funda nuestro bienestar; como estupidez del mundo; como desesperacién. El anéalisis
confirma la realidad y variedad del problema del mal, pero no lo conjura. Mas la
presencia del mal como dato irreconciliable —aventura Garcia-Bar6— acaso sea
la garantia de que nuestra existencia no se desenvuelve en la finitud pura. (Especial
interés reviste el examen del concepto de culpa propiciado por la distincién entre
sufrimiento merecido e injusto. Culpa, propiamente, sélo hay la mia; el otro es siem-
pre inocente. Inversamente, el dolor es siempre ajeno).

El dltimo ensayo, titulado «La filosofia como deber», ilumina retrospectivamente
todo el recorrido anterior al hacer explicita la concepcién socratica de la filosofia a
la que se adhiere el autor. La vida filoséfica comienza con una abstencién: la de
creer que el sentido comln o las ciencias particulares tengan la ultima palabra acer-
ca de lo que hay. Emprender el camino que se inicia con esta abstencion —he aqui
la audaz tesis de Garcia-Bar6— es un deber incondicionado para todo hombre. Al
sostener esto no se incurre en megalomania o elitismo; mas bien se afirma la uni-
versal capacidad humana de caminar hacia la emancipaciéon por el pensamiento. El
anhelo de lucidez es lo que mas hondamente nos define, a la vez que la raiz de la
conciencia de falta de plenitud que domina nuestra existencia. Pero esta carencia
solo la sentird quien tenga un atisbo, por borroso que sea, del sentido de la plenitud
ausente: «el yo se descubre bajo la figura de precario amor del Absoluto».

LEONARDO RODRIGUEZ
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