POLITICA Y FILOSOFIA EN ANTONIO GRAMSCI

Uno de los autores marxistas cuyo pensamiento haya alcanzado ma-
yor divulgacién en los ultimos afios es, sin duda, Antonio Gramsci. La
publicacién péstuma del ingente material contenido en sus Cuadernos
de la Cdrcel ha sido el punto de partida de un auténtico aluvién de
comentarios y publicaciones. El motivo fundamental de esta revaloriza-
cién esta, sin duda, en las intrinsecas cualidades de su obra. Pero tam-
bién ha contribuido a ello decisivamente la situacion de los movimientos
marxistas europeos en los ultimos decenios. Y es que, si es dificil deter-
minar hasta qué punto ha contribuido Gramsci directamente a la apa-
ricién del eurocomunismo, estd4 fuera de toda duda el que los jefes poli-
ticos de este nuevo movimiento hayan hecho de él su abanderado ideo-
16gico. Y ello ha contribuido poderosamente a poner de moda su pen-
samiento.

En las breves paginas que siguen no me voy a ocupar, al menos
directamente, de ninguno de los grandes temas gramscianos de estra-
tegia politica, ya que sobre ellos ya existen suficientes estudios. Lo que
yo me propongo, aunque ello pueda valerme la calificacién de inmo-
desto, es la busqueda del transfondo filoséfico que subyace al pensa-
miento politico gramsciano. Se trataria, por utilizar el lenguaje del mis-
mo Gramsci, de determinar la cosmovisién de la que, en ultima instancia
y de manera fontal, arrancan sus ideas en torno a la politica.

Esta cosmovisiéon existe, aunque haya sido este un aspecto del que
sus comentadores apenas se han ocupado. De lo que éstos generalmente
se ocupan, es de las aportaciones gramscianas al problema de la cultura
y los intelectuales, intentando poner de manifiesto la radical novedad
que su estrategia revolucionaria significa en relacién con la tradicién
marxista. Pero a muy pocos se les ha ocurrido investigar en profundidad
cudl es la filosofia de que tales estrategias arrancan. La causa de esta
omision es, sin duda, el prejuicic de que Gramsci no es mas que un
dirigente politico y, s6lo muy de pasada, un fil6sofo. Esto tiene algo de
cierto. Pero no se puede poner en duda la existencia de una serie de
ideas y valores en el fondo de la actividad politica gramsciana. Al fin
y al cabo, de él es la teoria que defiende la universalidad del hecho
filos6fico: todos los hombres, hasta los méas rudos, fundamentan su acti-
vidad en una cosmovisién, por rudimentaria y embrionaria que ésta sea.

No tratdndose de un profesional de la filosofia, es evidente que la
cosmovision de Gramsci no es siempre todo lo clara y explicita que
pudiéramos desear, pero existe y es operante una tal cosmovision. Y no
vale decir que esta cosmovisién no es otra que la de Marx y Engels.
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Esto es, como veremos, simplificar demasiado las cosas. Y olvidar la
enorme influencia que tanto A. Labriola como B. Croce ejercieron sobre
Gramsci. En todo caso, la determinacién cuidadosa del nucleo de ideas
en que se apoya el pensamiento gramsciano, sera la mejor demostracién
c¢e las afirmaciones que preceden.

VALOR Y SIGNIFICADO DEL CONOCIMIENTO TEORICO.

Tradicionalmente, tanto la filosofia como cualquier conocimiento en
torno al mundo, habfan sido concebidas como actividad eminentemente
contemplativa o, si se quiere, como tarea receptiva y ordenadoral. Pre-
supuesto metafisico de esta actitud era la admisién de una realidad
externa y objetiva, inmutable en cuanto a las estructuras fundamentales
v la creencia de que al hombre le es dado captar sus ultimas raices y
fundamento. Ya desde los primeros balbuceos de la filosoffa, el hombre
intenta aduefiarse de un polo de fijeza desde el que comprender todo
el resto, determinando, al mismo tiempo, la ley a que obedece el aparente
caos de sus desarrollos. Incluso la Ciencia, desde Copérnico a Einstein,
tiene como presupuesto implicito un principio metafisico de este tipo,
puesto que se concibe a s{ misma como desvelamiento progresivo de un
inmutable misterio exterior al hombre. Tanto el filésofo como el cienti-
fico, suponen la existencia de un «<mecanismo que funciona objetivamente
fuera del hombre» y consideran sus sistemas tedricos como una descrip-
cién de ese mecanismo 2.

Y aunque el idealismo aleman iniciase un movimiento tendente a
subrayar los aspectos creativos del pensamiento humano, no fue capaz,
segin Gramsci, de librarse completamente de la hipoteca del solipsismo.
Y, desde luego, no puso en evidencia el origen prdctico de todo conoci-
miento teérico. La filosofia de la praxis, por el contrario, «afirma te6ri-
camente que toda verdad considerada eterna y absoluta ha tenido ori-
genes prdcticos» 3. El fundamento de una teoria no hay que buscarlo
en la pretendida fuerza intrinseca de sus argumentos, sino en necesida-
des practicas de la vida misma. Y si toda teoria se origina en la praxis,
«si la filosofia y la moral son siempre unitarias, (por qué ha de ser
la filosofia légicamente antierior a la practica y no al revés?» 4,

Lo que pone en entredicho el valor de todo sistema teérico no es
solamente su origen practico e interesado, sino, y sobre todo, la misma
constitucion metafisica de lo real, completamente distinta de como tradi-
cionalmente se ha imaginado. El mundo, en efecto, en contra de lo que
a partir de Platén haya podido creerse, no es copia ni reflejo de eternos
arquetipos. Ni exterior al mundo, ni identificado con él, existe, para

1 Antologia de Antonio Gramsci (Seleccién, traduccién y notas de Manual Sa-
cristan), 3 ed. (Siglo XXI, México 1077) pp. 435-38. Desde ahora citaré simplemente
Antologia.

2 Ibid., 438.

3 Introduccion a la Filosotia de la Praxis (Seleccién y traduccitén de J. Solé-Tura),
3 ed. (Peninsula, Barcelona 10876) p. 127. Desde ahora citaremos simplemente IFP.

4 Antologia, 425.
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Gramsci, ningtin tipo de Abosluto de que la realidad sea explicitacién
o reflejo. El sistema real universal no es mas que un irreversible movi-
miento espontdneo cuyos momentos no expresan nada distinto de si
mismos. El horizonte filoséfico gramsciano es de terreneidad radical:
no existe otra cosa que nuestro universo en movimiento y es inutil
buscarlo un fundamento en algo mas alla de sus momentos. Nada puede
buscarse mas alla de cada momento singular, sino que cada uno tiene
en si mismo la razén y el modelo de su desarrollo.

El «antiplatonismo» gramsciano es tan radical y consecuente que
considera tarea imprescindible el purificar al marxismo de todo elemen-
to que, de cualquier manera, pudiese significar definitividad. El esta con-
vencido de que el marxismo, incluso el de sus fundadores, esta contami-
nado por residuos de otras ideologias. Esta contaminacién ha sido fruto
de necesidades estratégicas inmediatas y ha dado origen a extrafias e
incompatibles combinaciones ideoldgicas 5. Asi, por ejemplo, se incorporé
al marxismo el materialismo vulgar o el determinismo economicista.
Estas dootrinas son un lastre metafisico del que es absolutamente nece-
sario liberar al marxismo. El materialismo y determinismo histéricos, por
ejemplo, fueron una «respuesta» coyuntural a la situacién concreta de
los militantes comunistas en los primeros tiempos. Y es que siendo pocos
en numero y, ademas, una clase subalterna, contaban sus batallas por
el namero de sus derrotas. En estas circunstancias, la existencia de un
elemento de esperanza era condicion ineludible para sobrevivir. Y este
elemento de esperanza fue la creencia en regularidades histéricas cien-
tificamente detectables, de las que de manera segura podia deducirse la
victoria del proletariado. Esta concepcién «tatalista» de la Historia des-
empeiié, en su tiempo, un importante papel, ya que, cuando el presente
es demasiado incierto, hay que tener garantizado el futuro para poder
seguir luchando. Gramsci compara su efecto con el de una droga o
excitante 8. Ahora bien, nadie ignora los perniciosos efectos que produce
el uso de estupefacientes: tras un momentaneo estado de euforia hay,
a la larga, un progresivo debilitamiento del organismo?. Algo parecido
ha sucedido en el movimiento marxista con las doctrinas del materia-
lismo histérico: tras una breve época en que pudo mostrar una cierta
utilidad, se ha convertido en un legado debilitante. En primer lugar
por ser fuente de infantil y fatuo engreimiento. Tanto el ignorante como

5 1Ibid., 458-59. .

8 «...el elemento determinista, fatalista, mecanicista ha sido un aroma ideolégico
inmediato de la filosofia de la praxis, una forma de religién o de excitante (pero
a la manera de los estupefacientes) necesario e histéricamente justificado por el
caracter subalterno de determinados estratos sociales. Cuando no se tiene la inicia-
tiva en la lucha y ésta termina por identificarse con una serie de derrotas, el deter-
minismo mecanicista se convierte en una formidable fuerza de resistencia moral, de
cohesion, de perseverancia paciente y obstinada: He sido derrotado momentédnea-
mente, pero, a la larga, la fuerza de las cosas trabaja a mi favor, La voluntad real
se disfraza en acto de fe en una cierta racionalidad de la historia, en una forma
empirica y primitiva de finalismo apasionado que se presenta como un sustitutivo de
la predestinacién o de la providencia en las religiones confesionaless, IFP, 27-28.

7 «...e5¢ método podria compararse con el uso de los estupefacientes, que crean
un instante de exaltacién de las fuerzas fisicas, pero que debilitan permanentemente
el organismos. Antologia, 448.
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el pequeiio intelectual, se sienten profundamente halagados al poseer en
una doctrina tan simple los insondables secretos de la Historia: los mo-
vimientos econémicos, base y fundamento de todo lo restante, tienen rit-
mos propios y fatales, previsibles deterministicamente. La tarea que ha-
bian considerado imposible las inteligencias mejor dotadas, es asequible
para los iniciados en la religién de la interpretacién econémica de la
Historia. Gramsci califica de «filisteismo» 8, de «infantilismo primitivo» ¢
y de «supersticiéns 19, la creencia de que «una concepcién del mundo
y de la vida tenga en si misma una superior capacidad de previsi6én» 11,
Y afade que, en el fondo, se trata de un residuo enmascarado de Teolo-
gia, pues «la conviccién férrea de que existen para el desarrollo hist6-
rico leyes objetivas del mismo caracter que las leyes maturales... es
confesar la existencia de un finalismo teleolégico analogo al religioso» 12,
Ello tiene como consecuencia el que los auténticos intelectuales no pue-
dan tomarse demasiado en serio la filosofia de la praxisi’ Y es que,
icémo se puede exigir a una persona culta el que comparta cierto tipo
de novelas de «economia-ficcién», sobre todo cuando se llega al ridiculo
del siguiente ejemplo?:

«Si se quisiere encontrar en la estructura la explicacién inmediata, primaria,
de todas las luchas ideolégicas en el interior de la Iglesia, estariamos frescos...
En la discusion entre Roma y Bizancio sobre la procesiéon del Espiritu Santo,
seria ridiculo fundar en la estructura del Oriente europeo la afirmacién de
que el Espiritu Santo procede del Padre y en la de Occidente la afirmacién de
que procede del Padre y el Hijo» 14,

Ahora bien, las consecuencias mas graves de esta contaminacién
ideol6gica no son, aunque seria un grave error minimizar su importan-
cia, las de tipo teérico, sino las de tipo prdctico. Estas consecuencias no
son otra cosa que la inevitable incidencia de todo fatalismo en la accién
revolucionaria. Y es que si la Historia tiene leyes que estan por encima
del hombre 7y si el socialismo ha de llegar necesariamente, {qué nece-
sidad hay de esforzarse por su advenimiento? «Como las condiciones
favorables tendran que producirse fatalmente y como ellas determinaran
de un modo méas bien misterioso acontecimientos palingenéticos, es, no
s6lo inutil, sino incluso perjudicial, toda iniciativa voluntaria que tienda

8 Ibid., 48.

9 IFP, 129.

10 La politica y el Estado moderno (Seleccion y traduccién de J. Solé-Tura), 2 ed.
(Peninsula, Barcelona 1973) p. 100. Desde ahora abreviarmos en PEM.

11 Pequeria antologia politica (Selecci6én y notas de Mario Spinella) (Fontanella,
Barcelona 1977) p. 97. Desde ahora abreviaremos PAP.

12 Antologia, 408.

13 <En su forma méas difusa de supersticién econémica, la filosoffa de la praxis
pierde una gran parte de su expansividad cultural en la esfera superior del grupo
intelectual, por mucha que adquiera entre las masas populares y los intelectuales
medios que quieren parecer sagacisimos, pero sin fatigarse el cerebro... Es muy cémo-
do para muchos tener en el bolsillo por poco precio y sin ninguna tfatiga, toda la
historia y toda la sabiduria politica y filoséfica, concentrada en unas cuantas férmu-
las». PEM, 100.

14 IFP, 130-31.
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a predisponer dichas situaciones segin un plan» 15, En realidad, el fata-
lismo histérico se ha convertido en una «coartada para justificar toda
clase de posturas irracionales y perezosas!. Lo que se impone, pues, es
«enterrarlo con todos los honores debidos», después, naturalmente, de
un adecuado elogio finebre que premie sus merecimientos en otras
épocas 17,

Liberada la filosofia de la praxis de estos residuos «platonizantes»,
ésta aparece como la afirmacion teérica del evolucionismo inmanentista
maés radical: sélo existe el cambio, sin ninguna clase de respaldo meta-
fisico que lo fundamente o que lo regule. Consiguientemente todo siste-
ma teérico que pretenda encontrar en el mundo un fondo, un modelo
o una norma inmutable se estd entregando solamente a ilusiones: si el
proceso cé6smico no es explicitacién de nada, lo Yinico que nos queda es
el puro devenir imprevisible. E1 hombre debe renunciar a su viejo suefio
de una verdad definitiva y resignarse, con la filosofia de la praxis, a
<un historicismo absoluto... libre de todo vestigio transcendental y feo-

16gicon 18.

FINALIDAD PRACTICA DE TODA TEORIA.

Gramsci no se conforma con la relativizaciéon de todo sistema tedrico,
sino que, dando un paso mas, afirma que en su origen y finalidad hay
que poner necesidades practicas que la vida misma va haciendo apare-
cer. No existen teorias «desinteresadass, sino ideologias que se van co-
rrespondiendo con el desarrollo histérico real 10, ; .

El origen puede ser claro e inmediatamente practico, como en €l caso
de las ciencias positivas, que tienden a un mayor dominio sobre la natu-
raleza. Ahora bien, cuando se trata de sistemas tedricos mas abstractos
v que ademés pretenden ser mas radicales que las ciencias, es decir, cuan-
do se trata de ideologias, no es facil a veces ver el nexo de la teoria
con la praxis, sino que es necesario un previo y cuidadoso analisis. En
general, se puede establecer como principio que toda ideologia tiene

15 Antologia, 408.

16 «Hay que observar que muchas veces el optimismo no es més que una manera
de defender la pereza propia, la irresponsabilidad, la voluntad de no hacer nada...
Se espera en los factores ajenos a la propia voluntad y laboriosidad, se los exalta y
la persona parece arder en ellos con un sacro entusiasmo. Y el entusiasmo no es
mas que una externa adoracion de fetichess. Antologia, 355. «El maximalismo es
una concepcién fatalista y mecénica de la doctrina de Marx. Es el partido maxima-
lista quien, de esta concepcién falsificada, extrae argumentos para su oportunismo,
para justificar su colaboracionismo larvado con una fraseologia revolucionaria. Ban-
diera rossa trionferd porque es faltal, es ineludible que el proletariado deba vencer.
iLo ha dicho Marx que es nuestro dulce y amable maestro. Es inutil que nos mova-
mos: ¢para qué luchar si la victoria es ineludible?s. La construccién del partido comu-
nista (1923-26) (Dédalo Ediciones, Madrid 1978) p. 105. De ahora en adelante abrevia-
remos en CPC.

17 IFP, 38, of. asimjsmo PEM, 36.

18 'Carta a Tatiana Schucht del ® de mayo 1832’, en Cartas desde la Cércel (Cua-
dernos para el didlogo, Madrid 1975) p. 222,

19 Antologia, 354.
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como finalidad, o bien la justificacién del orden establecido, o bien el
intento de establecer uno nuevo:

«La historia de la Filosofia... es la historia de las tentativas y de las inicia-
tivas ideolégicas de una determinada clase de personas para modificar, corregir,
perfeccionar las concepciones del mundo existentes en cada época determinada
y para modificar, por consiguiente, las normas de conducta conformes y rela-
tivas a dichas concepciones, esto es, para modificar la actividad practica en su
totalidad» 20,

Por eso es inevitable en cada época una lucha por la hegemonia
ideolégica entre quienes estan interesados en que todo continte igual y
los que pretenden establecer un nuevo orden social y politico. La filo-
soffa dominante de una época no es mas que la masa de variaciones
que el grupo hegeménico ha conseguido introducir con relacién a las
cosmovisiones precedentes 2!, Desde este punto de vista, la filosofia tiene
una significacién sociopolitica primordial. Ya no se trata de ideologias
abstractas que un grupo de profesionales aislado del mundo discute, sino
del «<respaldo ideolégico» a praxis sociopoliticas concretas. Respaldo que
necesariamente cambia a medida que los condicionamientos histéricos
lo hagan:

«...ninguna filosofia es definitiva, sino que todas son histéricamente deter-
minadas» 22,

Ahora bien, en un sistema social de clases, es necesario distinguir
cuidadosamente entre filosofia «oficial» y filosofia «auténtica». La filo-
sofia «oficial» de una época es la proclamada por la clase dominante
¥ encuentra su expresién en la praxis juridica, educacional y legislativa
de la misma. Es, al menos aparentemente, la filosofia de la mayoria.
La filosofia «auténtica», sin embargo es la que estd informando de hecho
la conducta habitual y cotidiana de los ciudadanos. Nadie ignora el
profundo desfase existente en determinadas sociedades entre las nor-
mas e ideales que se aceptan como sociolégicamente validas y el com-
portamiento concreto de sus ciudadanos. Sucede con mucha frecuencia
que, de labios afuera, se profese un tipo de filosofia y que, sin embargo,
la praxis real se inspire en una cosmovisién distinta de la oficial. La
causa de esta contradiccién no es siempre la mala fe, sino que es un
indicativo mas del dominio de una clase sobre otra 2.

La filosofia realmente importante no es la oficial, ni tampoco la que
de manera académica y profesional es elaborada por individuos aisla-
dos, sino la que de hecho informa el comportarse de las grandes mu-
chedumbres silenciosas. Una cosa es la filosofia de un grupo dominante,
en posesién de un alto grado de difusién mecanica, gracias a la propa-
ganda, otra la visibn aséptica de un profesional de la teoria y otra,
muy distinta, el conjunto de ideales y valores que factualmente estan
determinando la conducta del hombre de la calle. De aqui, la definicién

20 IFP, 40.

21 IFP, 40.

22 Ibid., 69.
23 Ibid., 15-18.
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gramsciana de filosoffa, referida naturalmente a la filosofia «auténticas:
Filosofia es «una concepcién del mundo que se ha convertido en norma
de vida» 2. En esta definicién se pone de manifiesto qué es lo verda-
deramente importante en una filosofia: no es la densidad teérica de sus
enunciados, sino su aptitud para promover y dirigir conductas.

Con esta definicién de filosofia Gramsci se cree en la mas pura linea
de la ortodoxia marxista. ;Acaso no dej6 Marx, en sus tesis sobre Feuer-
bach, claramente establecido, que la filosofia habia de abandonar su
tradicional funcién contemplativa para convertirse en motor de trans-
formaciones histéricas? 25, Cree, ademas, haber liberado al marxismo de
sus residuos metafisico-teolégicos.

La renuncia de la filosofia a dar ningln tipo de explicacién definitiva
es considerada, ademas, como «liberacién total de todo ideologismo abs-
tracto y comienzo de una nueva civilizacién» 26, Es su afirmacién como
<historicismo absoluto, libre de todo vestigio transcendental y teoldgico» 27.

LA «VERDAD» DE LAS FILOSOFIAS.

La «verdad», en el sentido tradicional de «verdad absoluta~», no existe,
a no ser que se considere como tal la negacién de todo arquetipo y orto-
génesis en el movimiento universal. Solamente existe la verad histérica,
debiéndose entender por tal la vigencia de hecho de un sistema filo-
séfico en una época, en cuanto fuente de moralidad ejercida 28. Solamen-
te hay una verdad provisora para cada época y el criterio de la misma
no es otra cosa que la amplitud consensual que es capaz de suscitar.

Elevarse a un punto de vista auténticamente filos6fico consiste, fun-
damentalmente, en tomar conciencia del caracter relativo, coyuntural y
practico de toda cosmovisién. Esta elevacion significa la superacién defi-
nitiva de la religién y del sentido comun, instancias, ambas, que propo-
nen algo Definitivo mas alla del puro devenir 22, El relativismo de Gramsci
llega hasta tal punto, que no vacila en afirmar la caducidad y provi-
sionalidad de la totalidad de las doctrinas marxistas:

«Que la filosofia de la praxis se conciba a si misma histéricamente, es decir,
como una fase transitoria del pensamiento filos6fico, se ve explicitamente —ade-
mas de verse implicitamente en todo su sistema— por !a conocida tesis de que
el desarrollo histérico se caracterizard en un momento determinado por el
paso del reino de la necesidad al reino de la libertads» 30,

24 IFP, 39. Gramsci mismo admite explicitamente la dependencia de esta defini-
cién de la concepcién crociana de la religién. En ambas, lo que tiene importancia
no es el contenido significativo, sino su eficacia como fuente de moralidad ejercida.
Antologia, 422; ibid., 424.

25 «Die Philosophen haben die Welt nur verschieden interpretiert; es kommt
darauf an, sie zu verdndern». Tesis 11. Werke III (Dietz Verlag, Berlin 1973) p. 535.

26 Antologia, 466.

27 Cartas desde la Cdrcel (Cuadernos para el didlogo, Madrid 1975) p. 222.

28 IFP, 127.

29 Ibid., 13.

30 Ibid., 124,
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Quienes pretenden hacer del marxismo una adquisiciéon definitiva
del espiritu, estan demostrando sclamente su ignorancia 3!, Y algo pare-
cido es lo que hacen quienes mezclan el marxismo con elementos de
otras ideologias para hacerlo maés cientifico 2. La filosofia de la praxis
es historicismo llevado hasta el paroxismo, en cuanto que no se confor-
ma solamente con mostrar la historicidad de todos los deméas sistemas,
sino que se ve a s{ misma como respuesta ideolégica provisoria a los
problemas practicos de una época 33, Gramsci hace estas afirmaciones
siendo plenamente consciente de que, en espiritus pusilanimes, pueden
provocar una disminucién del afan revolucionario y, en los adversarios
del marxismo, la acusacién de ser fuente de agnosticismo, pasividad y
depravacion 3.

Por eso, hablar de «verdad» o «falsedad» absolutas de una filosofia,
no tiene sentido para Gramsci, ya que ninguna concepcién del mundo
puede arrogarse pretensiones epistemolégicas de este tipo. Cada época
histérica tiene su propia filosofia verdadera, es decir, la que imejor ha
sabido adecuarse a las exigencias del momento concreto, decantando y
dotando de unidad sistematica los impulsos reales, que explicitos o laten-
tes, estan configurando, de hecho, el comportarse de los individuos de
la época en cuestién. La «verdad histérica» de una filosofia es su eficacia
prdctica, es decir, su mayor o menor influencis en la praxis de las gran-
des masas. Su valor no viene determinado por el grado de unidad y cohe-
rencia de sus elementos, sino pura y simplemente por sus repercusiones
practicas 35, El sistema filoséfico méas perfecto, si soclamente es patrimo-
nio de pocos, permanece infecundo y estéril: no se ha hecho histérica-
mente verdadero 38, '

31 «iExisten marxistas? T4 sola estupidez eres eterna... la vana chéchara y el
bizantinismo son herencia inmarcesible de los hombres. Marx no ha ‘escrito un
credillo, no es un Mesias que hubiese dejado una ristra de paradbolas cargadas de
imperativos categoéricos, de normas indiscutibles, absolutas, fuera de las categorias
del tiempo y del espacio». Antologia, 37.

32 «Por eso también la filosofia de la praxis tiende & convertirse en una ideologia
en sentido peyorativo, es decir, en un sistema dogmético de verdades absolutas y
eternas; especialmente cuando, como en el Ensayo popular, se confunde con el
materialismo vulgar, con la metafisica de la materia, que no puede dejar de ser
eterna y absoluta». IFP, 128. Gramsci se estad refiriendo al popular Tratado de Bujarin.

33 «La filosofia de la praxis no pretendia sélo explicar y justificar todo el pasado,
sino explicar y justificar histéricamente su misma existencia. O sea: era el maximo
historicismp, la liberacién total de todo ideologismo abstracto, la conquista real del
mundo histérico, el comienzo de una nueva civilizaciéns. Antologia, 466.

34 IFP, 127-28.

35 «Una filosofia es histérica... en cuanto se convierte en concepcién de la reali-
dad para una massa social, con una ética concordes. Antologia, 427.

38 «Muchas investigaciones y muchos estudios en torno al significado histérico
de las diversas filosoffas son absolutamente estériles y extravagantes, porque no se
tiene en cuenta el hecho de que muchos sistemas filos6ficos son expresiones pura-
mente individuales... y que la parte de ellos que se puede llamar histérica es a
menudo minima y estd anegada en un complejo de abstracciones de origen puramente
racional y abstracto. Puede decirse que el valor histérico de una filosoffa se puede
calcular segin la eficacia préactica que ha conquistados. IFP, 42-43,
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CAUSAS DE LA «VERDAD HISTORICA» DE UNA FILOSOFIA.

El triunfo de una filosoffa en una determinada época no es un hecho
fatal y mecanico, sino que en él tienen parte primordial dos elementos.
Uno, de caracter més bien subjetivo, es el proselitismo y la propaganda.
El otro, de indole més bien objetiva, 1o denominaremos <historicidads.

Por <historicidad» de un sistema ideol6gico se debe entender su
aptitud para responder a las exigencias objetivas del momento histérico
concreto, es decir, su capacidad para convertirse en teoria de una praxis
que, de alguna manera, ya se estd ejerciendo. Por eso, desde la perspec-
tiva de Gramsci, no es ni mucho menos irracional hacer del consenso
mayoritario el criterio de «verdad» de un sistema. Y es que, en la pers-
pectiva de aquél para quien sélo existe la «verdad histérica», el consenso
mayoritario a una cosmovisién. es signo inequivoco de correspondencia
de la misma con las caracteristicas de la época. La aceptacién general
estd indicando que la teoria responde a necesidades practicas auténticas
y no a necesidades ficticias o inventadas. Es la Historia misma, por me-
dio del consenso o rechazo de los hombres, sus protagonistas, quien se
encarga de «seleccionar» la teoria mas adecuada para la época 3

«Es evidente que una construccién de masa... no puede ocurrir arbitraria-
mente en torno a una ideologia cualquiera, por la voluntad formalmente cons-
tructiva, de una personalidad o de un grupo que se lo proponga por fanatismo
de sus propias convicciones filos6ficas o religiosas. La adhesién de masa a una
ideologfa y la falta de esa adhesién es el modo en el cual se verifica la critica
real de la racionalidad y la historicidad de las maneras de pensar. Las cons-
trucciones arbitrarias quedan eliminadas méis o menos rapidamente de lai
competicién histérica, aunque a veces, por una combinacién de circunstancias
inmediatas favorables, llegan a gozar de alguna popularidad» 38,

El consenso, aunque sea un acto fundamentalmente volitivo, no im-
plica capricho o ausencia de racionalidad, sino que es indicativo de
correspondencia a necesidades objetivas histéricas, es decir, «esa volun-
tad es la historia universal misma en el momento de su actuacién pro-
gresiva» 3, Por eso Gramsi puede concluir tranquilamente, que la filo-
soffa de una época «es la historia en acto y, en definitiva, la vida mis-
ma» %, Y las filosofias exitosas que se van sucediendo no son otra cosa
que «la expresién siempre renovada del desarrollo histérico real» 41

El consenso mayoritario a una teoria no seria imaginable si no se
presupone su «racionalidad histérica», pero para que esa teoria se haga
socialmente significativa, es necesaria una segunda premisa, a la que,
por lo demas, Gramsci concede una extraordinaria importancia: el pro-
selitismo y la propaganda inteligentes. Partiendo del principio que una

37 No se puede evitar la tentacién de pensar en la «seleccién natural» en cuanto
instrumento eliminador de vaniantes que no corresponden a las condiciones objetivas
de un determinado biotopo.

38 Antologia, 379.

39 Antologia, 435-38.

40 IFP, 56.

41 Antologia, 354.
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filosof’a es histérica solamente en cuanto se difunde 42, Gramsci hace
del proselitismo tenaz e inteligente un hecho filoséfico tan importante
como la formulacién y sistematizacin de la teoria ‘misma:

«Crear una nueve cultura no significa s6lo hacer individualmente descubri-
mientos originales; significa también y especialmente, difundir criticamente
verdades ya descubiertas, socializarlas, por asi decirlo, y convertirlas, por tanto.
en base de acciones vitales, en elemento de coordinacién y de orden intelectual
y moral. El que una masa de hombres sea llevada a pensar coherentemente y
de un modo unitario el presente real es un hecho filos6fico mas importante y
original que el descubrimiento, por parte de algun genio filoséfico, de una nueva
verdad que se mantenga dentro del patrimonio de pequefios grupos intelec-
tuales» 43,

El no haber tenido en cuenta este fundamental principio estratégico
ha sido causa del caracter efimero de ciertos sistemas#.

La preocupacién gramsciana por el proselitismo estd, seguramente;
en el transfondo de sus conocidas teorias en torno a la <hegemonia
cultural»> y al «intelectual organico». Teorias con las que lo que se pro-
pone es una nueva y mas eficaz estrategia para la accién revolucionaria
en Occidente.

La estrategia revolucionaria clasica hasta la época en que redacté
sus Cuadernos de la Cdrcel, fue la empleada por Lenin en la revolucién
bolchevique 'y consistia en la violenta intervencion de cuadros perfecta-
mente preparados para hacerse con el poder estatal, aprovechando mo-
mentos de crisis de autoridad o de recesién econémica. Con un supremo
y violento esfuerzo, y aprovechando un momento oportuno, se derribaba
el aparato coercitivo de la clase dominante. Este tipo de revolucién era,
pues, un evento singular, perfectamente localizado en unas coordenadas
espacio-temporales muy concretas. El éxito que esta tactica obtuvo du-
rante la revolucién rusa de 1917 y el consiguiente y masivo dominio de
Lenin en las sucesivas Internacionales, hicieron que se convirtiera en
paradigma indiscutible de toda estrategia revolucionaria. Y si bien es
cierto que, ya antes de Gramsci, se habian levantado voces discordantes
en el campo marxista para poner en duda la aplicabilidad de una tal
estrategia a las sociedades desarrolladas de Occidente 43, tales voces tuvie-
ron muy poco eco, sobre todo porque, por haber sido proferidas antes
de 1917, fueron ahogadas por el estruendo de la revolucién bolchevique
triunfante.

42 Ibid., 427,

43 Ibid., 366.

44 «Una de las mayores debilidades de las filosofias inmanentistas... consiste...
en no haber sabido crear una unidad ideolégica entre lo bajo y lo alto, entre los
sencillos y los intelectuales. En la historia de la civilizacién occidental el hecho ha
ocurrido... con el fracaso inmediato del Renacimiento y en parte también de la
Reformax. Ibid., 369.

45 Baste recordar a este respecto las ideas de algunos tefricos marxistas alema-
nes como E. Bernstein y, sobre todo, la famosa polémica que, entre abril y agosto
de 1910, tuvo lugar entre K. Kautsky y Rosa Luxemburg. Mientras que esta ultima
hablaba de la necesidad de movilizaciones y huelgas generales en Alemania, Kautsky
consideraba mucho mas eficaz el ir sumando votos en las sucesivas elecciones parla-
mentarias para, desde el gobierno y en una posicién de fuerza, ir introduciendo
lentamente las reformas conducentes al socialismo.
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El mérito de Gramsci no consiste solamente en haber reavivado las
criticas al modelo estratégico «oficial», sino, y sobre todo, en haber seila-
lado nuevos campos para la accién revolucionaria en las sociedades des-
arrolladas de Occidente. El esta convencido de que el porvenir de Europa
no se juega solamente en las luchas sindicales, las huelgas y las movi-
lizaciones, sino, principalmente, en el terreno de la lucha ideoldgica vy
de la hegemonia cultural. Si algo llama la atencién en Gramsci, en
contraposicién con otros teéricos de la revoluciéon, es la enorme impor-
tancia que concede a la cultura y a los intelectuales. Ello puede expli-
carse, quiza, por su condicién de estudioso y también por su pertenen-
cia al mundo occidental, sociolégicamente distinto del eslavo desde el
punto de vista de la cultura. Al contrario, en efecto, de lo que sucede
en el mundo eslavo, la cultura se extiende a capas muy amplias en
las sociedades occidentales y juega en ellas un papel primordial. En
ellas, por consiguiente, las ideologias no dejan de ser operantes por el
simple tramite de hacerse con el poder politico e ignorarlas. Una revo-
lucién que no pase por la cultura no seria mas que una revolucién
aparente, en cuanto que el comportamiento socialista de tales sociedades
no seria consecuencia de un convencimiento mayoritario, sino que ven-
dria condicionado por la coaccién 'y el uso de la fuerza. Con lo cual, no
solamente no se habria logrado la revolucién socialista, sino que se
habria retrasado, dando lugar a dictaduras de nuevo signo. Si la revo-
lucién socialista ha de triunfar verdaderamente en Europa, debe comen-
zar por aduefiarse de las conciencias y contar con el apoyo masivo de
los intelectuales.

La exigencia gramsciana de una nueva estrategia revolucionaria para
Occidente arranca del analisis de un fracaso politico, a saber, el de
las revoluciones de 1920 y 1921 en Alemania y el del Movimiento Con-
sejista instaurado por «Ordine Nuovo» en Turin. Segan Gamsci, la causa
de estos fracasos hay que buscarla en un error tactico fundamental: el
intento de llevar a cabo la revolucion en Occidente segiin el modelo
leninista que triunfé en Rusia. Es decir, el olvido de que las condiciones
politicas, sociales y culturales de los paises desarrollados son completa-
mente distintas de las vigentes en la Rusia de los Zares.

Es evidente, sin embargo, que en el fondo de esta nueva estrategia
no esta solamente el analisis de fracasos politicos, sino también el rela-
tivismo historicista de Gramsci: si la «verdad» de un sistema no es mas
que su capacidad para convertirse en cosmovisiéon dominante de una
determinada época, lo verdaderamente importante es el triunfo histérico
del sistema, es decir, el lograr mediante una propaganda bien organiza-
da, que se convierta en fuente de conducta moral para la mayoria.

Intimamente re'ac'onada con el tema de la eficacia propagandistica
est4 también una de las mas conocidas figuras gramscianas. Nos estamos
refiriendo al «intelectual organico», personaje fundamental en la nueva
estrategia revolucionaria. Si es también en lo cultural e ideolégico donde
ha de tener lugar la revolucién, es inevitable el que los intelectuales
jueguen en ella un papel de primer rango.

La tarea intelectual puede concebirse y ejercerse de dos maneras
diametralmente opuestas. Alguien puede opinar que la actividad de un
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pensador debe ser lo mas neutral y aséptica posible, es decir, algo exoté-
rico reservado a pocos privilegiados y ejercido individualmente en el ais-
lamiento de una torre de marfil. O puede pensar también que debe ser
inmersién en la vida inmediata y diaria convivencia con los hombres
reales, para tratar de elevar a forma filoséfica los elementos difusos y
vagos de que su praxis arranca. Es toda la diferencia que hay entre
una reflexién personal y una reflexién orgdnica, entre un filésofo indi-
vidual y un filésofo organico. El primero tiene pocas posibilidades de
que su cosmovisién triunfe entre las masas y se convierta en fuente
habitual de conducta, mientras que el segundo, que habla el lenguaje
de la época y utiliza los elementos culturales mas en boga, tiene todo
a su favor para que su cosmovisién llegue a ser ampliamente compar-
tida. Intelectual organico no es, pues, aquél que reflexiona aislada y
personalmente, procurando constantemente que sus juicios y razonamien-
tos no se vean influenciados por modas pasajeras, sino el que, viviendo
de lleno las aspiraciones de la época, se convierte en fermento de la
masa social y en catalizador de reflexién colectiva. Una reflexién que
se realice a espaldas de las corrientes y tendencias de la época, dificil-
mente puede convertirse en histéricamente verdadera, mientras que la
que se lleve a cabo desde y con las masas, tiene todas las posibilidades
de convertirse en cosmovisién, no s6lo compartida, sino incluso domi-
nante.

Ahora bien, «organicidad» no significa solamente «puesta a puntos
pasiva y sin discusién de lo que a mnivel rudimentario existe. Una cierta
relacién con las aspiraciones fundamentales de la época es, ciertamente,
imprescindible, pero ello no excluye el que la cosmovisién que trata de
hacerse dominante no deba entrar en lucha con otras cosmovisiones que
se resisten a ser suplantadas. Cosmovisiones que, como ya vimos, no
son otra cosa que instrumentos interesados de dominio y que, por lo
mismo, tienen sus mas decididos defensores en quienes pretenden per-
petuar la situacién reinante. Por otra parte. niguna cosmovisién es, ni
puede ser, exclusivamente dominante en una época, sino que, necesa-
riamente, estard en oposiciéon con otras cosmovisiones que le disputen
la hegemonia. Y solamente aquélla que cuente con los defensores mas
hébiles y constantes se hara verdaderamente dominante. «Organicidad»
significa, pues, capacidad de respuesta filos6fica a determinadas exigen-
cias que se hallan esparcidas sin ninguna coherencia y en estado difuso;
pero significa también capacidad de difundir y socializar determinadas
verdades, de tal manera que vayan siendo patrimonio coman de un nu-
mero cada vez mayor de individuos. La organicidad se dara dificilmente
si el punto de partida no es «ese sentido comun que es la filosofia espon-
tanea de las multitudes» 46. Pero una vez que sea evidente «que no se
trata de introducir ex novo una ciencia en la vida intelectual de todos,
sino de innovar y de hacer mas critica una actividad ya existente» 47,
la hegemonia sera de aquéllos que sean capaces de divulgar mas eficaz-
mente sus ideas y, por lo mismo, de hacer méas compartida su propia

46 Citado por Boggs, S., El marxismo de Gramsci (Premia, México 1978} p. 60,
nota 14.
47 Antologia, 371.
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cosmovisién. Partiendo de una organicidad inicial y rudimentaria, ésta
aumenta mas y maés, a medida que vaya aumentando el numero de
«nedfitos». Intelectual organico no es, pues, solamente aquél que cata-
liza tendencias ya existentes, sino también, y principalmente, el que es
capaz de hacer compartir la cosmovisién que representa a un numero
cada vez mayor de individuos:

«De ello se deducen determinadas necesidades para todo movimiento cul-
tural que tienda a substituir el sentido comun y las viejas concepciones del
mundo. En general: a)no debe cansarse nunca de repetir los propios argu-
mentos (variando literalmente su forma); la repeticién es el medio didactico
mas eficaz para operar sobre la mentalidad popular, b) debe trabajar incesan-
temente para elevar intelectualmente a estratos populares cada vez mas vastos,
es decir, para dar personalidad al amorfo elemento de masa, lo cual significa
que debe trabajar para suscitar élites de intelectuales de nuevo tipo, que surjan
directamente de la masa sin perder el contacto con ella, para convertirse en el
armazon del busto. Esta segunda tarea, si se cumple, es la que modifica real-
mente el panorama ideolégico de una épocas 48,

Para que una revolucién de tipo cultural triunfe, es necesario que
no sea solamente resultado de la actividad y directrices de una élite,
sino el fruto de un proceso englobante total, en el que concurran lo
culto v lo popular, lo intelectual y lo emotivo, lo nuevo y lo ya exis-
tente, lo individual y lo colectivo. En este esquema, el intelectual deja
de ser protagonista individual para convertirse en hombre de y para
la colectividad. El sera quien unifique lo disperso, quien formule lo ape-
nas presentido, quien sistematice lo fragmentario y quien dé forma
externa a lo intuido. Con ello se convierte en «sujeto colectivo», que se
transforma a sf mismo en el proceso de transformacién social que origina.

UNIVERSALIDAD DEL HECHO FILOSOFICO.

Una primera consecuencia que, ademéas de deducirse claramente de
las premisas asentadas por Gramsci, es afirmada por él explicitamente,
es la universalizacién y generalizaciéon de la actividad filoséfica. Si tra-
dicionalmente la filosofia habia sido concebida como una disciplina ex-
tremandamente abstracta y dificultosa, reservada a un grupo de perso-
nas especialmente cultas, Gramsci piensa que la filosofia 'y el filosofar
son hechos universales4. Y es que, si la filosoffa no es otra cosa que
la cosmovisién que subyace a toda praxis humana, todo hombre, hasta
el mas rudo e ignorante, es un filésofo, puesto que, a la hora de actuar,
parte de una visién y valoracién de las cosas, por rudimentaria que
ésta sea %0,

48 IFP, 33.

49 Antologia, 364.

50 «,Qué se debe entender por filosoffa...? Una concepcién del mundo que se ha
convertido en norma de vida, siempre y cuando no se entienda la norma de vida en
sentido libresco, sino en sentido de norma aplicada en la vida practica. Aceptando
esta definicién... todos los hombres son filésofos en la medida en que operan préac-
ticamente y en su obrar practico... estd contenida una concepcién del mundo, una
filosofia». [FP, 39-40; Antologia, 422.
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Puede objetarse, sin duda, que la cosmovisién del hombre de la calle
estd formada por elementos muy heterogéneos y que carece de elabora-
cién critica. Pero ya vimos que lo importante de una cosmovisién no
era su grado de criticismo, y ni siquiera su contenido, sino solamente su
eficacia a la hora de determinar un comportamiento. Y tan eficaz es,
en este sentido, una cosmovisién embrionaria como una perfectamente
sistematizada y criticada.

Es evidente que se puede y debe distinguir entre la cosmovision
que subyace a la praxis de los «<rudos» y la que subyace a la de los
«cultos», pero la diferencia no es cualitativa, sino simplemente de grado 51.

Si queremos enumerar las propiedades que caracterizan la cosmovi-
sién de los rudos, hemos de referirnos, en primer lugar, a la heteroge-
neidad de los elementos de que se compone. En ella coexisten, en extrafio
maridaje, elementos del hombre de las cavernas y principios de la cien-
cia mas moderna, prejuicios de todas las épocas histéricas pasadas, gro-
seramente localistas, e intuiciones de una filosofia futura que sera propia
del género humano unificado mundialmente 52. Otra caracteristica es la
falta de unidad sistematica. Entre los elementos de la cosmovisién, no
existe, casi nunca, algin tipo de unidad interna, sino simple yuxtapo-
sicién mecéanica.

Una magnifica fuente para el conocimiento de la filosofia «autén-
tica» de los rudos, en el sentido que Gramsci da al adjetivo «auténtica»,
seria el folklore popular. Del folklore se estudian, habitualmente, sola-
mente elementos estéticos y pintorescos. Gramsci, por el contrario, ve
en el folklore, una embrionaria concepcién del mundo y de la vida en
la que, de manera extraordinariamente clara, se refleja la ideologia do-
minante en determinados estratos de la sociedad. Ideologia que, por lo
regular, contrasta poderosamente con las concepciones oficiales. En defi-
nitiva, una expresién de la lucha de clases y del dominio ideolégico de
una clase sobre otra 33,

Otro importante indicativo de la filosofia <«auténtica» de los rudos
es la literatura comercial exitosa en una época. Pues aunque su valor
artistico suele ser bastante mediocre, el hecho de su multitudinaria acep-
tacién esta indicando cual es la filosofia 'y los ideales de la llamada
muchedumbre silenciosa:

«E] eiemento interesante de ia iiteratura llamada comercial no es ingenuo,
espontéaneo, ni esté intimamente fundido con la concepcién artistica, sino que
estd buscado externamente, mecanicamente, dosificado industrialmente como
elemento infalible de fortuna inmediata. Pero eso significa en cualquier caso
que tampoco hay que olvidar la literatura comercial en la historia de la cultura;
por el contrario, esa literatura tiene un grandisimo peso desde este punto de
vista, porque el éxito de un libro de literatura comercial indica (y a menudo
es el Unico indicador existente) cual es la filosofia de la época, o sea, cuél es
la masa de sentimientos y concepciones del mundo que predomina en la
muchedumbre silenciosa» 54,

51 «...entre los filésofos profesionales o técnicos y los demas hombres no hay dife-
rencias cualitativas, sino tan s6lo cuantitativas». IFP, 43.

52 Antologia, 365.

53 Ibid., 488.

54 Ibid., 306.
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Si ahora quisiéramos caracterizar la cosmovisién de los cultos o pro-
fesionales, tendriamos que destacar en ella una mayor precisién y tec-
nicismo, unidad sistematica entre sus componentes y, sobre todo, con-
ciencia critica de su cardcter histérico y provisional. Se trata, pues, de
un estadio en el que la abigarrada multiplicidad de elementos teéricos
que componen un sistema han sido elevados al nivel de conciencia critica:

«El filosofo profesional o técnico no sélo piensa con mayor rigor légico...
sino que conoce toda la historia del pensamiento, sabe cuél ha sido el desarrollo
del pensamiento hasta él y est4 en condiciones de tomar los problemas en el
punto en que se encontraban después de haber sido objeto del maximo numero
de intentos de solucions 55,

$Qué motivos son los que determinan la adhesién de los hombres a
una determinada cosmovisién, antes de que la reflexién haya alcanzado
el nivel de conciencia critica? Generalmente se participa de manera
mecanica en la concepcién del mundo que el entorno socio-cultural in-
mediato nos impone. Y es que, desde nuestra entrada en el mundo, nos
vemos inmersos, incluso fisicamente, en una cosmovisién determinada.
Las raices de la adhesién son mailtiples y tienen, en general, bastante
poco que ver con la légica:

«...puede ser el pueblo en que vivimos o la provincia... puede tener origen
en la parrogia o en la actividad intelectual del cura o del viejo patriarcyg
que dicta leyes con su sabiduria, en la mujer que ha heredado la sapiencia de
las brujas o en el pequefio intelecual agriado por su propia estupidez y por su
impotencia en la accion» 56,

Esta embrionaria concepcién del mundo puede ser superada mas
adelante; pero su tematica contintia ejerciendo siempre un cierto influjo
en nuestra conducta, aungue no seamos totalmente conscientes de él 57,

REDUCCION DB LA FILOSOFIA A LA POLITICA.

Una segunda conclusién, igualmente exigida por las premisas grams-
cianas y proclamada asimismo explicitamente, es la reducciéon de la
Filosofia a la Politica. Y es que, por lo que hemos dicho hasta el mo-
mento, es evidente que la filosofia, en el sentido tradicional, carece, para
Gramsci, de vida y de significacién. Si la filosofia, en efecto, no es
otra cosa que el respaldo tedrico de las conductas, politica y filosofia
tienen una misma y tUnica finalidad: hacerse dueiias de las instancias
determinantes del comportamiento social humano. La actividad filoséfica
pierde su autonomia para convertirse en uno de los aspectos de una
actividad mas amplia y englobante, a saber, la actividad politica. La

55 IFP, 43-44.

56 Ibid., 12.

57 «El comienzo de la elaboracién critica es la conciencia de lo que realmente se
es, 0 sea, un condcete a ti mismo como producto del proceso histérico desarrollado
hasta ahora, el cual ha dejado en ti una infinidad de huellas recibidas sin beneficio
de inventario». Antologia, 365.
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unica funcién de la filosofia seria la fundamentacién teérica adecuada
de una determinada praxis politica. Pretender que la filosofia nos diga
qué es el mundo o el hombre, significa, simplemente, que atin no se
ha alcanzado un nivel aritico suficiente y que aun se estd prisionero
de esquemas platonizantes. Ahora bien, si la actividad filoséfica se
limita a proveer a la praxis de una teoria adecuada «se llega a la
igualdad o ecuacién entre filosofia y politica»%8. Y es que, para que
una cosmovisién sea realmente eficaz, tiene que existir una cierta ésmo-
sis entre los elementos fundamentales que la componen:

«Filosofia, politica y economia. Si estas tres actividades son los elementos
constitutivos necesarios de una misma concepcién del mundo, debe existir
necesariamente, en sus principios teéricos, 1a convertibilidad de la una en la
otra, la traduccién reciproca en el propio lenguaje especifico, de todos los ele-
mentos constitutivos: cada uno estd implicito en los otros, y todos juntos forman
un circulo homogéneo» 50,

Gramsci piensa que no existen actividades humanas politicamente
neutras. No solamente el politico de profesién hace politica, sino tam-
bién, de manera més o menos larvada, el moralista, el cientifico y el
filésofo. Incluso la abstencién politica puede ser considerada como acti-
tud politicamente significativa.

Ahora bien, si toda actividad humana es, en el fondo 'polftica, y si
toda actividad est4 presuponiendo una cosmovisién fundante de la mis-
ma, «;no puede decirse que la filosofia real de cada uno estda contenida
en su politica?» €,

Por eso, el filésofo mas auténtico es el politico, en cuanto que con
su actividad crea las condiciones, no solamente de nuevas conductas,
sino también de nuevas teorias ¢, En este contexto, es indudable que
la revolucién llevada a cabo por Lenin y el partido bolchevique, puede
y debe ser considerada como un gran acontecimiento metafisico, dadas
Sus enormes reperncusiones practicas y morales sobre toda la sociedad
rusa e, incluso, sobre toda la humanidad e

A MODO DE CONCLUSION

Gramsci insiste con mucha frecuencia en que en su concepcién de
la filosofia se da, realmente, la identificacién entre teoria y praxis, uno
de los ideales de los fundadores del marxismo 8. Ello es cierto, al menos
hasta un cierto punto, puesto que la identificacién se logra a costa de
la desaparicién de uno de los elementos que habrian de ser integrados.

58 IFP, 55; Antologia, 435.

59 IFP, 122-23.

60 Ibid., 16.

681 «...81 verdadero filésofo es, y no puede dejar de serlo, el polftico, es decir, el
hombre activo que modifica el ambiente, entendiendo por ambiente el conjunto de
relaciones de que cada individuo singular entra a formar partes. Ibid., 50.

62 Antologia, 281.

63 IFP, 11-12; Ibid., 55-58; Antologia, 424.
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La unidad se logra, porque la Razén deja de ser una instancia auténo-
ma y se convierte en lacaya de la Vida. La teoria que es identificada
con la praxis es una teorfa que comienza por relativizar toda posible
teorfa para convertirse en instrumento al servicio de la praxis. Producir
un discurso sobre el ser o el sentido de las cosas seria tarea absurda,
ademas de imposible. Lo Umico que la Razén puede hacer es ponerse
al servicio de los contornos factuales de la Historia. Racionalidad no
significa ya indagar en su raiz el porqué de las cosas, sino captacién
de las lineas de fuerza operantes en cada momento histérico, para tratar
de justificarlas teéricamente: lo aceptado por la mayoria tiene en esa
aceptacién el argumento de su racionalidad.

Estamos en el inmanentismo historicista méas absoluto: lo que cuenta
son los hechos, siendo tarea intutil el tratar de explicarlos o respaldarlos
desde algo Definitivo. Lo Gnico verdaderamente importante, incluso desde
el punto de vista teérico, es el acaecer de hecho. Querer ir mas alla,
es condenarse a un falso mundo de imposibles ilusiones. Es evidente
que la teoria coincide con la praxis. Pero es porque a la teoria le han
sido previamente denegados todos sus derechos.

Podria pensarse, quiza, que lo que condiciona en Gramsci est4 autén-
tica alergia por todo lo teérico, es la deformacién profesional del politico,
que no considera en las cosas otros aspectos que los estratégicamente
utiles. Como consecuencia de esta deformacién, veria la filosofia sola-
mente desde el punto de vista de su utilidad politica. Sin embargo, no
debemos olvidar que Benedetto Croce y, sobre todo, Antonio Labriola,
fueron sus maestros en el arte de pensar. No seria ocioso un estudio
detenido de este punto. Probablemente descubririamos que Gramsci no
es tan original como muchos, quizéd demasiados, comentadores han
pensado.
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