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Del Senor Obispo

CARTAS

Un Dios de perdéon

El dia 1 de marzo me permitieron disfrutar con la representacién de la
tragedia del viejo Euripides, Medea. La puesta en escena, la sencillez de la
trama, el dramatismo, la estupenda interpretacién dejaron al descubierto el
alma de la antigua Grecia, la del admirable mundo pagano griego, sin
Cristo, que muestra toda su grandeza y... su carencia. Medea, abandonada
por Jason, su esposo, desesperada mata a sus propios hijos para impresio-
nar a su marido infiel: sabe perfectamente que su accién es insensata, cri-
minal, y que por ella se perderd; pero, con todo, la lleva a cabo. ;Por qué?
Porque sin hogar, sin esposo legitimo Medea se verfa reducida a la condi-

cién de suplicante, de errante sin ciudad, que es lo mds terrible para un
griego.

¢Por qué les cuento esto? Para que veamos la hermosa novedad del
cristianismo. Reducida a esta espantosa indigencia, Medea no tiene mds
salida que la venganza. La moral cristiana predicard el amor a los enemi-
gos: puede predicarlo porque revela el reino del més alld donde entran los
“pobres transfigurados” por el perdén. Medea no tiene esta esperanza y no
puede preconizar el perdén de las injurias, sino la venganza. Reducida a

Universidad Pontificia de Salamanca



154 Del Seiior Obispo (Cartas)

esta nada, poseida por la ira, matard, pues, a sus hijos pese a su ternura por
ellos, en sus adioses a los “amamantados con su leche”.

No se trata de fria lucidez. No hay aqui la malicia de pecado licido
mediante el cual el hombre hace el mal por el mero placer de hacerlo. Los
actos friamente criminales en la tragedia griega no son obra de los hom-
bres, sino de los dioses. Frente a la implacable maldad de los dioses, la
grandeza de los humanos resplandece como una muestra nocturna del
dolor. Son los dioses quienes rechazan a los hombres. El ser humano sélo
puede salvar su honor, su gloria, frente a la fatalidad.

He aqui el meollo de la cuestién: los griegos tenfan un sentimiento
tan grande de la belleza del hombre que, ante la arbitraria maldad del des-
tino y de los dioses, el hecho del pecado era para ellos un problema. Si hay
crimenes entre los mortales, es imposible que éstos sean enteramente cul-
pables de ellos. A lo mds hay desvario, locura, ofuscacién fatal, irracional,
inexplicable como no sea por la intervencion de los dioses o de la fatali-
dad. ;Se puede hablar, pues, de libertad? La idea de libertad vertiginosa de
una criatura, capaz de oponerse al Creador, no aparece en ninguna parte de
la tragedia griega. Sus dioses no son personales. Todo es determinismo.

Por consiguiente, lo que falté a los griegos es la ausencia de la revela-
cién de Cristo que nos muestra la mirada de un Dios de perdén. Un solo
hombre como el ciego del evangelio de hoy, una sola oveja vale mds que
un reino entero. Lo més débil es lo més precioso. ;Tendremos que afiorar
ese mundo griego, que, aunque noble, no puede encontrarse con la libertad

misericordiosa de un Dios que creé el mundo gratuitamente, para darse,
para darnos a su Hijo?

Dia del Seminario: Esperanza

San José 2002: este afio fiesta también laboral; como otros afios,
solemnidad en la que se reline la comunidad cristiana para la Eucaristia.
Nuestro Seminario de san Carlos —sus seminaristas- se presentan ese dfa
ante el resto de la Iglesia de Salamanca para celebrar con todos los cristia-
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Del Seitor Obispo (Carias) 155

nos el Dia del Seminario. Los seminaristas son pocos en nimero, pero
grandes en corazén y en dnimo para la aventura de ser cura hoy.

Aventura de cara a una sociedad a la que los medios s6lo presentan
las cosas escandalosamente llamativas de uno o dos sacerdotes, y a la que
escamotean las verdaderas cifras y, sobre todo, los sacerdotes que en el dia
a dia viven con fidelidad su vocacién y su dedicacién a los demds cristia-
nos, para que nos les falte a éstos lo més grande: Jesucristo, su Palabra y
Eucaristia, su perdén, su presencia entre nosotros.

A los creadores de opinién/presion publica, poderosos que disponen
de medios de muchisima difusién, no les gustan cosas concretas de los
curas: el celibato por el Reino de los cielos y amor a Jesucristo, su irreduc-
tible libertad para la verdad y su dedicacién a los mas desfavorecidos y a
las tareas menospreciadas por la cultura dominante. Tampoco les gusta
que la Iglesia no pueda ser homologada y asimilada a otras instituciones de
la sociedad que practican lo social y politicamente correcto.

iQué presién deben soportar los jévenes y adolescentes que sienten
esa vocacion maravillosa de ser sacerdote de Jesucristo! La tarea sacerdo-
tal de acompaiamiento espiritual de las personas o la presidencia de la
asamblea litirgica en el culto al Padre, por ejemplo, parece a muchos algo
irrisorio y obsoleto, dvidos como estén de novedades que nunca satisfacen
porque no llenan el vacio de infinito.

Pero tampoco es comprendida facilmente la vida de los seminaristas
en las mismas comunidades cristianas, y su vocacion no es sentida muchas
veces como esperanza. Hay padres que detestan la posibilidad de que algu-
no de sus pocos hijos sean sacerdotes, y muchos cristianos no acaban de
ver el papel de los sacerdotes en las comunidades cristianas, puesto que les
parece extrafia la concepcidn de la Iglesia como Pueblo de Dios, en el que
todos los que formamos la Iglesia tiene su propia tarea eclesial. El sacer-
dote es considerado, asi, un factétum, el entendido de las cosas de la

Iglesia, a la que se acude a servicios religiosos, pero la vida va por otro
lado.

(Entienden, pues, los catélicos el valor de los sacerdotes, y sienten la
necesidad de que su Iglesia tenga sacerdotes suficientes y bien preparados,
que, l6gicamente, han de salir de las comunidades cristianas y formarse en
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156 Del Seiior Obispo (Cartas)

el Seminario? A veces pienso que estamos adormecidos y no sabemos qué
nos jugamos en este tema.

Una cosa hay, sin embargo, que subrayar: los seminaristas son semi-
llas de esperanza de una nueva Iglesia, renovada por estar més pendiente
del Espiritu Santo. Sus vidas merecen la pena, convirtiéndose también en
esperanza para este mundo. Su formacion es vital para las comunidades
cristianas de la Di6cesis. Por ello, ninguna comunidad, ningiin catélico de
Salamanca debe ser ajeno a la promocién y a la pastoral de las vocaciones,
que intenta ayudar a aquellos que Jesucristo llama para ser los sacerdotes
de la nueva Alianza.

Por amor a los hombres

Hay un misterio inescrutable, incompetible, en la vida de Cristo. El
ha venido a este mundo por amor a los hombres. Todo lo que hace y todo
lo que dice, s6lo quiere iluminar la existencia de los hombres, mostrar el
carécter positivo de todas las cosas y ofrecer su compaiifa para recorrer el
camino, muchas veces confuso y decepcionante de la vida. Y sin embargo,
la respuesta de las autoridades religiosas del pueblo elegido a 1a manifesta-
cién del designio de amor que hacia Jesucristo fue la persecucién y su
liquidacion final en la cruz.

¢ Cudl fue la raz6n de un rechazo tan violento a un hombre que duran-
te treinta afios habfa demostrado, como decia C. Peguy, ser un buen hijo,
un buen compaiiero, un buen obrero, un buen carpintero, un buen ciudada-
no? Sin duda que un tipo asi es muy apreciado en todos los 4mbitos, es un
factor de equilibrio inestimable para la convivencia social siempre amena-
zada por los conflictos que nacen de las mezquindades del corazén huma-
no. ;Qué lo invirti6, pues, en un proyecto proscrito, en la burla del mundo?

La respuesta es escandalosamente simple: decir la verdad con obras y
palabras. Y decirla no contra nadie, sino a favor de todos los hombres.
Decirle al hombre que la fuente de la dignidad y de la libertad estd en rela-
ci6n con el Misterio que en su Persona se habfa hecho carne. Que El era el
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Del Seiior Obispo (Cartas) 157

camino, que no era un camino mas (jesto no hubiera molestado a nadie!),
sino que la relacién con El era lo tinico que hacfa posible la fidelidad entre
el hombre y la mujer, hacia posible vivir el gozo de los hijos y hacer frente
a todas las circunstancias de la vida con una esperanza inagotable, incluida

la de la muerte, la propia y la de los seres queridos. El queria hombres
libres, no adeptos.

Esto era demasiado. Las “administraciones” de entonces y de ahora
viven de prometer “bienestar” a cambio de libertad, o al menos a cambio
de delegar en ellas la gestién de todas las necesidades de la persona, la
familia y la sociedad. Y saben que cuando el hombre recupera el gusto de
la libertad, ya no quiere perderlo. De modo que a los “poderes piiblicos™ si
les conviene tener muchos hombres buenos, pero no que proclamen la ver-

dad. Y Cristo era ciertamente un hombre bueno, pero no se callaba la ver-
dad.

Arrastramos, por ejemplo, desde el siglo XIX la opinién de que la
religion pertenece al dmbito de lo subjetivo y lo privado y de que ahi habia
de tener su sitio. Y parece como si el pueblo cristiano, contra la evidencia
de un Cristo que da la vida por la verdad de Dios y la verdad del hombre,
hubiera interiorizado esa opinién y se hubiera recluido en su gueto hasta
hacer perfectamente initil su presencia en el mundo.

La celebracién de la muerte y resurreccién de Cristo es el testimonio
de la libertad y el amor més grandes. La nueva evangelizacién también
implica gritar en medio del mundo y con la propia vida, el gusto por la ver-
dad y por la libertad. En eso consiste el amor al mundo.

La Pascua

jOh noche més clara que el dia!jOh noche més luminosa que el sol!
iOh noche més blanca que la nieve! {Mds luminosa que nuestras antor-
chas, mds suave que el paraiso! Oh noche que no conoce las tinieblas; td
alejas el suefio y nos haces velar con los dngeles! jOh noche, tesoro de los
cristianos, noche pascual, esperada todo el afio! Noche nupcial de la
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158 Del Sefior Obispo (Cartas)

Iglesia, que das vida a los nuevos bautizados y vuelves inocuo el demonio
entorpecido. Noche en la que el Heredero introduce a los herederos en la
eternidad. Asf se expresaba la Iglesia de los primeros siglos, exultante por
el triunfo de Cristo y su participacién en €l de sus hijos bautizados.

Es de noche cuando resucita Cristo, pero no una noche maligna, sin
caminos, sino buena, rebosante de cercania de Dios, y su Palabra nos guia.
La seguimos en la Gran Vigilia Pascual y nos lleva a los origenes de nues-
tra existencia. Hemos escuchado también las profecias que muestran el
camino de la salvacién a través de la historia. La primera de ellas habla del
comienzo del mundo, cuando Dios creé todas las cosas; la segunda, del
principio de la historia sagrada, cuando Abraham fue llamado y sell6 un
pacto con él, y asi las demis.

Un acontecimiento tras otro hasta aquella noche de la que se ha can-
tado en el Pregén pascual: noche “verdaderamente dichosa”, en la que el
Seiior resucita de la muerte y de la oscuridad de la tumba a la gloria de su
vida eterna. Pero no sélo escuchamos anoche cosas de esa noche, sino que
participamos en la experiencia que le da vida, puesto que en realidad acae-
ce de nuevo y su accién divina estd destinada a penetrar siempre en la
experiencia cristiana, en el momento de la celebracién sagrada.

La misma celebracién nos lleva a aquel principio en el que -ahora no
nos es permitido decir nosotros, sino que cada uno debe decir seria y £0Z0-
samente “yo”- yo naci a la nueva vida de la gracia creadora de Dios, el
Bautismo. Cuando lo recibi, surgi6 la luz en mi. Aquella vida, que debe
perdurar eternamente, comenz6 en mi. En aquel momento acogi la vida de
Cristo en lo intimo de mi ser, en el alma de mi alma. Pero esta noche puede
de nuevo asumir sus consecuencias: ser una persona que no sélo vive la
vida humana, sino como quien ha recibido el sello del Sefior.

Ahora se entienden las palabras que san Agustin pronunci6 en uno de
sus homilias (Sermén 22,10): “Dos fueron los padres que nos engendra-
ron para la muerte, dos los que nos engendraron para la vida: nos engen-
draron para la muerte Addn y Eva; nos engendraron para la vida Cristo y
la Iglesia. El padre que me engendré para la muerte fue Adén, la madre

fue Eva (...). Dios Padre y la Iglesia (...) nos engendraron para la vida
eterna porque también ellos son eternos”. jFeliz Pascua!
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Cristo no es alguien que fue alguna vez

Quién es este Jests que los cristianos dicen que ha resucitado? ;Es
mito o realidad? El que aparece en el evangelio de este domingo presen-
tandose en medio de sus asustados discipulos o a Marfa Magdalena, es un
fantasma, invencion de los evangelistas o alguien que ha resucitado? La

respuesta a esta pregunta divide a los hombres en cristianos y los que no lo
son. Es importante responderla.

Marfa Magdalena, la mujer afligida y conturbada, por ejemplo, ha
comprobado que la tumba estd vacia sin haber sido saqueada. No puede
explicarse lo que ha ocurrido, por eso 1lama a los discipulos, que tampoco
comprenden nada. Después, Marfa ve de nuevo a un hombre, muy proba-
blemente al jardinero, cree ella. Unicamente la llamada de su voz le permi-
te reconocer a Jestis.

Es posible que esto sea extraiio para los lectores actuales del
Evangelio. Sin embargo, coincide con un rasgo caracteristico repetido con
enorme frecuencia en los relatos de la resurreccién: los dos discipulos que
van hacia Emats caminan asimismo con el Sefior sin reconocerlo. No obs-
tante, al partir Jesus el pan ven claro. Pero en el momento que lo recono-
cen, El se retira. A través de estas observaciones se percibe de modo evi-

dente que Jesis no es simplemente un muerto que ha regresado, como
Lézaro o el joven de Nain.

De ser ese el caso, no entrafiarfa problema alguno reconocerlo des-
pués de dos dias de ausencia. Jests no enlaza, pues, sencillamente con el
momento en que ha terminado su vida el Viernes Santo. Jestis vive de
nuevo y, sin embargo es el mismo. Mas s6lo cuando el corazén adquiere la
capacidad de ver pueden los ojos reconocerlo.

Todo ello se ve de modo completamente claro en el posterior didlogo
entre Jests y Magdalena. La llamada de Cristo, en la que la se dirige a ella
por su nombre, la despierta y le devuelve la vida. Ahora se debe olvidar de
la cruz, pues El ha resucitado. Con todo, ella espera que todo sea como
antes, para nada piensa en la resurreccién. “No intentes retenerme -respon-
de Jestis-, pues ain no he subido a mi Padre; pero vete a mis hermanos y
diles: subo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro Dios”.
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160 Del Sefior Obispo (Cartas)

(Qué significa esto? Tras el feliz reencuentro del dia de Pascua,
Magdalena quiere sencillamente retornar a la comunidad con la que estaba
familiarizada desde antiguo, dejar la cruz tras de sf como si de un ligubre
sueno se tratara. Quiere de nuevo a “su Maestro” como los dfas anteriores.
Pero ese deseo suyo estd en contradiccién con la esencia de lo que ha ocu-
rrido.

Después de la cruz ya no se puede querer a Jesiis como “el Rabbf”’, un
hombre maravilloso, pero s6lo eso. El se ha elevado al Padre y se ha abier-
to a todos los hombres. Se le puede tocar buscandole junto al Padre, dejan-
dose encaminar por El. Tocar, tras la resurreccién, significa adorar.

Mas alla de nuestra percepcién

Nuestra sociedad es plural social e ideolégicamente; la libertad de
expresién no conoce apenas limitacién y nadie debe ser obligado a aceptar
nada en contra de su voluntad. pero curiosamente en esta sociedad que un
obispo critique una interpretacién sobre Jesucristo, que aparece en una
obra de teatro, produce reacciones desmesuradas y se tachan sus palabras
aparecidas en un diario salmantino -que no carta de protesta- de ultramon-
tano. Dejé, sin embargo, muy claro en mi texto -que se reproduce en este
nimero de Comunidad- que mi critica no abordaba la puesta en escena de
la obra ni la direccién de la misma, sino el tipo de interpretacién que se
hace de Jesiis de Nazaret.

Sorprende, pues, que al no gustar mi critica sobre “Mesfas” de S.
Berkoff, se lancen sobre mi todos los tépicos al uso utilizados contra la
Iglesia Catélica y su jerarquia, que ni vienen a cuento ni es el caso tratado.
Cualquier movimiento alternativo debe saber también recibir criticas y no
pretende que sus posiciones sean aceptadas con absoluta credulidad. Eso
me sigue pareciendo desmesurado, como si la fe catélica sobre Jesucristo
fuera definitivamente falsa o histéricamente superada, o como si no fuera
posible una modernidad creyente y confesante.
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He de confesar que en mi critica a esa presentacion de la figura de
Jesis y de su crucifixion la hice evidentemente como obispo de la Iglesia
catdlica, pero también como estudioso que ha dedicado muchos afios al
tema del proceso de Cristo ante el Sanedrin. Por eso mismo sostengo que
la interpretacion de la condena y crucifixién de Jesds como meramente
politica, que harfa de El un pseudocelota que rechaza el poder romano
establecido, es una interpretacién desfasada desde un punto de vista exe-

gético. Y la exégesis es una ciencia humana, con su método y sus anlisis
objetivos.

No teman los creyentes: quien quiera ser testigo de Jests tiene que
haberle visto, debe conocerlo. ;Cémo es posible tal cosa? En principio no
lo reconocemos, pero a través de la voz de la Iglesia ofmos “es EI”. De
nosotros depende ponernos en camino, buscarlo y acercarnos a El. Oyendo
la Escritura, viviendo comunitariamente los sacramentos, entrando en
contacto con El a través de la oracién personal, del contacto con aquellos
cuya vida estd llena de Jesis, de las diferentes experiencias de nuestra vida
y de otros diversos modos de encontrarnos con El, porque estd vivo. Asf
nos busca a nosotros y nosotros le conocemos a El.

Ciertamente ha de acogerse con gratitud todo lo que pueda ayudarnos
a descubrir qué hay mds alld de nuestra percepcién acerca de Jesis de
Nazaret. El pertenece a todos los hombres, pero no toda interpretacién que
se hace de El es igualmente vélida. Su vida, su juicio, su muerte, su resu-
rreccién, su persona entera puede ser objeto de controversia, pero, ;por
qué hemos de aceptar que lo que la Iglesia Catélica piensa y predica de
Jesucristo es desfasado e interesado?

Libres del poder de la muerte

Sin duda que la vida es el bien mds precioso del ser humano. Vivir y
no morir es el deseo que estd en el coraz6n de los hombres, por mds que la
realidad dramdtica de la muerte se imponga de modo inexorable. jAcaso

Universidad Pontificia de Salamanca



162 Del Sefior Obispo (Cartas)

no es de todos esta experiencia? ;Cémo hacer frente a esa realidad impo-
nente de la muerte?

Un modo es vivir intentando “cerrar” los ojos ante esta realidad de la
muerte que frustra nuestros proyectos, y dedicar la vida a “proteger” a esta
misma vida que tenemos de las posibles amenazas, las que ciertamente
existen y las que nos imaginamos, mediante una bisqueda exasperada de
seguridad. Para ello, los hombres invierten todos los recursos de su inteli-
gencia y su poder. Llegamos incluso a la violencia por salvaguardar nues-
tra vida, desde una politica de seguridad hasta los ensayos sin escripulos
en el campo de la investigacién biogenética. El resultado es siempre
decepcionante: jno hay medicina que nos proteja de la tdltima enfermedad!

Pero hay también una experiencia diferente, y hay que decir que
muchos hombres y mujeres en nuestro mundo, en lugar de temer a la
muerte, disfrutan con esperanza cada tramo del camino de la vida. iSe
puede realmente vivir asi? De hecho hay hombres y mujeres que viven asf,
Yy que afirman que la fuente de esa esperanza no procede de ellos mismos
sino del encuentro con Jesucristo, de modo que su resurreccion, que la
Iglesia celebra todos los dias, es el testimonio poderoso de que el mayor
enemigo del hombre, la muerte, ha sido vencido.

El cristiano que cree en Cristo resucitado, y de cuya resurreccién par-
ticipa desde el Bautismo, ya no es un fugitivo hacia nada. Es huésped en
una casa en la que sabe que todo est4 ordenado para su bien. Pero la certe-
za de la victoria no le ahorra al creyente la tribulacién en la prueba. Las
pruebas pueden ser impensables, y eso que los horrores vividos en nuestro
tiempo parecen dejar ya poco margen a la imaginacion, pero no son capa-
ces de destruir una esperanza invencible fundada en el amor omnipotente
de Dios, que se ha hecho cercano, histérico, carnal en Cristo en el interior
de la Iglesia.

A nosotros, como a los cristianos del siglo I, se nos alienta con aque-
llas palabras de Heb 2,14-15: “Jesus, muriendo, aniquilé al que tenia el
poder de la muerte, es decir; al diablo, y liberé a todos los que por miedo a
la muerte pasaban la vida entera como esclavos”. Hoy también muchos
cristianos viven por la fe en Jesucristo resucitado. El es 1a fuente de la ale-
gria y de la audacia. El es el Buen Pastor, que nos dice en el evangelio de
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hoy: “Yo soy la puerta: quien entre por mi se salvard y podrd entrar y
salir, y encontrard pastos”.

Aceptar a Jesucristo en la Iglesia

La aceptaci6n de Jesucristo en el seno de la Iglesia en modo alguno
disminuye el vigor de su figura. La Iglesia no se coloca entre El y noso-
tros, sino que El estd con nosotros, resucitado y como Salvador del mundo.
La tradici6n (= acto de recibir y de entregar) de la Iglesia, en la que el
movimiento fundado por Jests ha subsistido vivo hasta hoy, me da con-
fianza igualmente acerca de la tradicién Biblica, en cuya realidad confio
mds que en los intentos de reconstruir un Jesds histérico quimicamente
puro con ayuda de la retorta de la razén histérica.

Es muy importante tener conceptos claros en esta realidad, también
cuando deseamos legitimamente volver a las fuentes. Yo confio en la tradi-
cién en toda su extensién. Y cuantas mds reconstrucciones veo ir y venir,
tanto més firmemente me siento fortalecido en esa confianza. Cada vez me
parece que la hermenéutica de la Iglesia es la inica que no precisa recha-

zar ninguna interpretacién, pues puede abrazar la totalidad del mensaje
cristiano.

Cualquier otra debe suprimir ciertas partes, mds o menos grandes, del
legado histérico en nombre de una penetracién supuestamente més ade-
cuada. Frente a autoridades parciales, la fuerza vital de la tradicién tiene
un peso incomparablemente mayor.

Yo sé que el Jestis de los Evangelios es el verdadero Jesis, que puedo
confiarme a El con mayor tranquilidad que a las m4s doctas reconstruccio-
nes, pues Jesis sobrevivird a todas ellas. La amplitud de la tradicién evan-
gélica me informa de quién es y quién era Jesds. Conclusion: el que cree
en la Iglesia se encuentra directamente con Jests en la oracién y en los
sacramentos, especialmente en la Eucaristia.
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Ahf esta el Sefior Resucitado, que es camino, no laberinto, ni senda
perdida. Es acceso al Padre. Jesiis el Sefior es la verdad: el que persevera
en el recuerdo de Jesiis estd en la verdad. El Sefior Resucitado es la vida.
Jesiis esta siempre presente. No se va; nunca se ha ido. Su nueva vida es la
real posibilidad de nuestra existencia. El vive para que nosotros también
podamos vivir.

“iCémo podré subir al cielo? -se preguntaba san Clemente de
Alejandria-. El camino es el Sefior. Es un camino estrecho, pero viene del
cielo y lleva al cielo. Un camino estrecho, que es despreciado sobre la tie-
rra, pero un camino ancho, que es adorado en los cielos”. La fe y la oracién
nos conducen a reconocer y seguir este camino de salvacién, que es
Jesucristo, el que la Iglesia nos da.
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ARTICULOS

.Es posible algo més de objetividad?

Desde hace varias semanas han aparecido en los distintos medios de
comunicacién de masas todo tipo de comentarios sobre ese novedoso e
insolito caso del que fue sacerdote de Ituero de Azaba. Sin duda cada uno
es muy libre de decir y escribir cuanto desee acerca de este tema. Hubiera
sido deseable, sin embargo, escuchar y leer un poco mds de objetividad,
junto con menos profusion de algo que no deja de ser, en el fondo, secun-
dario, aunque doloroso para el pueblo creyente. ;Por qué ese despliegue?
¢ Solo por lo insélito del caso? ;Qué hay detrds de estas noticias de prime-
ras paginas con todo género de detalles?

En cualquier caso, mucho de lo escrito y oido invita a pensar que sus
autores creen que la Iglesia son inicamente los curas y el Obispo y que la
Iglesia tiene problemas sélo cuando alguno de sus pastores no estd a la
altura de su mision. No es asi. La Iglesia sufre, y mucho, también cuando
tantos esposos se divorcian, rompiendo su promesa de fidelidad indisolu-
ble a la que se comprometieron al casarse por la Iglesia, boda a la que
nadie les obligé y que tal vez pidieron ocultando intenciones no confesa-
das. También sufre cuando los esposos casados por la Iglesia no educan a

sus hijos en la fe catdlica, a lo que se comprometieron cuando los llevaron
a bautizar,

La Iglesia sufre cuando los que se llaman catélicos se enriquecen a
costa de los més pobres sin miramientos morales, cometiendo injusticias
sociales fragantes; y sufre cuando sus hijos viven en adulterio o con doble
vida, o cuando sus hijos viven en adulterio o con doble vida, o cuando no
se dice la verdad y ésta no interesa, para calumniar; o cuando catélicos
dedicados a la funcién publica ponen su fe entre paréntesis. La Iglesia
sufre por muchas causas, sobre todo cuando no vivimos sus miembros la
nueva y eterna Alianza que nos dejé Jesucristo. No sélo cuando algin
sacerdote lo hace mal o cuando esta conducta es tratada de modo desorbi-
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tado. Y sufre también cuando otros colectivos no catélicos no buscan el
bien comiin y envenenan la vida social. Y sufre cuando vemos cuanto mal
hace el alcohol, 1a droga y su comercio y cuando se destruye la familia.

“Dejen en paz a esta pareja, no les hagan dafio”, hemos leido estos
dias. Hagdmoslo, subrayando —eso si- el dafio que este sacerdote a hecho a
la Iglesia, pues habia otros modos de actuar. Tampoco es bueno aprove-
char el asunto de este sacerdote y su pareja para atacar a la Iglesia Catdlica
de modo un poco mezquino. Se ha mezclado todo, hemos escuchado la
cantinela consabida: la Iglesia estd anticuada, el celibato es pesado y ana-
crénico. Se ha incurrido en desajustes hist6ricos y lecturas parciales, que
no son verdad.

De una cosa estoy seguro: si cualquier otra institucién, y no la Iglesia
Catdlica, hubiera estado detrds de una historia semejante a la ocurrida
estos dias, pienso sinceramente que no hubiera sido atacada de este modo,
y muchos abogados defensores hubieran aparecido en nuestros medios.
Tal vez es que sea rentable ese tratamiento de la Iglesia.

Articulo publicado en la revista ¢ Christus’

Estoy delante de cualquiera de los Cristos que procesionan en nuestra
Semana Santa. Llevan por nuestras calles el sentimiento de la piedad
popular catélica, en esas imdgenes que quieren decirnos algo del Cristo
que padecid, murié y resucit6 en la Pascua cristiana. Muchas personas han
mirado a estos Cristos, muchos han sido movidos a cambiar su vida, a sen-
tir que todos hemos puesto nuestras manos en Cristo Jesis y llevarle asi a
la muerte.

Quiero yo también mirar a Cristo, paseando por nuestras calles en
tardes y noches semanasanteras a hombros de Hermanos de nuestras
Cofradias. No quiero quedar indiferente ante el que “me amé y se entregé
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por mi” (Gdl 2,20). Y quiero invitaros a vosotros a que también miréis a
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Cristo el Sefior y consideremos qué ha hecho con nosotros y por qué ha

sufrido y sufre de algiin modo hoy, aunque ya haya resucitado. Cristo tiene
interés por mi y por ti.

Habria que preguntarle, como el poeta anénimo:
“Qué tengo yo, que mi amistad procuras?
¢ Qué interés se te sigue, Jesis mio,
que a mi puerta, cubierto de rocio,
pasas las noches, del invierno oscuras?”.

Pregiintalo tii, Cofrade de nuestra Semana Santa. El quiere que le
abras las puertas de su interior, de tu persona; que €l no sea puro objeto de
admiracion; €l quiere amarte y que le ames, pues ahi estd la felicidad.
Descubrir a Cristo vivo es encontrar el tesoro escondido.

0O, {Acaso le diremos:

“Oh, cudnto fueron mis entrafas duras,
pues no te abri!, jqué extrafio desvario,
si de mi ingratitud el hielo frio

secO las llagas de tus plantas puras!”.

Esta Semana Santa tienes también un encuentro con Cristo, pero no
sélo con la imagen de madera que acompaiiards por las plazas y calles; no,
es con el Cristo vivo, que dard sentido a tu vida y la organizaré segin el
amor desinteresado de Dios y no nuestro interesado amor. Ahi estd de
nuevo la invitacion:

“Alma, asémate ahora a la ventana,
verds con cudnto amor llamar porfia”.

Hay que vivir bien la Semana Santa y para ello hay que encontrarse
con Cristo en la eucaristia, no sélo en la procesién; en el sacramento del
Perddn, no sélo en nuestras bellas imdgenes, que son eso mismo: imége-
nes que nos llevan a una realidad mds profunda y hermosa. {Cuéntas veces
nos llama Cristo!

“Y cudntas, hermosura soberana:
mafana le abriremos,
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respondia,
para lo mismo responder manaiia!”

Aprovechemos la ocasidn, la oportunidad estd abierta a todos. Todos
necesitamos a Cristo. Todos necesitamos resucitar, muriendo al hombre
viejo, muriendo a tantas cosas que no nos dejan ser felices y traen tantos
males a nuestra sociedad. ;Nos atreveremos?

Un Jesus provocativo

Hace ya muchos afios Albert Schweitzer comentaba que cada época
interpretaba a Jesis de Nazaret desde sus propias posiciones ideoldgicas.
Una tentacion muy sutil y a la vez comprensible, pues El no deja a nadie
indiferente. Pero cada interpretacién ha de ser juzgada segiin unos crite-

rios objetivos y ver si responde a la realidad o no es sino visién en exceso
subjetiva.

El Liceo ha puesto en escena en estos dias, segtin la programacién de
Salamanca 2002, y precisamente en Semana Santa, la obra de Steven
Berkoff “El Mesias”. El éxito ha estado asegurado, pues una vez méis no
quedaban entradas. No sé qué dird la critica especializada a la puesta en
escena. S6lo quiero comentar lo dicho en los medios salmantinos: la obra
presenta a un Jesus ‘alejado de los Evangelios y de la propia tradici6n cris-
tiana’. Que esta presentacién de Jesiis sea considerada objetivamente e
historicamente cierta es lo que yo contesto como desmesura injusta, sobre
todo cuando se aduce, ademds, que ese Jesis es ‘mas cercano al mundo
terrenal’.

No he visto la puesta en escena; parece que ha sido excelente, pero
(por qué se dice que con ella se muestra que el cristianismo es un funda-
mentalismo y de los més sangrientos? El director del Teatro de la Abadia
declaraba que €l pensaba que su obra provocaria més escdndalo en la
sociedad espafiola. jAcaso la ha seleccionado para buscar escindalo?
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Semejante reaccion de la sociedad espafiola puede también indicar o que
estd dormida o que es poco critica con los planteamientos de la obra.

La revision de la figura de Jesucristo y de su crucifixién, se insiste,
sorprende a los espectadores con la imagen de un Jesis alejado de los
Evangelios y de la tradicién cristiana, pero préximo al mundo terrenal.

(Acaso la que no se aleja de los Evangelios y de la tradicion cristiana es
falsa o ahistérica?

Ese Jests alejado de los Evangelios y de la tradicién cristiana es un
invento al uso de la cultura dominante, pues poco tiene que ver con el
Jesis real, que nunca podrd separarse de los Evangelios. Por otro lado, la
interpretacion de la crucifixién de Cristo meramente politica de Jesus, que
harfa de Ese un pseudocelota que rechaza el poder romano establecido, es
una interpretacion rancia y pasada de moda. Tal vez alguna otra obra sobre

Jestis hubiera sido méds conveniente para incluir en la programacién
Salamanca 2002.

Una Iglesia de todos

Una de las cosas que més hace sufrir a un Obispo es constatar que, si
bien son muchos los fieles cristianos bautizados, son pocos los que sienten
su Iglesia como suya. Ciertamente hay que rechazar la tentacién de creer
que la Iglesia Catélica sean s6lo los elegidos, los puros o convencidos, una
¢lite en definitiva. La Iglesia no tiene vocacion de gueto: Dios, Jesucristo y
su salvacion es ofrecido a todos.

En cualquier caso, si me parece importante subrayar ese déficit de
eclesialidad de tantos cristianos, que se apaian con su religiosidad o a la
carta o individual, donde caben pocos proyectos en comin. Y me temo que
esa falta de eclesialidad lo que estd denotando es algo peor: Cristo es algo
sin importancia, el chiringuito del Obispo y los sacerdotes. Todo un desas-
tre pastoral, porque esos fieles estin a merced en su fe todo viento de doc-
trina, moda o tendencia cultural.
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Otra consecuencia es la tendencia inveterada en el catélico espaiiol,
que yo veo muy arraigada en Salamanca, a no sentirse responsable de la
economia de sus parroquias y a creer que “el clero tiene mucho dinero”. A
mi no me preocupa recaudar més o menos dinero; lo que me inquieta es
que persista esa actitud y que viva de esa mentira. El dinero que necesita la
Iglesia no es para mantener a los sacerdotes tinicamente. Cada vez apare-
cen nuevas necesidades pastorales que cuestan dinero y que deben ser
mantenidas por los fieles.

Otra cosa es que el Estado, las Autonomias u otros poderes piblicos
den dinero a la Iglesia Catélica en conceptos como ayuda al Patrimonio
cultural (templos, museos, archivos, etc.), o a las realizaciones sociales
que lleva a cabo, como lo dan a otras instituciones no lucrativas. Esto es de
justicia en nuestras sociedad democritica, aunque a veces parezca que
estamos recibiendo limosnas.

Seguiremos luchando por esas verdades, aunque hayan de vencerse
rutinas, sinrazones e incomprensiones. S6lo pido a los cat6licos salmanti-

nos cambiar un poco su mentalidad en este campo de sostenimiento eco-
némico de su Iglesia. Es urgente.
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VICARIA GENERAL

Notas a recordar para la celebracion de la Semana Santa

A todos los parrocos y rectores de templos:

Como en afios anteriores, el miércoles santo, dia 27 de marzo, a las
12 de la mafiana, celebraremos en la Catedral Vieja la solemne Misa
Crismal, presidida por el Sr. obispo, y en la que se bendecirdn los Oleos y
renovaremos las promesas sacerdotales. Como sabemos, tiene una pecu-
liar importancia el que todos los sacerdotes en Salamanca —diocesanos y
religiosos- nos sintamos especialmente invitados a concelebrar esa
Eucaristia con el Obispo. Debemos invitar igualmente a todos nuestros
fieles para se unan a nosotros, participando si les es posible en la oracién

junto a, y por, los sacerdotes. Serfa bueno que todos llevdramos alba y
estola blanca.

Alo largo del dia de jueves santo, en principio, no debe celebrarse en
cada templo mds que, por la tarde, a la hora mds oportuna, la Eucaristia
‘in Cena Domini’. Si en algunos templos de la ciudad las necesidades
pastorales aconsejan otra Eucaristia por la mafana, u otro tipo de celebra-
cién comunitaria, ésta nunca debe ir en detrimento de la importancia cen-
tral del Misterio Eucaristico que ese dia se celebra por la tarde y con una
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tinica concelebracién de todos los sacerdotes en comunidad, También esto
debe tenerse en cuenta par ala programacién de las posibles diferentes
eucaristias en las diferentes parroquias atendidas por los sacerdotes en el
mundo rural.

La Vigilia Pascual, en la noche santa de la resurreccién del Sefior,
no debe comenzar si no es ya iniciada la noche, y debe finalizar antes del
alba del domingo. En lo posible, serfa bueno que la programacién de esta
celebracién, la primera de todas las Vigilias Santas, pudiera unir a files de
varias parroquias rurales cercanas. Menos que nunca, en este momento no
se deben multiplicar innecesariamente las celebraciones.

Durante los oficios litdrgicos del viernes santo, en la pasién y muer-
te del Sefior, se hard la colecta imperada destinada a ayudar a la Iglesia
catélica en los santos Lugares.

A TENER EN CUENTA POR LOS SACERDOTES EN GENE-
RAL: Si algiin sacerdote ~diocesano o religioso- puede ayudar a los her-
manos encargados con encargos pastorales numerosos en estos dias, puede
ponerse en habla con el vicario de Pastoral.

FINALMENTE: Dada la importancia del mismo, se envia a todos
una fotocopia del discurso que Mons. J. L. Tauran, Secretario de la
Secretaria de Estado de la Santa Sede para las Relaciones con los Estados,
tuvo ante la CEE en su tltima sesi6n,

Un abrazo y feliz Pascua a todos,

J. Tapia, Vicario General
Salamanca, 8 de marzo de 2002
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Discurso de Mons. Jean Louis Tauran en la Conferencia
Episcopal Espaiiola

Seiior Cardenal Presidente de la Conferencia Episcopal Espafiola,
Sefiores Cardenales,

Sefiores Arzobispos y Obispos,
(Queridos hermanos y hermanas).

Es un honor para mf transmitirles el saludo del Santo Padre Juan
Pablo II, el cual conserva un grato recuerdo de este Pafs. El ~como dijo la
primera vez que tocé el suelo espafiol- desde los primeros meses de su
eleccion a la Cétedra de Pedro, pens6 con ilusi6n en un viaje apostlico a
Espafia y, después de 1982, ha vuelto en otras tres ocasiones, siempre
“atrafdo por una historia de fidelidad a la Iglesia y de servicio a la
misma”, que , “a pesar de las lagunas y errores humanos, es digna de
toda admiracién y aprecio” y debe “servir de inspiracién yestimulo(...)a
proseguir y mejorar en el futuro” (Madrid, 31-10-1983). Junto con su rei-
terado “gracias”, les hago participes de su oracién y de una particular
Bendicion apostélica para ustedes, para los sacerdotes, religiosos y reli-
giosas, y para los fieles encomendados a su atencién pastoral.

El Sefior Secretario de Estado, Cardenal Angelo Sodano, me
ha encargado también que les transmita su cordial saludo y sus mejores
deseos.

Expreso mi mds cordial felicitacién al Emmo. Sefior cardenal
Antonio Marfa Rouco por su reeleccién como presidente de la
Conferencia Episcopal Espafiola, al nuevo vicepresidente Mons. Fernando
Sebastidn Aguiar, a los miembros del Comité Ejecutivo y a los Presidentes
de las distintas Comisiones episcopales. Les deseo mucho acierto y éxito
en el desempefio de sus funciones para bien de la Iglesia en Espaiia.

Afirmar que me alegro de encontrarme en Espaiia es decir poco, ya
que vuelvo después de... 42 aiios. En efecto, mi primera visita se remonta
al lejano 1960, cuando viajé en coche con mis padres, desde Bordeaux, mi
ciudad natal, que ha mantenido siempre vinculos con este Pas.
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Hoy encuentro una Espafia completamente cambiada, diferente; una
Espafia que, a través de un proceso de evoluci6n social, econémica y poli-
tica, ha sabido tomar el tren de la modernidad y tener su propio lugar en
Europa.

A todo ello no es ajena la Iglesia espafiola. Ustedes lo han recordado
oportunamente en el documento La fidelidad de Dios dura siempre.
Mirada de fe al siglo XX, dando gracias por ello al Sefior, como por un don
recibido: “El Concilio -han escrito- trajo consigo una honda renovacion
interna de la vida de la Iglesia (...). Para nosotros fueron en su momento
particularmente significativas las nuevas perspectivas que la renovacién
conciliar abrid en el campo de la relacién de la Iglesia con el mundo, con
la autoridad civil y sobre la libertad religiosa. Estas perspectivas conci-

liares propiciaron la aportacién de la Iglesia a la transicién pacifica a la
democracia” (n. 5).

Ustedes, por su parte, han procurado siempre, tanto individual como
colectivamente, aplicar esta doctrina conciliar, favoreciendo la participa-
cién evangélicamente responsable de los fieles en la vida politica, “lo cual
incluye también la vocacion para el servicio piiblico y la Juncion politica
como muy del cristiano y digna del reconocimiento y del respeto general”,
como ha puesto de relieve recientemente el Sefior Cardenal Presidente de
esta Conferencia Episcopal (Discurso de apertura de la LXXXVI
Asamblea plenaria, Madrid 23-4-2001).

Asumiendo en este primer semestre del 2002 la presidencia de turno
de la Unién Europea, este Pafs sabra ofrecer una aportacion preciosa y
cualificada en la construccién de la “casa europea”, en la unificacién pro-
gresiva de Europa y en su ampliacién, asf como también la explicitacién
de los objetivos y de los valores sobre los que debe basarse este proceso,
compartiendo plenamente su larga tradicién histérica; su rico patrimonio
cultural; el equilibrio entre unidad y diversidad que lo caracteriza, incluso
en la bisqueda de modalidades organizativas cada vez mis adecuadas, que
permitan la valoracién de una sin perjudicar a la otra; la fuerza del creci-
miento econémico; la confianza en el futuro.

Espero vivamente que no conseguirdn debilitar o extinguir esta con-
fianza realidades tragicas como la violencia y el terrorismo, que en ningln
caso puede ser justificado, aceptado o tolerado, y que la Iglesia en Espaiia
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ha condenado “en todos los lugares de la geografia y en todas las épocas
de la terrible historia del fenémeno” (Card. Rouco, Presentacién de La
Iglesia frente al terrorismo de ETA, BAC, p. XV), y otras realidades asi-
mismo preocupantes, como la crisis demogrifica actual, cuya superaci6n

exige, entre otras cosas, un firme y permanente apoyo de todos a la familia
fundada en el matrimonio.

Al venir aqui como Secretario para las relaciones con los Estados de
la Secretaria de la Santa Sede, en estos dias he tenido ocasién de tratar de
manera méas profunda con mis interlocutores sobre las relaciones entre la
Iglesia y el Estado.

Me parece que, en la Europa de hoy, es necesario definir mejor el
lugar que los sistemas constitucionales reservan a las Iglesias.

En efecto, estamos ante el afianzamiento de aquella tendencia que
quisiera “privatizar” cada vez mds a las iglesias y transformar la libertad
de religion en una especie de tolerancia aséptica. Se argumenta que cada
uno es libre de hacer lo que quiera y, por consiguiente, puede a herir a una
fe, profesar determinadas convicciones religiosas, pero lo importante es
que... esto no se vea pliblicamente. El equivoco de fondo, que no puede
ser aceptado ni por los creyentes ni por los no creyentes, es reducir la liber-
tad religiosa al dmbito exclusivo de la conciencia personal —por lo cual,
ordinariamente, se habla de religién como de un “asunto privado”- y con-
siderar a la Iglesia del mismo modo que cualquier organizacién no guber-
namental.

En definitiva, se trata de responder a dos cuestiones: ;como las reli-
giones se adaptan a las libertades? Y jcomo las sociedades se adaptan a las
religiones?

No es nada fécil para los poderes piiblicos tomar en consideracién el
sentimiento religioso. Es mds, muchas veces perciben casi como un desa-
fio las exigencias morales y sociales que derivan de aquel sentimiento.

Sin embargo, la dimensién espiritual del hombre no es asunto banal,
Todos, creyentes y no creyentes, buscan una respuesta a los interrogantes
fundamentales de la existencia y cultivan determinados valores y signifi-
cados primordiales para el hombre, como la verdad y el amor, la igualdad
y la justicia, el sentido del sacrificio y del dolor, el porqué del vivir y del
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morir. Ninguna sociedad civil, ningiin responsable politico puede eximirse
de tener en debida consideracién la relacién del individuo con lo
Transcendente.

Por otra parte, el acto de fe, personal y libre, debe poder manifestarse
externamente y expresarse piblicamente. El Santo Padre Juan Pablo II, en
el documento sobre la libertad religiosa enviado a los Jefes de Estado de
los Paises que firmaron el Acata final de Helsinki, el 1° de septiembre de
1980, observa: “... la libertad religiosa se expresa mediante actos que no
son solamente interiores ni exclusivamente individuales, dado que el ser
humano piensa, actiia y comunica con los demds; la ‘profesion’ yla ‘prdc-
tica’de la fe religiosa se expresan a través de una serie de actos visibles,
tanto personales como colectivos, privados o piiblicos, que son el origen
de una comunion con las personas de la misma fe y establecen un vinculo
de pertenencia del creyente a una comunidad religiosa orgdnica”. Con
otras palabras, jno se puede pensar en una libertad de religién vivida en la
clandestinidad!

Después del Concilio Vaticano II y en la linea de la mencionada
Conferencia para la Seguridad y la Cooperaci6n en Europa, la libertad reli-
giosa para la Iglesia cat6lica es un derecho clasificado entre los derechos
civiles que, como los econémicos, sociales, culturales, etc., derivan de la
dignidad inherente a la persona humana y son esenciales para su desarrollo
libre e integral.

Sobre la importancia del derecho a la libertad religiosa nunca se ha
dicho bastante. Son suficientes a este respecto algunas palabras del Papa,
en el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz de 1988: “El derecho civil
Yy social a la libertad religiosa, en la medida en que alcanza el dmbito mds
intimo del espiritu, se revela un punto de referencia y, en cierto modo,
llega a ser un pardmetro de los demds derechos fundamentales” (n.1). La

libertad religiosa es fundamento de las otras libertades, es, por asi decir,
“como su razén de ser”.

El papel del Estado, por tanto, no puede reducirse a una simple tole-
rancia, sino que debe inspirarse en el reconocimiento, el respeto y la justa
valorizacién de un fenémeno que lo supera, ya que afecta a una dimensién
innata de la persona, a su esfera ms intima y, por consiguiente, a lo “uni-
versal” del espiritu humano.
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Por lo que atafie a la Iglesia catdlica en Espaiia, la libertad religiosa
encuentra también su aplicacién y regulacién a través de los Acuerdos
bilaterales entre Santa Sede y el Estado espafiol. Es particularmente elo-
cuente la circunstancia de que los mismos constituyan como la inaugura-
ci6n de la “diplomacia concordataria” del Santo Padre Juan Pablo I, que
los estipul6 el 3 de enero de 1979, apenas dos meses después de su eleva-
ci6n al Pontificado.

Tales Acuerdos son un instrumento de derecho internacional, debida-
mente incorporado en el ordenamiento interno, que tienen como objetivo
dar seguridad a la Iglesia en su vida y en su actividad. En efecto, le recono-
cen “el derecho de ejercer su misién apost6lica” y garantizan “el libre y
ptiblico ejercicio de las actividades que le son propias y en especial las de
culto, jurisdiccién y magisterio” (Acuerdo sobre Asuntos Juridicos, art. 1).

Dichos Acuerdos, ademds reconocen el justo_lugar del catolicismo en
la sociedad espaifiola actual. Para definir este lugar se pueden hacer consi-
deraciones de tipo histérico, pero también hay motivos de estricta actuali-
dad. En efecto, no obstante los profundos y radicales cambios acaecidos
en el Pais, la Iglesia no ha perdido la confianza de la gente: “La Iglesia es
la autoridad moral mads escuchada y mds atendida entre nosotros. Aunque
nos critiquen, aunque nos marginen en muchas cosas, el pueblo sabe que
en el fondo hablamos honestamente, que queremos su bien y que lo que
decimos estd inspirado en la palabra de Dios, en el mensaje pacificador
del Evangelio de Jesucristo, en un deseo sincero de servir al pueblo y de
ayudarles a procurar su propio bien” (F. Sebastidn Aguilar, La conciencia
cristiana ante el terrorismo de ETA, en La Iglesia frente al terrorismo de
ETA, BAC, 812). Constatacién alentadora y exigente al mismo tiempo,
pero que no puede dejarse de tener en cuenta.

Podria ser 1til mencionar también el hecho de que la estipulacién de
Acuerdos internacionales ha marcado en todas las épocas el camino de la
Iglesia en la historia, pero ha recibido un nuevo impulso después de la
caida del Muro de Berlin. Me refiero a los numerosos Acuerdos firmados
con los Estados de la Europa centro-oriental, relativos a la vida de la
Iglesia en aquellos Pafses: Croacia, Eslovaquia, Eslovenia, Hungria,
Kazajistin, Paises Balticos y Polonia. O bien los Pafses en vias de firmar-
los: Albania y Repiblica Checa. Tampoco hay que olvidar, en Medio
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Oriente, los Acuerdos con Israel y con la Organizacién par ala Liberacién
de Palestina; y con Gabén, en Africa. Al confirmar la validez del elemento
religioso como patrimonio insustituible de poblaciones y comunidades
-las mismas que durante decenios habian sido privadas del derecho funda-
mental a la libertad religiosa —tales entendimientos representan la evidente
voluntad de colaborar, con eficacia, a la salvaguardia y promocién de
valores y sentimientos comunes, considerados esenciales en la ordenada
convivencia social.

De ello deriva, volviendo a nuestro caso, que los Acuerdos tienen
ciertamente como objetivo el bien de la Iglesia misma, pero tampoco es
extraiio a sus finalidades un mejor servicio al bien comiin de todos los
espaiioles. La Iglesia —sigue repitiendo el Santo Padre —“no olvida que su
mision es esencialmente religiosa, y se cuidard muy bien de inmiscuirse en
cuestiones de orden estrictamente politico. Pero precisamente en virtud el
Evangelio, del que Cristo la hizo mensajera en el mundo, tratard de ofre-
cer su aportacion con la presencia activa de sus instituciones y, sobre
todo, con su testimonio a favor de un humanismo verdadero que ponga a
la persona humana, vista a la luz de Dios y considerada en todas su
dimensiones, en el centro de cualquier proyecto econémico, social y poli-
tico” (Mensaje a la Naci6n albanesa, 25-4-1993).

Mi sincero deseo es que la opinién piiblica espafiola sepa comprender
esta correcta vision de la Iglesia y apreciar su valiosa aportaci6n para una

ordenada convivencia social y para el desarrollo espiritual y material de
todos y de cada uno.

En este sentido, tienen particular importancia los medios de comuni-
cacién social, a cuyos representantes el Santo Padre, en su primer viaje
apostélico a Espaiia, present6 el cardcter de servicio de su profesi6n a la
causa del hombre en su integridad y las “exigencias muy apremiantes de
cardcter ético” que ella comporta.

S€é que ustedes han dedicado a este tema una seria reflexién en la
Asamblea Plenaria de noviembre de 2001, hablando sobre la “presencia y
pastoral de la Iglesia en las comunicaciones sociales al inicio del nuevo
milenio”. Animados por la exhortacién del Sefior, que el Papa nos ha
recordado, “remar mar adentro” (Lc 5,4), es necesario afrontar colegial-
mente este reto actual, conscientes de que estos medios facilitan la exten-
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sién del anuncio del mensaje cristiano y de sus valores a todos los hom-
bres, y permiten establecer un didlogo y un intercambio con el mundo de la
cultura y con la sociedad en general.

Quisiera aprovechar nuestro encuentro para reiterar que la Santa
Sede cree en la vigencia y en la validez de los Acuerdos.

Estos estén inspirados con el propésito de favorecer las armoniosas
relaciones entre el Estado y la Iglesia catélica, y la reciproca cooperacién,
evitando, lo més posible, ocasiones de discordia o de obstéculos, en un
comun compromiso de promocién y servicio a las personas, que son a la
vez fieles de la Iglesia y ciudadanos del Estado. Se ofrecen, pues, como
instrumento de concordia y no de privilegio, porque no puede considerarse
privilegio el reconocimiento de una realidad social de tan gran importan-
cia, no s6lo histérica, sino vivamente actual, como son, en Espaiia, la reli-
gi6n y la Iglesia cat6lica, sin con ello quitar nada de cuanto, en una socie-
dad pluralista, sea debido a los ciudadanos de otra fe religiosa o de distinta
conviceién ideolégica.

Es sobre esta base que la Santa Sede afirma y reitera la validez de los
Acuerdos y exige que sean respetados.

Por otra parte, me parece que llegé a las mismas conclusiones el
Simposio organizado por la Junta Episcopal de Asuntos Juridicos de la
Conferencia Episcopal Espafiola, celebrado en octubre del 2000, a los
veinte afios de su firma, para “facilitar un mayor y mejor conocimiento de
la naturaleza juridica de los Acuerdos, del contenido de los mismos, del
momento actual de su aplicacién y desarrollo, y de los contenidos que
estdn pendientes aiin de una adecuada regulacién”.

Es obvio que el grado de aplicacién de los Acuerdos no sea siempre y
en todas partes el mismo, como se puso de relieve durante el mencionado
Convenio, y que se exija, por tanto, un esfuerzo para superar lagunas y
problemas heredados del pasado o que surgen en el presente, algunos de
los cuales son de particular importancia, como la cuestién de la ensefianza
de religion en la escuela piiblica, drea en la cual ~como ustedes no dejan de
sefialar continuamente- el deterioro es evidente y progresivo.

A este respecto, no me queda més que formular el sincero augurio de
que mi visita y las conversaciones que he mantenido estos dfas con las
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Autoridades de este Pais puedan contribuir a hacer cada vez mds fecunda
la colaboracién existente entre la Iglesia y el Estado, y favorecer la rapida
y satisfactoria solucién de cuestiones abiertas, que consideramos impor-
tantes, para un eficaz desarrollo de la misi6n de la Iglesia y un mejor servi-
cio a las personas y a la sociedad espafiola.

Es esencial hacer comprender a todos que la Iglesia no hace la com-
petencia al estado y no quiere aparecer como tal. En este sentido la comu-
nidad cristiana no pretende presentarse como sociedad contrapuesta a la
sociedad civil, sino que desea ser considerada y valorada siempre como un
partner fidedigno, con el cual se pueda colaborar para el bien temporal y el
crecimiento espiritual de las personas y la armoniosa convivencia social.
Se trata, segiin las palabras de Jesiis, de ser sal del mundo y levadura en la
masa (cf. Mt 5,13; 13,33), con el estilo que nos ha ensenado el Concilio
Vaticano II, con cuyas expresiones me gusta concluir estas mis breves,
pero sentidas y espero titiles, reflexiones: la Iglesia “considera con gran
respeto todo lo verdadero, bueno y justo que se encuentra en las variadisi-
mas instituciones que el género humano ha fundado para si y continda fun-
dando sin cesar”, Ella “quiere ayudar y promover todas estas instituciones,
en la medida que esto dependa de ella y pueda conciliarse con su misién.
Nada desea mis ardientemente que poder desarrollarse libremente al ser-
vicio del bien de todos bajo cualquier régimen que reconozca los derechos

fundamentales de la persona y de la familia y los imperativos del bien
comun” (Gaudium et spes, 42).

Mons. Jean Louis Tauran
27 febrero de 2002
Madrid, Conferencia Episcopal Espafiola

Seminario 2002: “ A propdsito de alguna de las ‘noticias’
de estos dias”

Como viene siendo normal entre nosotros desde hace mucho, tam-
bién este afio, el dia de San José, el 19 de marzo, la Di6cesis de Salamanca
celebra el dia del Seminario. Tristemente, uno no sabe si es casual que pre-
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cisamente en torno a estas fechas desde muy diversos 4mbitos se esté con-
tribuyendo a una especie de lluvia casi torrencial, que haciendo caer en
tromba sobre nosotros ‘noticias’ y ‘planteamientos’ absolutamente desme-
didos ‘sobre curas’, nos abruma y nos deja casi sin aliento ni resquicio
para iluminar mfnimamente lo que supone este dfa del Seminario. A veces
le puede a uno la sensacién de que nuestra sociedad moderna, o posmoder-
na, tiene tantos ‘tragaderos’ que se parece a una especie de maquina tritu-
radora de cualquier residuo que no parezca interesarle. La desacreditacién
y el socavamiento al que se estd sometiendo la figura del sacerdote son
tales que parece humanamente imposible poder reaccionar.

Sin embargo, con la ayuda de Dios, hemos de hacerlo. Porque, quizds
justamente debido a esto mismo, el lema de la campaiia SEMINARIO -
2002 habla de ‘semillas de esperanza’. ; Todavia podremos mantener al gu-
na ilusién en apostar como creyentes por esta virtud de la esperanza en el
dmbito del sacerdocio catélico? Creo que a alguien le podrén interesar las
tres siguientes afirmaciones que a modo de sintesis quiero ofrecer como
contrapunto a tanto despropdsito como —més o menos directamente- se
estd vertiendo y se puede ver o leer en torno a este tema:

1) A pesar de cuanto pueda decirse al respecto, la casi undnime
mayoria del conjunto de los actuales sacerdotes o presbiteros dio-
cesanos, aun teniendo una media de edad bastante avanzada, tra-
bajan diariamente de manera ejemplar en la labor callada que hoy
como sacerdotes nos corresponde. Esto se puede comprobar en
cualquiera de las parroquias de nuestra ciudad o de nuestros pue-
blos. Deberia ser motivo de agradecimiento comprobar c6mo a la
gran mayoria de los sacerdotes, a pesar de crecientes dificultades
sociolégicas, les apasiona la tarea de la Nueva Evangelizacion en
la que, junto a otros miembros del Pueblo de Dios, estin embarca-
dos. El conjunto de acciones eclesiales que constantemente se
estan llevando a cabo por parte de los sacerdotes (reuniones conti-
nuas de catequesis y formacion, celebraciones litdrgicas diarias,
asistencia a necesitados, cuidado y mantenimiento del patrimo-
nio, etc.) nos hablan de un grupo de personas ilusionadas con su
vocacién , auque no olvidan las dificultades para realizarla. No
quieren, sin embargo, estar en permanente situacién de padecer
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‘contenciosos personales irresueltos’. Por eso mismo, ponen en
primer lugar su confianza en el Sefior.

2) Dentro de estas dificultades ‘sociol6gicas’ indicadas en el punto
anterior, estd el reto de la vivencia auténtica del celibato. La
Iglesia, de la que los sacerdotes forman parte, tiene razones muy
sélidas para mantener el celibato. Porque el celibato es algo mds
que una mera norma de disciplina eclesidstica. Tiene que ver —y
mucho- con la configuracién personal y espiritual de cada sacerdo-
te con Jesucristo. El celibato hoy es un modo concreto de seguir a
Jesucristo siendo semejante a él en la pobreza, la humildad, la obe-
diencia y la castidad; porque Jesucristo asf quiso vivir con entera
libertad. Y ello como mejor disponibilidad para el servicio a todos.
Que los laicos ~también imprescindibles para la vida de la Iglesia-
hagan normalmente del matrimonio su propio modelo de vida no
excluye, sino que mds bien pide, el compromiso de la vida célibe
en otros miembros de la Iglesia. Repito: y ello aunque en las pre-
sentes circunstancias sociales y culturales del entorno, palabras
como castidad o celibato estén enormemente desprestigiadas.

3) Para el futuro inmediato uno quisiera ver signos levantados en
medio de la Iglesia —y de la sociedad- portadores de esperanza
alegre. Cuando se comprueba cémo se estd mercadeando tan
impunemente con la intimidad y la conciencia personales es licito
decir que se estd contribuyendo a la degradacién de lo mas huma-
no, del hombre en si. Figuras como Juan de Avilaen la Espaiia del
XVI, o como el cura de Ars en Francia hace menos tiempo, o
como tantos y tantos sacerdotes que han gastado su vida célibe en
nuestras parroquias urbanas y rurales de Salamanca, siguen hoy
siendo imprescindibles. Precisamente con humildad y modestia,
Nno menos que con atrevimiento y osadfa, hoy queremos poner en
las manos de nuestros nifios, adolescentes y jévenes que asi lo
deseen una antorcha que hasta nosotros ha llegado: la del servicio
en el nombre de Jesucristo, anunciando su Palabra evangélica,
celebrando y partiendo el Pan Eucaristico del amor entregado e
intentando la comunién entre los hombres mds alld de toda divi-
sion, marginacién y pecado.
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Apertura del Proceso diocesano de Canonizacion de la Sierva
de Dios, Sor Maria Francisca del Nifio Jests (1905-1991)

El pasado 2 de marzo en la iglesia del Monasterio del Corpus Christi
de Salamanca tuvo lugar la solemne apertura del Proceso diocesano de
canonizacién de la Madre Francisca, religiosa clarisa durante 68 afios en
dicho Monasterio.

Se inici6 el acto con una Eucaristia, presidida por el Sr. Obispo de
Salamanca, en la que concelebraron 27 sacerdotes y a continuacién se
celebrd la Apertura conforme a las “Normae servandae” para los procesos
diocesanos. Se constituy6é el Tribunal diocesano, formado por D.
Marciano Sénchez, como Juez Delegado, por D. Miguel Martin Yuste
como Promotor de Justicia, y por las Notarias Sta. M* del Carmen Vaquero
Pérez y M* Teresa Blanco Sanchez. El Postulador de esta Causa es el
Rvdmo. P. Luca M* de Rosa, ofm, postulador general de la Orden
Franciscana, que ha llevado ante la Congregacion para las Causas de los
Santos los procesos de los beatos Juan XXIII y P. Pio de Pieltracina. Como
Vice-postulador fue nombrado el canénigo de la Catedral de Burgos
Daniel Simén Rey, primer biégrafo de la Sierva de Dios.

La iglesia del Monasterio estaba repleta de personas que habfan acu-
dido de Alicante, de Murcia, de Madrid, de San Sebastién, de Asturias, de
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Palencia, de Burgos y de Salamanca, lo que prueba el hecho de una fama
de santidad, generalizada, muy extendida y bien consolidada de la Madre
Francisca.

Sobre la Madre Francisca se han escrito dos biografias, la primera
extensa y documentada: “Una vida escondida con Cristo en Dios”
(Burgos, 1994), de la que es autor D. Simén Rey, y la segunda: “La escala
de la noche” (Madrid: BAC, 2000), de la que es autora la Hna. Clarisa M®
Victoria Trivifio y se publican al afio dos extensos Boletines, en los que se
recogen Testimonios de las personas que la conocieron y la trataron y arti-
culos sobre su espiritualidad.

El Papa, (Denver 1993), pronuncié un juicio muy negativo sobre el
siglo XX. Pero a la vez, en NMI, n° 41 ha afirmado: “El Jubileo nos ha
abierto un panorama sorprendente, nos ha mostrado un siglo XX particu-
larmente rico en ‘testigos’ de la fe que de una manera u otra han sabido
vivir el Evangelio de una manera heroica”. Efectivamente el siglo XX ha
sido también y sorprendentemente un siglo de muchos y numerosos “testi-
gos de la fe”. Uno de ellos es Sor M* Francisca, junto con otros.

Su vida fue un prodigio de santidad, de virtudes heroicas y de caris-
mas y dones misticos extraordinarios. Fue director espiritual suyo durante
28 ailos el P. Jesuita Luis Herrera Oria, hermano del Card. Herrera Oria.
En Salamanca se hablaba de “la monja del Corpus” y venfan muchas per-
sonas de todas clases a visitarla y a consultarla, dando pruebas de un extra-
ordinario don de consejo y en numerosas ocasiones —algo bien documenta-
do- del don de profecia. Un modelo para nuestro tiempo.

El Vice-Postulador, Daniel Simén Rey.

Mas de trescientos jovenes participan en la Celebracién
Penitencial de Cuaresma

El pasado jueves 7 de marzo en la Catedral Vieja de Salamanca tuvo
lugar una Celebracién Penitencial para preparar el tiempo de Cuaresma en
la que participaron més de trescientos jévenes de la Diécesis.
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La celebracién conté con la animacién de Glenda, religiosa de la
Consolacién y fue preparada conjuntamente por las delegaciones de
Juventud, Pastoral Universitaria, Céritas y Catequesis y los movimientos
“Fe y Luz” y CVX (Comunidad de Vida Cristiana).

Constituida la Coordinadora diocesana de Jovenes

Los jvenes de la Iglesia de Salamanca ya cuentan con una coordina-
dora diocesana, que a partir de ahora tendrd como misién promover
encuentros entre los jévenes y establecer una lfneas comunes de trabajo. El
gran reto que subyace en esta iniciativa es el de apostar por un trabajo
coordinado y en equipo, que supone el cumplimiento de una de las accio-
nes diocesanas recogida en el Plan Diocesano de Pastoral: crear o poten-
ciar la Coordinaci6n de los jévenes cristianos dentro de cada parroquia, de
cada arciprestazgo y en el 4mbito diocesano. Es un trabajo que viene
haciéndose en coordinacion con otras Delegaciones Diocesanas y que, en
tltimo término va encaminado a que los jévenes cristianos sean testi gos de
Jestis en su ambiente. Para ello es muy importante que pertenezcan y cui-
den sus Grupos de Referencia.

Después de un intenso debate entre los j6venes que asistieron al
encuentro el pasado 2 de marzo se acordaron varios objetivos. El mds
inmediato, que algunos de los miembros de la coordinadora participen en
la préxima reunién del Foro de San Marcos, el dia 14 de marzo, jueves, a
las 21:00 horas en los locales parroquiales de San Marcos. Asf se asegura-

ria el protagonismo de los j6évenes en ese 4mbito de debate y comunién
eclesial.

A estos chicos y chicas no les va a faltar trabajo ya que también se les
invito a que trabajen en el estudio, elaboracién y redaccién final de las
Orientaciones Diocesanas de Pastoral de Juventud.

Por iltimo, la plataforma se comprometié a colaborar en la prepara-
ci6n del encuentro y actividades que tendrén lugar en torno al sibado de
Pentecostés.
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Dia del Seminario

“Semillas de esperanza” fue el lema de este afio para el Dia del
Seminario, en el que se present6 al sacerdote como portador de esperanza.
Con motivo de esta jornada el equipo del Seminario Diocesano de
Salamanca preparé una serie de actividades que se desarrollarin durante
los préximos meses, entre las que destacan una vigilia de oracién que se
celebré el pasado 15 de marzo.

Por otra parte, el domingo 17 de marzo, en la iglesia de San Juan
Bautista, Fernando Garcia Gutiérrez fue instituido lector; ademds, se cele-
bré el rito de admisién a érdenes de Roberto Ruano Estévez, Alfredo
Férnandez Giménez, José Angel Avila Herndndez y Leo Ramos Sierra.

Beatificacion del fundador de los Pavonianos

El domingo 14 de abril, al cumplirse los 40 afios de la presencia de la
Congregacion religiosa de Marfa Inmaculada (Pavonianos) en Espaiia, el
Santo Padre Juan Pablo IT beatific6 en la Plaza de San Pedro de Roma a su
fundador, Ludovico Pavoni.

Ante la beatificacién de su fundador los padres Pavonianos de
Carbajosa de la Sagrada (Salamanca) celebraron una vigilia el pasado

sibado 6 de abril cerca de 30 personas viajaron hasta Roma para unirse a la
celebracién.

En Salamanca los religiosos Pavonianos estdn presentes en
Carbajosa de la Sagrada desde 1975, afio en el que se abri6 la casa de aco-
gida para grupos cristianos y el Teologado. Actualmente esta comunidad la
forman un sacerdote, Alberto Holgado, y dos religiosos estudiantes de
Teologia en San Esteban: Roberto Collazos y José Félix Lopera.

Esta comunidad lleva la Vicarfa de la parroquia y ademds colabora
con el seguimiento de varios grupos de catequesis. Por otra parte, esté pre-
visto crear dentro de su casa la sede en Salamanca del programa terapéuti-
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co ‘Proyecto Hombre’, ya que su carisma siempre ha estado vinculado a
los jévenes, marginados y excluidos de la sociedad.

En Espaiia su trabajo se centra en atender a centenares de jévenes a
traveés de iniciativas como “Proyecto Hombre”, hogares tutelados y cen-
tros educativos, dedicados a la promocién humana, social y cristiana de
Jjévenes con problemas de integracién social, atencién a drogodependien-
tes, enfermos de SIDA, sordomudos, etc.

Cabildos de toda Espaiia se reinen en Salamanca

La Confederacién Nacional de Cabildos Catedralicios se reunieron
en Salamanca, del 2 al 4 de abril para hablar de cuestiones relacionadas
con las nuevas tecnologias. Angel Losada, decano de la Facultad de
Comunicacién y Daniel Sinchez, director del Museo de la Catedral abor-
daron temas como el de la “Informacién y la comunicacién en la sociedad
del conocimiento” o “Tecnologfa y Evangelizacin desde la Catedral”.

El Festival de la Cancion Misionera se celebra en Salamanca

Por segunda vez en Salamanca y en el marco de la capitalidad euro-
pea de la cultura se celebré el XXIV Encuentro y Festival Nacional de la
Canci6n Misionera Joven, los dias 20 y 21 de abril. Bajo el lema “Sois
sal... sois luz"” grupos de jovenes de todas las diéeesis de Espaiia se con-
gregardn en la capital charra para celebrar y cantar unidos la misién de ser
hoy la sal y la luz en el mundo.

Los jévenes de la parroquia de Santo Tomds de Villanueva y de San
Mateo, y los de la Residencia Universitaria ‘Santa Rafaela Marfa’ y del
Colegio Santisima Trinidad fueron los que representaron a la Di6cesis de
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Salamanca en el festival. Estos grupos participaron en la fase diocesana
que se desarroll6 el 16 de marzo en el Colegio San Agustin.

El lema del Festival de la Cancién Misionera joven, “Sois la sal...
sois luz”, es el mismo que el Papa ha elegido para la XVII Jornada
Mundial de la Juventud que se celebrard este afio en Toronto a finales de
Julio. Este hecho supone que el Festival sirva para una reflexién previa al
que tendrd lugar en Toronto.

Asi mismo el encuentro y festival nacional de la cancién misionera
de nifios, se desarrollard los dias 4 y 5 de mayo en Roquetas de Mar
(Almerfa), bajo el lema “Siembra la paz en tu tierra”, y en el que se espe-
ra participen los grupos del Colegio Divino Maestro, Colegio Amor de
Dios, Colegio San José y el Colegio San Juan Bosco.

Los documentos mas antiguos del Archivo Catedralicio se
exhiben en una muestra hasta abril de 2003

_ "“leronimus: 900 afios de Arte y de Historia”, es el titulo de la exposi-
cién que se inauguro el pasado 25 de marzo en la Catedral de Salamanca y
que estard abierta hasta abril de 2003. En ella se muestran al piblico estan-
cias que anteriormente se encontraban en situacién ruinosa, tapiadas e
intransitables. Gracias a la restauraci6n interior que se ha llevado a cabo
por el Cabildo Catedralicio, el Ayuntamiento de Salamanca y el Plan de
Excelencia Turistica se podrd conocer la historia de la Catedral a través de
documentos y espacios inéditos.

La exposicién debe su nombre a Jerénimo de Perigueux, Capelldn
del Cid Campeador y obispo de Valencia nombrado posteriormente obispo
de Salamanca al ser restaurada la Didcesis en 1102. Este hecho marca el
origen de los 900 afios de Arte e Historia de las Catedrales de Salamanca.
A él se le encarga la construccién de la iglesia de Santa Maria e inici6 la de
la Catedral Vieja de Salamanca en los dias de su repoblacién cristiana por
el conde Raimundo de Borgoiia y dofia Urraca. En su traslado trajo consi-
go los documentos mds antiguos del Archivo de la Catedral: las donacio-
nes del Cid Campeador (1098) y de dofia Jimena (1101) y el “Cristo de las
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Batallas”, hoy venerado en la capilla de la Catedral Nueva que lleva su
nombre.

El recorrido de la exposicién no atiende al orden cronolégico de los
documentos, sino que se realiza en funcién de la arquitectura del templo,
partiendo la visita desde la Torre Mocha, la més moderna, a la més anti-
gua: la Torre de las Campanas.

Se accede a la Torre Mocha desde la Catedral Vieja, por la Escalera
del Husillo Cuadrado, pertenecientes a la primera fase de construccion de
la Catedral Vieja, en el siglo XII, tapiada y clausurada desde 1614.

Desde alli se accede a la Sala del Alcaide donde los visitantes pueden
admirar el retablo de Nicolds Florentino, pieza tinica en Europa, desde una
ventana del siglo XII que se encontraba tapiada hasta la restauracién inte-
rior que se ha llevado a cabo. Esta sala alberga documentacién sobre el
culto desarrollado en la Catedral durante sus 900 afios de historia: un misal
Mozérabe, el Salmanticense y el Tridentino.

Contintia la visita por la sala de la Torre Mocha, antigua atalaya
defensiva almenada del siglo XIII, que aloja motivos que muestran el
esplendor de la Iglesia salmantina en la Edad Moderna, a través de las
referencias a Papas, obispos, Reyes y personajes Ilustres que forjaron el
siglo de Oro de la Universidad y del Cabildo Catedralicio, asf como docu-
mentacién sobre la construccién de la Catedral Nueva, iniciada en 1513
por el obispo Francisco de Bobadilla.

Desde alli pasamos a la estancia alta de la Torre Mocha que presenta
documentacién planimétrica y fotogréfica relativa a la Arquitectura de la
Catedral: trazados, procesos de construccion y de restauraciones histéricas
y contempordneas. En el andén sobre la Torre Mocha se alza una terraza

que ofrece impresionantes vistas sobre el conjunto catedralicio, la ciudad
y la vega del rio Tormes.

Una vez alli accedemos a la Sala de 1a Béveda, en el interior de la
Torre de las Campanas, construida en el siglo XIII, ofrece la restauracién y
existencia de la Iglesia salmantina durante toda la Edad Media. En ella se
encuentra el documento mds antiguo que posee el Archivo de la Catedral,
que corresponde a D. Raimundo de Borgoiia sobre la repoblacién de
Salamanca que data de 1102. En esta sala se proyectard un documental que
servird como colofén de la exposicion.
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La Didcesis en las Edades del Hombre de Nueva York

La Did6cesis de Salamanca participard en la préxima exposicién de
‘Las Edades del Hombre’, que se celebrard este otofio en Nueva York, con
cuatro obras de arte: “Virgen de la Rosa”, de Fernando Gallego (Museo
catedralicio), “Circuncisién”, de Juan de Borgofia (Convento de las MM.
Ursulas), “Llanto sobre Cristo muerto”, de Diego Siloé (Santiago de la
Puebla) y “Oracién en el Huerto”, de Andrea Vaccaro (Convento de las
Carmelitas Descalzas, de Pefiaranda de Bracamonte).

Las obras han sido expuestas en anteriores ediciones de ‘Las Edades
del Hombre’.

La parroquia de Sieteiglesias peregrina a Roma

La parroquia de Sieteiglesias de Tormes ha organizado una peregri-
nacion a varias ciudades y santuarios de Italia, del 10 al 21 del mes de
junio.

El precio del viaje con pensién completa es de 169,30 euros.

Informacion: 923 371315

XII Peregrinacion diocesana a Lourdes

El “tren de la esperanza” volverd a salir de Salamanca el 1 de julio, en
peregrinacion al santuario de Lourdes. La Di6cesis de Salamanca organiza
por décimo octavo afio consecutivo una peregrinacion a Lourdes, que serd
del 1 al 5 del mes de julio.
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Las personas que estén interesadas pueden inscribirse desde el 6 de
mayo hasta el dia 25 de junio, fecha limite de inscripcién, en la sede de la
Adoracién Nocturna (¢/ Crespo Rascén).

La peregrinacion cuesta 243 euros por persona (207 euros para los
enfermos que vayan a hospital) e incluye traslados, pensién completa y
cena en el tren.

Actividades en el Santuario de Valdejimena

Un afio mds la Casa de Espiritualidad “Nuestra Sefiora de
Valdejimena” organiza las siguientes actividades:

— Escuela de Silencio: se desarrollard del 20 al 23 de junio. Dirige el
P. José Fernandez Moratiel, O.P.

— Ejercicios Espirituales (centrados en las Bienaventuranzas): serdn
del 5 al 11 de agosto. Dirige Florentino Gutiérrez, Delegado de
Apostolado Seglar.

- Ejercicios Espirituales (para los sacerdotes de Salamanca): en el
Mes de septiembre.

Teléfono de contacto 923 151420
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La Globalizacion, tema central de las Jornadas Sociales de
Caritas Diocesana

Este afio las Jornadas Sociales de Céritas Diocesana abordaron el
fenémeno de la globalizacién desde distintos puntos de vista, durante los
dias 24, 25 y 26 de abril.

Las ponencias se desarrollaron en el Colegio Mayor Montellano y
corrieron a cargo de Enrique Arnanz Villalta, Sociélogo y especialista en
Programas de exclusién; José Romdn Flecha Andrés, Decano de la
Facultad de Teologfa de la UPSA y Jaime Atienza Azcona, Economista y
técnico de Céritas Espafiola.

Jornadas de Pastoral Vocacional

La Delegacion Diocesana de Pastoral Vocacional, en colaboracién
con la delegacién de la Di6cesis de Mdlaga organizé unas Jornadas

Diocesanas de Pastoral Vocacional, que se desarrollaron durante el fin de
semana del 27 y 28 de abril.

El sdbado por la mafiana, en la Casa Samuel, los miembros de ambas
delegaciones expusieron los retos de esta cuestién a los sacerdotes de la
Diécesis de Salamanca y comentaron sus experiencias en el trabajo de la
vocacion con jévenes. Por la tarde, en el Obispado, hubo un encuentro

abierto en el que participaron numerosas personas interesadas en esta
cuestion.,

Intermon celebra el Dia de la Esperanza

La delegacién de Salamanca de Intermén-Oxfam celebraba el
domingo 28 de abril el Dia de la Esperanza.
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Junto a otras 42 ciudades de Espaiia esta ONG informé sobre la cam-
paia “Comercio con justicia”, en la que Intermén y Oxfam -organizacién
en la que estd incluida, en el dmbito internacional- trabajardn durante los
proximos tres afios.

En Salamanca las actividades con motivo del Dia de la Esperanza se
desarrollaron en la Plaza de los Bandos.
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NECROLOGICAS

D. Marino Gonzilez de Tapia y D. Angel Benito Coello

En el espacio de cinco dias (29 de marzo y 3 de abril del presente afio
2002) han fallecido dos‘ sacerdotes diocesanos salmantinos: D. Marino
Gonzilez de Tapia y D. Angel Benito Coello.

No vamos a ensalzarlos, con ocasion de su muerte. Eso seria lo mas
sencillo y normal. Simplemente recogemos unos datos que son de por si
elocuentes.

Tarjeta de presentacién: Sacerdotes diocesanos

Misi6n: Han servido a la Diécesis en diversas comunidades parro-
quiales durante 47 y 44 afios respectivamente,

D. Marino en Cantalpino, Cereceda de la Sierra, Cilleros de la
Bastida, La Bastida y La Alberca.

D. Angcl en Pizarrales, Miranda del Castaiiar, Garcibuey,
Valdecarros, Pedraza de Alba, Gajates, Galleguillos, parroquia La
Anunciacién del Sefior (ciudad) y parroquia San Marcos (ciudad).

Por estos motivos la Diéeesis y las Comunidades con quienes han
convivido y a las que se han entregado generosamente, les muestran su
sincero agradecimiento y piden a Dios que les perdone sus posibles faltas.

El Padre ya los ha llevado a la VIDA y los habra hecho felices para
siempre.

DESCANSEN EN PAZ
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SOR MARITA BELEN DEL ALVERNA

(M® TERESA PERILLE ROMERO)

El dia 6 de abril de 2002, después de una vida de fidelidad y entrega
a Dios, pasé de este mundo a la Casa del Padre y, descansando en sus bra-
z0s, entré en la paz del Sefior con Maria, nuestra Madre.

Tenia 79 afios de edad y 54 de profesion religiosa.

Para ella y para todos los que han muerto, te pedimos, Sefior, la paz
eterna.

Monasterio del Sagrado Corazén de Jesus.
Hermanas Clarisas- Cantalapiedra (Salamanca)

SOR MARIA HUMILDAD DE SANTA CLARA

(M* pEL CARMEN LOPEZ CAINZOS)

El dia 11 de abril de 2002, después de una vida de fidelidad y entrega
a Dios, paso de este mundo a la Casa del Padre y, descansando en sus bra-
zos, entr6 en la paz del Sefior con Marifa, nuestra Madre.

Tenia 70 afios de edad y 48 de profesion religiosa.

Para ella y para todos los que han muerto, te pedimos, Sefior, la paz
eterna.

Monasterio del Sagrado Corazén de Jesiis.
Hermanas Clarisas- Cantalapiedra (Salamanca)
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Iglesia en Espaiia

Cartas desde la Fe

PARA LOS CRISTIANOS QUE NO VAN A MISA

Los cristianos nos reunimos cada domingo para celebrar la memoria
de Jesucristo, su muerte redentora y la gloria de su resurreccién, que es la
esperanza de nuestra salvacién. Esta es la teorfa, 1o que tendria que ser.
Pero la realidad en Navarra es muy diferente. La mayoria de los cristianos
Jovenes no van a Misa. Ni siquera los que van a clase de religién o asisten
a la catequesis. Entre los 30 y 50 afios, en Navarra s6lo van a Misa el 15%

de los cristianos. Casi todos los navarros se consideran cristianos. Pero no
va a Misa.

Entre los jévenes la proporcién es muy baja. Entre los 20 y 30 afios,
solamente un 5% de los jovenes navarros van a Misa asiduamente. Y los
que van tienen que soportar frecuentemente las burlas de sus compaiieros.
Hoy, para muchos jévenes navarros, ser religioso es algo asi como estar
mal de la cabeza. Se puede creer en los astros, en los adivinos, en la magia
blanca o negra. Pero creer en Dios y en Jesucristo levanta sospechas. La
supersticion estd mejor vista que la verdadera religién. Es duro pero es
verdad.
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Los sacerdotes, los educadores cristianos, los padres y madres de
familia tenemos que examinar seriamente este fenémeno y tratar de cam-
biar la tendencia. La participacion en la Eucaristia es el ejercicio primor-
dial de la fe y de la piedad cristianas. Hay en esto una gran confusién. De
decir “la Misa de los domingos es obligatoria bajo pena de pecado mor-
tal”’, hemos pasado a decir “da igual, los que van a Misa muchas veces son
perores que los demds”, “no me dice nada”, “voy cuando me apetece”. Es
decir, de una religiosidad impositiva y poco fundamentada, hemos pasado
al subjetivismo y a un menosprecio casi blasfemo de la Eucaristia.

La reaccién no puede consistir en insistir mis en las antiguas consi-
deraciones. Si no hay verdaderos convencimientos y una auténtica valora-
cién personal de la Misa no vamos a conseguir nada. Hoy los mecanismos
de la mera imposicién, del castigo o del temor no funcionan. Habra que
ayudarles con un cierta autoridad, pero lo decisivo es llegar y despertar en
los cristianos jovenes la estima y valoracion personal de la Eucaristia
como una necesidad para la propia vida. ;Cémo? Esa es la cuestién.

Primero y principal, desarrollando en nosotros esa misma estima y
valoraci6n. Si los jévenes ven que sus padres no van a Misa, que algunos
de sus catequistas tampoco van y todo esto ocurre con el silencio resigna-
do de los sacerdotes, es 16gico que saquen la conclusién de que se trata de
algo poco importante. Si se les quiere obligar, lo interpretarin como una
hipocresia mds de los mayores. Primero hay que dar un buen ejemplo, sen-
tir, vivir, sacudir la pereza y el respeto humano. ;Y después?

Junto con el testimonio de las personas cercanas y valoradas, los
jovenes necesitan una buena presentacién de los valores fundamentales de
la Eucaristia. Una buena catequesis y unas explicaciones acertadas pueden
cambiar los comportamientos. Con tal de que sean entendidas y personal-

mente asimiladas. Hay que llegar al terreno de las convicciones persona-
les. Con tiempo, de manera muy personal.

La estima de la Eucaristia tiene que apoyarse en unas ideas claras,
bien explicadas y comprendidas, sinceramente aceptadas y personalmente
asimiladas. Podemos decir que la Eucaristfa es la celebraci6n, la presencia
misteriosa del ofrecimiento de Jesis en la Cruz, como acto supremo de
adoracién de Dios como el mayor gesto de fraternidad y justicia de la his-
toria de los hombres, como la verdadera puerta del Cielo. “Rezar” una
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Misa es acercarse al Cristo viviente de la Cruz, con la Iglesia entera y pedir
por los vivos y los difuntos, por todas las necesidades del corazén, es abra-
zar el mundo entero con los brazos abiertos de Jesis.

Naturalmente, para que estas afirmaciones resulten significativas y
convincentes tienen que ir precedidas de un buen conocimiento y una fuer-
te estima de la persona y vida de Jesiis, de su palabra, de su significacién
irrepetible como Hijo de Dios y Salvador de los hombres.

Puede ser también muy \til hacer algunas celebraciones en plan cate-
quético, explicando cada dfa una cosa. Se pueden intercalar explicaciones
de dos o tres minutos al comienzo, antes o después de las lecturas, en el
momento del ofertorio, al comenzar el Prefacio y la Andfora, al final de la
misma, antes o después de la comunién. En vez de organizar con ellos
subidas y bajadas en la Iglesia, hay que ayudar a los jévenes a vivir la Misa

por dentro, a entrar en ella con el corazén, a rezarla y gustarla personal-
mente.

La Misa de los domingos tiene que ser una Misa parroquial, Misa de
la comunidad, con asistencia y participacién espiritual de las familias cris-
tianas enteras y de todos los grupos o comunidades de la parroquia. Pero
entre semana se pueden celebrar Misas explicadas y compartidas con
pequefios grupos homogéneos, con los chicos de la catequesis, con los de
los diferentes cursos de los colegios, con un grupo de familias o de jubila-
dos. Todo, menos la inercia y la falsa resignaci6n.

Quiero animaros a todos a hacer este esfuerzo de renovacién y de
apostolado. Un cristiano que vive habitualmente sin la Eucaristia es un
cristiano desnutrido, raquitico, condenado a la esterilidad espiritual y a la
desercion eclesial y religiosa. Se lo comerd el desierto. Una comunidad
cristiana donde la mayorfa de los miembros prescinden habitualmente de
la Eucaristia, es una comunidad empobrecida, sin aliento espiritual y colo-

nizada por las ideas y las costumbres de la indiferencia religiosa y del des-
concierto moral.

Los dias de esta Cuaresma pueden ser un buen momento para iniciar
este trabajo y comenzar una reaccién. Serfa un buen programa cuaresmal.
Luego tendremos que seguir trabajando hasta vencer el ambiente contrario
y cambiar la tendencia. Hasta que nuestros jévenes sean capaces de ajustar
sus horarios y limitar sus entretenimientos en atencion a las exigencias de
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su vida cristiana, de su Eucaristia dominical, de su respuesta convencida
de amor y fidelidad a su amigo Jesucristo, el Hijo de Dios que nos ama y
nos salva. ;| Nos ayudarén los padres?

Fernando Sebastidn Aguilar
Arzpo. Pamplona, Obispo de Tudela.

Mensaje del Director de O.M.P. para la Jornada Mundial
en favor de la Obra de San Pedro Apéstol

APOYEMOS A LOS MISIONEROS CONSAGRADOS

Me ilusiona que tengamos muy presentes a aquellos que tienen la
misién fundamental de anunciar a Jesucristo con un testimonio de entrega
totalitaria de por vida y son los misioneros nativos que se preparan para ser
sacerdotes, otros para ser religiosos o religiosas y otros que se consagran
en medio de la sociedad para ser reflejo de Jesucristo pobre, obediente y
virgen. La vida en Cristo no es una aventura més o menos hermosa. Es una
respuesta generosa a su llamada y a vivir enteramente identificados en él,
aln mis es ser totalmente “suyos” nada més que “suyos”.

El dia 5 de mayo celebramos la Jjornada por los que se han consagra-
do al Sefior y los que se estdn preparando en los Seminarios, en los
Noviciados, en los Monasterios y en los Institutos de vida consagrada. Su
vida refleja la ingente labor y generosa ayuda que nos pide a todos los cris-
tianos y personas de buena voluntad la Iglesia. “En la Misién, las vocacio-
nes consagradas necesitan nuestro apoyo™ tanto espiritual como material.
Este lema que hemos escogido nos hace mirar a las comunidades cristia-
nas de viejo abolengo con gozosa esperanza a aquellas donde atn se estd
implantando la experiencia de Iglesia.

A ellas no hemos de mirarlas con complejo de superioridad como si
fueran fruto nuestro sino como regalo de Dios que nos mueven a identifi-
carnos cada dia mds con la vocacidn cristiana a la que hemos sido convo-
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cados. Al estilo de los primeros cristianos, que todo lo ponfan en comdin,
no miraban al que habfa llegado el primero o quien habia llegado el dlti-
moj; en la comunidad todos eran hermanos y Cristo su tnico tesoro. El
intercambio de dones era mutuo.

Desde hace mds de dos mil afios la Iglesia ha sido experta en globali-
zacion, es decir, se ha ocupado de atender a los seres humanos como hijos
de Dios. Experta en humanidad y en fraternidad ha surcado los mares a tra-
vés de sus hijos misioneros para atender, con entrafias de samaritana, las
necesidades espirituales, culturales y materiales de los pobres.

La Iglesia ha apostado por la caridad que es el Gnico ardor que puede
mover los corazones humanos para promover una fraternidad universal, Y
parafraseando al Papa Juan Pablo II nadie puede ser excluido de nuestro
amor. Se trata de continuar una tradicién de caridad que ya ha tenido
muchisimas manifestaciones en los dos milenios pasados. Es la hora de
una nueva “imaginacion de la caridad” que promueva no tanto y no s6lo la
eficacia de las ayudas prestadas, sino la capacidad de hacerse cercanos y
solidarios con quien sufre, para que el gesto de ayuda sea sentido no como
limosna humillante, sino como un compartir fraterno.

Las vocaciones consagradas merecen nuestro total apoyo puesto que
ellas son la esperanza del futuro en una sociedad sedienta de paz, amor y
alegria. Los jovenes que se sienten llamados por Cristo son ya semillas de
esperanza puesto que han puesto la base fundamental de su vida en aquel
que nos ha dicho que no nos defraudaré y que, atin ms, nos regalard su
Vida si somos responsables y fieles discipulos suyos. Los sacerdotes, los
religiosos y los consagrados llevan consigo una vida verdadera que desean
anunciar sin falsas expectativas puesto que la esperanza cristiana no es una
mera curiosidad de un futuro incierto, ni banales apreciaciones de la exis-
tencia humana. Sabemos que “quien espera en la superficie de las cosas
es como el que otea el panorama de una vida sin rumbo, dvido de llenar
los propios vacios con la aridez terrena” (San Agustin).

Hemos de rogar a Dios insistentemente para que envie vocaciones al
sacerdocio y a la vida consagrada a fin de que el mundo de hoy y del futu-
ro se favorezca del regalo més grande que tiene en su entrafia y es la de
gozar de sacerdotes y religiosos santos que entregan su vida por los demés
y para que nadie se quede privado de la salvacién que nace y procede de
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Cristo. Los seres humanos estdn sedientos de Dios y estin ansiando ser
felices. La esperanza nunca defrauda porque su finalidad es la plenitud del
amor y alegria. A estos testigos de esperanza hemos de apoyar, Han de
tomar la antorcha que han dejado y dejan tantos santos que han pasado por
la historia de la humanidad. Nadie les podré olvidar porque su luminosi-
dad ha traspasado el tiempo como una estela de luz que nunca se apagara.
Sus vidas ofrecidas por amor al que es la Luz, les ha alumbrado e ilumina-
do con tal resplandor, que la noche de los siglos y del tiempo nunca se
aduenara.

Agradecemos toda la labor de los misioneros y de modo especial a
aquellos que son formadores de futuros misioneros en su ambiente, en su
cultura y en su propia identidad. Las nuevas generaciones tomandose en
serio tal propuesta serdn anunciadores, en los retos actuales, del mensaje
del Evangelio dnica fuente de paz, justicia, solidaridad y fraternidad.

Mons. Francisco Pérez Gonzdlez
Obispo de Osma-Soria y Director de O.M.P
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ACADEMIA HISTORIA ECLESIASTICA

XIII Simposio de la Historia de la Iglesia en Espaiia
y América (Sevilla)

“TESTIGOS DEL SIGLO XX, MAESTROS DEL SicLo XXI”

El Cardenal Saraiva, Mons. Amigo, Mons. Monteiro, Mons.
Palmero, Mons. Echevarria, entre los ponentes de un Simposio que con-
greg6 a més de seiscientas personas en Sevilla.

“El hombre de hoy presta mds atenci6n a los testigos que a los maes-
tros; o, si escucha a los maestros, lo hace porque son testigos”

Edith Stein, Juan XXIII, José Maria Escriv4, sor Angela de la Cruz...
son algunos de los “Testigos del siglo XX y maestros del siglo XXI”. Sus
vidas y ensefianzas han centrado el XIII Simposio de la Historia de la
Iglesia en Espaiia y América organizado por la Academia de Historia
Eclesidstica de Sevilla.

El Arzobispo de Sevilla, monsefior Carlos Amigo Vallejo explic el
sentido del Simposio en la conferencia de apertura: “Hemos escogido
figuras cercanas y representativas de sectores y momentos distintos. Todos
ellos nos hablan, en el tiempo, de la intemporalidad del auténtico testigo,
que no puede ser otro que el mismo Jesucristo. Fueron hombres y mujeres
de su tiempo, porque eran hombres y mujeres de Dios. Estaban con la
Iglesia en medio del mundo. Ese mundo concreto que eran los hombres
que con él caminaban en el tiempo”'.

El obispo de Palencia, monsefior Rafael Palmero Ramos, hablé de la
figura del beato sevillano Manuel Gonzélez, a quien propuso como mode-
lo de obispo del siglo XXI y calific6 como “apdstol de los sagrarios, de
los enfermos y de los pobres”. Destacé la importancia que tuvieron en su
vida el Evangelio y la Eucaristia: “El ideal de su vida fue vivir el
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Evangelio tan fielmente, tan evidentemente, que los demds vean, sientan y
entiendan a Jesiis Sacramentado” .

A continuacién, Mons. Javier Echevarria, Prelado del Opus Dei, ana-
liz6 la vida del beato José Marfa, tomando como punto de referencia la
homilia “Amar al mundo apasionadamente” que el fundador del Opus
Dei pronunci6 en 1967. “Amar al mundo significa amarlo en Dios y para
Dios. En esa determinacién radica el mensaje de este sacerdote santo.
Mensaje viejo como el Evangelio y como el Evangelio nuevo. Hay
muchos hombres y mujeres en el mundo y ni a uno solo de ellos deja de
llamar el Maestro. Les llama a una vida de santidad, a una vida eterna”.

{PARA QUE MAS SANTOS?

Por su parte, el cardenal Saraiva contesté en su intervencién a la pre-
gunta implicita en el titulo de la conferencia: ;Porqué la Iglesia sigue
canonizando? “El optimismo enraizado en la fe nos lleva a considerar la
llamada de todos a la santidad como punto de mira ante el que debe
situarse toda actividad pastoral”. Recordé que Juan Pablo 11 beatificé
recientemente y por primera vez en la historia a un matrimonio. Subray6
asi con optimismo que el matrimonio y la familia constituyen un camino
de santidad para la mayorfa de los cristianos.

La mesa redonda titulada “Variedad de modelos en la Iglesia” permi-
ti6 analizar otras figuras clave del siglo XX. El escritor José Luis Olaizola
habl6 del beato Juan XXIII, de quien resaltd la coherencia de vida y el pro-
fundo amor del ‘Papa bueno’ a la pobreza y a la obediencia. Hizo referen-
cia a varios episodios de la vida del beato en lo que se muestra c6mo obe-
deci6 a lo que Dios le fue pidiendo a lo largo de su vida,

El periodista y escritor Nicolds Salas abord6 la figura, tan querida
para los sevillanos, de la beata Sor Angela de la Cruz. Con sus reflexiones
mostr6 que la fundadora de las Hermanas de la Cruz es un caso excepcio-
nal de devoci6n popular, por su entrega a los mis necesitados y Su ejerci-
cio heroico de la caridad.

El Vicario Judicial de la Didcesis de Jaén, D. Francisco Ponce, expu-
s0 la vida de Manuel Lozano, “El Lolo”, periodista jinejense, que perma-
neci6 gran parte de su vida en una silla de ruedas, y con otras grandes limi-
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taciones fisicas, dando ejemplo de lo que es la santificacién del sufrimien-
to.

Pilar Cambra, periodista, disert6 sobre santa Edith Stein. Con pala-
bras del Papa Juan Pablo Il dijo que “Teresa Benedicta de la Cruz no sélo
Vivi6 su existencia en diversos paises de Europa sino que con su vida de
pensadora, mistica'y mdrtir, lanzé como un puente entre sus raices Judias
y su adhesidn a Cristo y, en fin, proclamando con el martirio las razones
de Dios y del hombre en la inmensa vergiienza del soah”.

A su juicio, “declarar a Edith Stein Copatrona de Europa significa
poner en el horizonte del Viejo Continente una bandera de respeto, de
tolerancia y de acogida que invita a hombres y mujeres a comprenderse y
a aceptarse, mas alld de las diversidades éticas, culturales y religiosas,
para formar una sociedad verdaderamente fraterna”.

El Simposio, al que asistieron més de seiscientas personas, fue clau-
surado con una intervencién de S.E.R. Mons. Manuel Monteiro de Castro,
Nuncio Apostélico en Espaiia, que hablé de la necesidad de modelos que
configuren la sociedad: “me parece un reto inaplazable de la Iglesia en
Espaiia el que todos, jerarquia y pueblo de Dios, nos empeiiemos en mejo-
rar los modelos que dominan en buena parte de nuestra sociedad. Es de
vital importancia que los modelos cristianos y, por eso, auténticamente
humanos, subas puestos en la escala de la popularidad”.

El Secretario General de la Academia, Prof. Cocifia y Abella, infor-
mG a los asistentes de la publicacién de las Actas que recogerdn, ademds
de las intervenciones orales, las numerosas comunicaciones escritas reci-
bidas, sobre otros modelos de santidad.

Manuel J. Cociria y Abella
Secretario General de la Academia de Historia Eclesidstica
Sevilla, 8 de abril de 2002
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COMISARIA DE TIERRA SANTA

29 de marzo: Jornada por Tierra Santa

“VIERNES SANTO, CON LOS CRISTIANOS DE TIERRA SANTA”

El 29 de marzo, dia de Viernes Santo, la Iglesia Catdlica celebra la
Jornada por Tierra Santa con la colecta Pontificia “Pro Locis Sanctis”. Un
dia para, como reflejo del tremendo drama del Calvario —el
asesinato/muerte redentora del Hijo de Dios- pensar y solidarizarse con el
drama que vive la comunidad cristiana, dentro del calvario que estd
sufriendo toda Tierra Santa.

— Los Santos Lugares necesitan ayuda para mantenerlos, aunque no
haya peregrinos que los visiten.

— Los cristianos necesitan apoyo moral y econémico para seguir
viviendo en aquella tierra atormentada por el odio y la violencia,
dando testimonio del amor de Dios al mundo “que entregé a su
Hijo...”. El desaliento y la perspectiva de un futuro sin arreglo les
impulsan a abandonar. Y “serfa un gran mal para toda la Iglesia
que desapareciesen los cristianos en Tierra Santa”.

La Iglesia de Tierra Santa no puede mantenerse sin el apoyo y solida-
ridad de la Iglesia Universal. La Colecta del Viernes Santo, por expresa
voluntad de la Santa Sede, tiene esa finalidad: ayudar a los Santos
Lugares, que nunca han sido sélo edificios sino comunidades vivas fuerte-
mente probadas por la historia dramdtica de aquella regi6n.

El resultado de la Colecta Pontificia e Imperada por los Santos
Lugares el Viernes Santo de 2001, en las Didcesis que corresponden a la
circunscripcion de esta Comisarfa de Santiago ha sido el siguiente:
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DIOCESIS PESETAS EUROS
ST pamnerorreima i 759.272 4.563,32
IO ROGIIS0 rerersretseoceteetecesctes 429.065 2.578,73
L O i 792.320 4.761,94
O B ot tasec veratecseatortnsareranssins 618.883 3.719,56
Mondofiedo (algunas parroq.) ...... 172.353 1.035,86
O TS P T T TR T T T LT . 803.730 4.830,51
OVIedO R A A 2.723.879 16.370,84
PN R s i res 778.184 4.676,98
B AT ATIC R st et vr s raessssoeesssssnseiomtait 1.317.160 7.916,29
SRR e T 2.869.744 17.247,51
TR e s 780.364 4.690,08
T T N T T e PRy F PO P I TYP b ey 609.626 3.663,94
BT P seseaseec reaeossesssoenismencorss 44.000 264,45
Conventos franciscanos ................ 1.530.405 9.197,92
IKOAVAAL, rosrorrrron® FRerbrmvr e ¢ Y 14.228.985 85.517,92

En nombre de Tierra Santa: Agradecemos muy cordialmente su
limosna, y le pedimos a Dios que se lo pague con ciento por uno.

Fr. Santiago Cepeda,
Comisario de Tierra Santa
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Carta del Santo Padre a todos los Jefes de Estado
0 de Gobierno y Decilogo de Asis para la Paz

A sus excelencias los Jefes de Estado o de Gobierno

Hace exactamente un mes se celebr6 en Asfs la Jornada de Oracién
por la Paz en el Mundo. Hoy mi pensamiento se dirige espontineamente a
los responsables de la vida social y politica de los paises que estuvieron
representados allf por los lideres religiosos de numerosas naciones.

Las intervenciones inspiradas de estos hombres y mujeres, represen-
tantes de las diversas confesiones religiosas, asi como su deseo sincero de
trabajar en favor de la concordia, de la bisqueda comiin del verdadero pro-
greso y de la paz en el seno de toda la familia humana, encontraron su
expresion elevada y, a la vez, concreta en un “decélogo” proclamado al
término de esa excepcional jornada.

Tengo el honor de enviar el texto de este compromiso comdn a su
excelencia, convencido de que estas diez proposiciones podran inspirar la
accién politica y social de su Gobierno.

Pude constatar que los participantes en el encuentro de Asis estuvie-
ron animados més que nunca por una conviccién comin: la humanidad
debe elegir entre el amor y el odio. Y todos, sintiéndose miembros de una
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misma familia humana, supieron traducir esa aspiracion a través de este
decélogo, persuadidos de que, si el odio destruye, el amor, por el contrario,
construye.

Deseo que el espiritu y el compromiso de Asis guien a todos los hom-
bres de buena voluntad en la biisqueda de la verdad, la justicia, la libertad
y el amor, para que toda persona humana goce de sus derechos inaliena-
bles, y cada pueblo, de la paz. Por su parte, la Iglesia catélica, que pone su
confianza y su esperanza en “el Dios de la caridad y de la paz” (2 Co 13,
11), seguird comprometiéndose para que el didlogo leal, el perdén recipro-
co y la concordia mutua marquen los caminos de los hombres en este ter-
cer milenio.

Agradeciendo a su excelencia el interés que quiera prestar a mi men-
saje, aprovecho esta ocasién para asegurarle mi mds alta consideracién.

Decélogo de Asis para la paz

1. Nos comprometemos a proclamar nuestra firme conviccién de que la
violencia y el terrorismo se oponen al auténtico espiritu religioso, y,
condenando todo recurso a la violencia y a la guerra en nombre de

Dios o de la religi6n, nos comprometemos a hacer todo lo posible por
erradicar las causas del terrorismo.

2. Nos comprometemos a educar a las personas en el respeto y la estima

reciprocos, a fin de que se llegue a una convivencia pacifica y solida-
ria entre los miembros de etnias, culturas y religiones diversas.

3. Nos comprometemos a promover la cultura del didlogo, para que
aumenten la comprensién y la confianza reciprocas entre las perso-
nas y entre los pueblos, pues estas son las condiciones de una paz
auténtica.

4. Nos comprometemos a defender el derecho de toda persona humana
a vivir una existencia digna segiin su identidad cultural y a formar
libremente su propia familia.
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5. Nos comprometemos a dialogar con sinceridad y paciencia, sin con-
siderar lo que nos diferencia como un muro insuperable, sino, al con-
trario, reconociendo que la confrontacién con la diversidad de los
demds puede convertirse en ocasién de mayor comprensién recipro-
ca.

6. Nos comprometemos a perdonamos mutuamente los errores y los
prejuicios del pasado y del presente, y a sostenernos en el esfuerzo
comtin por vencer el egoismo y el abuso, el odio y la violencia, y por
aprender del pasado que la paz sin justicia no es verdadera paz.

7. Nos comprometemos a estar al lado de quienes sufren la miseria y el
abandono, convirtiéndonos en voz de quienes no tienen voz y traba-
jando concretamente para superar esas situaciones, con la conviccién
de que nadie puede ser feliz solo.

8. Nos comprometemos a hacer nuestro el grito de quienes no se resig-
nan a la violencia y al mal, y queremos contribuir con todas nuestras
fuerzas a dar a la humanidad de nuestro tiempo una esperanza real de
justicia y de paz.

9. Nos comprometemos a apoyar cualquier iniciativa que promueva la
amistad entre los pueblos, convencidos de que el progreso tecnolégi-
co, cuando falta un entendimiento sélido entre los pueblos, expone al
mundo a riesgos crecientes de destruccién y de muerte.

10.  Nos comprometemos a solicitar a los responsables de las naciones
que hagan todo lo posible para que, tanto en el 4mbito nacional como
en el internacional, se construya y se consolide un mundo de solidari-
dad y de paz fundado en la justicia.
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Mensaje del Papa para la XVII Jornada Mundial de la
Juventud

“Vosotros sois la sal de la tierra...
Vosotros sois la luz del mundo”, (Mt 5, 13-14)

jQueridos jévenes!

1. Aln permanece muy vivo en mi memoria el recuerdo de los
momentos extraordinarios que hemos vivido juntos en Roma durante el
Jubileo del afio 2000, cuando habéis venido en peregrinacién a las tumbas
de los Apdstoles san Pedro y san Pablo. Habéis pasado por la Puerta Santa
en largas filas silenciosas y os habéis preparado a recibir el sacramento de
la Reconciliacién; después, en la vigilia nocturna y en la Misa de la maiia-
na en Tor Vergata, habéis vivido una intensa experiencia espiritual y ecle-
sial; robustecidos en la fe, habéis vuelto a casa con la misién que os he
confiado: que sedis, en esta aurora del nuevo milenio, testigos valientes
del Evangelio. La celebracién de la Jornada Mundial de la Juventud se ha
convertido ya en un momento importante de vuestra vida, como lo ha sido
para la vida de la Iglesia. Os invito, pues, a que comencéis a prepararos
para XVII* edicién de este gran acontecimiento, que se celebrard interna-
cionalmente en Toronto, Canadd, el verano del préximo afio. Serd una
nueva ocasion para encontrar a Cristo, dar testimonio de su presencia en la
sociedad contempordnea y llegar a ser constructores de la “civilizacién del
amor y la verdad”.

2. “Vosotros sois la sal de la tierra... vosotros sois la luz del
mundo”, (Mt 5,13-14): éste es el lema que he elegido para la préxima
Jornada Mundial de la Juventud. Las dos imdgenes, de la sal y 1a luz, utili-
zadas por Jesus, son complementarias y ricas de sentido. En efecto, en la
antigiiedad se consideraba a la sal y a la luz como elementos esenciales de
la vida humana.

“Vosotros sois la sal de la tierra....”. Como es bien sabido, una de las
funciones principales de la sal es sazonar, dar gusto y sabor a los alimen-
tos. Esta imagen nos recuerda que, por el Bautismo, todo nuestro ser ha
sido profundamente transformado, porque ha sido “sazonado” con la vida
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nueva que viene de Cristo (cf. Rm 6, 4). La sal por la que no se desvirtda la
identidad cristiana, incluso en un ambiente hondamente secularizado, es la
gracia bautismal que nos ha regenerado, haciéndonos vivir en Cristo y
concediendo la capacidad de responder a su llamada para “que ofrezcdis
vuestros cuerpos como una victima viva, santa, agradable a Dios” (Rm
12, 1). Escribiendo a los cristianos de Roma, san Pablo los exhorta a mani-
festar claramente su modo de vivir y de pensar, diferente del de sus con-
tempordneos: “no os acomodéis al mundo presente, antes bien transfor-
maos mediante la renovacion de vuestra mente, de forma que poddis

distinguir cudl es la voluntad de Dios: lo bueno, lo agradable, lo perfec-
to” (Rm12,2).

Durante mucho tiempo, la sal ha sido también el medio usado habi-
tualmente para conservar los alimentos. Como la sal de la tierra, estéis lla-
mados a conservar la fe que habéis recibido y a transmitirla intacta a los
demds. Vuestra generacién tiene ante si el gran desafio de mantener inte-
gro el depdsito de la fe (cf 2 T5 2, 15; 1 Tm 6,20; 2 Tm 1, 14).

iDescubrid vuestras raices cristianas, aprended la historia de la
Iglesia, profundizad el conocimiento de la herencia espiritual que os ha
sido transmitido, seguid a los testigos y a los maestros que os han precedi-
do! Solo permaneciendo fieles a los mandamientos de Dios, a la alianza
que Cristo ha sellado con su sangre derramada en la Cruz, podréis ser los
apostoles y los testigos del nuevo milenio.

Es propio de la condicién humana, y especialmente de la juventud,
buscar lo absoluto, el sentido y la plenitud de la existencia. Queridos jove-
nes, jno os contentéis con nada que esté por debajo de los ideales mas
altos! No os dejéis desanimar por los que, decepcionados de la vida, se han
hecho sordos a los deseos més profundos y més auténticos de su corazén.
Ten€is raz6n en no resignaros a las diversiones insulsas, a las modas pasa-
jeras y a los proyectos insignificantes. Si mantenéis grandes deseos para el
Seiior, sabréis evitar la mediocridad y el conformismo, tan difusos en
nuestra sociedad.

3. “Vosotros sois la luz del mundo....”. Para todos aquellos que al
principio escucharon a Jesus, al igual que para nosotros, el simbolo de la
luz evoca el deseo de verdad y la sed de llegar a la plenitud del conoci-
miento que estdn impresos en lo mas intimo de cada ser humano.
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Cuando la luz va menguando o desaparece completamente, ya no se
consigue distinguir la realidad que nos rodea. En el corazén de la noche
podemos sentir temor e inseguridad, esperando sélo con impaciencia la
llegada de la luz de la aurora. Queridos jévenes, ja vosotros os correspon-
de ser los centinelas de la mafana (cf. Is 21, 11-12) que anuncian la llega-
da del sol que es Cristo resucitado!

La luz de la cual Jesis nos habla en el Evangelio es la de la fe, don
gratuito de Dios, que viene a iluminar el corazén y a dar claridad a la inte-
ligencia: “Pues el mismo Dios que dijo: ‘De las tinieblas brille la luz’, ha
hecho brillar la luz en nuestros corazones, para irradiar el conocimiento
de la gloria de Dios que estd en la faz de Cristo” (2 Co 4, 6). Por eso
adquieren un relieve especial las palabras de Jests cuando explica su iden-
tidad y su mision: “Yo soy la luz del mundo; el que me siga no caminard en
la oscuridad, sino que tendrd la luz de la vida” (Jn 8, 12).

El encuentro personal con Cristo ilumina la vida con una nueva luz,
nos conduce por el buen camino y nos compromete a ser sus testigos. Con
el nuevo modo que El nos proporciona de ver el mundo y las personas, nos
hace penetrar més profundamente en el misterio de la fe, que no es sélo
acoger y ratificar con la inteligencia un conjunto de enunciados tedricos,
sino asimilar una experiencia, vivir una verdad: es la sal y laluz de toda la
realidad (cf. Veritatis splendor, 88).

En el contexto actual de secularizacién, en el que muchos de nuestros
contemporaneos piensan y viven como si Dios no existiera, o son atraidos
por formas de religiosidad irracionales, es necesario que precisamente
vosotros, queridos jévenes, reafirméis que la fe es una decision personal
que compromete toda la existencia. jQue el Evangelio sea el gran criterio
que guie las decisiones y el rumbo de vuestra vida! De este modo os haréis
misioneros con los gestos y las palabras y, dondequiera que trabajéis y
vivdis, seréis signos del amor de Dios, testigos creibles de la presencia
amorosa de Cristo. No lo olvid€is: ;”No se enciende una ldmpara para
ponerla debajo del celemin”! (cf. Mt 5,15).

Asi como la sal da sabor a la comida y la luz ilumina las tinieblas, asi
también la santidad da pleno sentido a la vida, haciéndola un reflejo de la
gloria de Dios. jCon cudntos santos, también entre los jévenes, cuenta la
historia de la Iglesia! En su amor por Dios han hecho resplandecer las mis-
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mas virtudes heroicas ante el mundo, convirtiéndose en modelos de vida
propuestos por la Iglesia para que todos les imiten. Entre otros muchos,
baste recordar a Inés de Roma, Andrés de Phi Yén, Pedro Calungsod,
Josefina Bakhita, Teresa de Lisieux, Pier Giorgio Frassati, Marcel Callo,
Francisco Castell6 Aleu o, también, Kateri Tekakwitha, la joven iraquesa
llamada la “azucena de los Mohawks”. Pido a Dios tres veces Santo que,
por la intercesion de esta muchedumbre inmensa de testigos, os haga ser
santos, queridos jovenes, jlos santos del tercer milenio!

4. Queridos j6venes, ha llegado el momento de prepararse para la
XVII Jornada Mundial de la Juventud. Os dirijo una especial invitacién a
leer y a profundizar la Carta apostélica Novo milenio ineunte, que he
escrito a comienzos de afio para acompaiiar a los bautizados, en esta nueva
etapa de la vida de la Iglesia y de los hombres: “Un nuevo siglo y un nuevo
milenio se abren a la luz de Cristo. Pero no todos ven esta luz. Nosotros
tenemos el maravilloso y exigente cometido de ser su “reflejo”” (n. 54).

Si, es la hora de la misién. En vuestras di6cesis y en vuestras parro-
quias, en vuestros movimientos, asociaciones y comunidades, Cristo os
llama, la Iglesia os acoge como casa y escuela de comunién y de oracién.
Profundizad en el estudio de la Palabra de Dios y dejad que ella ilumine
vuestra mente y vuestro corazén. Tomad fuerza de la gracia sacramental
de la Reconciliacién y de la Eucaristia. Tratad asiduamente con el Sefior
en ese “corazén con corazén” que es la adoracidn eucaristica. Dia tras dia
recibiréis nuevo impulso, que os permitiré confortar a los que sufren y lle-
var la paz al mundo. Muchas son las personas heridas por la vida, exclui-
das del desarrollo econémico, sin un techo, una familia o un trabajo;
muchas se pierden tras falsas ilusiones o han abandonado toda esperanza.
Contemplando la luz que resplandece sobre el rostro de Cristo resucitado,
aprended a vivir como “hijos de la luz e hijos del dia” (I Ts 5, 5), manifes-
tando a todos que “el fruto de la luz consiste en toda bondad, justicia y
verdad” (Ef 5, 9).

5. Queridos jévenes amigos, para todos los que puedan, jla cita es en
Toronto! En el corazén de una ciudad multicultural y pluriconfesional,
anunciaremos la unicidad de Cristo Salvador y la universalidad del miste-
rio de salvacion del que la Iglesia es sacramento. Rogaremos por la total
comunién entre los cristianos en la verdad y en la caridad, respondiendo a
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la invitacién apremiante de Dios que desea ardientemente “gue sean uno
como nosotros” (Jn 17, 11).

Venid para hacer resonar en las grandes arterias de Toronto el anun-
cio gozoso de Cristo, que ama a todos los hombres y lleva a cumplimiento
todo germen de bien, de belleza y de verdad existente en la ciudad huma-
na. Venid para contar al mundo vuestra alegria de haber encontrado a
Cristo Jesus, vuestro deseo de conocerlo cada vez mejor, vuestro compro-
miso de anunciar el Evangelio de salvaci6n hasta los extremos confines de
la tierra.

Vuestros coetdneos canadienses se preparan ya para acogeros caluro-
samente y con gran hospitalidad, junto con sus Obispos y las Autoridades
civiles. Se lo agradezco ya desde ahora cordialmente. jQuiera Dios que
esta primera Jornada Mundial de los J6venes al comienzo del tercer mile-
nio transmita a todos un mensaje de fe, de esperanza y de amor!

Os acompafia mi bendicién, mientras confio a Maria, Madre de la
Iglesia, a cada uno de vosotros, vuestra vocacién y vuestra mision.

Homilia en la Beatificacion de seis siervos de Dios

1. “Jesiis en persona se acercé y se puso a caminar con ellos” (Lc
24, 15). Jestis, como acabamos de escuchar en la pagina evangélica de hoy,
se convierte en viandante, acompafiando a los dos discipulos que se dirigi-
an a la aldea de Emaus. Les explica el sentido de las Escrituras y después,
al llegar a su destino, parte el pan con ellos, precisamente como habia
hecho con los Apéstoles la noche anterior a su muerte en la cruz. En ese

momento, a los discipulos se les abren los ojos, y lo reconocen (cf. Le 24,
31).

La experiencia pascual de Emads se renueva continuamente en la
Iglesia. Podemos contemplar un admirable ejemplo de esa experiencia
también en la existencia de quienes hoy tengo la alegria de elevar a la glo-
ria de los altares: Cayetano Errico, Ludovico Pavoni y Luis Variara, pres-
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biteros; Maria del Trénsito de Jesis Sacramentado, virgen; Artémides
Zatti, religioso; y Maria Romero Meneses, virgen.

Como los discipulos de Emais, estos nuevos beatos supieron recono-
cer la presencia viva del Sefior en la Iglesia y, venciendo dificultades y
miedos, llegaron a ser sus testigos entusiastas y valientes ante el mundo.

2. “Os rescataron no con bienes efimeros... sino a precio de la san-
grede Cristo” (I P 1, 18-19). Estas palabras, tomadas de la segunda lectu-
ra, nos hacen pensar en el beato Cayetano Errico, presbitero y fundador de

la congregacion de los Misioneros de los Sagrados Corazones de Jests y
de Maria.

En una época marcada por profundos cambios politicos y sociales,
frente al rigorismo espiritual de los jansenistas, Cayetano Errico anuncia
la grandeza de la misericordia de Dios, que siempre invita a la conversién
a los que viven bajo el dominio del mal y del pecado. El nuevo beato, ver-
dadero mirtir del confesonario, pasaba en él jornadas enteras, gastando lo
mejor de sus energfas en la acogida y la escucha de los penitentes. Con su
ejemplo nos estimula a redescubrir el valor y la importancia del sacramen-
to de la penitencia, donde Dios derrama generosamente su perdén y mues-
tra su ternura de Padre hacia sus hijos més débiles.

“Dios resucité a este Jestis, y todos nosotros somos testigos” (Hch 2,
31). Esta intima certeza, transformada en fe ardiente e indémita, guié la
experiencia espiritual y sacerdotal de Ludovico Pavoni, presbitero, funda-
dor de la congregacién de los Hijos de Maria Inmaculada.

Dotado de un espiritu particularmente sensible, se entreg totalmente
a la asistencia de los jévenes pobres y abandonados, y especialmente de
los sordomudos. Su actividad abarcé diversos campos, desde la educacién
hasta el sector editorial, con originales intuiciones apostélicas e intrépidas
acciones innovadoras. Toda su obra estaba arraigada en una s6lida espiri-
tualidad. Nos exhorta con su testimonio a confiar en Jess y a sumergirnos
cada vez més en el misterio de su amor.

3. “Y comenzando por Moisés y siguiendo por los profetas, les

explicd lo que se referia a él en toda la Escritura” (Lc 24, 27). En estas
palabras del evangelio de hoy, Jesiis se manifiesta como compaiiero en el
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camino de la vida del hombre y Maestro paciente que sabe modelar el
corazén e iluminar la mente para que comprenda el designio de Dios. Tras
su encuentro con €l, los discipulos de Emais, superado el abatimiento y la
confusion, volvieron por su pie a la naciente comunidad cristiana para
anunciarles la alegre noticia de haber visto al Sefior resucitado.

Esta espiritualidad une a tres de los nuevos beatos que buscaron la
santidad a la sombra de don Bosco y de la tradicién salesiana. La elevacién
a los altares de don Luis Variara, del sefior Artémides Zatti y de sor Maria
Romero es un gran gozo para esa familia religiosa.

4. De Italia, y precisamente de la diécesis de Asti, lleg6 a Colombia
el salesiano padre Luis Variara, seguidor fiel de Jests misericordioso y
cercano a los abatidos. Desde el primer momento dedicé su energia juvenil
y la riqueza de sus dones al servicio de los leprosos. Primer salesiano orde-
nado sacerdote en Colombia, logrd reunir en torno a si un grupo de mucha-
chas consagradas, algunas de ellas incluso leprosas o hijas de leprosos y
por ello no aceptadas en los institutos religiosos. Con el tiempo este grupo
se ha convertido en la congregacién de las Hijas de los Sagrados

Corazones de Jesiis y de Marfa, floreciente instituto hoy presente en diver-
SOS paises.

Artémides Zatti, coadjutor salesiano, sali con su familia de la di6ce-
sis de Reggio Emilia en busca de una vida mejor en la Argentina, la tierra
sofiada por don Bosco. Allf descubrié su vocacién salesiana, que se con-
cret6 en un servicio apasionado, competente y lleno de amor a los enfer-
mos. Sus casi cincuenta afios en Viedma representan la historia de un reli-
gioso ejemplar, puntual en el cumplimiento de sus deberes comunitarios y
dedicado totalmente al servicio de los necesitados. Que su ejemplo nos
ayude siempre a ser conscientes de la presencia del Sefior y nos lleve a
acogerlo en todos los hermanos necesitados.

Sor Maria Romero Meneses, Hija de Maria Auxiliadora, supo refle-
jar el rostro de Cristo que se hace reconocer al repartir el pan. Nacida en
Nicaragua, realiz6 su formaci6n para la vida religiosa en El Salvador y
pasé la mayor parte de su vida en Costa Rica. Estos queridos pueblos cen-
troamericanos, unidos ahora en el jibilo de su beatificacién, podrdn
encontrar en la nueva beata, que tanto los am6, abundantes ejemplos y
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ensefianzas para renovar y fortalecer su vida cristiana, tan arraigada en
esas tierras.

Con un amor apasionado a Dios y una confianza ilimitada en el auxi-
lio de la Virgen Maria, sor Maria Romero fue religiosa ejemplar, apéstol y
madre de los pobres, que, sin excluir a nadie, eran sus preferidos. jQue su
recuerdo sea bendicién para todos y que las obras fundadas por ella, entre
las que destaca la “Casa de la Virgen” en San José, sigan siendo fieles a los
ideales que les dieron origen!

5. “¢No estaba ardiendo nuestro corazén dentro de nosotros cuan-
do nos hablaba en el camino y nos explicaba las Escrituras?” (Lc 24,
32). Esta sorprendente confesién de aquellos discipulos primero encami-
nados a Ematis es lo que ocurrié también con la vocacién de la madre
Maria del Trdnsito de Jesiis Sacramentado Cabanillas, fundadora de las
Hermanas Terciarias Misioneras Franciscanas y la primera mujer argenti-
na que alcanza el honor de los altares.

La llama que ardia en su corazén llevé a Maria del Trénsito a buscar
la intimidad con Cristo en la vida contemplativa. No se apagé cuando por
enfermedad tuvo que abandonar los monasterios en que estuvo, sino que
continué en forma de confianza y abandono en la voluntad de Dios, que
sigui6 buscando incesantemente. El ideal franciscano se manifest6 enton-
ces como el verdadero camino que Dios queria para ella y, con la ayuda de
sabios directores, emprendié una vida de pobreza, humildad, paciencia y
caridad, dando vida a una nueva familia religiosa.

6. “Serior, me ensefiards el sendero de la vida” (Estribillo del Salmo
responsorial). Hagamos nuestra esta invocacion del Salmo responsorial,
que acabamos de cantar. Necesitamos que el Redentor resucitado nos
ensefie el sendero, nos acompatie a lo largo del camino y nos guie hasta la
comunién plena con el Padre celestial.

iEnsénanos el sendero de la vida! Sélo td, Seifior, puedes indicarnos
el verdadero sendero de la vida, el Gnico que nos conduce a la meta, como
sucedi6 con los beatos que hoy resplandecen en la gloria del cielo.

Roma. Plaza de San Pedro,
domingo 14 de abril de 2002
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Discurso del Papa sobre casos de Pederastia en USA

Queridos hermanos:

1. Permitidme que os asegure ante todo mi gran aprecio por el esfuer-
zo que estdis realizando para mantenernos informados a la Santa Sede y a
mi personalmente sobre la compleja y dificil situacién que ha surgido en
vuestro pais en los meses recientes. Conffo en que estas discusiones vues-
tras den mucho fruto para el bien de los catélicos de Estados Unidos.
Habéis venido a la casa del sucesor de Pedro, cuya tarea consiste en confir-
mar a sus hermanos obispos en la fe y en el amor, y en unirles en torno a
Cristo al servicio del Pueblo de Dios. La puerta de esta casa estd siempre

abierta para vosotros. En particular, cuando vuestras comunidades se
encuentran en el dolor.

Aligual que vosotros, yo también he quedado profundamente apena-
do por el hecho de que sacerdotes y religiosos, cuya vocacion es la de ayu-
dar a la gente a vivir la santidad segiin Dios, han provocado ellos mismos
estos sufrimientos y escdndalos a j6venes. A causa del grave dafo provo-
cado por algunos sacerdotes y religiosos, la Iglesia misma es vista con des-
confianza, y muchos se han ofendido por la manera en que han percibido
la accién los lideres de la Iglesia en esta materia. El tipo de abuso que ha
causado esta crisis es en todos los sentidos equivocado y justamente consi-
derado como un crimen por la sociedad: es también un espantoso pecado a
los ojos de Dios. A las victimas y a sus familias, dondequiera que estén, les
expreso mi profundo sentimiento de solidaridad y preocupacion.

2. Es verdad que una generalizada falta de conocimiento de la natura-
leza del problema y el consejo de expertos clinicos llevé en ocasiones alos
obispos a tomar decisiones que, segiin los acontecimientos sucesivos, se
han demostrado erréneas. Vosotros estdis trabajando ahora para establecer
criterios mds fidedignos para asegurar que este tipo de errores no se repi-
tan. Al mismo tiempo, incluso reconociendo el caricter indispensable de
estos criterios, no podemos olvidar el poder de la conversion cristiana, esta
decision radical de abandonar el pecado y de regresar a Dios, que alcanzar
las profundidades del alma de una persona y que puede producir un cam-
bio extraordinario.
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Tampoco deberiamos olvidar el inmenso bien espiritual, humano y
social que la gran mayoria de los sacerdotes y religiosos en Estados
Unidos han hecho y siguen haciendo. La Iglesia catélica en vuestro pafs
siempre ha promovido los valores cristianos con gran vigor y generosidad,
de manera que ha ayudado a consolidar todo lo que hay de noble en el pue-
blo estadounidense.

Un gran obra de arte ha sido manchada, pero conserva su belleza; es
una verdad que toda critica intelectualmente honesta reconocerd. A las
comunidades catdlicas en Estados Unidos, a sus pastores y miembros, a
religiosos y religiosas, a los profesores de las universidades y escuelas
catélicas, a los misioneros estadounidenses en todas las partes del mundo,
se dirige el profundo agradecimiento de toda la Iglesia catélica y la grati-
tud personal del obispo de Roma.

3. El abuso de jévenes es un grave sintoma de una crisis que estd
afectando no s6lo a la Iglesia, sino a la sociedad en su conjunto. Es una
profunda crisis de moralidad sexual, incluso de las relaciones humanas, y
sus primeras victimas son la familia y los jévenes. Al afrontar el problema
del abuso con claridad y determinacion, la Iglesia debe ayudar a la socie-
dad a comprender y afrontar esta crisis en su corazén.

Debe quedar totalmente claro a los fieles catélicos, y a toda la comu-
nidad, que los obispos y los superiores estén preocupados, ante todo, por el
bien espiritual de las almas. La gente necesita saber que no hay lugar en el
sacerdocio y en la vida religiosa para quienes dafian a los jévenes. Tienen
que saber que los obispos y los sacerdotes estdn totalmente comprometi-
dos en la plenitud de la verdad catélica sobre asuntos de moral sexual, una
verdad tan esencial a la renovacién del sacerdocio y del episcopado, como
a la renovacion de la vida matrimonial y familiar.

4. Tenemos que confiar que este tiempo de prueba traerd una purifi-
cacién de toda la comunidad catélica, una purificacién necesitada urgente-
mente si la Iglesia quiere predicar de manera més efectiva el Evangelio de
Jesucristo en toda su fuerza liberadora. Ahora vosotros tenéis que asegurar
que alli donde abunda el pecado, la gracia sobreabunda (Cf. Romanos
5:20). Tanto sufrimiento, tanta tristeza debe llevar a un sacerdocio mas
santo, a un episcopado mds santo, a una Iglesia mds santa.
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S6lo Dios es la fuente de la santidad, y tenemos que dirigirnos sobre
todo a €l para pedir perddn, curacién y la gracia de afrontar este desafio
con un aliento sin compromisos y con armonfa de intentos. Al igual que el
Buen Pastor del Evangelio del iltimo domingo, los pastores deben ser
entre sus fieles y su gente hombres que inspiran profunda confianza y que
les llevan hacia aguas donde pueden descansar (Cf. Ps 22:2).

Pido al Sefior que les dé a los obispos de Estados Unidos la fuerza
para construir la respuesta a la crisis actual sobre sélidos cimientos de fe y
sobre una genuina caridad pastoral hacia las victimas, al igual que a los
sacerdotes y a toda la comunidad catélica en vuestro pais. Y pido a los
cat6licos que estén cerca de sus sacerdotes y obispos, y que les apoyen con
sus oraciones en estos momentos dificiles.

iQue la paz de Cristo resucitado esté con vosotros!

23 de abril 2002

Carta apostdlica en forma de “Motu Proprio” Misericordia
Dei sobre algunos aspectos de la celebracién del
Sacramento de la Penitencia

Por la misericordia de Dios, Padre que reconcilia, el Verbo se encarné
en el vientre purisimo de la Santisima Virgen Maria para salvar “a su pue-
blo de sus pecados” (Mt 1,21) y abrirle “el camino de la salvacién”!. San
Juan Bautista confirma esta misién indicando a Jesiis como «el Cordero de
Dios, que quita el pecado del mundo» (Jn 1,29). Toda la obra y predica-
cién del Precursor es una llamada enérgica y ardiente a la penitencia y a la
conversién, cuyo signo es el Bautismo administrado en las aguas del
Jordén. El mismo Jestis se somete a aquel rito penitencial (cf. Mt 3, 13-17),
no porque haya pecado, sino porque «se deja contar entre los pecadores; es
ya “el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo” (Jn 1,29); anticipa

' Misal Romano,Prefacio del Adviento I.
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ya el “bautismo” de su muerte sangrienta»®. La salvacion es, pues y ante
todo, redencién del pecado como impedimento para la amistad con Dios, y
liberacién del estado de esclavitud en la que se encuentra al hombre que ha

cedido a la tentacién del Maligno y ha perdido la libertad de los hijos de
Dios (cf.Rm 8,21).

La mision confiada por Cristo a los Ap6stoles es el anuncio del Reino
de Dios y la predicaci6n del Evangelio con vistas a la conversién (cf. Mc
16,15; Mt 28,18-20). La tarde del dia mismo de su Resurreccién, cuando
es inminente el comienzo de la misi6n apostélica, Jests da a los Apéstoles,
por la fuerza del Espiritu Santo, el poder de reconciliar con Dios y con la
Iglesia a los pecadores arrepentidos: “Recibid el Espiritu Santo. A quienes
perdonéis los pecados, les quedan perdonados; a quienes se los retengdis,
les quedan retenidos” (Jn 20,22-23)3,

A lo largo de la historia y en la praxis constante de la Iglesia, el
“ministerio de la reconciliacién” (2 Co 5,18), concedida mediante los
sacramentos del Bautismo y de la Penitencia, se ha sentido siempre como
una tarea pastoral muy relevante, realizada por obediencia al mandato de
Jestis como parte esencial del ministerio sacerdotal. La celebracién del
sacramento de la Penitencia ha tenido en el curso de los siglos un desarro-
llo que ha asumido diversas formas expresivas, conservando siempre, sin
embargo, la misma estructura fundamental, que comprende necesariamen-
te, ademds de la intervencién del ministro —solamente un Obispo o un
presbitero, que juzga y absuelve, atiende y cura en el nombre de Cristo—,
los actos del penitente: la contricion, la confesién y la satisfaccién.

En la Carta apostélica Novo millenio ineunte he escrito: «Deseo
pedir, ademds, una renovada valentia pastoral para que la pedagogfa coti-
diana de la comunidad cristiana sepa proponer de manera convincente y
eficaz la prictica del Sacramento de la Reconciliacién. Como se recorda-
rd, en 1984 intervine sobre este tema con la Exhortacién postsinodal
Reconcialiatio et paeintentia que recogia los frutos de la reflexién de una
Asamblea general del Sinodo de los Obispos, dedicada a esta probleméti-
ca. Entonces invitaba a esforzarse por todos los medios para afrontar la

% Catecismo de la Iglesia Catdlica, 536.

3 Cf. Conc. Ecum. de Trento, sess.XIV, De sacramento paenitentiae, can. 3: DS
1703.
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crisis del “sentido del pecado” [...]. Cuando el mencionado Sinodo afront6
el problema, era patente a todos la crisis del Sacramento, especialmente en
algunas regiones del mundo. Los motivos que lo originan no se han desva-
necido en este breve lapso de tiempo. Pero el Afio jubilar, que se ha carac-
terizado particularmente por el recurso a la Penitencia sacramental nos ha
ofrecido un mensaje alentador, que no se ha de desperdiciar: si muchos,
entre ellos tantos jévenes, se han acercado con fruto a este sacramento,
probablemente es necesario que los Pastores tengan mayor confianza, cre-
atividad y perseverancia en presentarlo y valorizarlo»*.

Con estas palabras pretendia y pretendo dar dnimos y, al mismo tiem-
po, dirigir una insistente invitacién a mis hermanos Obispos —y, a través de
ellos, a todos los presbiteros- a reforzar solicitamente el sacramento de la
Reconciliacién, incluso como exigencia de auténtica caridad y verdadera
justicia pastoral®, recorddndoles que todo fiel, con las debidas disposicio-
nes interiores, tiene derecho a recibir personalmente la gracia sacramental,

A fin de que el discernimiento sobre las disposiciones de los peniten-
tes en orden a la absolucién o no, y a la imposici6n de la penitencia oportu-
na por parte del ministro del Sacramento, hace falta que el fiel, ademés de
la conciencia de los pecados cometidos, del dolor por ellos y de la volun-
tad de no recaer més,® confiese sus pecados. En este sentido, el Concilio de
Trento declar6 que es necesario «de derecho divino confesar todos y cada
uno de los pecados mortales»’. La Iglesia ha visto siempre un nexo esen-
cial entre el juicio confiado a los sacerdotes en este Sacramento y la nece-
sidad de que los penitentes manifiesten sus propios pecados?, excepto en
caso de imposibilidad. Por lo tanto, la confesién completa de los pecados
graves, siendo por institucién divina parte constitutiva del Sacramento, en
modo alguno puede quedar confiada al libre juicio de los Pastores (dispen-
sa, interpretacion, costumbres locales, etc.). La Autoridad eclesidstica
competente s6lo especifica —en las relativas normas disciplinares— los cri-

* N.37: AAS 93(2001) 292.
3 Cf.CIC,cann.213 y 843, § I

6 Cf. Conc. Ecum, de Trento, sess. XIV, Doctrina de sacramento paenitentiae, cap.
4: DS 1676.

7 Ibid.,can. 7: DS 1707.

 Cf. ibfd., cap. 5: DS 1679; Conc. Ecum. de Florencia, Decr. pro Armeniis (22
noviembre 1439): DS 1323.
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terios para distinguir la imposibilidad real de confesar los pecados, respec-
to a otras situaciones en las que la imposibilidad es tinicamente aparente o,
en todo caso, superable.

En las circunstancias pastorales actuales, atendiendo a las expresas
preocupaciones de numerosos hermanos en el Episcopado, considero con-
veniente volver a recordar algunas leyes canénicas vigentes sobre la cele-
bracién de este sacramento, precisando algin aspecto del mismo, para
favorecer —en espiritu de comunién con la responsabilidad propia de todo
el Episcopado’~ su mejor administracién. Se trata de hacer efectiva y de
tutelar una celebracién cada vez mds fiel, y por tanto més fructifera, del
don confiado a la Iglesia por el Sefior Jesis después de la resurreccién (cf.
Jn 20,19-23). Todo esto resulta especialmente necesario, dado que en
algunas regiones se observa la tendencia al abandono de la confesién per-
sonal, junto con el recurso abusivo a la «absolucién general» o «colecti-
var, de tal modo que ésta no aparece como medio extraordinario en situa-
ciones completamente excepcionales. Basdndose en una ampliacién
arbitraria del requisito de la grave necesidad'’, se pierde de vista en la
préctica la fidelidad a la configuraci6n divina del Sacramento y, concreta-
mente, la necesidad de la confesién individual, con dafios graves para la
vida espiritual de los fieles y la santidad de la Iglesia.

Asi pues, tras haber oido el parecer de la Congregacién para la
Doctrina de la fe, 1a Congregacién para el Culto divino y la disciplina de
los sacramentos y el Consejo Pontificio para los Textos legislativos, ade-
més de las consideraciones de los venerables Hermanos Cardenales que
presiden los Dicasterios de la Curia Romana, reiterando la doctrina catéli-
ca sobre el sacramento de la Penitencia y la Reconciliacién expuesta sinté-
ticamente en el Catecismo de la Iglesia Catdlica'’, consciente de mi res-
ponsabilidad pastoral y con plena conciencia de la necesidad y eficacia
siempre actual de este Sacramento, dispongo cuanto sigue:

1. Los Ordinarios han de recordar a todos los ministros del sacramen-
to de la Penitencia que la ley universal de la Iglesia ha reiterado, en aplica-
cién de la doctrina catélica sobre este punto, que:

9 Cf. can. 392; Conc. Ecum. Vatic. II, Const. dogm. Lumen gentium, sobre la
Iglesia, 23.27; Decr.Christus Dominus, sobre la funcién pastoral de los obispos, 16.

10 Cf, can. 961, § 1, 2°

Il Cf. nn. 980-987; 1114-1134; 1420-1498.
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a) «La confesion individual e integra y la absolucién constituyen el
tinico modo ordinario con el que un fiel consciente de que esti en pecado
grave se reconcilia con Dios y con la Iglesia; s6lo la imposibilidad fisica o
moral excusa de esa confesion, en cuyo caso la reconciliacién se puede
conseguir también por otros medios»'?.

b) Por tanto, «todos los que, por su oficio, tienen encomendada la
cura de almas, estdn obligados a proveer que se oiga en confesi6n a los fie-
les que les estdn encomendados y que lo pidan razonablemente; y que se
les dé 1a oportunidad de acercarse a la confesién individual, en dias y horas
determinadas que les resulten asequibles» '3,

Ademds, todos los sacerdotes que tienen la facultad de administrar el
sacramento de la Penitencia, muéstrense siempre y totalmente dispuestos a
administrarlo cada vez que los fieles lo soliciten razonablemente!. La
falta de disponibilidad para acoger a las ovejas descarriadas, e incluso para
ir en su bisqueda y poder devolverlas al redil, seria un signo doloroso de
falta de sentido pastoral en quien, por la ordenacién sacerdotal, tiene que
llevar en si 1a imagen del Buen Pastor.

2. Los Ordinarios del lugar, asi como los parrocos y los rectores de
iglesias y santuarios, deben verificar periédicamente que se den de hecho
las méximas facilidades posibles para la confesién de los fieles. En parti-
cular, se recomienda la presencia visible de los confesores en los lugares
de culto durante los horarios previstos, la adecuacién de estos horarios a la
situacion real de los penitentes y la especial disponibilidad para confesar
antes de las Misas y también, para atender a las necesidades de los fieles,

durante la celebracion de la Santa Misa, si hay otros sacerdotes disponi-
bles!>.

3. Dado que «el fiel estd obligado a confesar seglin su especie y
nimero todos los pecados graves cometidos después del Bautismo y atin
no perdonados por la potestad de las llaves de la Iglesia ni acusados en la

12 Can. 960.

3 Can. 986, § 1.

4 Cf. Conc. Ecum. Vatic. II, Decr. Presbyterorum Ordinis, sobre el ministerio y
vida de los presbiteros, 13; Ordo Paenitentiae, editio typica, 1974, Praenotanda, 10,b.

5 Cf. Congregacién para el Culto divino y la disciplina de los sacramentos,
Responsa ad dubia proposita: «Notitiae», 37(2001) 259-260.
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confesién individual, de los cuales tenga conciencia después de un exa-
men diligente»'%, se reprueba cualquier uso que restrinja la confesién a
una acusacion genérica o limitada a sélo uno o mas pecados considerados
mas significativos. Por otro lado, teniendo en cuenta la vocacién de todos

los fieles a la santidad, se les recomienda confesar también los pecados
veniales'”.

4. La absolucién a mds de un penitente a la vez, sin confesién indivi-
dual previa, prevista en el can. 961 del Cédigo de Derecho Canénico, ha
ser entendida y aplicada rectamente a la luz y en el contexto de las normas
precedentemente enunciadas. En efecto, dicha absolucién «tiene un caric-

ter de excepcionalidad»'® y no puede impartirse «con caricter general a no
ser que:

1° amenace un peligro de muerte, y el sacerdote o los sacerdotes no
tengan tiempo para ofr la confesién de cada penitente;

2° haya una grave necesidad, es decir, cuando, teniendo en cuenta el
nimero de los penitentes, no hay bastantes confesores para oir debidamen-
te la confesi6n de cada uno dentro de un tiempo razonable, de manera que
los penitentes, sin culpa por su parte, se verfan privados durante notable
tiempo de la gracia sacramental o de la sagrada comunién; pero no se con-
sidera suficiente necesidad cuando no se puede disponer de confesores a
causa s6lo de una gran concurrencia de penitentes, como puede suceder en
una gran fiesta o peregrinacién»'?.

Sobre el caso de grave necesidad, se precisa cuanto sigue:

a) Se trata de situaciones que, objetivamente, son excepcionales,
como las que pueden producirse en territorios de misién o en comunidades
de fieles aisladas, donde el sacerdote sélo puede pasar una o pocas veces al

afio, o cuando lo permitan las circunstancias bélicas, metereolégicas u
otras parecidas.

16 Can.988,§ 1.
17" Cf. can. 988, § 2; Exhort. ap. postsinodal Reconciliatio et paenitentia (2 diciem-
bre 1984), 32: AAS 77(1985) 267; Catecismo de la Iglesia Catélica, 1458.

' Exhort. ap. postsinodal Reconciliatio et paenitentia (2 diciembre 1984), 32: AAS
77(1985) 267.

Y Can.961,§ 1.
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b) Las dos condiciones establecidas en el canon para que se dé la
grave necesidad son inseparables, por lo que nunca es suficiente la sola
imposibilidad de confesar «como conviene» a las personas dentro de «un
tiempo razonable» debido a la escasez de sacerdotes; dicha imposibilidad
ha de estar unida al hecho de que, de otro modo, los penitentes se verian
privados por un «notable tiempo», sin culpa suya, de la gracia sacramen-
tal. Asi pues, se debe tener presente el conjunto de las circunstancias de los
penitentes y de la didcesis, por lo que se refiere a su organizacién pastoral
y la posibilidad de acceso de los fieles al sacramento de la Penitencia.

c) La primera condicién, la imposibilidad de «oir debidamente la
confesién» «dentro de un tiempo razonable», hace referencia sélo al tiem-
po razonable requerido para administrar valida y dignamente el sacramen-
to, sin que sea relevante a este respecto un coloquio pastoral mds prolon-
gado, que puede ser pospuesto a circunstancias méds favorables. Este
tiempo razonable y conveniente para oir las confesiones, dependerd de las
posibilidades reales del confesor o confesores y de los penitentes mismos.

d) Sobre la segunda condicién, se ha de valorar, seglin un juicio pru-
dencial, cudnto deba ser el tiempo de privacion de la gracia sacramental
para que se verifique una verdadera imposibilidad segiin el can. 960, cuan-
do no hay peligro inminente de muerte. Este juicio no es prudencial si alte-
ra el sentido de la imposibilidad fisica o moral, como ocurriria, por ejem-
plo, si se considerara que un tiempo inferior a un mes implicaria
permanecer «un tiempo razonable» con dicha privacién.

e) No es admisible crear, o permitir que se creen, situaciones de apa-
rente grave necesidad, derivadas de la insuficiente administracién ordina-
ria del Sacramento por no observar las normas antes recordadas® y, menos
aun, por la opcién de los penitentes en favor de la absolucién colectiva,
como si se tratara de una posibilidad normal y equivalente a las dos formas
ordinarias descritas en el Ritual.

f) Una gran concurrencia de penitentes no constituye, por sf sola,
suficiente necesidad, no s6lo en una fiesta solemne o peregrinacion, y ni
siquiera por turisSmo u otras razones parecidas, debidas a la creciente
movilidad de las personas.

2 Cf. suprann. 1y 2.
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5. Juzgar si se dan las condiciones requeridas segtin el can. 961, § 1,
2° no corresponde al confesor, sino al Obispo diocesano, «el cual, tenien-
do en cuenta los criterios acordados con los demds miembros de la
Conferencia Episcopal, puede determinar los casos en que se verifica esa
necesidad»?!. Estos criterios pastorales deben ser expresion del deseo de
buscar la plena fidelidad, en las circunstancias del respectivo territorio, a
los criterios de fondo expuestos en la disciplina universal de la Iglesia, los
cuales, por lo demds, se fundan en las exigencias que se derivan del sacra-
mento mismo de la Penitencia en su divina institucién,

6. Siendo de importancia fundamental, en una materia tan esencial
para la vida de la Iglesia, la total armonfa entre los diversos Episcopados
del mundo, las Conferencias Episcopales, segiin lo dispuesto en el can.
455, §2 del C.I.C., enviardn cuanto antes a la Congregaci6n para el Culto
divino y la disciplina de los sacramentos el texto de las normas que pien-
san emanar o actualizar, a la luz del presente Motu proprio, sobre la aplica-
cién del can, 961 del C.I.C. Esto favorecerd una mayor comunién entre los
Obispos de toda la Iglesia, impulsando por doquier a los fieles a acercarse
con provecho a las fuentes de la misericordia divina, siempre rebosantes
en el sacramento de la Reconciliacidn.

Desde esta perspectiva de comunién serd también oportuno que los
Obispos diocesanos informen a las respectivas Conferencias Episcopales
acerca de si se dan o no, en el dmbito de su jurisdiccién, casos de grave
necesidad. Serd ademds deber de las Conferencias Episcopales informar a
la mencionada Congregacién acerca de la situacién de hecho existente en
su territorio y sobre los eventuales cambios que después se produzcan.

7. Por lo que se refiere a las disposiciones personales de los peniten-
tes, se recuerda que:

a) «Para que un fiel reciba validamente la absolucién sacramental
dada a varios a la vez, se requiere no s6lo que esté debidamente dispuesto,
sino que se proponga a la vez hacer en su debido tiempo confesién indivi-

dual de todos los pecados graves que en las presentes circunstancias no ha
podido confesar de ese modo»?2,

2 Can. 961, § 2.
2 Can, 962,§ 1.
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b) En la medida de lo posible, incluso en el caso de inminente peligro
de muerte, se exhorte antes a los fieles «a que cada uno haga un acto de
contricién»?,

c¢) Esta claro que no pueden recibir validamente la absolucién los
penitentes que viven habitualmente en estado de pecado grave y no tienen
intencién de cambiar su situacién.

8. Quedando a salvo la obligacién de «confesar fielmente sus peca-
dos graves al menos una vez al afio»?*, «aquel a quien se le perdonan los
pecados graves con una absolucién general, debe acercarse a la confesién
individual lo antes posible, en cuanto tenga ocasién, antes de recibir otra
absolucién general, de no interponerse una causa justa»2,

9. Sobre el lugar y la sede para la celebracién del Sacramento, ténga-
se presente que:

a) «El lugar propio para oir confesiones es una iglesia u oratorio»?9,

siendo claro que razones de orden pastoral pueden Justificar la celebracién
del sacramento en lugares diversos?’;

b) las normas sobre la sede para la confesién son dadas por las res-
pectivas Conferencias Episcopales, las cuales han de garantizar que esté
situada en «lugar patente» y esté «provista de rejillas» de modo que pue-
dan utilizarlas los fieles y los confesores mismos que lo deseen?.

Todo lo que he establecido con la presente Carta apostélica en forma
de Motu proprio, ordeno que tenga valor pleno y permanente, y se observe
a partir de este dfa, sin que obste cualquier otra disposici6n en contra. Lo
que he establecido con esta Carta tiene valor también, por su naturaleza,

2 Can. 962, § 2.

24 Can. 989.

% Can. 963.

% Can. 964, 8§ 1,

27 Cf. can. 964, 3.

* Consejo pontificio para la Interpretacién de los textos legislativos, Responsa ad
propositum dubium: de loco excipiendi sacramentales confessiones (7 julio 1998): AAS 90

(1998) 711.
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para las venerables Iglesias Orientales Catélicas, en conformidad con los
respectivos cédnones de su propio Cédigo.

Dado en Roma, junto a San Pedro, el 7 de abril, Domingo de la octa-
va de Pascua o de la Divina Misericordia, en el aiio del Sefior 2002, vigé-
simo cuarto de mi Pontificado.

JUAN PABLO I

Mensaje de los Cardenales y la presidencia del Episcopado
del pais a los sacerdotes de Estados Unidos

Nosotros, los cardenales de Estados Unidos y la presidencia de la
Conferencia Nacional de Obispos Catélicos, reunidos con nuestros herma-
nos cardenales de la Curia romana en torno a la Sucesor de Pedro, desea-
mos dirigiros una palabra especial a vosotros, nuestros hermanos sacerdo-

tes, que os entregdis tan generosamente dia a dfa al servicio del Pueblo de
Dios.

En vuestra reunién, habéis estado sumamente presentes en nuestros
corazones, pues conocemos el pesado fardo de sufrimiento y vergiienza
que estdis cargando a causa de algunos que han traicionado la gracia de la
ordenaci6n, abusando de aquellos a los que se les habfa confiado.

Lamentamos que la supervisién episcopal no hay asido capaz de pre-
servar a la Iglesia de este escdndalo. Toda la Iglesia, Esposa de Cristo, est4
afligida por esta herida, ante todo las victimas y sus familiares, pero tam-
bién vosotros, que dedicdis vuestras vidas al “sagrado oficio del
Evangelio de Dios” (Romanos 15, 16).

A todos vosotros os expresamos nuestra profunda gratitud por todo lo
que hacéis para construir el cuerpo de Cristo en santidad y amor. Os pro-
metemos apoyaros de todos los modos posibles en estos momentos de
prueba y os pedimos que estéis cerca de nosotros en el vinculo sacerdotal,
mientras hacemos todos los esfuerzos posibles para lleva la gracia sanado-
ra de Cristo a las personas a las que servimos.
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Nos sentimos en total armonia con el Santo Padre cuando dijo en su
discurso de ayer: «No deberiamos olvidar el inmenso bien espiritual,
humano y social que la gran mayoria de los sacerdotes y religiosos en
Estados Unidos han hecho y siguen haciendo... A las comunidades cat6li-
cas en Estados Unidos, a sus pastores y miembros, a religiosos y religio-
sas, a los profesores de las universidades y escuelas cat6licas, a los misio-
neros estadounidenses en todas las partes del mundo, se dirige el profundo
agradecimiento de toda la Iglesia catdlica y la gratitud personal del obispo
de Roma».

Al mirar al futuro, supliquemos juntos al Sumo Sacerdote la gracia de
vivir este momento de prueba con valor y confianza en el Seiior crucifica-
do. A esto nos emplaza nuestra ordenacién: “Imitad el misterio que cele-
brdis, modelad vuestra vida segiin el misterio de la Cruz del Sefior” (“Rito
de la Ordenacién”); es un aspecto esencial de lo que nosotros ofrecemos
ahora a la Iglesia, que pasa a través de momentos de sufrimiento y purifi-
caci6n. Desde la casa del Sucesor de Pedro, que nos ha confirmado en
nuestra fe, queremos confirmaros en el humilde y elevado servicio del

sacerdocio catélico al que hemos sido llamados. jQue la paz sea con voso-
tros!

Nuevo Superior General de los Salesianos

El P. Pascual Chavez Villanueva acaba de ser elegido rector Mayor

de la congregacién Salesiana. Sucede al P. Juan E. Vecchi, recientemente
fallecido.

Nacido el 14 de diciembre de 1947 en Catorce, en la provincia de San
Luis de Potosf (México), Pascual Chavez entré a los once afios en el cole-
gio Salesiano de Saltillo, de donde pas6 el Noviciado de Coacalco. Aqui
hace la primera profesion salesiana el 16 de agosto de 1964,

Después de los estudios de filosofia y el trienio de précticas educati-
vas, siguid los cursos de teologia en Guadalajara, que concluye con la
ordenacién sacerdotal el 8 de diciembre de 1973.
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Enviado a Roma para continuar sus estudios, consiguid la licenciatu-
ra en Sagrada Escritura en el Pontificio Instituto Biblico. Volvi6 después a
su patria, donde se le confirié el cargo de profesor de Sagrada Escritura en
el estudiantado Teoldgico Tlaquepaque, del cual en 1980 es nombrado
director.

Miembro del Consejo Inspectorial desde 1986, en 1989 fue llamado a
guiar como Provincial la Inspectoria Salesiana de Guadalajara, misién que
cumple durante un sexenio.

En 1996 viene a Espaiia y en Salamanca y Madrid prepara su tesis
doctoral, que defiende en la Universidad Pontificia de Salamanca y consi-
gue asi el titulo de Doctor en Teologia Biblica.

En la actualidad era miembro del Consejo General de la congrega-
cién salesiana, con sede en Roma, y le estaban encomendadas las obras
salesianas de América del Norte y del Centro.

Es el noveno sucesor de San Juan Bosco.

Conferencia del cardenal Ratzinger, en la Catedral de
Aversa

Inmediatamente después de la primera Guerra Mundial Romano
Guardini acufi6 una férmula que se convirtié pronto en un eslogan en el
catolicismo alemdn: *“Ha comenzado un acontecimiento de incalculable
alcance: la Iglesia se despierta en las almas” el fruto de este despertar fue
el Concilio Vaticano II, que expresé en sus documentos, y asi lo transfor-
m6 en patrimonio de toda la Iglesia, lo que durante aquellos cuatro dece-
nios llenos de fermento y esperanzas —~de 1920 a 1960- habfa madurado en
cuanto a conocimiento a través de la fe. Por ello, para poder comprender el
Vaticano II es necesario echar una mirada a ese periodo y tratar de descu-
brir, al menos a grandes rasgos, las lineas y las tendencias que confluyeron
en el Concilio. Por ello presentaré en primer lugar las ideas que se elabora-
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ron en aquel periodo; luego, desarrollaré los elementos fundamentales de
la doctrina conciliar sobre la Iglesia.

LA IGLESIA COMO CUERPO DE CRISTO

LA IMAGEN DEL CUERPO MISTICO

“La Iglesia se despierta en almas”. Esta frase de Guardini habia sido
formulada de un modo muy consciente, porque precisamente en ella se
notaba que la Iglesia finalmente era reconocida y experimentada como
algo interior, que no estd ante nosotros como una institucién cualquiera,
sino que vive en nosotros mismos.

Si hasta entonces la Iglesia habia sido vista sobre todo como estructu-
ra y organizacion, a partir de ese momento surgié finalmente la conciencia
de que nosotros mismos somos Iglesia; es mas que una organizacién: es el
organismo del Espiritu Santo, algo vital, que nos abarca a todos desde lo
mds intimo. Esta nueva conciencia de Iglesia encontré su expresién lin-
giiistica en el concepto de cuerpo mistico de Cristo. En esta férmula se
expresa una experiencia nueva y liberadora de Iglesia, que Guardini, al
final de su vida, precisamente en el afio de la publicacién de la constitu-
cién conciliar sobre la Iglesia, describi6 una vez mds asf: la Iglesia “no es
una institucién imaginada y construida por los hombres (...), sino una rea-
lidad viva. (...) Vive todavia a lo largo del tiempo; se desarrolla como
todas las realidades vivas; cambia (...) y sin embargo, en su realidad mds
profunda, es siempre la misma, y su nicleo m4s intimo es Cristo (...). Si
consideramos a la Iglesia s6lo como una organizacién (...), como un apa-
rato (...), como una asociacién (...), no tenemos con respecto a ella una

actitud correcta. Por el contrario, la Iglesia es una realidad viva, y nuestra
relacion con ella debe ser también vida?’.

Es dificil comunicar hoy el entusiasmo y la alegria que produjo
entonces esta toma de conciencia. En la época del pensamiento liberal,
hasta la primera Guerra Mundial, la Iglesia catélica habia sido considerada
como un aparato fosilizado, que se oponia tenazmente a las conquistas de
la época moderna. En la teologia se habia dado tanto relieve a la cuestién

2 La Chiesa del Signore, Morcelliana, Brescia, 1967. P. 160.
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del primado, que se presentaba fundamentalmente a la Iglesia como una
institucion articulada de manera centralista, que uno defendia con firmeza
pero que, en cierto modo, vefa sélo desde fuera. Volvia a ser evidente que
la Iglesia es algo mds, que todos llevamos en la fe de modo vital, asi como
ella nos lleva a nosotros. Era evidente que a lo largo de los siglos experi-
menta un crecimiento orgénico, que continda también hoy. Era patente
que, a través de ella, sigue siendo actual el misterio de la encarnacién:
Cristo sigue caminando a través de los tiempos. Por consiguiente, si nos
preguntamos cudles fueron los elementos incorporados desde este primer
punto de partida y cudles confluyeron en el Vaticano II, podemos respon-
der asi: el primer aspecto es la definicion cristolégica del concepto de igle-
sia. J.A. Mohler, el gran renovador de la teologia catdlica después de la
desolaci6n del Iluminismo, dijo una vez que cierta teologfa equivocada
podria sintentizarse de forma caricaturesca en esta frase: “Al inicio Cristo
fundo la jerarquia, y con ello provey6 suficientemente a la Iglesia hasta el
fin de los tiempos™. Pero a esto se contrapone que la Iglesia es Cuerpo mis-
tico, es decir, que Cristo es su fundamento, no pasado, sino siempre nuevo;
que €l nunca es en ella s6lo el pasado, sino siempre y sobre todo el presen-
te y el futuro. La Iglesia es la presencia de Cristo: nuestra contemporanei-
dad con €l y su contemporaneidad con nosotros. Vive gracias a que Cristo
estd presente en los corazones ; asi forma su Iglesia. Por consiguiente, la
primera palabra de la Iglesia es Cristo, y no ella misma; la Iglesia es sana
en la medida en que toda su atencion se dirige a €. El Vaticano II puso esta
concepeién de modo tan grandioso en el vértice de sus consideraciones,
que el texto fundamental sobre la Iglesia comienza precisamente con las
palabras: Lumen gentium cum sit Christus: dado que Cristo es la luz del
mundo, existe un espejo de su gloria, la Iglesia, que refleja su resplandor.
Si uno quiere comprender correctamente el Vaticano II, debe comenzar
siempre por esta frase inicial.

En segundo lugar, partiendo de aqui se debe establecer el aspecto de
la interioridad y el de la indole comunitaria de la Iglesia. La Iglesia crece
desde el interior hacia el exterior, y no al revés. Significa, ante todo, la mds
intima comuni6n con Cristo; y se forma en la vida de la oracién, en la vida
sacramental y en las actitudes fundamentales de la fe, la esperanza y el
amor. Asi, si alguien pregunta: jqué debo hacer para convertirme en
Iglesia y crecer como Iglesia?, la respuesta no puede menos de ser: debes
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procurar ante todo vivir la fe, la esperanza y la caridad. Lo que construye
la Iglesia es la oracién y la participacién en los sacramentos, en los que la
oracién misma de la Iglesia sale a nuestro encuentro. El pasado verano un
parroco me conté que desde hacia muchos afios no surgfa ninguna voca-
ci6n sacerdotal de su comunidad. ;Qué debia hacer? Uno no puede fabri-
car las vocaciones; s6lo el Senor puede concederlas. Sin embargo, ;debe-
mos quedarnos con los brazos cruzados? Decidi6 ir todos los afios, en una
peregrinacion larga y cansada, a orar con esta intencién en el santuario
mariano de Altdtting, e invit6 a todos los que compartian su intencién a la
peregrinacion y a la oracién comiin. Afio tras afio los participantes fueron
aumentando, y este afio, finalmente, pudieron festejar, con inmensa alegria
de todo el pueblo, la primera santa misa celebrada por un sacerdote de su
pueblo.

La Iglesia crece desde dentro. Esto es lo que nos indica la expresion
“Cuerpo de Cristo”; sin embargo, implica inmediatemente también este
otro elemento: Cristo se construyé un Cuerpo; si quiero encontrarlo y
hacerlo mio, estoy llamado a formar parte de él como un humilde miem-
bro, pero de manera completa, puesto que he llegado a ser un humilde
miembro, pero de manera completa, puesto que he llegado a ser incluso un
miembro suyo, un érgano suyo en este mundo ¥, €n consecuencia, por toda
la eternidad. La idea de la teologfa liberal, seglin la cual Jesis seria intere-
sante, mientras que la Iglesia serfa una realidad miserable, es muy diversa
de esta toma de conciencia. Cristo se da solamente en su Cuerpo, y jamés
en un mero ideal. Es decir, se da Jjuntamante con los demds, en la comu-
nién ininterrumpida que atraviesa los tiempos y que es su Cuerpo. La
Iglesia no es una idea, sino un Cuerpo, y el escindalo de la Encarnacién,
en el que tropezaron tantos contempordneos de Jesis, prosigue en el
escandalo de la Iglesia; sin embargo, también a este propdsito vale el
dicho: ‘bienaventurado el que no se escandalice de mi’.

Ademds, este cardcter comunitario de la Iglesia significa necesaria-
mente su cardcter ‘nosotros’: no estd en un lugar determinado, sino que
SOmMOS nosotros mismos quienes la constituimos, Ciertamente, nadie
puede decir “yo soy la Iglesia”, cada uno puede y debe decir: nosotros
somos la Iglesia. Y este ‘nosotros’ no es a su vez, un grupo que se aisla,
sino mds bien que se mantiene dentro de la comunidad entera de todos los
miembros de Cristo, los vivos y los muertos. Asi un grupo puede decir con
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verdad: nosotros somos Iglesia. La Iglesia estd aqui, en este ‘nosotros’
abierto, que abre fronteras (sociales y politicas, pero también fronteras
entre el cielo y la tierra). Nosotros somos la Iglesia: de aqui broté la
corresponsabilidad, pero también la posibilidad de colaborar personal-
mente; de aquf resulté también, como consecuencia, un derecho a la critica
que, sin embargo, debe ser siempre ante todo autocritica. En efecto, la
Iglesia, repitdmoslo, no esté ‘en un lugar determinado’, no es algo exterior
a nosotros: nosotros mismos la constituimos. También estas ideas madura-
ron hasta llegar directamente al concilio; todo lo que se dijo acerca de la
responsabilidad comtin de los laicos y todo lo que se instituy6, en cuanto a
formas juridicas, para su sensata realizacién derivé de aqui.

Por dltimo, con este tema estd intimamente relacionada la idea de
desarrollo y, por tanto, de la dinimica histérica de la Iglesia. Un cuerpo
sigue siendo idéntico a si mismo precisamente porque en el proceso de la
vida es siempre nuevo. Para el gran cardenal inglés Newman la idea del
desarrollo fue el verdadero puente de su conversién al catolicismo.
Efectivamente, creo que la idea de desarrollo es uno de los conceptos fun-
damentales del catolicismo, que aiin no han sido tomados suficientemente
en consideracién; una vez mads, corresponde al Vaticano II el mérito de
haber sido el primero en formular solemnemente esta idea en un documen-
to magisterial. En efecto, quien quiere aferrarse exclusivamente al valor
literal de la Escritura o a las formas de la Iglesia de los Padres destierra a
Cristo al pasado. La consecuencia es o una fe del todo estéril, que no tiene
nada que decir en la actualidad, o una potestad auténoma, que se salta de
golpe dos mil afios de historia, arrojindolos en la papelera de las cosas
equivocadas, y que ahora trato de imaginar cémo deberia presentarse pro-
piamente el cristianismo segtin la Escritura o segiin Jesis. Pero el resulta-
do serd necesariamente un producto artificial de nuestra actividad, sin con-
sistencia alguna. Una identidad real con el origen existe sélo alli donde al
mismo tiempo hay una continuidad viva que desarrolla el origen y, preci-
samente asi, lo conserva.

ECLESIOLOGIA EUCARISTICA

Pero ahora debemos volver al proceso que se realiz6 en el tiempo precon-
ciliar. La primera fase del redescubrimiento interior de la Iglesia se habfa
centrado, como hemos dicho, en el concepto de Cuerpo mistico de Cristo,
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que se desarrollé a partir de san Pablo y que pone de relieve las ideas de la
presencia de Cristo y de la dindmica propia de lo que estd vivo.
Investigaciones ulteriores llevaron a una nueva toma de conciencia. Sobre
todo el gran te6logo francés Henri de Lubac, en una obra grandiosa y de
amplia erudicién, aclaré que la expresion “corpus mysticum” se refiere
originariamente a la santisima Eucaristia y que, tanto para san Pablo como
para los Padres de la Iglesia, la idea de la Iglesia como cuerpo de Cristo ha
sido asociada inseparablemente a la idea de la Eucaristia, en la que el
Sefior estéd presente corporalmente y nos da su cuerpo como alimento. As{
se originé una eclesiologia eucaristica.

Ahora bien, ;qué se entiende con la expresién “eclesiologia eucarfsti-
ca”? Trataré de aludir brevemente a algunos puntos fundamentales. El pri-
mero es que la Ultima Cena de Jesis se reconoce como el verdadero acto
de la fundacidn de la Iglesia: Jesis entrega a los suyos esta liturgia de su
muerte y resurreccion y asi los hace participes de la fiesta de la vida.
Repite en la dltima Cena la alianza del Sinai, o, mejor atin, lo que alli habfa
sido s6lo un presagio, como signo, ahora se hace completamente realidad:
la comuni6n de sangre y de vida entre Dios y el hombre. Al decir esto,
resulta evidente que la ltima Cena anticipa la cruz y resurreccién y, al
mismo tiempo, necesariamente las supone, porque de otra manera todo
seria un gesto vacio. Por esta razén, los Padres de la 1 glesia pudieron decir,
con una imagen muy hermosa, que la Iglesia naci6 del costado traspasado
del Sefior, del que salieron sangre y agua. Cuando afirmo que la dltima
Cena es el inicio de la iglesia, en realidad estoy diciendo lo mismo, aunque
desde otro punto de vista. En efecto, también esta férmula significa que la
Eucaristia no sélo une a los hombres entre si, sino también con Cristo; y de
este modo los convierte en Iglesia. Al mismo tiempo, con esto ya se ha
dado también la constitucién fundamental de la Iglesia: la Iglesia vive en
comunidades eucaristicas. Su misa es su constitucién, puesto que ella
misma es, en su esencia, misa, servicio a Dios y, por tanto, servicio a los
hombres, servicio de la transformacién del mundo.

La misa es su forma: esto significa que en ella se realiza una relacién
del todo original de multiplicidad y unidad, que no existe en ningin otro
lugar. En cada pelebracién de la Eucaristia el Sefior esté realmente presen-
te. En efecto, El ha resucitado, y ya no muere; por eso, ni siquiera puede
ser dividido en partes. Se da siempre entero e indivisivo. Por eso el
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Concilio afirma: “Esta Iglesia es de Cristo estd verdaderamente presente
en todas las comunidades locales de fieles, unidas a sus pastores” . Estas,
en el Nuevo Testamento, reciben el nombre de Iglesias, ya que son, en
efecto, en su lugar el nuevo pueblo que Dios llamé en el Espiritu Santo y
en todo tipo de plenitud (cf. 1 Ts 1,5). En estas comunidades, aunque
muchas veces sean pequefias y pobres o vivan dispersas, estd presente
Cristo, quien con su poder constituye a la Iglesia una, santa, catélica y
apostolica (Lumen gentium, 26). Esto significa que del planteamiento de la
eclesiologia eucaristica se sigue la eclesiologfa de las Iglesias locales, tipi-
ca del Vaticano Il y que representa el fundamento interior y sacramental de
la doctrina de la colegialidad, de la que atin debemos hablar.

Pero antes tenemos que ver con mayor precisién la formulacién del
Concilio, para comprender su ensefianza de modo correcto.
Efectivamente, en este punto el Vaticano II se encuentra con estilos que
provienen tanto de la teologia ortodoxa como de la protestante, pero que
integra en una concepcion catélica mds amplia. En realidad, la idea de
eclesiologia eucaristica habia sido expresada por primera vez en la teolo-
gia ortodoxa de los te6logos rusos del exilio, contraponiéndola al presunto
centralismo romano: cada comunidad eucaristica —se decfa— es ya del todo
Iglesia, dado que tiene totalmente a Cristo. Como consecuencia, la unidad
exterior con las demds comunidades no es constitutiva para la iglesia, por
eso, —se conclufa- la unidad con roma puede no ser constitutiva para la
Iglesia. Esa unidad es hermosa, ya que representa la plenitud de Cristo
hacia el exterior, pero no pertenece propiamente a la esencia de la Iglesia,
puesto que a la totalidad de Cristo no se puede afiadir nada.

Desde el otro punto de partida, la representacién protestante de la
Iglesia iba en la misma direccién. Lutero ya no podia reconocer en la
Iglesia universal al Espiritu de Cristo; mds bien la consideraba incluso un
instrumento del Anticristo. Tampoco a las Iglesias de Estado protestantes,
que surgieron de la reforma, podfa considerarlas Iglesia en sentido propio;
sélo eran estructuras socio-politicas necesarias para un fin determinado,
bajo la guia delos poderes politicos, pero nada més. Para €l la Iglesia se
redujo a la comunidad: sélo la asamblea que escucha la palabra de Dios en
un lugar determinado es Iglesia. Por ese motivo sustituy6é completamente
el término “Iglesia” con el término “comunidad” (Gemeinde); Iglesia se
convirti en un concepto negativo.
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Si volvemos ahora al texto del Concilio, nos resultan evidentes algu-
nos matices. En efecto, no dice simplemente: “La Iglesia estd completa-
mente presente en cada comunidad que celebra la Eucaristia’; por el con-
trario, afirma: “La Iglesia estd verdaderamente presente todas las
comunidades locales de fieles, conformes al derecho, que en unién con sus
pastores... se llaman Iglesias”. Aqui hay dos elementos importantes: para
ser Iglesia, la comunidad debe ser “conforme” al derecho”, y es conforme
al derecho “en unién con los pastores”. ;Qué significa esto? Significa, en
primer lugar, que nadie puede convertirse en Iglesia por si mismo. Un
grupo no puede simplemente reunirse, leer el Nuevo Testamento y decir:
ya somos Iglesia, dado que el Sefior estd alli donde dos o tres se retinen en
su nombre. A la Iglesia corresponde esencialmente el elemento de “reci-
bir”, asi como la fe deriva de la escucha y no es producto de decisiones o
reflexiones propias. En efecto, la fe es encuentro con algo que yo no puedo
inventar o producir con mi esfuerzo, sino que, al contrario, debe salir a mi
encuentro. A esta estructura de recibir y encontrar la llamamos “‘sacramen-
to”. Y precisamente por ello corresponde también a la forma fundamental
del sacramento el hecho de ser recibido; nadie puede administrarselo a si
mismo. Nadie puede bautizarse a si mismo; nadie puede conferirse a si
mismo la ordenacién sacerdotal; nadie puede absolverse a si mismo de sus
pecados. De esta estructura de encuentro depende también el que un arre-
pentimiento perfecto, por su misma naturaleza, no puede permanecer en la
interioridad, sino que tiende hacia la forma de encuentro del sacramento.
Por eso, tomar uno mismo la Eucaristia y comulgar no es simplemente una
infraccién de prescripciones externas del Derecho canénico; es una herida
a la estructura més intima del sacramento. El hecho de que en este sacra-
mento unico el sacerdote pueda administrarse a si mismo el sagrado don
alude al “mysterium tremendum” al que estd expuesto en la Eucaristia; asf,
actuar “in persona Christi” significa representarlo y, al mismo tiempo, ser
un hombre pecador, que vive completamente de la acogida de su don.

La Iglesia no se puede hacer; s6lo puede recibirse, es decir, recibirse
donde ya existe, donde estd realmente presente: en la comunidad sacra-
mental de su Cuerpo que atraviesa la historia. Pero todavia conviene afia-
dir alo, que nos ayude a comprender la dificil expresién “comunidad con-
forme al derecho™: Cristo esté entero en todas partes. Esto es lo primero y
lo méds importante que formul6 el Concilio, en unién con los hermanos
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ortodoxos. Pero en todas partes €l es también uno solo, Yy POr eso yo no
puedo tener al tinico Sefior s6lo en la unidad que €l mismo es, en la unidad
con los demds que son también su cuerpo Yy que, en la Eucaristia, siempre
deben llegar a serlo de nuevo. Por esta razén la unidad reciproca de las
comunidades que celebran la eucaristia no es una afiadidura externa a la
eclesiologfa, sino su condicién interna: s6lo en la unidad existe el uno. De
ahi que el Concilio recuerde la responsabilidad propia de las comunidades,
pero excluya cualquier forma de autosuficiencia de las mismas. Presenta
una eclesiologia para la cual el ser catdlico, es decir, la comunién de los
creyentes de todos los lugares y de todos los tiempos no es un elemento
exterior de tipo organizativo, sino gracia conveniente del interior y, al

mismo tiempo, signo visible de la gracia del Sefior, el tinico que puede dar
unidad superando fronteras tan numerosas.

LA IGLESIA coM0 PUEBLO DE Di10s

Después del entusiasmo inicial del descubrimiento de la idea de Cuerpo de
Cristo, poco a poco se profundizé en ella y se realizaron correcciones en
una doble direccion. La primera correcci6n ya la hemos visto: se encuen-
tra sobre todo en las obras de Henri Lubac, en la direccién de la eclesiolo-
gia eucaristica y la abre asi a las cuestiones concretas del ordenamiento
juridico de la Iglesia y de la ordenacién recfproca de la Iglesia local e
Iglesia universal. La otra forma de correccién comenzé a fines de la déca-
da de 1930 en Alemania, donde varios teélogos sostuvieron que con la
idea de Cuerpo mistico no se aclaraba la relacién entre elemento visible e
invisible, entre derecho y gracia, entre orden y vida. Por eso propusieron el
concepto, tomado sobre todo del Antiguo Testamento, de “Pueblo de
Dios” como la descripcién més amplia de iglesia, que, por lo dems, facili-
ta la mediacion de categorias sociolégicas y juridicas, mientras que
Cuerpo de Cristo serfa una ‘imagen’ importante, pero no suficiente, preci-
samente por la pretensién de la teologfa de expresarse mediante ‘concep-

L}

tos".

Esta critica, al inicio mds bien superficial, de la idea de Cuerpo de
Cristo fue profundizada luego desde aspectos diversos, a partir de los cua-
les se desarroll6 el contenido positivo con el que el concepto de Pueblo de
Dios entr6 en la eclesiologia conciliar. Se preguntaban si la imagen de
Cuerpo mistico no era demasiado limitada como punto de partida para
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definir las miiltiples formas de pertenencia a la Iglesia, que ya existen en el
entramado de la historia humana. Para el problema de pertenencia, la ima-
gen del cuerpo ofrece sélo la forma de representacién del ‘miembro’;
miembro se es 0 no se es, no existen términos medios. Pero —se pregunta-
ban-, ;no es demasiado estrecho precisamente el punto de partida de la
imagen, ya que existen patentemente en la realidad grados intermedios?
Asf se lleg6 al concepto de ‘Pueblo de Dios’, que, desde este punto de
vista, es mucho méds amplio y més versdtil. La constitucién eclesial lo
adopt6 precisamente con este uso, cuando describe la relacién de los cris-
tianos no catélicos con la Iglesia cat6lica mediante el concepto de ‘unién’
y la de los no cristianos con el término ‘ordenacién’, apoyédndose en
ambos casos en la idea de Pueblo de Dios(cf. Lumen gentium, 15 y 16).

Asi, podemos decir que el Concilio introdujo el concepto de ‘pueblo
de Dios’ sobre todo como puente ecuménico. Por lo demas, esto vale tam-
bién desde otra perspectiva. El redescubrimiento de la iglesia después de
la primera Guerra Mundial fue al inicio un fenémeno comiin a catélicos y
protestantes; incluso el movimiento litirgico no se limitaba a la Iglesia
catélica. Pero precisamente el hecho de ser un fenémeno comiin produjo
también una critica reciproca. La idea de Cuerpo de Cristo se desarroll6 en
la Iglesia catélica en el sentido de que la Iglesia es considerada de buen
grado como ‘el Cristo que sigue viviendo en la tierra”; la Iglesia fue des-
crita como la encarnacién del Hijo, que sigue hasta el fin de los tiempos.
Esta idea suscit6 la oposicién de los protestantes, que vieron en ella una
identificaci6n insoportable de la iglesia con Cristo, identificacién en la
que la Iglesia, segtin ellos, por decirlo asi, se adoraba asi misma y se pro-
clamaba infalible. Pero poco a poco también los pensadores catélicos
comprendieron, aun sin profundizar mucho, que con esta férmula se atri-
buia a cada palabra y gesto ministerial de la Iglesia un carécter tan definiti-
vo, que toda critica aparecia como un ataque a Cristo mismo y olvidaba
simplemente el elemento humano, incluso demasiado humano en la
Iglesia. Asi, se decia que era preciso volver a poner claramente de relieve
la diferencia cristolégica; la Iglesia no es idéntica a Cristo, sino que esté
ante €l. Es Iglesia de pecadores, que siempre tiene necesidad de purifica-
cién y de renovacion, y siempre debe convertirse en Iglesia. De este modo,
la idea de reforma lleg6 a ser un elemento decisivo del concepto de pueblo
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de Dios, que, por el contrario, no se podia desarrollar tan fécilmente a par-
tir de la idea de Cuerpo de Cristo.

Abordamos aquf un tercer aspecto, que benefici6 a la idea de pueblo
de Dios. En 1939 el exegeta evangélico Ernst Kisemann habfa puesto
como titulo de su monografia sobre la carta a los Hebreos “El pueblo de
Dios peregrinante”. En el ambiente de los deberes conciliares este titulo se
convirtié incluso en un eslogan, puesto que hacia resonar algo que, duran-
te el debate acerca de la constituci6n sobre la Iglesia, era cada vez mds
patente: la Iglesia no ha llegado atin a su meta. Todavia tiene su verdadera
esperanza ante si. El momento “escatolégico” del concepto de Iglesia
result6 claro. De esta manera se pudo expresar sobre todo la unidad de la
historia de la salvacion, que comprende a Israel y a la vez a la Iglesia, en el
camino de su peregrinacién. Se pudo expresar asf la historicidad de la
Iglesia, que estéd en camino y que sélo serd plenamente Iglesia cuando los
caminos del tiempo se hayan agotado y desembocado en las manos de
Dios, en el cual, como en todo pueblo, hay diversos ministerios y servi-
cios, pero por encima de todas estas distinciones, todos son peregrinos en
la inica comunién del pueblo de Dios peregrinante. Por tanto, si se quiere
resumir los elementos relevantes del concepto de pueblo de Dios que fue-
ron importantes para el Concilio, podria decirse que resulta evidente el
cardcter histérico de la Iglesia, la unidad de la historia de Dios con los
hombres, la unidad interna del pueblo de Dios incluso mds all4 de las
fronteras de los estados de vida sacramentales, la dindmica escatolégica, el
caracter provisional y fragmentario de la Iglesia siempre necesitada de
renovacion y, por tltimo, también la dimensién ecuménica, es decir, las
diversas maneras en que son posibles y reales la uni6n y la ordenacién a la
Iglesia, incluso mds alla de los confines de la Iglesia catélica.

Sin embargo, el concepto de pueblo de Dios fue entendido muy pron-
to totalmente a partir del uso lingiiistico politico general de la palabra pue-
blo; en el dmbito de la Teologia de la Liberacién se comprendid, con el
uso de la palabra marxista de pueblo, como contraposicion a las clases
dominantes, en el sentido de la soberania del pueblo, que ahora, por fin, se
deberia aplicar también a la Iglesia.

Eso, a su vez, suscité amplios debates sobre las estructuras, en los
cuales se interpretd, segiin las diversas situaciones, al estilo occidental,
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como “democratizacién”, o en el sentido de las “democracias populares”
orientales.

Poco a poco estos “fuegos artificiales de palabras” (N. Lohfink) en
torno al concepto de pueblo de Dios se han ido apagando, por una parte, y
principalmente, porque estos juegos de poder se han vaciado de si mismos
y debian ceder el lugar al trabajo ordinario en los consejos parroquiales;
pero, por otra, también porque un sélido trabajo teolégico ha mostrado de
modo incontrovertible que eran insostenibles esas politizaciones de un
concepto precedente de un dmbito totalmente diverso.

Como resultado de andlisis exegéticos esmerados, el exégeta de
Bochum Werner Berg, por ejemplo, afirma: “A pesar del escaso niimero de
pasajes que contienen la expresién pueblo de Dios es un concepto biblico
mds bien raro- se puede destacar algo que tienen en comiin: la expresién
pueblo de Dios manifiesta el parentesco con Dios, la relacién con Dios, el
vinculo entre Dios y lo que se designa como pueblo de Dios; por tanto, una
direccién vertical. La expresion se presta menos a describir la estructura
Jerdrquica de esta comunidad, sobre todo si el pueblo de Dios es descrito
como interlocutor de los ministros... A partir de su significado biblico, la

expresion no se presta tampoco a un grito de protesta contra los ministros:
“nosotros somos el pueblo de Dios”.

El profesor de Teologia Fundamental de Paderborn Joseph Meyer zu
Scholchtern concluye la resefia sobre la discusién en torno al concepto de
pueblo de Dios observando que la constitucién del Vaticano II sobre la
Iglesia termina el capitulo correspondiente “designando la estructura trini-
taria como fundamento de la dltima determinacién de la Iglesia”. Asi, la
discusion vuelve al punto esencial: La Iglesia no existe para si misma, sino
que deberia ser el instrumento de Dios para reunir a los hombres en torno a
si, para preparar el momento en que “Dios serd todo en todos” (1 Co
15,28). Precisamente se habfa abandonado el concepto de Dios en los
“fuegos artificiales” en torno a esta expresién y asf habia quedado privado
de su significado.

En efecto, una Iglesia que exista sélo para sf misma es superflua. Y la
gente lo nota enseguida. La crisis de la Iglesia , tal como se refleja en el
concepto de pueblo de Dios, es “crisis de Dios™; deriva del abandono de lo
esencial. Lo tinico que queda es una lucha por el poder. Y esa lucha ya se
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produce en muchas partes del mundo; para ella no hace falta la Iglesia.

ECLESIOLOGIA DE COMUNION

Ciertamente, se puede decir que mds o menos a partir del Sinodo extraor-
dinario de 1985, que debia tratar de hacer una especie de balance de veinte
afios de posconcilio, se estd difundiendo una nueva tentativa, que consiste

en resumir el conjunto de la eclesiologfa conciliar en un concepto bésico:
eclesiologia de comunién.

Me alegro esta nueva forma de centrar la eclesiologia y, en la medida
de mis posibilidades, también traté de prepararla. Por lo demds, ante todo
es preciso reconocer que la palabra comunién no ocupa en el Concilio un
lugar central. A pesar de ello, si se entiende correctamente, puede servir de

sintesis para los elementos esenciales del concepto cristiano de eclesiolo-
gia concilar.

Todos los elementos esenciales del concepto cristiano de comunién
se encuentran unidos en el famoso pasaje de la primera carta de san Juan,
que se puede considerar el criterio de referencia para cualquier interpreta-
cién correcta de la comunién: “Lo que hemos visto y oido, os lo anuncia-
mos a vosotros, a fin de que vivdis también en comunién con nosotros. Y
esta comunién nuestra es con el Padre y con su Hijo Jesucristo. Os lo
escribimos esto para que nuestro gozo sea perfecto” (1 Jn 1,13).

Lo primero que se puede deshacer de ese texto es el punto de partida
de la comunién: el encuentro con el Hijo de Dios, Jesucristo, llega a los
hombres a través del anuncio de la Iglesia. Asi nace le comunién con el
Dios uno y trino.

A la comunién con Dios se accede a través de la realizacién de la
comunién de Dios con el hombre, que es cristo en persona; el encuentro
con Cristo crea comunién con €l mismo y, por tanto, con el Padre en el
Espiritu Santo, y, a partir de ahi, une a los hombres entre si. Todo esto tiene

como finalidad el gozo perfecto: la Iglesia entrafia una dinimica escatolé-
gica.

En la expresi6n *“gozo perfecto” se percibe la referencia a los discur-
sos de despedida de Jesus y, por consiguiente, al misterio pascual y a la
vuelta del Sefior en las apariciones pascuales, que tiende a su vuelta plena
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en el nuevo mundo: “Vosotros os entristeceréis, pero vuestra tristeza se
convertird en gozo. (...) De nuevo os veré, y se alegrard vuestro corazon
(...). Pedid y recibiréis, para que vuestro gozo sea perfecto” (In
16,20.22.24). Si se compara la dltima frase citada con Lc 11,13 — la invita-
cién a la oracién en san Lucas- aparece claro que “gozo” y “Espiritu
Santo” son equivalentes y que, en 1 Jn 1,3, detrds de la palabra gozo se
oculta el espiritu Santo, sin mencionarlo expresamente.

Asi pues, a partir de este marco biblico, la palabra comunién tiene un
cardcter teoldgico, cristologico, histérico-salvifico y eclesiolégico. Por
consiguiente, encierra también la dimensién sacramental, que en san
Pablo aparece de forma plenamente explicita: “El cdliz de bendicién que
bendecimos, ;no es la comunién con el cuerpo de Cristo? Porque el pan
es uno, aun siendo muchos, somos un solo cuerpo...”. (1 Co 10, 16-17).

La eclesiologia de comunién es, en su aspecto més intimo, una ecle-
siologia eucaristica. Se sitiia muy cerca de la eclesiologia eucarstica, que
tedlogos ortodoxos han desarrollado de modo convincente en nuestro
siglo. En ella, como ya hemos visto, la eclesiologia se hace mas concreta y,

a pesar de ello, sigue siendo totalmente espiritual, trascendente y escatol6-
gica.

En la Eucaristia, Cristo, presente en el pan y el vino, y déndose siem-
pre de forma nueva, edifica la Iglesia como su cuerpo, y por medio de su
cuerpo resucitado nos une al Dios uno y trino y entre nosotros. La
Eucaristia se celebra en los diversos lugares y, a pesar de ello al mismo
tiempo es siempre universal, porque existe un solo Cristo y un solo cuerpo
de Cristo. La Eucaristia incluye el servicio sacerdotal de la “representa-
cién de Cristo™ y, por tanto, la red del servicio, la sintesis de unidad y mul-
tiplicidad, que se manifiesta ya en la palabra comunién. Asi, se puede
decir, sin lugar a dudas, que este concepto entraiia una sintesis eclesiolégi-
ca, que une el discurso de la Iglesia al discurso de Dios y a la vida que pro-
cede de Dios y que se vive con Dios; una sintesis que recoge todas las
intenciones esenciales de la eclesiologfa del Vaticano II y las relaciona
entre si de modo correcto.

Por todos estos motivos, me alegré y expresé mi gratitud cuando el
Sinodo de 1985 puso en el centro de la reflexion el concepto de comunién.
Sin embargo, los afios sucesivos mostraron que ninguna palabra estd exen-
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ta de malentendidos, ni siquiera la mejor o la més profunda. A medida que
la palabra comunién se fue convirtiendo en un eslogan fécil, se fue opa-
cando y desnaturalizando. Como sucedié con el concepto de pueblo de
Dios, también con respecto a comunién se realizé una progresiva horizon-
talizacién, el abandono del concepto de Dios. La eclesiologfa de comuni6n
comenzo a reducirse a la temdtica de la relacién entre la Iglesia particular
y la Iglesia universal, que a su vez se centré cada vez més en el problema
de la division de competencias entre la una y la otra.

Naturalmente, se difundié de nuevo el motivo del “igualitarismo”,
segin el cual en la comuni6n sélo podria haber plena igualdad. Asi se lleg
de nuevo exactamente a la discusi6n de los discipulos sobre quién era el
mds grande, y resulta evidente que esta discusién en ninguna generacion
tiende a desaparecer. San Marcos lo relata con mayor relieve (cf. Mc 9, 33-
37). De camino hacia Jerusalén, Jesis habfa anunciado por tercera vez a
sus discipulos su préxima Pasi6n. Al llegar a Cafarnatim, les pregunt6 de
qué habfan discutido entre si a lo largo del camino. “Pero ellos callaban”,
porque habian discutido sobre quién de ellos era el mds grande, es decir,
una especie de discusion sobre el primado.

¢No sucede hoy eso mismo? Mientras el Sefior va hacia su Pasién;
mientras la Iglesia, y en ella él mismo, sufre, nosotros nos dedicamos a
discutir sobre nuestro tema preferido, sobre nuestros derechos de prece-
dencia. Y si Cristo viniera a nosotros y nos preguntara de qué estdbamos
hablando, sin duda nos sonrojarfamos y callariamos.

Esto no quiere decir que en la Iglesia no se deba discutir también
sobre el recto ordenamiento y sobre la asignacién de las responsabilida-
des. Desde luego, siempre habrd desequilibrios, que deben corregirse.
Naturalmente, se puede dar un centralismo romano excesivo, que como tal
se debe sefalar y purificar. Pero esas cuestiones no pueden distraer del
auténtico cometido de la Iglesia: la Iglesia no debe hablar principalmente
de sf misma, sino de Dios; y sélo para que esto suceda de modo puro, hay
también correcciones intraeclesiales, que deben tener como guia la corre-
lacién del discurso sobre Dios y sobre el servicio comiin. En conclusién,
no por casualidad en la tradicion evangélica se repiten en varios contextos
las palabras de Jestis, segtin las cuales los tltimos serdn los primeros y los
primeros serdn los iltimos, como en un espejo, que afecta siempre a todos.
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Frente a la reduccién que se verificé con respecto al concepto de
comunién después de 1985, la Congregacién para la doctrina de la fe
crey6 conveniente preparar la “Carta a los obispos de la Iglesia catélica
sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunién”
(Communionis notio), que se publicé con fecha 28 de mayo de 1992. Dado
que en la actualidad muchos te6logos, para cuidar de su celebridad, sien-
ten el deber de dar una valoracién negativa a los documentos de la
Congregacién para la doctrina de la fe, sobre ese texto llovieron las criti-
cas, y fue poco lo que se salvé de ellas. Se criticé sobre todo la frase segln
la cual la Iglesia universal es una realidad ontolégica Yy temporalmente
previa a cada concreta Iglesia particular.

Esto en el texto se hallaba fundado brevemente con la referencia al
hecho de que, segiin los santos Padres, la Iglesia una y tnica precede la
creacién y da a luz a las Iglesias particulares (cf. Communionis notio, 9).
Los santos Padres prosiguen asf una teologia rabinica que habfa concebido
como preexistentes la Torah (Ley) e Israel: 1a creacién habria sido conce-
bida para que en ella existiera un espacio para la voluntad de Dios, pero
esta voluntad necesitaba un pueblo que viviera para la voluntad de Dios y
constituyera la luz del mundo. Dado que los Padres estaban convencidos
de la identidad dltima entre la Iglesia e Israel, no podian ver en la Iglesia
algo casual, surgido a dltima hora sino que reconocfan en esta reunién de
los pueblos bajo la voluntad de Dios la teologfa interior de la creacién.

A partir de la Cristologfa, la imagen se ensancha y se profundiza: la
historia —nuevamente en relacion con el Antiguo Testamento- se explica
como historia de amor entre Dios y el hombre. Dios encuentra y se prepara
la esposa del Hijo, la tinica esposa, segtin las cuales el hombre y la mujer
serdn “una sola carne™ (Gn 2, 24), la imagen de la esposa se fundi6 con la
idea de la Iglesia como Cuerpo de Cristo, metéfora que a su vez deriva de
la liturgia eucaristica. El inico Cuerpo de Cristo es preparado; Cristo yla
Iglesia serdn “una sola carne”, un cuerpo, y asi “Dios ser4 todo en todos”.
Esta prioridad ontolégica de la Iglesia universal, de la tinica Iglesia y del
tinico cuerpo, de la dnica Esposa, con respecto a las realizaciones empiri-
cas concretas en cada una de las Iglesias particulares, me parece tan evi-
dente, que me resulta dificil comprender las objeciones planteadas.
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En realidad, s6lo me parecen posibles si no se quiere y ya no se logra
ver la gran Iglesia ideada por Dios —tal vez por desesperacién, a causa de
su insuficiencia terrena-; hoy se la considera como fruto de la fantasia teo-
I6gica y, por tanto, sélo queda la imagen empirica de las Iglesias en su
relacién reciproca y con sus conflictos. Pero esto significa que se elimina
a la Iglesia como tema teoldgico. Si s6lo se puede ver a la Iglesia en las
organizaciones humanas, entonces en realidad inicamente queda desola-
cion. En ese caso no se abandona solamente la eclesiologia de los santos
Padres, sino también la del Nuevo Testamento y la concepcién de Israel en
el Antiguo Testamento. Por lo demds, en el Nuevo Testamento no es nece-
sario esperar hasta las cartas deutero-paulinas y al Apocalipsis para encon-
trar la prioridad ontolégica, reafirmada por la Congregacién para la doctri-
na de la fe, de la Iglesia universal con respecto a las Iglesias particulares.
En el corazén de las grandes cartas paulinas, en la carta a los Gélatas, el
Apostol nos habla de 1a Jerusalén celestial y no como una grandeza escato-
l6gica, sino como una realidad que nos precede: “Esta Jerusalén es nues-
tra madre” (Ga 4, 26). Al respecto, H. Schiler destaca que para san Pablo,
como para la tradicién judaica en la que se inspira, la Jerusalén celestial es
el nuevo ecén. Pero para el Apdstol este nuevo edn ya estéd presente “en la
Iglesia cristiana. Esta es para €l la Jerusalén celestial en sus hijos”.

Ya llego a la conclusién. Quien quiera comprender la orientacién de
la eclesiologfa conciliar no puede descuidar los capitulos 4-7 de la consti-
tucion Lumen gentium, en los que se habla de los laicos, de la vocacién
universal a la santidad, de los religiosos y de la orientacién escatoldgica de
la Iglesia. En estos capitulos se destaca una vez mads el fin intrinseco de la
Iglesia, lo, lo que es mds esencial para su existencial para su existencia, es
decir la santidad, la conformidad a Dios; que en le mundo se convierta en
su “reino”. La santidad es algo mds que una cualidad moral. Es el morar de
Dios con los hombres y de los hombres con Dios, la “tienda” de Dios entre
nosotros y en medio de nosotros (cf. Jn 1,14). Se trata del nuevo nacimien-
to, no de la carne ni de la sangre, sino de Dios (cf. Jn 1,13). La orientacién
a la santidad es idéntica a la orientacién escatoldgica y, de hecho, a partir
del mensaje de Jesis, es fundamental para la Iglesia. La Iglesia existe para
llegar a ser morada de Dios en el mundo, para ser asi “santidad”; por esto
se deberia competir en la Iglesia, no por mds o menos derechos de prece-
dencia, ni por los primeros puestos. El dltimo capitulo de la constitucién
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sobre la Iglesia, que trata de la Madre del Sefior, recoge y sintetiza todo
esto.

Como es sabido, la cuestion de si se le debia dedicar un texto propio
fue ampliamente debatida. Y pienso que, en cualquier caso, fue un acierto
que el elemento mariano haya entrado directamente en la doctrina de la
Iglesia. En efecto, asi resulta patente una vez mis nuestro punto de partida:
laIglesia no es un aparato, no es simplemente una institucion, y ni siquiera
una de las muchas entidades socioldgicas; es persona. Es una mujer; es
madre; estd viva. La comprensién mariana de la Iglesia es la contraposi-
cién mds firme a un concepto de Iglesia meramente organizativo y buro-
critico. No podemos hacer la Iglesia; debemos ser Iglesia. Y sélo en la
medida en que la fe, més alld de nuestra creatividad, forje nuestro ser,
somos Iglesia. En el origen la Iglesia tampoco fue hecha, sino engendrada.
Fue engendrada cuando en el alma de Marfa brot6 del fiar. Esta es la
voluntad més profunda del Concilio: que la Iglesia se despierte en nuestras
almas. Maria nos muestra el camino.
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Ateismo y necedad

“Dice el necio en su interior: ‘No hay Dios’.
Estdn corrompidos, pervertidos, no hay quien haga el bien” (Salmo 53)

El necio niega la existencia del Dios vivo pero no la de los idolos.
Esta contradiccion de negar a Dios y creer en dioses es hoy més aguda que
nunca. La increencia actual se reviste con frecuencia de idolatria. Segiin el
salmista, este modo de proceder tiene una doble causa: la necedad y la
maldad. La necedad respecto de Dios no es simple ignorancia, muchas
veces invencible o derivada de muiltiples factores; es ignorancia voluntaria
que rechaza o no toma en serio la posibilidad de descubrir a Dios a través
de sus obras. Ninguna teorfa cientifica sobre el origen, formacién y evolu-
cién del universo puede satisfacer plenamente al hombre que lo contempla
sin la calculadora de los afios luz, abierto a otros sentidos y sensaciones
que la ciencia pura no es capaz de aportar. Y, sin embargo, a pesar de la
maravilla del universo que esta ahi, que entra por los ojos, cuya explica-
cién tltima no puede reducirse a una misteriosa explosion original, hoy la
necedad, o ignorancia voluntaria, que niega a Dios se ha disparado. Son
legion los que sin ningtin fundamento serio, sin un minimo anélisis de la
cuestion, sin parase a pensar despacio lo que estd en juego dicen tranquila-
mente que no hay Dios en absoluto. Y se quedan tan frescos, como si tal

Universidad Pontificia de Salamanca



252 Colaboraciones

negacién no afectara a su vida, decidiendo sobre su origen, su presente y
su futuro, poniendo en cuestién el sentido o sin sentido de la existencia.
Niegan a Dios como si fuera un personaje de novela y no se sienten con-
movidos ni concernidos; al contrario, bulle en ellos la satisfaccién banal
de estar con todos, de pensar como la mayoria, de no desentonar en el
amplio coro del pensamiento Unico politicamente correcto. Segin la
denuncia del salmista, el necio que nic .+ 4 Dios lo piensa para su adentros;
desde luego no hace propaganda de su incredulidad. Hoy, en cambio, la
necedad en relacién con la negacién de Dios ha cambiado de lugar orgédni-
co, pasando del corazén a la boca por donde no les ruboriza proclamarlo a
raudales. A esta especie de necios que niegan y se mofan de Dios no les
ruboriza proclamarlo, escribirlo, divulgarlo por todos los medios a su
alcance. La necedad rampante que se atreve a negar la existencia de Dios
se funda en la ignorancia voluntaria: es la de aquellos que no quieren saber
ni les importa, por eso no se esfuerzan por concer las razones de la fe: sim-
plemente las rechazan o las ridiculizan, no las toman en serio, las despre-
cian en nombre de la ciencia, como si su negacién de Dios fuera una ver-

dad cientifica evidente y no, como en realidad es, una pura fe negativa o
una contrafe.

La otra raz6n que explica, segiin el salmista, la negacién de Dios es la
maldad. Cuando un hombre se enfrasca y apantana en la maldad, cuando
hace girar su vida sobre la injusticia, la opresi6n, la manipulacién, cuando
vive inmerso en el vicio como prictica o, sobre todo, como negocio, Dios
es una referencia molesta que hay que eliminar. Se dice que no hay Dios,
se propaga el rumor de su muerte, y asi desaparecen de un plumazo los
problemas de conciencia, porque si Dios no existe todo estd permitido. Y
son muchos los que piensan que, en efecto, todo o casi todo nos est4 per-
mitido, mientras no colisionemos con el c6digo penal. Pero resulta que
Dios aparece en el camino como una complicacién en el proceso de libera-
cién de los tabies ancestrales, como un freno a la permisividad moral pro-
mocionada desde poderosos centros de poder econdmico y pofitico, por lo
tanto, mejor es declarar su inexistencia y con ella cualquier ¢6digo moral
de comportamiento. Asi todo se confunde, se intercambia y se nivela:
matrimonios candnicos, civiles, parejas de hecho, homosexuales, con
papeles o sin papeles; contratos en regla y contratos con letra pequeiia;
salarios minimos y ganancias millonarias. Todo vale igualmente y cada
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quien escoge lo que mds le va y por el tiempo que le vaya. Evidentemente,
en una sociedad donde los principios morales se van diluyendo, la figura
de Dios se torna irrelevante, por eso se prescinde de €l, se le declara ine-
xistente. Asi, pues, para el salmista, la necedad y la maldad explican el
enorme misterio de la negacion del Creador por parte de su criatura. Si ésta
era una explicacién razonable en su tiempo, o sea, unos siglos antes de
Cristo, hoy lo sigue siendo, con una diferencia: entonces, el que pensaba
asi en su interior, era una rara excepcion, y se referia més bien a la sustitu-
cién del Dios verdadero por los idolos, mientras que actualmente parece
que la multitud de los necios que no quiere conocer a Dios ni seguir sus
caminos, y por eso lo niegan y rechazan como un estorbo viejo, va dejando
progresivamente en minoria a los creyentes, por lo menos en el dmbito
publico, social y cultural. Para la fe es muy nociva la explosiva mezcla de
necedad y maldad cuyo fruto miés visible es el incesante pulular de idolos

de toda especie y condicién. La fe es reemplazada por la idolatria del dine-
ro, del sexo, de la fama y del poder.

José Maria de Miguel Gonzdlez
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